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íkíncí baskinin ónsózü 



Allahü teáláya hamdü sena olsun ki, iki sene ewel nesre baslayip bu sene dórdüncü 
cildinide bastirmak suretiyle ikmaline muvaffak oldugumuz (Bülügul' Meram) «Selámet 
Yollan» nin ayni sene ifersinde ikinci baskisini yapmak mazhariyetine'de kavusmus 
bulunuyoruz. 

Hukukumuza ait bütün esaslan biz'ere afiklamis oían Peygamberimiz Muhammed 
Mustafa (S.A.V.) efendimize áli avládina salát ve selám olsun. 

Bu esaslan toplayip, yazip, bizlere kadar getirenlere (Allah C.C.) rahmet ve selámetler 
ihsan etsin. 

Eserin láyik oldugu alákayi górmesi karsisinda memnuniyet ve sükranlanni sundugu 
okuyuculanna bu yolda muvaffakiyet, sihhat ve selámetler diler. 1 ! 1 ] 

Sónmez 
ÓNSÓZ 

Álemlerin Rabbi oían Allah-u Teálá'nin tevfík ve inayetine siginarak millet irfanina 
hizmeti vazife bilen Sónmez Nesriyat Sirketi kiymetli din bilginlerimizin toplu 
kararlanna dayanarak hazirlamakda oldugu ilmi ve islámi eserlerinden birini daha 
yayinlamakla Allah'a hamd ve sükranimiz sonsuzdur. 

Resül-ü Ekrem Peygamberimiz Hazreti Muhammed aleyhisselám'in ibadát, ahkám ve 
islam hukukuna taallük edén bütün fikih meselelerini muhtevi hadis-i serifleri 
«Bülügu'lMeram» ismi altinda bir araya toplamakla islam Álemine hizmeti pek bü.yük 
oían merhum ibni Hace-rül - Askaláni Hazretlerini hürmetle anar ve Allah'dan kendisine 



Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/3. 



bol magfiret ve rahmet temenni ederiz. 

islam hukukuna ve Ser'i yónden ahkáma me'haz oían bu büyük eser «Bülügu'l - Meram» 
\ Türkfemize selis bir ifáde íle tercüme edén ve ayni zamanda tefsir ve serh ederek 
bundaki meseleleri gayet iyi afiklayan Yüksek islam Enstitüsü ógretmenlerinden sayin 
üstad Ahmed Davudoglu hocamiza karsi duydugumuz minnet ve sükranlarimizi 
bildirirken muhterem mütercim ve müellife Allah'dan riza ve afiyetler dileriz. 

Hasre kadar her müslüman Türk'ün ve hatta bütün islam Áleminin hukuki ve ser'i 
bilgilerine ísik tutacak bu büyük eserin yayinlanmasina ámil oían Sónmez Nesriyat'\n 
bütün hadimleri ve ortaklan insaAllah ind-i iláhi'de en zengin mükáfatlara taltif ve 
tahsin olunacaklardir. 

Sónmez Nesriyat'tn kiymetü ilim hey'etini teskil edén muhterem üstadlann israrli 
tavsiye ve kararlanndan dogan bu essiz eser okundukfa ve nesilden nesile bir kudsi 
kitap olarak tasindikfa hasenat defterleri mütemadiyen dolacak oían ilim Hey'etimizi de 
tebrik ederiz. 

Resül-ü Zisan Hazreti Muhammed Aleyhisselám'in bir nur ve inci oían mübarek hadis-i 
serifleri ifinde Fikhi ahkáma taallük edén bütün mesaili kolayhkla bulmak imkánim 
kazandiran Sónmez Nesriyat Sjrketin'm daha nice eser ve kiymetli te'lifáti yayinlamasina 
Allah-u kádiru'l Mutlak'dan tevfik ve inayet niyaz ederiz. 2 ! 2 ] 
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MUKADDÍME 



Allahü zül Célale sayisiz hamd-ü señalar; Resul-ü zisani Muhammed Mustafa ile Álü 
Ashabina sonsuz salát-u selámlardan sonra, Davud Oglu Hasanin oglu su áciz Ahmed der 
ki: 

Eukitab meshur Hadis álimlerinden Misirh íbni Hacer-il' Askaláni'nin Bülug-ul-Merám, 
mm Edillet-iVAhkám adh eserinin serhidir. íbni Hacer merhum bu kiymetli eserinde her- 
biri isiám Hukukuna feyizli birer menba oían Hadisleri bir cok sahih Hadis kitabianndan 
toplamis bu suretle islam Hukukunun Kur'an-i Kerimden sonra mutlak suretde ikinci 
delilini teskil edén Sünnet'den istinad etdigi bütün deliller bir araya gelmisdir. Allah 
ondan razi olsun. 

Bu kiymetli eseri Magrib Ulemasindan Kadi Serefü'ddin El Hüseyin b. Muhammed-ül 
Magribi serhetmis ve kitabina Bedrüt Tamám» adini vermistir. Fakat mezkür serh uzun 
oldugu icin cnu Yemen Ulemásindan Muhammed b. ismaíl-üs' San'ani kisaltmak ve kendi 
tarafindan bazi mütálealar iláve etmek suretiyle yeni bir eser meydana getirmis ve buna 
Sübül Üs- Selám serhu Bülügul-Merám» unvanini vermisdir. Bu zatin hala Yemende 
hüküm sürmekde oían ZahirLyye ve Zeydiyye koluna sálik oldugu zannediliyor. Vakia 
kimseyi taklid etmez serbest bir müetehid gibi górünmek istiyorsa da eserinin bazi 
mahrem yerlerinde farkina varmadan hakikati sizdirmis ve sezdirmistir. Bu sebeble 
olacak ki; Hádiviyye, Kasimíyye, ímamiyye, Yahya b. Hamza Al imamlan, Serefüd-din ve 
saire gibi Ehl-i Sünnet Ulemasi arasinda sózü gecmeyen bircok mezhep ve imamlan 
eserinde Ehl-i Sünnet ímamlanyla birlikde zikretmisdir. Bunu góren Alíame Ebu'l Hayr 
Nur'u Hasan Han, Sanáni'nin eserini ele almis ve aynen onun yaptigi gibi bazi yerlerini 



kisaltmak, bazi yerlerine lüzumlu górdügü malümati katmak suretiyle yeni bir eser 
meydana getirmistir. Nur-ul Hasan'in kisalttigi yerler ekseriyetle Ehl-i Sünnet harici 
mezheb ve kavillerdir. Bóylelikle eser bir dereceye kadar tenkili edilmistir. 
Nuru'l-Hasan eserine Fethu'l Allám li $erh-i Bülügul-Me ismini vermisdir. Bunlardan 
maada «Bülügul-Merám» in bazi hasiyeleri de vardir. «Sübül-üsSelám-» bundan 29 sene 
ewel talebeligim zamaninda Misirda Caniiü'l-Ezher'in $eriat Fakültesinde ders kitabi 
olarak okutuluyordu. ísittigime góre hala da okutuluyormus. Fakir bundaki nükteye bir 
pare acik olsun temas etmeden gec emiyecegim. 

19 uncu asnn sonlarina dogru Islámin düsmanlari tarafindan müslümanlar arasinda bir 
de «Dinde Islahat» modasi sokulmustu. islam dinine düsman olanlann bununla neyi 
kasdettiklerini izaha lüzum yok-dur. Fakat, ne yazikdir ki Misirda bazi din álimleri bu 
menhus propagandaya mahiyetini anlamadan álet olmuslardir. Bu zevat üc bes günlük 
dünya hayatinda sóhret kazanmak sevdasiyla, caiz midir, degil midir, bakmadan kórü 
kórüne düsmanin eline álet olmuslar, hatta Misirda Masonluk Locasini kendi elleriyle 
kurmuslardir. íddialannin hulásasi sudur : Eski müctehidler hata etmislerdir!.. 
Müctetñdlik sade onlann hakki degildir. Bir parca dini bilgisi oían herkes ictihad 
edebilir. Eskiden yazilan eserler sikici ve faidesizdir. Onlan yenilestirmelidir. Dini 
mutlaka zamanin modasina uydurmahdir. 

Bugünün tabiriyle düpedüz «Dinde Reform»culuk oían bu hareketin serdarlan Efganh 
Cemaleddin ile Misirh talebesi §eyh Muhammed Abduh'dur. 3 ! 3 ] Kitabullah ile Sünnet-i 

3 P1 Buracikta sunuda arzetmeliyim ki: Sóhretleri y e di iklimi tutan bu zevat hakkinda benim gibilerin sóz. 
sóylemesini, yakistiramiyanlar vardir, ihtimal naciz eserimi okuduktan sonra da, ayni fikire sahib olanlar 
bulunacaktir. Bu hal karsisinda baña düsen, sóz edenin sade ben olmadigimi, benim icraatimin daha 
ziyade, sóylenenleri nakilden ib. aret oldugunu beyan ve ispat etmektir. 

ímdi derimki: Sultán Hamid devrinde istanbula gelen Cemaleddini Efga-ni'nin bir risalecikten baska 
telifati yok Ise de, hummali calismalanyla müs-lümanlan, dinde reforma tesvik ettigi ve bu yüzden Türk 
ülemásiyla aralan acilarak, ístanbul'dan Misir'a kactigi tevatüren sabit ve o zamanin matbuatinda da 
müsecceldir. Hattá reform babinda siddet góstermeye taraftar oldugu sóylenir. Maamafih eserleri 
olmadigi ícin, onunla Seyh Abduh kadar mesgul olunmamistir. 

Seyh Abduh'a gelince; bu zat Ergani'nin en mümtaz tilmizidir. O da üstadi gibi reformcu olmakla, beraber, 
bu hususta siddet taraftan degildir. Kendisi iyi bir ediptir. Eserleri yardir. Eserlerinde dinin donuk bir 
halde birakilmasini suc sayar. Ve u sucu eski ulemáya yükler. Dinin nesvünema bulmasi yani zamana 
uymasi- ister. Türkcesl ictihad sevdasindadir. Ve nitekim ícti-hadlan vardir. Fakat inaalef ' íctih 
adlanndaki hatalan, kavaidi Jtslámiye karsisinda derhal kendini gósterme ve kendisine cevablar yazilmak 
suretiyle hatalan meydana cikanlacak, Ov. .nrt-i merhumenin ayni hatalara düsmesinin ónüne gecilmistir. 
Seyh Abduh merhumun dünyevi ictihatlanni bilmem, lákin dini ictihadlannm icinde, Iniam-i Azam Ebu 



Hanifenin haksiz, Seyh Abduh'un hakli oldugu bir tek mésele górmüs degilim. Bilákis daima tenkid ettigi 
Esláf-i Kiram hakli, kendisi haksiz cikmistir. Mésela: Kur'an-i Kerímin Fil suresini tefsir ederken 
«Ebrehenin Askerini helak edén, kuslann attiklan ufak taslar degil, cicek hastaligi mikroblaridir» demis, 
Büyük Türk álimi Elmalili Mu-hammed Hamdi Yazir meshur tefsiri, «Hak dini, Kur'an dili: Cild 8, Sh. 126» 
ayni sureyi tefsir ederken, kendisine cevab vermek zaruretini duymustur. Üs-tad Hamdi Yazir merhum bu 
hususta sahifelerce izahat vermistir. Mezkür iza-Icati górmek isteyenlerin zikri gecen tefsire müracaat 
buyurmalanni rica ederken ilk cümlelerinden biri iki órnek vermeyi müna.sib górürüm. Merhum üstad, 
meshur Alman tarihcisi Hammer'in «Fil vakasi» hakkindaki mütealásma isaret ettikten sonra sózüne-, 
sóyle devam ediyor : 

Fakat Hammer'in bile bir ihtimalden ileri gótüremedigi bu cicek illeti sózünü, teessüf olunur ki Abduh 
fahis bir tedlis ve tesvis ile tevatür meyanma kanstinp rivayetlerin ittifak ettigi sahih bir haber imis gibi, 
ileri sürmege cahsmis ve güzel bir baslangicla baslayan kelámini, güya bir incelik góstermek üzere, 
mikroblara bulamistir.» 

Seyh Abduh, Kadir Gecesinde, hadd-i zatinda íiic bir fazilet ve hayir olmadigini, , ona bin aydan fazla hayin, 
Kur'an-i Kerímin o gece nazil olusunun verdigini iddia etmis ve bu güne kadar gelmis gecmis bütün 
müfessirlerden -tek birinin sóylemedigi bu sózü ispata cahsirken Buhan,, hadíslerinden birkac tanesinin 
zayif, hatta mevzu oldugunu iddia edecek kadarda ileri gitmistir. Bu hususta kendisine Misir Ulemásindan 
ve Ezher Seyhlerinden Abdurrahman Tac merhum «Leyletü'l - Kadrs. adh bir risale yazarak cevab vermis 
ve hatalanni birer birer góstermistir. 

Seyh Abduh'un Misir'da Masonluk locasini kurdugunu Ezher mecmualanndan birinde okudum. 

Ácizleri sózü uzatmamak icin nakil namina bu kadarla iktifa edecegim. Yalniz bu münasebetle merakta 
kahnacagini tahmin ettigim Kadir Gecesi hakkinda sózümü tamamlamadan gecemiyecegim. Evet, bu 
meselede hak, Seyh Muhammed Abduh ile degil, Ulemá-i Islámiyye ile beraberdir. Kadir Gecesi, Kur'an-i 
Kerím inmezden Once dahi, bin aydan hayirhydi. Bu babta akl-i selime müracaat edersek bize «Sultana 
saray gerekir» der. O halde semaví kitaplann sultam mesabesindeki Kur'an-i Kerím'de sarayhk edecek bir 
gece elbet lázimdir vo iste oda Kadir Gecesidir. 

Sahih-i Buharinin hadíslerine gelince; onlann icinde uydurma hadis bulunmak sóyle dursun, zayif bile 
yoktur. Vak'ia bazi zayiflar górülmüssede bu hadfslerin baska yollardan sahidleri vardir. Binaenaleyh 
onlarla kuvvet bulmuslardir. Yamis anlasilmaya meydan vermemek icin bir parcacik ictihad meselesine 
temas edecegim. 

Ictihid kapisi kapah degildir. Ne yazikki müctehid yoktur. Müctehid olabilmek icin bir takim sartlar vardir 
ki, o sartlara haiz álim son asirlarda nedense yetisemez olmustur, Kendilerini ictihad mertebesine 
yükselmis górenlerin hayal pesinde kostuklan, anlasilmis bir hakikattir. Bu zevatin müctehid olmalan 
sóyle drusun, atip tuttuklan, hakiki müctehidlere, müstaid birer talebe olmak vasfinda bile mahrum 
olduklan, islam Ulemási tarafindan ispat edilmis bir hakikattir. Bu civi cakmak icin mütehassis aradan 20 
ci asirda mütehassislar mütehassisi unvani ile bile ifade edüemiyecek kadar yüksek oían ictihad 
mertebesine kolay kolay cikivermek, aklen dahi, müteazzir de-gilcc, mutcassirdir. 

Seyh Abduh Merhum ile ona tabi olanlann sik sik tekrarladiklan bir meselede dinin donuk kalmasi- 
meselesidir. Onlarca din büyümcli, gelismeliymig. Bundan neyi kasdettiklerini ben fakir anhyamiyorum. 
Sayet dinin hükümleri cogalmahdir demek istiyorlarsa bu iddiaya benim gülecegim gelir. Kendilerine 
haydi siz mevcud hükümlerle amel edin de fazlasini istemeyin derim, yok muradlan dini, fenne, modaya 
ve bir sózle Avrupaya uydurmak ise o halde kendilerine su kafi cevabi vermekte bir an bile tereddüt 
etmem; «Din cómlekci camuru degildir efehdiler.'óyle olsaydi ondan istediginiz gibi canak, cómlek vazo, 
heykel yapardiniz. Fakat o iláhi bir vazi'dir. Hele esasata ait kisimlan yalniz bizim dinimizde degil semavi 
dinlerin hic birinde degismemistir. Mésela hicbir semavi dinde — Hasa - Allah ikidir denilmemistir. 



Resülüllahi mutlaka zamanin fenni nazariyyelerine uydurmak suretiyle haberleri 
olmadan bindikleri dah kesen bu dalgin zevat o günkü hakiki islam Ulemásini bir hayli 
ugrastirmislar dir. Nitekim kendilerine halef olanlar hala da ugrastirmaktadirlar. 

Asia unutamiyacagim bir hadisedir : 1936 yihnda Misir'da Cami-ul' Ezher'in Seriat 
fakültesinde talebe idim. O zaman dünyaca meshur dini ilimler müessesesi Ezher'in 
basinda Seyh Muhammed Abduhun güzide talebesi Muhammed Mustafa el Meragi 
bulunuyordu. Misirhlar bu zata «imam» yani «müctehid» diyorlardi. Üstad Muhammed 
Abduh'un atesli bir halefi idi. 

iste bu zat basta olmak üzere Misir'in bütün modera din adamlan San'ani'nin pek 
serbest kaleme aldigi Sübülü's-Selám» í-ni Ezherin Seriat Fakültesinde okutmaga karar" 
vermislerdi. Buna muvazi olarak bazi Fakülte hocalarina da Mükarenet-ül Mezahib» 
«Mezheblerin birbirine kiyasi» nami altinda yeni bir eser yazdirilmisdi; o da ayni 
fakültede okutuluyordu. «Sübülü's-Selám» i okutmanin mánasi su idi. «Ey dórt Mezhebin 
dórt ímami! Siz birer Müctehid iseniz iste San'ani ve onun gósterdigi Hádiler, Yahyaiar 
,KásimIar, Hamzalar ve sairler de birer imam ve Müctehiddirler. Binaenaleyh 
darilmayin amma biz isimize yararsa sizin kavilleriniz ile amel edecegiz. Fakat isimize 
gelmedigi zaman onlarin kavilleri ile amel efmekde de tereddüt góstermiyecegiz. Hatta 
onlarda da sadrá sáfí fetvayi bulamazsak kendimiz ictihad edecegiz, cünkü ictihad kapisi 
acikdir ve Müc-tehidlerimiz hazirdir, iste basta zamanin imam-i Ázami Muslih-i kebir 
Merágii...» 

Türkcesi: Bu hareket simdiye kadar misli górülmedik orijinal bir dava; yanibasindaki 
«Mukarenetü'l-Mezahib» de bu davaya bakan bir adalet mahkemesi idi.. Ser'i bir mes'ele 
hakkinda dórt mezhebin dórt cesit delilleri bu mahkemenin huzur-u adaletine celbedilir. 
Oradaki dur diraz, muhakeme ve münakasa neticesinde: bir misli bir daha cihana 
gelmeyen imam-i Azam cok defa davayi kaybeder; sararmis solmus kan terlere batmis 
perisan haliyle bu amansiz mahkemenin yaman huzurundan cikardi. Hazanda bu günün 
tabiri ile davah mevkiinde bulunan dórt mezhebin dórdü birden mahküm olur; davayi 

Füruata ait kisimlannda seriatlar arasinda bazi degisiklikler yapilmistir. Ama dikkat etmelidir ki bunlan 
yapan da sen ben degil, dinin sahibi oían Allahu Zülceláldir. Binaenaleyh bóyle bir seye yeltenmek, ictihad 
degil, Hindlilerin Buda'smin yaptigi gibi yeni bir din uydurmaktan farksizdir. Elhasil din nesvünema bul- 
makla degil, ancak celik gibi donuk durmakla iláhi vasfini muhafaza etmis ve edecektir. Hakikatta suc onu 
donuk birakmahda degilsisirmekdedir. 



hükümet savcisi makaminda bulunan Misinn yeni Müftehidleri kazanirdi. 

Bir tarafdan bu iki eser «Sübülü's-Selám» ile «Mukarenetü'l - Me-záhib» arzettigim 
sekilde hanl hanl $eriat Fakültesi kürsülerinde okutulurken, diger taraftan zamanin en 
büyük müetehidi imam-i Merágí resmí ve gayr-i resmi mahfillerde münasebetli ve 
münasebetsiz daima bu mevzu üzerinde durur, eskinin iftihad tarzini, müctehidlerini 
mez-heblerini, kitablanni, yazma, *okuma ve okutma sekillerini velhasil her seyini... her 
seyini... en aci bir lisanla ve ülkeler kaybetmisfe sine derin bir hüsranla tenkid ederdi. 
1936 yihnda sóhretinin evc-i bálá'sma vardigi bir sirada en mes'ul devlet ricali 
huzurunda: « — Ben Ezherde bir fok müetehidler górüyorum ki; taklid kendilerine 
haramdir.» dedigi meshurdur. Merági merhumdan sonra Ezher idaresine getirilen bazi 
zevat da o günün kalbur-üstü müctehidlerinden sayihrlardi. 

Hasih: maruzatimi daha da ciddilestirerek demek isterim ki: Kas yapmaga fahsirken góz 
fikaran bu adamlar iyi yapiyoruz zan ve iddiasiyla mübarek diñe ve mübarek 
müslümanlara en büyük darbe-i hakaret ve zilleti indiriyorlardi. Din-i Mübini yar ve 
agyara karsi oyuncak haline getirmislerdi. Maamafih zaman zaman hakettikleri sille-i 
íntibahi da hakiki Ulemá simsek fakar gibi suratlanna indirmiyor da degildi. Cenab-i 
Hak cümlesinin taksimatini afvü magfiret buyursun. 

iste fakir hif begenmedigim bu tarz-i tedris ile senelerce okudum. Nihayet fakülteden 
mezun olarak aynldim. Fakat íslámi tedrisata ve íslámm en benam Ulemásina karsi 
kiyasiya girisilen su suikasde karsi damarlanma yerlesen derin teessür o gün bugün 
yakami birakma-misdir. £ ünkü; bu adamlann yapdigi íslama hizmet degil husumetdi. 

Vakia kendilerine kiymetli makaleler, risaleler, hatta kitablar yazarak cevap veren ve 
hatta Merági gibi bazilanni son ómründe dalál-i kadiminden dóndüren Ulemá ve fudalá 
hamdolsun bulunmusdur. Lákin bu yanhs yolun farpik yolculari maatteessüf halá 
mevcuddur. 

Hulása: «Yer pek. Gók yüksek» darb-i meselemiz fehvasinda su hal karsisinda bir acz-i 
mutlak ifinde firpina firpina bugünü buldum. Yasim Elli üfdür. Artik iyiden iyiye 
góründü bize sefer yollan... Bu seferin nereye oldugunu bu yollara nifin- düsdügümü 
hamdolsun bilenlerdenim. Adeta kosa kosa gittigim hedef bir Mahkeme-i Kübrá'dir. Ben 
ora ya muhakeme edilmeye, hesap vermege gidiyorum. Ádil-i Mutlak hazretlerine; her 



diledigini yapan Melik-i Muktedir, Cebbar-i Mütekebbir hazretlerine diván durmaga 
gidiyorum. Ben bu müthi§ Mahkemeye nasil girer nasil fikarim Ya Rabbíl... Hesabim afik; 
hazirhgim küfükbenim halim ne olur Allahiml... 

Í§te yillardir ak§am sabah bu sualleri kendime sorar dururum, fakat cevap alamam. 
Dü^ünürken ba§im safim agardi. Nihayet Rabb-ül Alemin hazretlerinin huzur-u 
mánevisine «Kannca kaderince» bir vesika ile fikmaga niyyet etdim. Ve bir hayli 
dü§ünüp ta^indiktan sonra bazi muhterem arkada^larimin yardimi, te§vik ve te§ci-i ile 
Ibn-i Hacer-il' Askaláni merhumun «Bülügül-Merám» adh eserini Türkfeye tercüme 
ederek üzerine mümkün oían sahih §erh ve tefsiri de yapmak suretile mümkün mertebe 
dinde Reform salgininin ónüne gefmege karar verdim. íkmaline muvaffak olabilirsem 
in§aallah Mahkeme-i Kübra'da baña §ahid olur. Bu sayede Hazret-i Fahr-i kainat 
efendimizin §efaat-i uzmásini ummaga belki bir parf acik yüzüm olur. 

Yalniz ortada pek mühim bir mes'elel var. Bugün dünya degi§-mi§din. Vakia maddi ve 
teknik cihetten müthi§ ilerlemeler oluyor, rahat yollar fe§itli nakil vasitalari, ku^lar gibi 
havalarda ufu§an tayyareler, baliklar misáli, deryalarda yüzen gemiler, bir anda 
dünyaya seslenen radyolar, telefonlar, telgraflar, fe^itli elektrik tenvirati ve-sanayi'i ve 
sair nice istirahat sebebleri ke§fedilmi§ ve hala da edilmekte.. ínsanoglu Ay'a, yildizlara 
seyahat etmenin yolunu dü§ünmekde ve bu ugurda hummah bir suretde geceli gündüzlü 
fah§maktadir. Bunlar §üphesiz ki güzel §eylerdir. Lákin itirafa mecburuz ki'maddenin bu 
hay-i huyu ifinde insanhk maalesef i§in mana cephesini tamamiyle ihmal etmi§; madde 
ile birlikde be^erin akh da maddile§mi§tir. Bugün bütün dünya müthi§ bir ahlák 
fóküntüsü ifindedir. Milletler dü§tükleri bu korkunf vartadan bir an ewel kurtulu^ 
faresi arayacaklarma bilákis oraya daha ewel yuvarlanmak hususunda birbirleriyle 
yan§ ediyorlar. Umumi ahlák b'r füze sür'atiyle süküt ediyor. Bu sür'atli süküt Adem 
oglunun adetá akhni ba§indan almi^tir. Be§eriyet sanki «Dalton anomalisi» hastahgina 
müptelá olmu^dur. Ne yazik ki §u acaib ílletten aziz milletimizin de pek ?ok ferdi 
muzdaribtir. Bugün góz baka baka hakhya haksiz, aka kara, fenaya iyi diyenler var. 
Dávami misállerle izah edeyim : 

ínsanhgin en büyük dü^mani oían Komünizmi en iyi bir idare siz-temi górmek, 
insanlan ínsan edén, onlara ilericilik, fazilet ve kurtulu§ yollanni gósteren diñe; dü^man 
nazariyle bakmak; ona hif utanmadan geriletici, uyu^turucu demek; dindarlara gerici, 



zenpárelere, sarhoslara, kumarbazlara vesair mühlikát hastalarina ilerici namini vermek 
daha neler neler, hep bu hastahgin menhus eserleri degil midir? Bóyle batmis bir 
cemiyete láfzin hangi manasiyla medeni denilir. Ve yirminci asnn medeni insani diye 
hangi yüzlerle ógünülür bilmem. Benim muhakkak bildigim bir sey varsa o da yüzde yüz 
bir cahiliyet-i salise devri gecír-mekde oldugumuzdur. Kur*an-i Kerimde ve Tefsir 
kitablarmda Adem oguiiarmm iki tañe Cahiliyet devri gecirdiklerinden bahsedilir. Bu de- 
virlerin nereden baslayip nereye kadar devam ettigi; alámat-i farikalannin neler oldugu 
yine tefsirlerden ógrenilebilir. Fakat iste bu iki Cahiliyet devrine simdi biz bir 
ücüncüsünü de katmak mecburiyetindeyiz. Evet yirminci asir, kim ne derse desin, ve 
maddi terakkiyat ne olursa olsun, hakiki manasiyla tam ücüncü bir cahiliyet devridir. 
Ben tekámül kanunu mutlak olarak kabul edenlerden degilim. Bununla beraber kabul 
etdigim müstesnalar arasinda Cehaletde tekámül de vardir. Kanaatimce Yirminci asir 
modera bir cehalet devri halini almis-dir. óyle mükemmel bir cehalet ki bir günü nice 
cehalet-i Ülá yillanna- bedeldir. 

$imdi burada mukadder bir sual ile karsi karsiya oldugumu hisseder gibiyim; peki o 
halde sen nicin kalkip da Hadis-i $erif serhi yazmaga Ózeniyorsun? Bu kitabi kimlere 
okutup kimleri yola getirecek-, 

sin? Cevaben derim ki: 

— Bu sual bir an icin pek hakh górünüyor. Hatta- bóyle düsününce tamamiyle yeise 
kapilmamak, ümidi kesmemek icin sebeb bile yok. Lákin bence óyle degil, bence 
milletimizin ahláki ve dini íslahindan ümid kesmemek icin degil, kesmek icin bir sebeb 
yokdur. Cünkü Ce-nab-i Allah Kur'an-i Kerimde «Allanin Rahmetinden ümidinizi 
kesmeyin» buyuruyor. Zaman zaman kullanna elci olarak gónderdigi Peygamberlerine 
de: «Sapiklar* mutlaka dogru yola getireceksiniz» dememisdir, Bilákis onlara yalniz 
A emrolunduklari teblig vazifesini yapmakla iktifa etmelerini, istediklerini yola getirmek 
onlann elinde olmadigini beyan buyurmusdur. $u halde ümidi kesmege bir sebeb 
yokdur. Bizde, bize düseni yapar birakinz. Elbette bu kitabi da okuyanlar bulunur.. 
Hidayet ve tesir Allah'dandir. 

iste su düsünce ile bütün yukandaki müláhazalara regmen bu ácizane eseri yazmakdan 
vazgecmedim. Bilákis «Besmele» yi cekerek ise basladim. Tevfik Allah'dandir. 



Yaptigim sudur «Bulüg-ul-Merám» hadislerinin tercümelerini Hadis-i Seriflerin altlanna 
yazdim.Sonra «Sübülü-Usselámy>i bazan da 

Fethu}l-Allám»i kasima alarak onlardaki izahatin dórt mezhebe uyanlanni hemen 
hemen oldugu gibi kitabima naklettim ve burilan tercemeden satirbasi yapmak suretile 
ayirdim. Bidayetde bu iki eserden birini terceme etmek de hatinmdan gecmedi degil, 
fakat «Sübüiü's-Selám-» m bircok Ehl-i Sünnet harici kavillerle dolu oldugunu yukanda 
arz ctniisdini. Binaenaleyh onu sirf tercüme»edemezdim. «Feth'ul-Allám»a. gelince: 
Ondan da hernekadar Ehl-i Sünnet harici sózler bir dereceye kadar kaldirilmis ise de onu 
da bugünün kendimce zarurí addettigim ihtiyacina cevap verir mahiyetde bulmadim. 
Í§te bu sebeblerle mezkür iki eserden ve bilhassa «Sübülü's-seíám» dan azami derecede 
istifade etmeme ragmen eser yine tercüme degil, ácizane kendi teiifim oldu. Ben de 
kitabimdan ekseriyetle fazla kavilleri, itiraz ve cevaplari hazfettigim gibi 
hazfetmediklerinle dahi sirasi geldikce lázim gelen cevabi vermege ve yine yeri geldikce 
muteber Ehl-i Sünnet kitabla-rmdan top'adigim lüzumlu malümati dercetmege calistim. 
icabinda ácizane kanaatimi izhar ederek dindaslanmin nazan dikkatini cek-mekden ve 
Reformculara lázim gelen cevaplan vermekden cekinme-dim. Eserimin adini da 
«Sübülü's-selám» dan pek cok istifade ettigimi hatta bu eserin onun bir «Terceme»si 
mesabesinde oldugunu is'ár icin «SELÁMET YOLLARI» koydum. Eserde mümkün oldugu 
kadar sade bir dil kullanmak tarafini iltizam ettiysem de günün modasi haline ge'en yeni 
uydurma tabirlerden bililtizam kacindim. Vakia bunlan kullanip kullanmamamin diñen 
hic bir ehemmiyeti yokdur. Fakat ne de A .sa kelimeler mánalann kahbidir. Gónül ister ki 
bir kahbdan cikan máná ashni inkár etmesin. Halbuki; yeni tabirler bóyle olmakdan 
maalesef uzakdir. Müddeami isbat icin misal arze-deyim «Etki, Bitki, Bakim-» kelimeleri 
Uydurma Türkcenin en tutulanlar mdandir. Mánalari: Etki = Tesir, Bitki = Nebat, Bakim 
= Nok-ta-i Nazardir. Halbuki ayni kelimeler birer ecdad yadigán olmak üzere bir cok 
yerlerde meselá: Deli Ormanda, Dobruca, Aydos ve sairede halá kullanilmakda iselerde 
hic biri yukanda gósterilen mánada degildir. Bilákis Etki = Zulmetmek demektir. «Filán 
kadin gelinine etki edermis baksana!...» derler Bitki = Son demektir. Tarlasindan mahsül 
tasiyan bir ciftciye daha var mi? diye sorarsaniz. «Bu Bitki arabadir» diye cevap verir. 
Yani bu son demektir. «Küpün dibinden Bal'in bitkisini cikardim» derler. Bakim = Besi 
demektir. Bakimh hayvan» derler. «Besili» demektir. Bu ve emsali kelimeler arzettígim 
manaálarda halá kullanihp dururken dil ísleriyle ugrasanlann nicin degistirmege lüzum 



hissettiklerini bilemem. Í§te arzettigim sebeblerden dolayi yeni tábirleri kullanmadim. 
Beyan-i itizar eylerim... 



Kitabda gecen «Vácib» ve «Tahrim» kelimeleri umumi mánálarda kullanilmistir. Yani 
«Vácib» den ekseriyetle «farz» bazan vacib manási kasdsdildigí gibi «Tahrim» den de 
sirasina góre «Haram» ve «Kerahet manálan murad edilmisdir. Bazi Hadis-i seriflerin 
sonunda górülen (EI'Hádis) kelimesi türkceye ilá ah... seklinde tercüme edilmisdir. 

Hadis i $eriflerin baslarindaki «rivayet edilmisdir», cdemisdír ki» pibi tábirlerle tercüme 
esnasinda parantez icine aliñan muktaza sózler hususunda merhum Ahmed Naim Bey 
taklid edilmisdir. Maamafih zaruret icabi «bu» «£ ünkü» «Zira» «Binaenaleyh», «nitekim» 
gibi bir cok kelimeler tekrardan kurtanlamamisdir. «Sübül-Üsselám:> sahibi ile digar 
sarih'erin sózleri Sarih gibi hususi tábirler ile degü, sair sósler gibi (bazilanna góre) 
tabiriyle ifade edilmis yahud isimleri aciklanmis dir. 

Yalniz ibni Hacer merhum icin daima musannif tabiri kullanilmistir. 

Okuyanlara kolayhk olmak Üzere usulü Fikh'm ve Hadis-i $eriflerin ístilahlanm gósteren 
bir cedveli kitabin basina Kavilerin Terceme-i halleri kitap da gectigi yerde sahife altinda 
yazilmisdir. Sózüme nihayet verirken hu' naciz eseri hazirlamakda emegi gecen 
arkadaslara bahusus tir cek malí fedakárhklar góstererek tab'i ve nesrini üzerine alan 
«SÓNMEZ» sirketi mensublarma en derin sükranlarimi arzeder, kitabda bilmiyerek 
yapacagim hatalanmdan dolayi beni muaheze buyurmama-larini okuyan din 
kardeslerimden istirham eylerim. 



Hidayet, ve muvaffakiyet Allahtandir. 4 ! 4 ] 

21 - Temmuz -1965 
Davudoglu. 



Ahmed 



Hafiz ibni Hacer'in Haltercümesi 
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$eyhülislám Hafiz Sehavi'nin «Etftibrü'l-Mesbük-» adh kitabinin zeylinde Hafiz ibni 
Hacer hakkinda sóyle denilmektedir: 

«ibni Hacer» Askaláni namiyla maruf, $eyhülislámlar seyhi Dehrin állámesi, asnn hafizi, 
hocam Ahmed bín Alí bin Muhammed Ebu'Fadl Kinani Hazret-i Fahrikáinat efendimin 
sünnetine sancaktar, Kadi'l - Ku-dat, Hadis hafizlanyla ravilerinin biricigidir. (773 
H./1372 M.) yih $a'ban'inda Misir'da dogmus; orada yetismisdir. Kur'an-i Kerimi Hávi'yi, 
ibni Hacib'in Muhtasanni vesair kitablan ezber etmis ve Vá-siylerinden biriyle Mekke-i 
Mükerremeye gitmisdir. Orada derse hazir olmus. Sonra Hadisi sevmis; onu tahsil 
babindan Hicaz, $am ve Misir ülkelerindeki büyük Hadis $eyhlerinden bahusus Hafiz 
Zeynüddin Iraki den istifade etmis; Fikih Bufkini íbn Mülákkin (723 - 804 H/1323-1401 
M.) ve zamanin diger büyük Fakihlerinden almisdir. $eyhleri kendisine hocahk ve fetva 
babinda izin vermislerdir. iki ash (Kelám ile Usul-ü Fikhi) diger ilimleri izz b. cemá'a'dan 
Lugát ilmini Mecdüddin FÍrü-zábádi (Kamus Müellifi) den Arabi dili ve Edebiyatini 
Umari'den Aruz ve $iiri Bedr-i Müsteki'den Hüsnn-ü Hat ve Kitabeti bir cok zevatdan 
ckumusdur. ibni Hacer bütün ilim dallannda ciddiyetle cahsmis ve hepsinde gayeye 
ermisdir. Kur'an-i Kerimin bazi kisimlanm yedi kiraat üzerine Tenuhi'den [328-384 H. 
939-994 M.] okumusdur. Bundan sonra kendini büsbütün hadise vererek onu nesre 
baslamis; okumus; okutmus ve fetva vermisdir. Misir'da müstakilen Kadihgi üzerine al-, 
mis; bu vazifede (21) yildan fazla kalmisdir. 

Tefsir, Hadis, Fikih ve va'zi, muhtelif yerlerde okumus Ezher'de Cami-i Amr ibn As, ve 
sair camilerde hatiblik etmis; ezberíndeki ilmi bir cok kimselere yazdirmisdir. Filhakika 
kendisine bir cok álim fazil zevat basvurarak ilminden istifade etmislerdir. Eserleri 
(100) c balig olmuslardir. ilm-i Hadisin dallanndan hic bir fen yokdur ki; ibn-i Hacer'in o 
babda müellefati bulunmasin. Eserleri hayatinda intisar etmis; Hükümdarlar emirler bu 
eserleri birbirlerine hediye etmislerdir. Eserlerinden bazilan sunlardir : 

El - isábetü fi temyizi's - Sahabe 

Bülügu'l - Meram min Edilleti'l - Ahkam. (Hadis) (Lahor; Tas baskisi, M. 1837 -1888 — H 
1312, 280 nahife). 

Tahricu Ehadis $erhü'l - Veciz (Hindistan...) 

Ta'cilü'l - Menfaat bi zeváidi ricáli'l - Eimmeti'l - Erbaa (Haydara-bat; H. 132%, 571 



sahife). 



Ttfrifü'l - Ehli't - Takdis 

Takribü't - Tehzib (Luknov, Hollanda; Ta§ baskisi, H. 1271; %82 sahife — Delhi; H. 1308 
- 1380; 298 sahife — Delhi; Tas basma, H. 1290). 

Et-Telhicü'l - Habir fi Tahrici Ehadisi'r - Rafiayyül - Kebir (Hindistan; Tas basma, H, 
1301; 416 sahife). 

Tevaliyüt - Te'sis bi-Meál-i íbni Idris. 

Ed - Diráyeiü fi Müntehibi Tahrici Ehadisü'l - Hidáye (Delhi; Tas baskisi, H, 1328). 
Nasbur Rivayeti fi Tahrici Ehadisi'l - Hidáye (Delhi; M. 1882 — Luknov; H. 1301). 
Dívan-i Hutab (Bulak (Hollanda); H.1301). 

Gibtatü'n - Nazir fi Tercümeli ?eyh Abdülkadir Geylanl. (Kalküta; M. 1903). 

Fethü'l - Bari bi-$erhi Sahihi'l - Buhan (Bulak; M, 1301 — Delhi; Tas basmasi, M. 1890- 
91). 

Tehzibü't - Tehzibi'l - Hemáli fi Ma'rifeti'r - Rical (Delhi; Tas basma, 1891. Haydarabat; 
H. 1325; 7-12 Güz arasi). 

El-Kavlü'l - Müsedded fi'z Zebbi an Müsnedi'l - imam Ahmed (Haydarabat; 104 sahife). 
Lisanü'l - Mizan (Fi Ricáli'l - Hadis) (Haydarabat; H. 1320-1331 — 6 Cüz). 
Meratibü'l - Müdellisin fi Hadis (Misir...) 

Er-Rahmetü'l - Gaysiyyeti bi't-Tercümeti'l - Leysiyye. (Bulak; H. 1301). 

Serhü Nühbeti'l - Fiker fi Mustalahi EhWl - Eser. (Misir; H. 1308) («Nuhbetü'l - Fikret-» 
Osmanh Ulemásindan Ramazan Zade Abdü'n-Nafi' iffet Efendi tarafindan tercüme 
olunmustur. Matbudur. (Ramazan Zade icin bak: Osmanh Müellifleri c. 1. s. 387) — Yine 
Osmanh Ulemásindan Nazif Ahmed Efendi - ístanbul'da tercüme etmistir. (Nazif Ahmed 
Efendi icin bak; Osmanh Müellifleri; c. 2, s. ifGS). Nüzhetü'n - Nazar fi Mustalahi EhWl - 



Eser. (Kalküta; M. 1862 — Misir; H. 1301). 



Nüzhetü'n Nazar fí Tevzihí Nuhbetü'l - Fiker (Misir; H. 1308 Kalküta; M. 1862). 

Íbn-i Hacer'in «Fethül-Bári fí Serhil-Buhari-» adh eserinden baska bir kitabi bulunmasa 
yalniz bu kitab onun sóhret ve büyüklügünü anlatmaga yeterdi. £ ünkü bu kitab hakkiyle 
Sünnet'in Kamusudur. íbn-i Hacer bunun mukaddemesini (812 H./1410 M.) de 
tamamladiktan sonra (817 H./1414 M.) yih baslarinda telifine girmis ve (842 H./1438 
M.) yih Receb'in basinda ikmál etmisdir. Eser bittikten sonra büyük bir ziyafet vermis 
bütün müslüman büyüklerinin istirak ettikleri bu ziyafete (500) altin harcamistir. Bu 
kitabi hükümdarlardan biri istemis ve 300 altina satín almisdir. Allah-ü Zül celál Sünnet- 
i Seniyye námina kendisini en hayirh mükáfat ile sádeylesin. Bütün bunlara tevazuunu, 
hilmini, tahammülünü, sabrini, zarafetini, namazini, orucunu, ihtiyatini, vera' ve tak- 
vasini, cómerdligini, nefse hakimiyetini, látif nüktelere zarif nadirata karsi besledigi 
meylini, gelmis gecmis bütün imamlara ve büyük kücük kendisiyle düsüp kalkan herkese 
karsi gósterdigi emsalsiz edeb ve 

terbiyeyi de katmahdir. 

imam íbn-i Hacer Askáláni (852 H./1449 Subat) 18 Zilhicce'sinin cumartesi aksami 
yatsidan sonra vefat etmistir. Allah kendisine bol sevap ve hayirh mükáfatlar ihsan 
buyursun. 5 ! 5 ] 

Muhammed Bin ismail San'ani 

«Sübülü's - Selám» Müellifi 

1059 H./1649.M. yihnda (Kehlán) da dogmusdür. Biláhare babasiyla Yemen'in payitahti 
oían San'a'ya gitmis, oranin ulemásindan ders almistir. Daha sonra Mekke'ye giderek 
Mekke ve Medine'nin büyük álimlerinden hadis okumusdur. Q esitli ilimlerde temayüz 
edén San'ani akran ve emsalini gecmis ve San'a da ilmi riyaseti elde etmistir. Edil-le-i 
ser'iyyeye vakif oldugunu góstererek ictihad etmis ve taklidden kacinarak delilsiz 
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buldugu fikhi iddialan tezyif etmisdir. Bu sebeble fagdaslari tarafindan bir hayji 
hirpalanmisdir. Bu badireden kendisini Yemen imamlanndan imam Mansür kurtarmis 
ve ona San'a camii imamhgini tevcih etmisdir. San'ani ilim ve tedris, ifta ve tasnif 
yolunda devam ederek hakkinda reva górülenlere aldiris etmemisdir. Etrafina avam ve 
havasdan bir f ok insanlar toplanmis ve ondan Hadis kitaplanni okumuslar, iftihadlanyla 
hem ameletmis hem de onlan herkese ilán etmislerdir. Fitnenin zuhuruna sebeb de 
bunlar olmustur. 

San'ani'nin birfok telifáti vardir. Bunlardan biri de «Bülügu'l-Mcrám-» serhi «Sübülü's- 
Selám-» dir. Bu eseri Magribi'nin «El-Bedrü't Tamam» aldi serhini ihtisar etmek 
suretiyle meydana getirmis isede kendisi de birfok iláveler yapmak suretiyle kitabin 
kiymetini artdirmistir. «Duv'un - Nehár» Hasiyesi «Menhatü'l-Gaffar» ile ibn Dakikü'l- 
íyd'i «El 'Umde» adh serhine yazdigi «El-Udde» « "ojuh » nammdaki hasiyesi ve hadis 
ilimlerine ait «$erhü't TenkihA eserleri cümlesindendir. Baska eserleri de oldugu gibi 
ilmi bahislere aid gayet fasih ve insicamh siirleri de vardir. Vefat tarihi 1182 H. dir. 6 ! 6 ] 

Müracaat Edilen Eserler 

1 — Sübülü's-Selám $erh-u Bülügvfl-Merám min Edilleti'l-Ahkám Sana'ni) ; 

2 — Fethü'l-Allám li $erh-i Bülügül-Merám Nurü'l-Hasan Han bin Siddiyk. 

3 — Fethu'l-Kadir WÁ'cizi'l-Fakir : íbn Hümam (Muhammed bin Abdülvahid) 

4 — EÍ'Fikh Ale'l - Mezahibi-1 Erbaa (Komisyon) 

5— íbn Abidin 

6 — Dürerü'l - Hükkám. fí $erhi Gureri'l - Ahkám : Molla Hüsrev. 

7— Mir'atü'l - Usül 

8 — $erhu Menárü'l - Envár. ibni Melek 

6 t 6 l Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/Ó-P. 



9 — Meselle-i Ahkámi Adliye (Mecelie Cemiyeti) 

10— Kámusü'l - Álám SamiJM 

Bazi Usül-ü Fikih Istilahlarimn Kisaca izahi : 

Usül-ü fikih álimleri gerek Kur'an-i Kerimin nazmini, gerekse hadisleri cesitli yónlerden 
ele alarak incelemislerdir. £ ünkü bir sóz ewelá bir mánaya vazedilir. Yani o mánayi 
anlatmak icin tahsis olunur Sonra o mánayi acik mi ifade ediyor, yoksa kapah mi? Bu 
cihetle dikkat edilir. Daha sonra o manada ne sekilde kullanilmasina; sonra da láfizla o 
manaya nasil vakif olunduguna bakihr. íste rnüctehidler Kur'an-i Kerimle hadis-i 
seriflerden maná cikarmaya cahsirken bu cihetleri büyük bir titizlikle góz ónünde 
bulundurmuslar ve neticede asagidaki taksimat ile istilahiar meydana gelmistir : 

— Lafzin manaya vasfi itibari ile taksimi.: 

Lafin manaya tahsis edilmesi itiban ile dórt kisimdir : Háss, ámm, müsterek, müewel. 

a) Háss : Bir tek manaya vazedilen sózdür. Bu sózün ferdleri var midir, yok mudur, 
müláhaza edilmez. Münferiden ele ahnir. Hássin manási isimlerde üc nev'i olur : 

1 — ísm-i Háss (ózel isim) Ahmed, Mehmed gibi. 

2 — Nevi ismi. Erkek, kadin, besyüz gibi. 

3 — Cins ismi. ínsan gibi. £ ünki insan Uuül-ü Fikihda bir cinstir. Nitekim hayvan da 
mantikda cinstir. 

Háss bir kelimenin hükmü : Delálet ettigi manayi kat'i yani yüzde yüz ifade etmektir ki, 
bu kat'iyyete seriat dilinde vücub diyoruz. 

Hassin Nevileri : 

Emir, nehy, mutlak ve mukayyeddir. 
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Emir : Bir sózdür ki onunla karsinizdakinden bir isi yapmasini isteriz. Oku, yaz, otur, 
kalk gibi- Yalniz bu sózün hakikaten emir olabilmesi icin emreden zatin onu ciddiyet ve 
kat'iyetle ve kendini yüksek górerek sóylemis olmasi lázimdir. Bóyle olmazsa 
emrolmaktan cikar. Ve duá, iltimas, temenni, irsad, ta'ciz gibi manalarda kullanihr. Emir' 
in yaninda bir karine bulunursa, emir o karinenin gósterdigi manayi ve hükmü ifade 
eder. Mésela hükmün mendub oldugunu gósteren bir karine varsa, emir nedib ifade 
eder. Fakat karine bulunmazsa emir vücub ifade eder. Hanefi imamlarimn re'yi budur. 
Fukahadan bir cemaatla Mu'tezÜe tarifesi ve bir kavline góre imam-i $afii mutlak emir 
nedib ifade eder demisler; Mafikiyye'rlen bazilan ibáhaya delálet eder kana-atinda 
bulunmuslardir. imam-i Gazali ile bir cemaat da tevakkuf bildirir diyorlar. Tevakkuf, 
hangi manada kullanildigini kestirmeyip durmaktir. Bu takdirde emir hicbir manáya 
hamledilmeyip, Sáril tarafindan bir aciklama gelinceye kadar durulacak demektir. 
Mutlak emir, tekrar dahi iktiza etmez. Yapilmasi istenilen isin bir defa yapilmasini icab 
eder. 

Nehy : Tipki emirde oldugu gibi ciddiyet ve kat'iyetle ve kendini yüksek górerek bir 
kimseyi bir seyden vazgecirmek icin kullanilan sózdür. Diger bir tabirle emir, buyurmak; 
nehy, yasak etmektir. Nehy o isten vazgecmeyi, onun cirkin ve haram oldugunu bildirir. 
Maamafih yerine góre bazan kerahate de delálet eder. 

Mutlak emir : Bir kayitla baglanmayan emirdir. 

Mukayyed erriir : Bir kayitla bagh olandir. Ve kolay, kolay bir hükmü kayith olarak ifade 
edén emre hamlolunmaz. Yani Mukayyedin hükmü ne ise mutlakin da odur denilemez. 
$áfKlere góre Mukayyed emrin hükmüne ise, mutlakin da odur. Buna mutlakin 
mukayyede ham-lediimesi denilir. 

Hanefiler'e góre mutlak emir iki yerde mukayyede hamledilir: 

1 — iki delilin ifade ettigi hükümler cesitli olur da birbirlerinin kayitlanmasini icab 
ederlerse, mutlak mukayyede hamlolunur. 

2 — Hüküm ve hadise bir olup, itlak takyid hükmünde bulunursa, mutlak yine 
mukayyede hamlolunur. 

b) Ámm : Sayilamayacak kadar cok seylere (adetá onlan delálete gark edercesine bir 



sümul ile) delálet edén sózdür. Her kim, ne zaman, sózleri gibi. 
Ámm m hükmü : Háss gibi kat'iyet ifade etmektir. 

Tahsis : Ámm bir sózün delálet ettigi mánalardan bazilanni hükümden cikarmaktir. 
pkarmaya yarayan delile muhassis derler. 

Háss ile ámm kuwet itiban ile birbirine denk olduklan icin tarihleri bilinirse, sóyle 
hükmolunur? íkisi beraber várid olmussa, háss ámmi tahsis eder. Ámm once, háss sonra 
gelmisse, háss ámmi nesheder. Yani hükmünü kaldinr. Háss once, ámm sonra ise ámm 
hássi nesheder. 

c) Müsterek: £ esitli manalara ayn ayn vazedilen sózdür. 

(Ayn) gibi; Bu láfiz bir vazi'Ia góze, baska bir vazi'Ia (günes'e) daha baska vazi'larla 
altima, dizkapagma, kaynaga vazedilmistir. Bunlann hepsine ayn denilir. 

Müsterek hükmü : Sózün hangi manaya kullanilmis oldugunu anlamak icin 
duraklamaktir. 

d) Müewef : Müctehid tarafindan su manaya gelir diye müsterekten secilmis oían 
lafizdir. Meselá : Kur' lafzi hayz ve temizlik zamani 

arasinda müsterek iken, Hanefíler onu hayz mánasina te 'vil etmislerdir. Artik bu sóz bu 
manada müeweldir. 

Müewelin hükmü : Hata etmek ihtimali ile beraber o lafzin delálet ettigi hükümle amel 
etmenin vacib olmasidir. 

2/a Lafzin manáya deláleti yónünden taksimi : Sóz manáya acik delálet etmesi itiban ile 
dórt kisimdir : Zahir, M a s s, Müfesser, Muhkem. 

a) Zahir : Kulagimiza gelir gelmez, manásini anlayiverdigimiz sózdür. 

«Allah ahs-verisi helál, ribayi haram kilmistir.» (Bakara suresi : Ayet: 275) oldugu gibi. 

Zahirin hükmü : ifade ettigi seyle amel etmenin vácib olmasidir. Bununla beraber 
zahirin fe'vile, tahsise, ve neshe ihtimali vardir. 



b) Nass : Sózü sóyleyenden gelen bir sebeble (yani maksadi olmasi sebebiyle) manasi 
Zahirden daha afik oían sózdür.«Allah ahs-verisi helál, ribayi haram kilmistir.» «Sure-i 
Bakara» 275 inci Ayetinde oldugu gibi. Bu áyetteki ahs-veris sózü ámm, riba sózü 
hásstir. Keza «ahs-veris heláldir; Hba haramdir» manasinda áyet zahirdir. Fakat ayni 
áyet-i kerime káfirlerin riba dahi ahs-veris gibidir iddialanni reddetmek; bu iki muamele 
arasinda fark oldugunu góstermek i?in nazil olmustur. Binaenaleyh ahs-veris ile riba 
arasinda fark vardir manásinda nassdir. 

Nassin hükmü : Zahirde oldugu gibi ifade ettigi seyle amel etmenin vacib olmasidir. 
Bunun da te'vile, tahsise, neshe ihtimali vardir. 

c) Müesser: Manasi nassdan daha afik oían sózdür. Buna sebep sózün arkasindan onu 
afiklayan «beyan-i tefsir» veya «Beyan-i takrir» denilen afiklamalardan birinin 
gelmesidir. 

Beyan: Bir seyden maksadin ne oldugunu afiklamaktir. Ve bes kisimdir : 

1 — Beyan-i takrir: Bir sózü mecra veya tahsise ihtimal birakmayacak sekilde te'kid edén 
bir seyle afiklamaktir.Meselá :Kus denilince bu sózün mecazen süratli giden tren, 
tayyare gibi seylerde kullanilmis olmasi ihtimaldir. Fakat iki kanadini sallaya sallaya 
ufan kus dedik mi artik mecaza ihtimali kalmaz. íste iki kanadim sallaya sallaya ufan 
sózü bir beyan-i takrirdir. 

2— Beyan-i tefsir: Müsterek, mücmel ve müskil gimi mánalan kapah oían sózleri 
afiklayan seydir. Salát sózü gibi. Bu sózün lügatta mánasi duadir. Fakat maksadin 
kildigimiz (namaz) ibadet oldugunu Beygamber (S.A.V.) bilfiil afiklamistir. íste bu bir 
beyan-i tefsirdir. 

3) Beyan-i tagyir: istisna ve sart gibi bir sózle ifadenin bas tarafinin hükmünü 
degistirerek maksadi afiklamaktir. Mésela Futana bin lira verecegim var. Amma üf yüzü 
müstesna gibi. Gaye, ve tahsis de beyan-i tagyirden sayihrlar. 

4 — Beyan-i Zaruret : ízah ifin vazolunmayan bir seyle bir nevi afiklamadir. Yani 
sóylenmedigi halde sóylenmis hükmünde oían seydir. Mésela : Ólen bir kimsenin 
mirasfisi yalniz annesi ile babasi olursa, áyet-i kerime annesinin mirasdan üfte bir 
alacagini bildiriyor. Babasinin ne alacagi bildirmemisse de baska mirasfi olmadigina 



góre o da bittabi kalanin yani ücte ikisini alacaktir. íste buna beyan-i zaruret derler. 

5— Beyan-i Tebdil : Neshdir. Nesh : Sonra gelen ser'í bir delinin ewel gelen ser'i bir 
hükmü kaldirmasina derler. Mésela : Bir zamanlar Hazreti Peygamber Sailalláhü aleyhi 
ve sellem kabir ziyaretini menetmisti. Sonra buna müsaade buyurmustur. Íste sonraki 
müsaade ewelki yasagi neshetmistir. 

Müfesserin hükmü : Yalniz nesh edilme ihtimali ile beraber o sózle amel ve itikadin vacip 
olmasidir. 

d) Muhkem : Kuwetce müfesserden -daha ziyade oían sózdür. Bunda nesh ihtimali de 
yoktur. Mésela kiyamete kadar devam edecektir» hadis neshe ihtimali olmadigi ya 
devam veya ebediyyete. delálet edén bir kayitla anlasihr. Yahut vahiy zamminin gecmis 
olmasi íle. Birinciye muhkem liaynihi, ikinciye muhkem ligayrihi derler. Muhkemin 
hükmü : Te'vile, tahsise, ve neshe ihtimali olmaksizin o sózle amel ve itikadin 
vücubudur. 

2/b — Láfiz mánaya kapah deláleti itiban ile dórt kisimdir : HafT, müskil, mücmel ve 
mütesabih. 

A) Hafi: Sigasindan gayri anzi bir sebeple maksad gizlenmis oían sózdür. Hirsiz láfzinin 
yankesici ile kefen soyucuya deláleti bu kabildendir. 

Hafinin hükmü : Láfzin hakikatina itikad ettikten sonra manasini tayin icin üzerinde 
düsünmektir. 

B) Müskü: Manasinin fazla kapah olmasindan yahut icinde bir istiare bulundugundan 
maksad ancak düsünüp, fikir yormakla anlasilabilecek derecede kapah oían sózdür. Yani 
bunun anlasilmasi hafí'den daha güctür. 

Müskilín hükmü : Hakikatini itikad ettikten sonra mánayi arastirmak ve daha sonra 
üzerinde düsünmektir. 

C) Mücmel: Sóyleyenin aciklamasindan baska maksadi anlamaya bir yol bulunmayan 
sózdür. Yani bu láfiz müskilden de kapahdir. 

gibi. Eger bu kelimenin basina belá gelince feryad edén, hayir gelince cimrilesen 



manasina geldigini Allah-ü Tealá áyette izah etmese biz onu anlayamazdik. 

Mücmelin hükmü : Hakikatini itikad ederek aciklama gelinceye kadar beklemek, yani bir 
maná vermemek. Aciklamadan sonra da icap ederse üzerinde durmak düsünmektir. 

D) Mütesabik: Ümmet icin maksadin ne oldugunu bilmeye ümid dahi kalmayan sózdür. 
Bazi surelerin basindaki gibi manasi anlasilmayan kelimelerle, bazi áyetler gibi. 

Mütesabihin hükmü : Hakikatini itikad edip te'vilden vazgecmektir. Selef-i salihin 
denilen ilk devirler ulemásinin rey'i budur. 

Müteahhirin denilen sonraki devirler ulemásina góre mütesabihin te'vili caizdir. 

3) Láfizm manada kullanilmasi itibari ile taksimi yine dórttür : Hakikat, mecaz, sarih, 
kinaye. 

A) Hakikat: Má vudia leh'inde. Yani tahsis olundugu manada kullanilan sózdür. 

B) Mecaz: Bir münasebetten dolayi vaz' edildigi mananin gayrisinde kullanilan sózdür. 
Mésela: Arslan sózü, malum yirtici hayvan manasinda hakikat, cesur adam manasinda 
mecazdir. 

Hakikatin hükmü : Relime neyi ifade ediyorsa, onun sabit olmasidir. íkinci bir hüküm de 
manasinin o kelimeden nefyedüememesi ve mecaza tercih olunmasidir. Hakikat mümkin 
iken mecaza gidilemez. Fakat hakikatla amel mümkün olmazsa o zaman mecaza gidilir. 

C) Sarih: Láfiz hakikat olsun, mecaz olsun cok kullamlmakla kendisinden murad oían 
mana tamamiyle acik olursa, o lafiza sarih derler. Ahs-veris ve talak sózleri gibi. 

Sarihin hükmü : Sózün mana yerine gecmesidir. Yani sarih sóz, rayet olsun olmasin 
manasinin yerine káimdir. 

D) Kinaye: Hakikat olsun, mecaz olsun, kendisinden murad olunan mana kullanihs 
itibari ile kapah sózdür. Kadin bosamakta kullanilan, sen báidsin sózü ile futanin eli 
uzundur, sózleri gibi. 

Kinayenin hükmü : Niyet ile yahut halin deláleti ile o sózle amelin vücubudur. 

4) Láfizdan manayi anlamak itibari ile taksimi;ibare, isaret delálet vr iktiza nlmak üzere 



dórttür 



A) íbare: (Ki buna dál bil ibare de derler) Kasdedilen manaya delálet edén sózdür. 
Kasdedilen manaya másika leh yahut siyak-i kelám da derler. 

B) isaret: (Dál bil isare) Maksud oían mananin gaynsina delálet edén sózdür. Meselá : 
«Allah ahs-verisi helál, ribayi haram kildi» Sure-i Bakara : Áyet.275 de oldugu gibi Ahs- 
verisle ribamn arasinda fark oldugunu anlatmak icin nazil olmustur. Maksad bu oldugu 
icin bu dañada íbaredir. Fakat ayni áyet-i kerimeden alis-verisín helál oldugu ve 
ribamn haram oldugu da anlasihyor. iste bu manada o isarettir. 

íbare ile isaretin hükümleri : Her ikisi de mánalarini kat'i suretle ifade ederlerse de bir 
hükümde birbirlerine muaraza ederlerse, ibare isaret üzerine tercih olunur. 

C) Delálet: (Dál bid-delále) lügaten anlasilan illet hükmiyle manásinin lázimina delálet 
edén sózdür. Meselá : Kur'an-i Kerimde; «Annen ile babana uf bile déme» (1) mealinde 
bir áyet vardir. Uf demek eziy-yet oldugundan haram olunca dógüp sógmek evleviyetle 
haramdir. £ünkü onda eziyet daha coktur. iste bu manaya láfzin deláleti denilir. Fakat bu 
mána yine lügattan anlasildigi icin delálet kiyasdan daha kuwetlidir. 

Deláletin hükmü : Manasini kat'i olarak ifade etmesidir. Lákin ibare ile muaraza ederse, 
delálet ondan asagidir. 

D) íktiza: (Dál bil iktiza) $er'an lázim ve muhtac oldugu manaya delálet edén sózdür. 
«Benden kóleni bin liraya azad et» gibi. Bu sóz, ibaresi ile kólenin emreden zat 
tarafindan azad olmasina, iktizasi ile de ahs-veris delálet eder. Zira baskasinin 
mülkünde kimsenin tasarruf etmeye hakki olmadigindan bu sóz bir düzeltmeye 
muhtactir. Ve sóyle düzeltilir. «Kóleni bin liraya baña sat ve benim tarafimdan azad 
etmeye vekil ol.» iste bu düzeltmeye muktaza derler. Düzeltmeyi istiyen láfza da muktazi 
denilir. 

iste bu-dórt istidlale sahih istidlaller derler. Bunlardan maada sahih olmayan bir takim 
istidlaller vardir ki hanefilere góre bunlar delil olmaz, bunlar birkac neviden ibaret oían 
mefhum-u muhalefettir.' 

Mefhum-u muhalefet : Cümlede sóylenmiyen seyin sóylenene muhalif olmasidir : Meselá 



«Bu parayi talebeye ver.» Sózü mantük yani sóvlenmistir. Bundan bir de «talebe 
olmayana verme», manasi anlasilabilir ki iste mefhum-u muhalefet budur. 

Süre-i isrá, Áyet lema' : Bir asirda yetisen müctehidlerin ser'i bir hüküm üzerinde ittifak 
etmeleridir. iema' dórt ser'i delilin biridir. Bu deliller : Kitab, sünnet, iema' ve kiyastir. 

Kitabdan murad : Kur'an-i Kerim veya Kur'anin bir áyetidir. 

Sünnet : Hazreti Peygamber (S.A.V.) in sózleri, fiilleri ve takrirleridir. Fiilleri yaptigi ser'i 
isleri, takrirleri de Ashabini yaparken górerek ses cikarmamasidir. 

Kiyas : Bir seyin hükmünü diger bir seyin hükmüne benzetmek ve benzeyene de o 
hükmü isbat etmektir. Mésela: Sarap ícmek sarhosluk verdigi icin haramdir. Raki da 
sarhos eder. Binaenaleyh raki icmek de haramdir. Eger hükmün haram olmasina sebeb 
oían illet gayet acik ise o kiyasa Kiyas-i celi derler. Kiyas denilince anlasilan budur. íllet 
birden anlasilmaz da pek ziyade dikkat ve inceleme ile anlasihrsa ona kiyas-i hafi yahut 
istihssn derler. Maamafih bazan kiyas-i celiye mukabil oían delile de istihsan denilir. Bu 
delil ya bir áyet voya bir hadis, ya iema' veyahut zaruret olabilir. 

Hüküm : Mükellef kullann fiillerine taalluk edén iláhi hitabin eseridir. Mésela : «Namaz 
kil» hitabinin eseri, namazin farz olusudur. 

Mahkümun-bih : Mükellefin fiilidir. 

Mahkümun-Aleyh : Mükellef oían insandir. 

Rükün : Kendisi ile bir sey meydana gelen malzemedir. Mésela : Namazin rükünleri cnu 
meydana getiren; kiyam, kiraat, rüku, sücud gibi seylerdir. 

íílet : Kendisine hükmün vacip olusu izafe edilen seydir. Mésela : Günesin dogmasi 
gündüzün mevcudiyetine illet oldugu gibi alts-veris de mülk edinmenin illetidir. íllet 
hükmün verilmesine tesir eder. 

Sebeb : Hükme ulasmaya yel oían seydir. Hükme tesiri yoktur. Hirsiza gidecegi yolu 
góstermek gibi. 

Sart : Hükmün mevcudiyeti kendisine bagh oían seydir. Namaz kilmak icin atdest almak 
sarttir. 



Alárne? : Hükme vücub veya vücud itiban ile alákasi olmayip yal-n-A onu bildirc'.i sey'e 
derler «Ramazandan bir ay ewel kólem azad olsun» sózündeki Ramazan sózü bir a'ámet 
dir. 

iftihat : $er'i ve f er 'í bir hükmü delilinden fikarmak ifin bütün ilmi kudretini 
sarfetmektir. 

iftihadin sarti: Lügatenve ser'an bütün manalan ve háss, ámm, mücmel, násih ve 
rnensuh gibi kisimlan ile Kitabullahi, metin ve senedi ile sünneti, icma' yerlerini ve kiyas 
vecihlerini bilmektir. 8 ! 8 ] 

Usulü Fikha Góre Bir Áyetin Tahlili: 

Atif harfidir. Mutlak cem' ifade eder. Bu manada hasstir. Tertib ve takibe delálet etmez. 

Fiii-i mazidir. Helál kilmak manásinda 

hastir.. 

Deki harf-i ta'rif ístigrak ifindir. Ve ámmdir. Medlünü kat'i olarak ifade eder hastir. 

Hassdir. Has da medlulünü kat'i suretle ifade eder. Bu áyet ahs-verisin helál, ribanin 
karam oldugunu ifade babinda zahir, fakat, ahs-verisle ribanin arasinda fark oldugunu 
beyan if in nazil olmustur. Binaenaleyh bu manada nassdir. Aym zamanda bu manada dál 
bil ibaredir. Zahir oían manada ise dál bir ísarettir. Ribayi ahsveris nevilerinden tahsis 
ettiginden bu manada beyan-i tagyirdir. 9 t 9 ] 

Hadis ilminin Istilahlari 
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Rávi: Bir Hadisi Senediyle nakleden kimsedir. Ravi'nin isi hadísi isittigi gibi 
nakletmekdir. Binaenaleyh álim olmasi sart degildir. Rivayet ettigi hadisin gerek metni 
gerekse senedi hakkinda ondan fazla malümat beklenmez. 

Muhaddis : Hadislerin senedlerini ve o senedlerde zikri gefen Ravilerin hallerini bilen 
kimsedir. «Muhaddis» e bazan «$eyh» veya «imam» da denilir. Ancak bu babda meshur 
oían: «Muhaddis» denilince Hadis ílminde kámil bir üstad mánasinin anlasilmasidir. 

Sened: Hadisin metnine ulastiran yoldur. Bu yolu Ráviler teskil eder. 

Metin: ísnadin nihayet buldugu gayedir. Bundan maksad: Hadis veya haberin kendisidir. 

Hafiz: Meshur oían tarife góre: Yüz bin hadisi ihatah bir sekilde yani metinleriyle, 
senedleriyle ezber bilen kimsedir. 

Hüccet: Üfyüzbin Hadisi metinleriyle, seneleriyle ihatah bir sekilde bilen kimsedir. 

Hákim: Hazreti Peygamber (S.A.V.) den rivayet olunan bütün hadisleri metinleriyle, 
senedleriyle bilen zatdir. imam Buhari gibi. 

Muharric: Tam bir vukuf ve saláhiyetle hadisleri tetkik ederek kitabina yazan hadis 
müellifine denir. 10 ! 10 ] 

Hadisi §eriflerin Rávi Sayisina Góre Taksimi 

Mütevatir Haber: Yalan sóylemek ifin anlasmalanna ádeten akil imkán vermeyecek 
kadar kalabahk cemaatlerin her nesilde kendileri gibi kalabahk cemaatlere rivayet 
etmeleri suretiyle gelen haberdir. Tevatür, gózle górmek kadar yüzde yüz ilim ifade eder. 
Láfzi ve manevi olmak üzere iki nev'idir. Haberin en makbulü budur. 

Haber-i Vahid veya Áhad: Mütevatir olmayan hadislerdir. Hadis istilahi. ilmi mütevatiri 
degil, bunlan ele ahr. 



i°[io] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/Y. 



Meshur Hadis: Peygamber (S.A.V.) in haklannda güzel güzel sehadetde bulundugu üg 
devirden birincisinde Haber-i Vahid iken ikinci ve üfüncü devirlerde mütevatir derece- 
sine yükselen hadisdir. Meshur Hadis makbul hadislerdendir. 

Müstefíyz- Hadis: Bazi Hadis imamlanna góre «Meshur» la «Müstefiyz» ayni seydir. 
Bazilari aralarinda fark bulur ve «Müstefiyz: Basiyla sonunda Ravi sayisi ayni oían yani 
Ravileri her devirde üf er oían hadisdir» derler. 

Aziz Hadis: Ravileri basdan sona kadar her devrede en az iki oían Hadisdir. Müstefiyz ile 
Aziz makbul hadislerdendir. 

Garib veya Ferd Hadis: Sahabeden gayri isnadinin neresinde olursa olsun ravisi tek 
kalan hadisdir. Eger ravi senedin basinda sahabeden sonra tek kahrsa o hadise mutlak 
garib; senedin sonumda tek kahrsa «nisbi garib» denir. Garib hadisin baska yoldan 
rivayet edilenine «Mütaba» derler. Baska yoldan ona benzer rivayet edilen hadise de 
«Sahid» denilir. Ferd hadisler bunlarla kuwet bulur ve «Ferd» likdon fikarlar! Ferd 
hadislerin ifinde makbul olanlan bulundugu gibi olmayanlari da vardir. 11 ^ 1 ] 

Seneddeki ittisal Ve inkita'a Góre Taksimi 

Muttasil veya Mevsul hadis : Senedinin bütün ravileri tam oían hadisdir. 
Peygamberimize ref edilmesine nazaran buna Merfu' da denilir. 

Müsned Hadis: Senedinin bütün ravileri tam ve ekseriyetle Merfu oían hadisdir. 

Mürsel Hadis: Senedinden sahafai atlanmis oían hadisdir. 

Münkati Hadis: Senedinden tabii atlanmis oían hadisdir. 

Mudal Hadis: Sahabiden ewel yan yana iki veya fazla ravisi atlanmis oían hadisdir. 

Muallák Hadis: Senedin basindan yani seyhinden baslayarak bir veya fazla ravisi atlanan 
hadisdir. 



n[ii] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/Z. 



Müdelles Hadis: Tedlis müsteriden mahn kusurunu gizlemekdir. Hadis Ulemasi da 
«Müdellesi» buradan almislardir ki, kusuru gizlenen hadis demek olur. Bazilan: Alaca 
karanhk manásina gelen den ahndigini sóylerler. Bu takdirde Müdelles : Alacalanmis; gó- 
gelenmis hadis demek olur. Tedlis üf türlü olur. 

a — isnadda tedlis : Ravinin Seyhini atlayarak onun seyhinden yahud óncekinden bizzat 
isitmis gibi rivayet etmesidir. 

b — Suyühda ted'is : Seyhim yahut Seyhinin Seyhini bilinmiyen bir adiyla anmak yahud 
onu bilin-miyen bir sehre veya san'ata nisbet etmektir. 

c — Tesviye hususvmda tedlis : Seyhini zikrederek üst tarafindaki zayifi atlamak 
suretiyle senetdeki bütün ravileri mutemed góstermektir. 

Mevkuf Hadis: Sahabenin Kavi, fiil ve takrirlerini ifade edén hadisdir. 12 ! 12 ] 
Sahih Olup Olmamalarina Góre Hadisi Seriflerin Taksimi 

Sahih Hadis: Hazret-i Peygamber «S.A.V.» e muttasil senedle varan ve adalet ve zabit 
sahibi raviler tarafindan rivayet edilen; «Saz» ve «Muallel» de olmayan hadisdir. Baska 
tarifleri de vardir. Sahih hadis; Sahih Wzatihi ve «Sahih M gayrihi-» namlanyla ikiye 
ayrihr. Yukaridaki tarif Sahih ii Zatihi'nin tarifidir. Sa~ hih li zatiMnm vasiflarindan biri 
kendinde bulunmayan fakat bu noksanhk baska bir yolla teláfi edilmig bulunan Hadis'e 
«Sahih U gayrini derler. 

Hasen Hadis : illetsiz ve inkitasiz bir senedle ádil fakat zabtfa «Sahih» hadis ravilerinden 
biraz asagi derecedeki ravilerin rivayet etdikleri hadisdir. Hasen de: Hasen li Za~ tihi ve 
Hasen li gayrihi kisimlarma ayrihr. Eger bir hadisde ittisal, zabit ve adalet gibi sartlardan 
birisi bulunmazsa o hadise «Hasen M Zatihi-» derler. Zaif bir hadisin zaifligi baska 
yollarla giderilirse o hadis «Hasen Ji gayrihi» dir. 

Salih Hadis: Hasen'den biraz asagi Zaíf den biraz yukan oían hadisdir. Bundan maada: 



i2[i2] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/Z-Za. 



Mücewed», sábit ve müsebbih gibi bazi tábirler vardir ki; bunlar «Sahih» le «Hasene» ' 
yakin bazi mertebeleri ifade eder. 

Zaif Hadis: Kendisinde «Sahih» ve «Hasen» hadisin hususiyetleri bulunmayan hadisdir. 
Bu hadise sakim ve merdül dahi denilir. Bunun bir f ok nevileri vardir. Metruk, Mün-ker. 
Muallel, Maktu, Münkati, Mürsei, Müslrec, Münkalib, Mübhem, Mudarrib, Müdelles, 
vesaire gibi. «Muzaaf» denilen diger bir nevi zayif hadis de vardir ki; bunlann záfi 
ihtilafhdir. 

Maktu Hadis: Tabii ve Tebe-i tabiinin. kavi, fiil ve takrirlerini ifade edén hadisdir. 

Metruk veya Matruh Hadis :: Hadis hususunda yalan sóyledigi sabit olmamakla beraber 
diger yerlerde yalanci taninan bir kimsenin rivayet ettigi hadisdir. 

Malül hadis: Metninde veya senedinde illet bulunan hadisdir. Evhamh bir kimsenin 
rivayeti gibi. 

Münker Hadis: Zaif bir raviye ondan daha zayifinin muhalefet etmek suretiyle rivayet 
ettigi hadisdir. Fazla hata ede-, nin, fazla gaflet sahibinin ve fasihin rivayet ettigi hadis de 
bóyledir. 

Saz Hadis: Sika yani mutemet bir ravinin kendisinden daha sika olan'a muhalefet ederek 
rivayet ettigi hadisdir. 

Müdrec Hadis: iferisine ravinin kendi sózü kansan hadisdir. 

Makiub Hadis: Ravilerin adlarini yahud hadisin bazi sózlerini óne almak veya sona 
birakmak suretiyle karistirilarak rivayet edilen hadisdir. 

Münkalib Hadis: Bazi láfizlan degistirilmek suretiyle mánasi da degisen hadisdir. 

Mübhem Hadis: Adi ve háli-sani bilinmeyen ravinin rivayet ettigi hadisdir. 

Muztarib Hadis: Ravilerin isimlerini metnin sózlerini degistirmek suretiyle birbirine 
muhalif olarak fesitli sekillerde rivayet edilen hadisdir. Musahhaf Hadis : Bazi 
harflerinin noktalarini degistirmek suretiyle 

yanhs nakledilen hadisdir. Muharref Hadis : Hareke degistirmek suretiyle yanhs rivayet 



edilen hadisdir. 



Mevzu Hadis: Ba^kalan tarafindan «Hadis» adi ile Resulullaha isnad olunan asilsiz 
sózdür. 13 ! 13 ] 



KÍTABA GÍRÍ§ 



Eski ve yeni, bütün zahir* ve batin nimetlerden dolayi Allaha hamd 14 ! 14 ]; Peygamberi ve 



13 t 13 ] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/Za-Zc. 

Musannif merhum, mühim bir ise baslarken hamd edilmezse o isde bereket olmayacagina dair varid 
oían hadís-i serif ile Kitabullah'a uymus olmak ve te'lifinden bir bereket ummak icin sóze Allah'a hamd ve 
senadan baslamistir. Zaten bütün ulemá-i kiramin ádetleri budur. 

Münáví ( — 1031) «et-Ta'rífát» nam kitabinda diyor ki: 

«Lügaví hamd; lisanla taz'ím cihetiyle yapilan bir fazílet üzerine faziletle tavsiftir.» 
órfi hamd; nimeti verene ta'zim bildiren bir fiildir. 

Kavli hamd : Peygamberlerinin dilinden kendini sena ettigi sózlerle bir hakdan dolayi onu dille sena 
etmektir. 

Fi'H hamd; Allah'in nzasini dileyerek bedení ameller yapmaktir. 

Hamdin meshur tarifi : Bilá ihtiyar yapilan güzel bir sey üzerine güzel ile tavsif etmektir. 

IstUáhen ise : Nimeti verene, Mün'im olmasi cihetiyle ta'zime delálet edén bir fiilde bulunmaktadir. Bütün 
hamdleri hak edén zat vacibü'l vücüd oían Allah'dir. 

Bázi'ye góre nimet : ihsan olarak baskasina yapilan menfaatdir. 'Rágiba góre ise : «Faide hususunda 
kendisi ile ihsan kasd edilen seydir: ín'am: Asikár ihsani baskasina ulastirmaktir. Zahirí ni'met'ler: Bir 
hadís-i serife góre Allah'in insani güzel sekilde yaratmasidir. Bir rivayetde güzel, yaratmasi bol bol nzik 
vermesi ve müslümanhktir. Bátiní nimetler: Setr-Í avrettir. Bir rivayette amelini setr etmesidir. Baska bir 
rivayette ise : Zahirí nimet, islámiyet; batinísi afv ettigi günáhlar, kusurlar ve cezalardir.Bir baska 
rivayette de zahirí ve batini nimet : 

Eski ve yeni nimetten murati : Kuluna ruh verileliden bu yana verilenlerdir. Nimetlerin eskisinden 
babalara oían nimet de kasdedilmis olabilir. Zira onlara oían nimet ogullanna da ámm ve sámildir. Bu 
takdirde yeni nimetler, ruh üfürüldükten sonraki nimetlerdir. 

Sálát : Allah'dan Resulüne olursa onu ziyadesiyle sereflendirmek ve ona tekrimdir. Ümmetinden 
Resülüllah (SA.V.) e salát dahi ona ziyáde tesrif ve tekrim istemektir. Bazilan: Resülüllah'in «isteyin» diye 
ümmetinden talep ettigi, vesiledir demislerdir. 

Selám: Ragib'a ( — 502) góre : Górünür górünmez áfetlerden ári olmakdir. Hakiki selamet ancak Cennet'de 
olur. Zira sonsuz hayat orada, fakirlik saibesi olmayan zenginlik ile mezelletsiz san orada; hastahk yüzü 
górmeinek sartiyla saglamhk yine oradadir. 



Elfisi Muhammed (S.A.V.) ile onun dinine yardima §itáb eyleyen Ashabina ve onlarin 
ilmine mirasfi oían Tábilerineki zaten ulemá Peygamberlerin mirasfilaridir. Varisine de 
mevrusuna da ne keramet - Salát ve Selám olsun. 

Bundan sonra (Malüm ola ki); Bu, $er'i ahkámin Hadisden ana delillerini ihtiva edén bir 
muhtasardir. Ben bunu kaleme aldim ki; ezberleyen akran ve emsaii arasinda büyük 
adam olsun; acemi talebe bununla yardimlansin dileyen yetiskin de bundan müstagni 
kalmasin Ümmete nasihat maksadiyla her hadisin arkasindan onu tahrif edén ímami 
beyan etdim. $óyle ki: «Yediler» den murad: imam- Ahmed 15 t 15 ], Buhan 16 ! 16 ] ( 

Nebi : Allah'dan selim akillann yetisecegi seyi haber verendir. 

Nübüvvet : Allah ile Akil sahibi kullan arasinda elcilik etmekdir. Seriat dilinde Nebi; Allah tarafindan 
kendisine seriat indirilen insandir. Kendisine indirileni baskalanna bildirmesi emrolunursa ona resul 
denir. 

«Envarü't-tenzil» de : Resul, yeni seriatle insanlara gónderilen zatdtr. Nebi ondan ámm'dir. denilmektedir. 
Al : Resülüllah {S.A.V.) in kendisinden sonraki akrabasidir. Tefsiri ilerde gelecekdir. 

Sahb : Sahibin cejn'idir. Bununla kimlerin kasd edildigi ihtilafhdir. Musannif «Nuhbetü'l-Fiker» de Sahabiyi 
sóyle tarif eder: 

«Sahabi, Peygamber (S.AV.) le mühim olarak górüsen ve mümin olarak ólen zatdir.» 

Ál ve Ashaba dua ile senada bulunmanin vechi Resülüllah (S.A.V.) in ümmetine seriatini teblig ederken 
vasita olmalandir. Onlar bu vasitahgi yapmakla dua ve ihsani hak etmislerdir. 

Din : Akil sahihlerini Resul SallAllahü aleyhi vesellem'in getirdiklerini kabule davet edén iláhi bir vaz'idir. 
Ál ve Ashabin diñe yardim etmelerinden maksad, dini getirene yani Peygamber (S.AV.) e yardim 
etmeleridir. (Zaten Ulemá Peygamberlerin mirascilandir) ifadesi ayni mealdeki bir hadis-i se-rifden 
iktibasdir. Bu hadis-i Ebü Dávüd tahric etmis fakat zayif bulmustur. 

Deiil : Lügatda, maksada eristiren demekdir, Usuleülerce: Üzerinde sahih bir tefekkürle düsünülerek 
kendisiyle haberi bir maksada vanlan seyüir. 

Mantikcilara góre Delil : Kendisini bilmekle baska bir seyi bilmek lázim gelen seydir. 

Hüküm : Mükelleflerin fiillerine, sahihleri mükellef olmalan cihetiyle taallük edén' hitabullahm eseridir. 
Bazilanna góre eseri degil. Allanin hitabidir. «Ümmete nasihat maksadiyla» tábiri, Hadisi tahric edeni 
zikrettigini gósteren ílletdir. Zira Hadis-i Serifi kimin tahric ettigini bildirmekte ümmete bir cok 
nasihatlar,yardir. Mésela: Bir Hadis-i Serifin islam davalannda sabit oldugu büyük hadis Imamlannin onu 
ele almis bulundugu Hadisin yollan arastinldigi ve hakkinda sóylenenler; isitenlerin asil yerine müracaat 
edebilmesi hep bu, sayede ógrenilir. 

15 [ 15 1 Imam AHMED b. HANBEL : (164 — 241 H.) Miládi [780 — 855] Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed b. 
Hanbel Seybáni, Dórt Mezheb ímaminin biridir. Bir rivayetde Merv'de bir rivayetde Bagdad'da 164 H. 780 
M. tarihinde dogmusdur. ílim tahsilinden sonra: Mekke, Medine-i Münevvere, Sam, Yemen, Küfe, Basra, 
Cezire vesair bir cok memleketlere yine ilim tahsili ícin gitmis; zamanin meshur hadis álimlerinden hadis 
dinlemisdir. Kendisinden Buhari (R.H.), Müslim (R.H.), Begavi (R.H.) ve íbni Ebi'd-Dünya (RH.) gibi büyük 



hadís imamlan Hadis rivayet etmislerdir. imamhgi, takvasi, vera' ve zühdü babinda Ulemá müttefikdirler. 
Ebu Zür'a : «tmam-i Ahmed'in kitab-lan oniki deve yükü itfi. Onlan ezber biliyordu. Ezberinde bir milyon 
Hadis-i Serif vardir» diyor. Ímam-i Safii dahi «Bagdad'dan cikdim; Orada íniam-i Ahmed'den daha álim, 
zahid, muttaki, müteverri' bir zat birakmadim.» de misdir. Münákibine dair bir cok eserler yazilmisdir. 
Imam-i Safii'den ders al-misdir. Hadis ve Ilm-i Fikih'da zamaninin biricigi idi. Hadís ilminde «El* Müsned» 
námiyla yazdigi eser o zamana kadar yazilanlann en büyügü ve mükemmelidir. Bu eseri kendi zamanina 
kadar bir ravíden diger birine rivayet edilcrgk zinciri uzayan ve bóylelikle islam diyannin her tarañnda 
duyulan «750» bin radis-i serifi Raví adetleri en az sayi ve en güvenilir sartlan háiz bulunanlan tedkik 
ederek eserini tertib ve cemetmistir. Eserine hüccet olmi-yacak Hadís koymamisdir. Bazilan bu hadislerin 
hepsim sahih kabul etmis ibni Cevzí ffibi tenkidde kendi basina bir yol takip edenlerden bazilan ise bir 
coklanni mevzu addetmislerdir. imam ibni Hacer Askaláni merhum bunlan tahkik etmis ve sahihlemisdir. 
«MÜsned» deki- «Sahiheyn» üzerine yapilan ziyadeler Ebü D&vtid ile Tirmízí'nin ziyadelerinden daha 
zarif degildir,. ibni Hacer Müsned'de üc dórt zaif Hadis vardiF diyor. Hazret-i imam Kur'en-i Kerim mahlük 
mudur degil midir meselesinde büyük bir ibtilá gecirmis; fakat asía «Kur'an Mahlükdur» dememisdir. 241 
H. 855 M. tarihinde Bagdad'da irtihal-i dar-i baka eylemisdir. Kabri ziyaretgáhdir Rahmettillahi Aleyhi. 

is[i6] imam-i Buhari : [194 H. — 256 H. 819 — 869 M.] Ebu Abdullah Muhammed b. ismail Cu'fi Hadis 
imamlannin en büyügüdür. 194 tarihinde Buhara'da dogmustur. Tahsilini bitirdikten sonra kendisini 
Hadis ilmine vererek bu ugurda: Horasan, Irak, Sam, Hicaz, Misir gibi nice beldeler dolasmis ve zamaninin 
büyük Hadis álimlerinden ders almisdir. Ders aldigi Üstadlannin sayisi bini gecer. Kendisinden ise yetmis 
binden fazla kimseler Hadis dinlemislerdir ki; bunlann arasinda imam Müslim b. Haccac, Tirmizi, Nesai, 
Ebu Zür'a ve ibni Hüzeyme de vardir. tlm-Í Hadisdeki iktidan o dereceyi bulmusdur ki; «Buharinin 
bilmedigi Hadis, Hadis degildir.» derlerdi. Ezberinde ytizbin sahih iki yüzbin de gayr-i sahih hadis vardir. 
Bagdad'a girdigi zaman oranin álimleri tarafindan müdhis. bir imtihana tábi tutulmus; yüz tañe Hadis-i 
Serif senedieri metinleri birbirine katilmak suretiyle allak bullak edilerek kendisine on kisi tarafindan 
okunmus. Hazret-i imam bunlan kemál-i sükünetle dinleyip her biri hakkinda; 

— Bóyle bir Hadis bilmiyorum. 

Dedikten sonra: yüz hadisin her birini senedleriyle metinleriyle tashih ederek okuyuvermis ve bóylelikle 
harika oían ilmini Irakhlar'a tasdik etdirmisdir. tmam-i Buhari son derece muttaki ve vücutca zaif, nahif 
bir zatdi. (Sahih-i Buhari) diye meshur oían «El'Camiü' &-Sahih» adh eseri, Kitabullahdan sonra yer 
yüzünde en sahih kitabdir. Bu eseri kendisince tayin ettigi Usul-ü hadis kaideleri ve tenkid sekilleriyle ve 
Resülüllah (S.A.V.) e en kisa tarikle, en salim yolla ulasdirdigi sekilde kitabina yazmisdir. Bunun icinde 
bugün bile akillara hayret verecek tahkik usulleri kullanmis o zaman rivayet zincirleri uzayarak bundan 
dolayi adetleri altiyüz bini asan 'hadisleri teker teker tahkik etmek mecburiyetinde kalmistir. Sonunda 
ravileri kendisi ile Resülüllah (SA. V.) arasindaki «250» yilhk mesafede sayica en az, dogruluk've 
istikametce en ileri olanlanni toplamistir ki; «7275» hadis-i serifden mütesekkildir. Mükerrerler 
cikanhrsa geriye «4000» hadis-i ssrif kafir. Bunlan Zeynüddin Ahmed Zebidi «Tecrid-i- sarih» [1] adh 
eserinde toplamisdir. Bundan baska imam-i Bu-harinin bircok eserleri vardir. 

1: Sahih 

2: Tarihü'l - Kebir 
3: Tarihü'l - Sagir 
4: El - Edebü'l - Müfred 
5: Tefsir-i - Kur'an 



6: Tenviru'l - ayneyn 



Müslim 17 t 17 ] , Ebu Davud 18 ! 18 ] , Tirmizí 19 ! 19 ] , Nesai 2 °[ 2 °] ve Ihni Mace'dir 21 ! 21 ]. 



tmam-i Buhar! 256 H. de Buhara Emirinin emrine boyun egmedigi icin Semerkand'in Hartek kóyüne 
nefyolunmus 62 yaginda 31 Agustos 869 30 Ramazan 256 da irtihali dar-i baka eylemisdir. R. Aleyh. Kabri 
oradadir. 

i7[i7] imam-i Müslim. 204 — 261) H. 

Ebü'I-Hüseyin Müslim b. El-Haccac El-Kuseyrí En-Nisaburi, hadis kitab-lanhm en sahihlerinden biri oían 
El'Musnedü's-Sahih» in sahibidir. Bu kitaba Sahih-i Müslim de derler. Buharí'nin Sahihi ile birlikde 
«Sahiheyn» unvaniyla maruldurlar. Ímam-i Müslim (204 veya 206 H. 819/821 M.) tarihinde Nisabur'-da 
dünyaya gelmisdir. Yahya b. Yahya En-Nisaburí, Ahmed b. Hanbel ve Is-hak b. Rahuye gibi büyüklerden 
ilim tahsil emdikten sonra hadís ilmi sahasinda bilgisini daha da genisletmek maksadiyla Hicaz, Irak, Sam 
ve Misir taraflanna Seyahat da bulunmus; bir kac defa Bagdat'a gelmisdir. «Sahih»ini 200 bin Hadís-i Serifi 
sened, ve Maná cihetlyle tarayarak meydana getirmisdir. Bu Kitab tertib, telhis ve Ravílerin láfizlanna 
tenbih itibariyle o kadar mükemmel ve güzeldir ki; bu cihete bakarak onu Buhari'nln sahihine tercih 
edenler olmusdur. Ulemádan biri bu mes'eleyi manzum olarak sóyle ifade ediyor. 

Tercümesi: 

Benim yanimda bir takim adamlar Bnhart ile Müslim hakkinda münakasa etdiler. Ve bu iki zatin hangisi 
ileridir dediler. 

Ben de dedim ki; Suphesiz sahih olmasi itibariyle Buhar! üstündür. Nitekim san'at güzelliginde Müslim 
üstündür. 

Ímam-i Müslim Nisabur'daBuharí ile górüsmüs kendisine pek büyük hür-metde bulunmusdur. Ímam-i 
Müslimden, Tirmizí, tbn-i Hüzeyme, Abdurrahman b. Ebí Hatim gibi meshur zevat riváyetde 
bulunmuslardir. (261 H. 874 M.) ta riMnde 55 yasinda oldugu halde Nisabur civanndaki «Nasrábád» da 
ahirete gócmüstür. Kabri ziyaretgáh idi. Simdi sair büyükler gibi, onun kabrinin dahi metruk bir halde 
oldugunu bazi makalelerden ógreniyoruz. R. Aleyh. 

18 [ 18 1 Ebu Dávud (202 — 275) H. 

Süleyman b. Es'as Es-Sieístaní, derece itibariyle Buharí ve Müslim'den snra gelen «Sünen-i EM Dávud» un 
müellifidir. [202 H. 817 M.] tarihinde dog-musdur. Tahsil-i ilim icin Horasan'a, Sam'a, Hicaz'a, Misir'a ve 
defaatla Bag-dad'a gitmisdir. Kendisi pek büyük ve Muhterem bir Muhaddis'dir. ' «Sünen» námradaki 
eserini besyüzbin hadís-i Serifi Hadís timinin usulüne, góre sened ve Maná cihetiyle tarayip tahkik 
etdikten sonra kendine kanaat-i támme veren isnad-Zinciri ve elfaz ile olanlan- sünenine yazdigini 
sóylüyor. Bir cok ze-vatdan ve bilhassa imam Ahmed bin Haiibel (R.H.) den Yahya bin Maiyn'den, Abdullah 
bin Mesleme'den, Müslim bin'ibrahim'den ve diger zamaninda yasamis, ehl-i hadísden Hadís rivayet 
etmisdir. Kendisinden de oglu Abdullah b. Ebi Dávud ile Abdurrahman'i Neseí Tirmizí, ve sair büyükler 
riváyetde bulunmuslardir. 

Ebu Dávud hakkinda Musa b. ibrahim: Ebu Dávud dünyada Hadís icin nhiretde de cennet icin 
yaratilmisdir. Beri ondan efdal bir zat górmedim.» der. Ezberinde besyüzbin Hadís vardi. Eserini Ímam-i 
Ahmed'e góstermis; onun pek istihsan ve takdirine mazhar olmusdu. Bu kitabda (4800) Hadís vardir. 

Ebu Dávüd ahirete gócüsüne kadar Basra'da otürmusdur. trtihali (275/ 888 M. dedir. Hattabí diyor ki: 
«Sünen-i Dávüd, vaz'i itibariyle Sahiheyn'den daha güzel ñkhan tertibce onlardan daha kullanishdir. lbn-i 
Arabí de: «Kimin yaninda Kitabullah, ile Sünen-i Ebí Dávüd bulunursa ilim namina baska bir seye muhtac 
olmaz.» demisdi. ímam-i Gazali Sünen-i Ebí Davud'un Ahkám hadisleri hususunda bir müctehidg káfi 
oldugunu tasrih etmisdir. 
"t 19 ] imam Tirmizí [200 — 279]. 

Ebu isa Muhammed b. isa b. Misvere Tirmizí derece itibariyle Ebu Dá-vüd'un Sünen'inden sonra gelen 



Altilardan murad: imam-i Ahmed'den maadasidir. 



Besler'den murad : Buhari ile Müslim'den maadasidir. 

Bazan da «Dórtler»le Ahmed derim. «Dórtler» den murad : ilk «üc» den (yani Ahmed, 
Buhari ve Müslim'den maadadir. 

«Ücler» den murad bunlarla sonuncudan (íbni Mace) maadasidir. (Yani «Ücler» denildi 
mi: Ebu Dávud, Tirmizi ve Nesai anlasihr) 



«Kitabu'l-Sünen» in müellifidir. Ceyhun nehrinin kenanndaki «Tirmiz» isimli eski bir sehirde («200» H.) 
tarihinde dog-musdur. Dogum tarihini bazi müellifler yazmamis; bazilarida (209 H.) olarak gósfermisdir. 
imam Tirmizi daha sair büyük hadis ímamlan gibi ílim seyahatine cikmis; bu meyanda Hicaz'a ve Irak'ada 
gitmisdir. íclerinde Buhar! de bulunan bir cok büyüklerden Hadis rivayet etmis; kendisinden de Muham- 
med b. Ahmedi'l - Mahbubi ve Hanimad b, Sákir gibi zevat riváyetde bulunmuslardir. Hifzi hususunda 
darb-i Mesel olmusdu. Hákim diyor ki: «Ómer b. Alek'i sóyle derken isitdim:Buhari vefat etdi. Horasanda 
ilim, hifz, zühd ve takva hususunda Ebu isa gibi bir halef daha birakmadi» Allah korkusundan; aglaya 
aglaya son zamanlarda iki sene kadar gózleri górmez olmustu. 

Sünen'den maada «Kitabu'l ílel:> «Es'SemailÜn Nebevlyye vel Hasaisü'l - Mustafeviyye gibi eserleri 
vardir. Tirmizi 279 H. Tirmiz'de ahirete gócmüsdür. 

zopo] imam Nesai : (215 — 302) H. 

Ebu Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb Horasani Horasan'in Neaá -sehrindendir. (215) H. (830) M. de 
dogmustun Tahsil ugrunda islam memleketierine bahusus, .Hicaz, Irak, Sam, Elcezire*> Tarsus ve 
Kahire'ye gitmis bir müddet Mislr'da yerlesmistir. 

imam Nesai iclerinde Ebu Dávüd'da bulunan bir cok üstadlardan Hadis dersi almis ve kendisinden bircok 
meshur zevat riváyetde bulunmusdur. Mezhebi Safii idi. Bazilanna góre imam Nesai Müslim'den daha 
Hafiz bir zattir. Hadis' hakkindaki sartlan Ímam-i Buhari ile Müslim'in sartlanndan bile agir oldugunu 
sóylerler. Binaenaleyh Sünen-i Nesei'deki ravilerin mutemed oldugunda hic süphe yoktur. Nesai (302 H. 
914 M.) tarihinde Remle'de álem-i ahirete gócmüstür. Bir rivayete góre Hazreti Muaviyenin faziletlerine 
dair sorulan suallere cevap vermediginden Dimisk Cami'i icinde dogulmus ve hasta oldugu halde istegi 
üzerine Mekke'ye gónderilmis; orada irtihal eylemisdir. [El'Müeteba» IsciLU [«Es'Sünenü'l - KÜbrá 
[«Kitabu'l Hasais» [Fazailü'l-Sahabe 5 Müsned-i [Müsned-i Ali 1 ] (R-A.) ve diger bazi eserleri de vardi. 
Sünen-i Nesai derece itibariyle sünen-Í Tirmizi'den sonra gelir. 
2iPi] Íbni Mace [207 — 275 H.] 

Ebu Abdullah Muhammed b. Yezide'l - Kazvini muhterem bir Hadis imamidir. (207 H. - 822 M.) bir 
riváyetde (209 H. - 809 M.) tarihinde dogmustur. TahsiM ilim yolunda o da digerleri gibi beldeler 
dolasmis; Basra, Bagdad. Küfe, Sam, Misir, Horasan ve Mekke-i Mükerreme'ye gitmisdir. Bir cok zevat 
kendisinden hadis rivayet etmislerdir. Kitabi «Sünen-i Íbni Máce» denilmekle meshurdur. Bu kitab dórt 
bin Hadis-i Serif ihtiva etmektedir ve derece itibariyle «Kütüb-Ü Sitte» denilen Alti Sahih hadis kitabinin 
sonuncusudur. Bazilan ibn-i Máce'nin kitabinda zayif, hatta münker hadisler bulundugunu ileri 
sürmüslerdir.Bu sebeple onu kütübü sitte'den saymayarak yerine Ímam-i Malik'in «EFMuvatta» mi 
koymak isteyenler bile olmusdur. 

Maamafih lbn-i Máce'nin kitabindaki zalf. hadisleri A otuzu gecmedigi de rivayet edilir. Ne de olsa 
Ámmenin kabulüne mazhar olmus mübarek bir kitab-dir. lbn-i Máce 275 H/883 M. veya 273 H '885 M. 
tarihinde ájemi ahirete gócmüstür. 



«Müttefekun aleyh» den murad: Buhan ile Müslimdir. Bazan Buhar! ile Müslim'in 
yaninda Ótekileri zikretmem. 

Bunlardan maada hadis tahrif edenler adlanyla beyan edilmistir. 

Muhtasara sBülugü'l Meram mln Edilleti'l - Ahkám» ismini verdim. Allah'dan bildigimizi 
üzerimize vebal yapmamasini; bize Zat-i Sübharijsini razi edecek ameller ihsan 
buyurmasini niyaz eylerim. 22 ! 22 ] 



TEMÍZLÍK 



«Kitab» ve «taharet» kelimeleri ashnda masdardirlar. Biri digerine izafe edilerek 
ikisinden Fikhin hususi bir takim mes'elelerine isim yapilmisdir. «Kitab» lügátta,, 
harfleri toplamak demektir. Sonra masdar-dan mef ül, kasd edilerek toplanmis seylere 
«Kitab» denilmis ve isim olmuschir. Isülahda, ise: Bablara, fasillara sámil olsun olmasin, 
müstakil sayilan bir takim mes'elelere kitap denir. 

Taharet : Temizlik demekdir Musannifin ise temizlik mes'elelerin-den baslamasi 
islám'da temizligin mevkiim góstermek ve bu hususda sáir musanniflarm yolundan 
gitmis olmak, din islerini baska islerden üstün tuttugunu ve bunlann en mühimmi oían 
namaza lázim gelen ehemmiyeti verdigini anlatmak icindir. Bittabi «temizlik» namazin 
da saftlanndan biri oldugundan sóze ondan, baslamisdir. 

«Taharet» Isttláhen : Temizlenmek isteyen kimsenin hakiki pisligi veya hadesi yáni 
manevi pisligi gidermek icin mesru' bir sekilde suyu veya topragi yahut her ikisini 
birden kullanmasidir. Q ünki Fikih álimi mükelleflerin isledigi fillerin hallerinden sadece 
farz, vácib vesaire nokta-i nazanndan bahseder. Taharet babinda asil oían sudur. Ve te- 
mizligin esas itibariyle onunla yapilmasi emrolunmusdur. Bundan dolayi musannif 
kitabina sular hakkindaki hadislerle baslamisdir. 23 ! 23 ] 



22[22] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/1-7. 
23[23] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/8. 



[Sular Babi] 



Báb lügátta, Kendisinden bir yere girilen ve fikilan sey yáni kapidir. Nitekim: 

(24[24])_ Burada 

ayet var. - > 

«Evlere kapilanndan geliniz» Áyet-i Kerime'siyle emsali áyetlerde bu mánaya 
kullanilmisdir. 

Isttláh'da, ise : Kitabin sámil oldugu bir takim ñkih meselelerine báb denilir. Yáni Báb 
kelimesi burada mecazdir. Hususi bir takim mss'elelere giris, hissi mekánlara girise 
benzetilmis; sonra bu mes'elelere báb (kapi) isbát edilmek suretiyle bir ístiáre-i 
Tasrlhiyye yapilmistir. 

EI-Miyah = Cemi'dir sular demekdir. Müfredi [mál] gelir. Burada maksad sulann 
cinsidir. Binaenaleyh azina da foguna da sámildir. Ancak Seriat hükmünce suyun 
nevileri degisdigi ifin cemi' sigasiyla zikredilmisidir. Zira sulann bazisi temiz, bazisi 
mekruh, bir kismi da haramdir. Eilhassa deniz suyu ile temizlik caiz olup olmadigi 
hakkinda Ashab-i. Kirám'dan Abdullah íbnl Ómer ve Abdullah Ibni Amr gibi zevat 
arasinda ihtiláf váki', oldugu rivayet edilir. iste musannif merhum bu bábdaki ihtiláfin 
eksikligine bakarak kitabina deniz suyunun temiz ve temizleyiciligini ifáde edén hadisi 
serif ile baslamisdir ki, bu hadis Cumhur-u Ulemá'nm huccetidir. 25 ! 25 ! 

«Ebü Hüreyre 26 ! 26 ] (RA.)'áan rivayet edilmisdir. Demisdir ki: «Rssülülfah (SA.V.) deniz 
24 P 4 ] Süre-i Bakara;, ayet: 180. 

25[25] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/8-9. 
26[26] Ebü Hüreyre: Hazreti Peygamberden en fazla hadís rivayet edén sahabH celildir. Adi ile babasinin, adi 
hakkinda ihtiláf edilmis, ve ortaya otuz kadar kavi cikmistir, bunlann ícinde en ziyade kendisine gónül 
yatan isim Abdurrahmári b. Sahr'dir. Abdullah olmasi da büyük bir ihtimáldir. Hay-ber Vak'asi yihnda 
mtislüman olmus ve o vak'ada bulunmustur. Cahíliyet devrinde ismi Abd-Ü Kays idi. Kedileri cok sevdigi 
icin. kendisine Resül-ü Ekrem tarañndan «Ebü HUreyre» lákabi verilmistir. Asháb-i Kiramin en fakiri idi. 
Hazreti Peygamber (S.AV.)'den hic aynlmazdi. Buhari'nin rivayetine górü kendisinden «800» den fazla 
sahabi ve Tabii hadis rivayet etmis-dir. Ebü HUreyre'nin dog A im tarihi bilinmiyorsa da vefati Hicri «53» 
tari-hindedir. «78» yasinda irtihal eylemis ve Medine'nin «El-Baki*» namindaki moghur kabristanina defn 
edilmistir. Ebü Hüreyre Hazretleri Resül-ü Ekrem (S.A.V.Vden «5374» had!s-í serif rivayet etmisdir ki, 



hakkinda: 



— O, suyu temiz, Ótüsü helál, oían seydir; buyurdular» 27 t 27 ] 

Hadisi, Dórtler ile Ibni Ebi $ey be tahric etmislerdir. Láfiz Ibni Ebi $eybe tarafindan 
serdedilmisdir. Bu hadisi ibni Huzeyme ile TÍrmizi sahih addetmislerdir. 

Yukardaki hadis-i serif hakkinda Zerkáni ( — 1122) «.El-Muvatta* se'-Mnde sóyle 
demektedir: «Bu hadis, íslám'in temellerinden bir temeldir. Ümmet bunu candan 
kabullenmis;, her asirda, her memlekette sehirlerin fukahási onu ele almis; büyük 
imamlar onu rivayet etmisdir...» 

Hadisin El-Muvatta}, Müsned-i Ahmed b. Haribel (164 _241) 

Taberáni (260 — 360), Sünen-i Ebi Dávud gibi bazi kitaplardaki ziyádeleri bir araya 
getirilirse anlasihr ki bu hadis-i serif bir soruya cevab váki' olmusdur. Hazreti Ebü 
Hüreyre diyor ki: «Beni Müdlic» kabilesinden Abdullah naminda bir zát ResülüÜah 
(SAV.)'egeldi de dedi ki: 

— Ya Resülallah biz deryada sefer ediyoruz. Yanimiza da az su ahyoruz. Bu su ile abdest 
alsak susuz kahnz. Deniz suyu ile abdest alahm mi? Resül-ü Ekrem (S.A.V.) : 

« — O, suyu temiz, ólüsü helál bir seydir.» buyurdular. 

Górülüyor ki, Resül-ü Ekrem, deniz suyunun temiz ve temizleyici oldugunu ifáde 
buyurmaktadir. O hicbir halde temizleyici olmaktan cikmaz. Onu temizleyici olmaktan 
cikaran sey, ancak icine kansan pisligin üc vasfindan birini degistirmesidir ki, yeri 
gelince bu vasiflarin neler oldugu górülecektir. Hazreti Peygamber (S.A.V.) bu soruya 
(evet) diye cevap verse maksad yine hasil olurdu. Fakat hüküm illeti ile beraber olsun 
diye bóyle cevap verdi. Burada illet deniz suyunun son derece temizleyici olusudur. 
Herhalde soruyu soran zát deniz suyunun tuzlu oldugunu ve kokusunu górünce, 
abdestte kullanilmasi emredilen suyun biT olamayacagina záhib olmus, yahud Süre-i 

Asháb-i Kiram ic ersinde bu kadar hadís rivayet edén bir ba§kasi bulunmadigi gibi bu mikdara yok-Jagan 
dahi olmamigdir. 

27[27] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/9. 



Enfál; A. «11» de 



Gókten sizi temizlemek icin üzerinize su indirir» áyeti Kerimesini górünce abdestin 

yalniz bu suya mahsus olacagini zan ederek sormus; Resnüillah (S.A.V.) ise sorduguna 
cevab verdikden maada sormadigi bir hükmü de beyan,.buyurmusdur ki ",o da denizin 
ólüsünün helál olusudur. Ráfii ( — 623) diyor ki: «Resü/-ü Ekrem (S.A.V.), soran zát'i 
denir suyu hakkindaki süphesini górünce, denizin ólüsü hakkinda da süpheye düsecegini 
anlamis; deniz yolculugu yapanlann bu da basina gelebilecegi mülahazasiyla cevábinin 
akabinde ólüsünün hükmünü de bildirmistir.» 

Íbnü'l-Arabí (468 — 543) «Fáideyi tamamlamak maksadiyle sorulmayan bir sey'i 
anlatarak sorulandan fazla A cevab vermek fetvanin' güzelliklerinden ma'düddur» diyor. 
Buna Belágafda üslüb-u Hakim derler ki, burada oldugu gibi hükme ihtiyac, hissedilince 
bi't-te'kíd buna basvurulur. £ünkü íasenin haram oldugunu bildigi halde deniz suyunun 
temizligi hakkinda tevakkuf edén bir adam denizin ólüsünün helál olup olmadiginda 
elbette daha cok tevakkuf eder. 

Denizin ólüsünden murad: Denizde dogub büyüyen ve orada ólen deniz hayvanlandir. 
Mutlak' surette denizde ólen hayvan degildir. Hadisin zahiri her deniz hayvaninin hatta 
kopek bahgi ve deniz hinzirinin 28 ! 28 ] bile helál olacagini ifade etmekde ise de ileride 
górülecegi vecihle bu gibi hayvanlar bu umumdan müstesnadir. 

imamdi Tirmizi (200 — 279) bu hadisi rivayet ettikten sonra «Bu hadis Hasen-i 
Sahih'dir. Ben bunu Muhammed b. ísmail Buha-"'ye sordum. «Sahih hadisdir» dedi» 
diyor. 

íbni Hacer (773 — 852) merhum «Et - Telhis» adh eserinde bu hadisi dokuz sahabeden 
dokuz tarih ile rivayet etmisdir. Bu tariklerin hicbiri kil-ü kál'den (itirazdan) háli 
kalmamissa da yukarida zikri gecen Buhari gibi zevat onu sahih saydiktan sonra bu 
bábda artik kimsenin sóz etmege hakki kalmaz. Büyük hadis imamlanndan ibni AbdiVl - 
Berr (368 — 463),. ibni Mende ( A 301) ibnü'l - Münzir (—236) ve Ebü Muhammedi'l - 
Bagavi (426 — 516) gibi zevátda onu sahih kabul etmislerdir. 29 ! 29 ] 

28[28] Dülfin denen Akdenize mahsus bir balikür. Karadeniz sahillerinde de górüldügü olur. Okyanus. 
Ciit 2. Shf: 761, Mu'cem'tU Vasit Cilt I: Shf: 293. 

29 P 9 1 Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/9-11. 



-Y 

«Ebü Said-i Hudri 3 °[ 3 °] (RA) den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülullah {S.A.V.) 
Su muhakkak temizdir. Onu hifbir sey pislemez. buyurdular». 31 ! 31 ! 

Bu hadísi, Üfler (yáni Ebü Dávud, Tirmizi ve Nesai) tahric etmis; imam-i Ahmed de 
sahihlemisdir. 

Bu hadis-i serife ulemá «.Bi'r-i Budaci Hadis» i derler. El-Münziri ( — 656) «Muhtasaru's - 
Simen» adh kitabinda sóyle diyor: «Bu hadis hakkinda sóz edenler oldu. Lákin imam - 
Ahmed'den Bi'r-i Budáa Hadisi sahilidir, dedigi rivayet olundu.» Tirmizi (200 — 279); 
«Bu hadis basendir» 32 ! 32 ] der. Ebü Üsáme de bu hadisi iyi bulmugdur, hattá Bir'i Budáa 
hakkindaki Ebü Said Hadisini Ebü Üsáme'den daha güzel rivayet edén olmaraisdir. 

Hadisin sebebi vardir. Hazreti Peygamber (S.A.V.) e Bi'r-i Budáa'-dan abdest alahm mi 
diye sordular, BVr-i Budáa, ifine kopek etleri, hayiz bezleri ve pislikleri atilan bir kuyu 
idi. Resül-ü Ekrem bu hadis-i serif ile o soruya cevap verdiler. Sular hakkinda bir fok 
hadisler várid olmustur ki, bunlarin hepsi sahih ve sábitdir. Nitekim mühim kismi bu 
kitabda górülecekdir. 

íslámiyet'e düsman olanlar ne derlerse desinler, islámiyet bir temizlik dinidir. Bunun en 

3 °P°] [Ebü Said-i Hudrí: Sa'd b. Málik b. Sinan-i Hazreciy Ensári'(Ur. Asháb-i Kirám'm álimlerinden idi 
Biatti's r Secere'ye istirak edén Ensár'dan dir, bircok hadisler rivayet etmis; bir müddet fetva da vermisdir. 
Ebü Said Hazretleri «74,> Hicri yilinda «86» yasinda vefat etti. Buhári ve Müslim'de «84» had"üi vardir. 
Kendisinden bircok zevat hadis rivayet etmislerdir.] 

3ipi] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/11. 
32[32] [ft, n Ebi Seybe:Ebü Bskir Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, El - Müsned, El - Musannef vesaire 
tasnifátin sahibi emsalsiz bir zát olup Eiihari, Müslim, Ebü Dávud ve ibni Máce'nin üstadlann-dandir. Bu 
hadisi bu láñzla yalniz o rivayet etmistir. Diger hadis ulemási má'nen rivayet etmislerdir. Vefati «234» 
dür.] 

[ibni Huzeyme (224 — 311) : Hakkinda Zehebi sóyle diyor: «Büyük hafiz, imamlar imami, seyhülislám Ebü 
Bekir Mnhammed B. ishale b. Hiizpyme'dir. Asnnda Horasanda'da hadisde hafizhk ve imamhk onda ni- 
hayet bulmusdu.» Kendisine tmamü'l - eimme denilmistir. Fikih ve had'se dáir eserleri vardir.] 



birinci delili, Kur'án-i Ksrim'in ikinci emirleri arasinda temizligin de yer almasidir, 
Su áyetlere tir bakiniz; 

( 33 t 33 ]) ... 

-Y 

Ey elbisesine bürünen Peygamber! Kalk artik! inzár et (Akibet kótü oldugunu anlat) ve 
Rabbíni takbír et (büyükle), elbiseni de temizle.» Kur'an-i Kerim'den Hazreti Peygamber 
(S.A.V.) e ilk nazil oían áyetler süresinin basindan bes áyetdir. ikinci defa inenlerde iste 
bunlardir. islam Din'i temizligi, mutlak ma'násiyle ón plana almisdir. O ma'nevi temizlik 
demek oían inane mes'elelerine ne kadar ehemmiyet atfetmisse maddi temizlige de o 
derece kiymet vermisdir. islám'tn Peygamberi her nevil temizligin timsáli idi. Temizlige 
kavlen ne kadar dikkat buyurursa, fiilen de o nisbette üzerinde durur idi. iste ümmetinin 
ulemási bu mühim dávayi' da gerektigi gibi benimsediler. Fahr-i Kainat (S.A.V.) 
Efendimiz'in temizlik kabindaki hadisleri üzerinde olanca dikkat ve titizlikleri ile 
durdular. £ esitli sulann hükmünü bu mübarek hadislerden aldilar. Bahusus suya biraz 
pislik kansir-da, üc vasfindan birini yáni rengini, kokusunu veya tadini bozmazsa; o su 
temiz midir, degil midir mes'elesinde ihtiláf ettiler. imám-i Málik (93 — 179 ve bir 
kavlinde imam-t Ahmed b. Haribel (164 — 241) ve Zahiriler bu Ebü Sáid Hadisiyle istidlal 
ederek: «Su az olsun, cok olsun temizdir. Ancak kans&n pislik üc vasfindan birini 
degistirirse o zaman pis olur. £ ünkü bu báb'da iema' vardir» dediler. Hanefiler'le Safii'ler 
ise suyu az ve cok olmak üzere iki kisma ayirdilar. Ve dediler ki: 

«Az suyu, pislik mutlak surette murdar eder. £ok suyu ise vasiflanndan birini 
degistirmek sartiyla bozar. Bundan sonra Hanefilorle Sáftijer cok suyun tahdidi 
hakkinda ihtiláf ettiler. Hattá Hanefi imam-lan bu bábda kendi aralannda bile ihtiláf - 
ettiler, lmam-i A'zzm Ebü Hanife'ye góre bir tarafi dalgalandi/ildigi zaman dalganin, 
hareketi liarsi tarafa erismeyecek kadar t)«yük gólün suyu cok sudur. imámsyn denilen, 
Ebü Yusuf ile imam-i Muhammed'e góre ise kenarlan ona on, yáni «yüz metre kare» oían 
gólün suyu, cok su bundan daha az su sayihr. 

Safiiler : Hecr küpleriyle iki küp su cok sudur; derler. Ve bu hususta ileride górülecek 
oían hadisiyle amel ederler. Ki bu mikdar takriben iki yüz litredir. 



33[33] SuretüT Müddesir; ayet: 2, 3, 4. 



Ulemá arasinda górülen bu ihtiláflara sebep, bu husustaki hadislerin zahiren birbirine 
muariz górünmesidir. Bundan dolayi hadislerin arasini cem' ve te'lif ile de bir hayli 
ugrasmislardir. 34 ! 34 ! 



-T/T «Ebü Ümamste'l - Bahiliyy 35 ! 35 ] (RA) den rivayet edilmistir ki : Resülullah (S .AV.) : 

— Süphesiz ki, suyu hic bir sey pislemez. Ancak kokusuna, tadina veya rengine galebe 
calan necaset müstesna; buyurdular.» 36 ! 36 ! 

Bu hadisi íbni Mace tahric etmis; Ebü Hatim 37 ! 37 ] ise zaif saymisdir. Beyhaki 38 ! 38 ], de bu 
hadis sóyledir : 

«Su temizleyicidir. Ancak icine düsen pislik sebebiyle kokusu, tadi veya rengi degisirse o 
baska» Ebü Hátim'in bu hadisi zayif saymasi, Risdiyn bin Sa'd'in rivayet etmis 

34 P 4 1 Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/11-13. 
35 P 5 ] [Ebü Ümáme: «Sudayy íbni Aclán» dir.Benü Bahile denilen kabileye mensubdur. Bu kabile araplar 
arasinda son derece cimrilikle meshurdur. O derece cimri imisler ki, mezbelerden yemek artigi kemikleri 
toplar.Tekrar kaynatarak yag cikarmaga cahsir larmis. Bu sebeble islam hukukunda riáyet edilen kefáet 
yáni erkegin kadina yarasir, denk bir es olmasi meselesinde sáir arap kabilelerine denk sayilmamislardir. 
Hattá arap sáiri onlan zem ederek sóyle demisdir : 

«Kópege ey báhiliyy denilse, bu sülálenin-alcakligindan kopek havlamaga baslar» Fakat mezkür kabileden 
Hz. Ümáme gibi zevat da yetisdigine bakarak Müteahhirí-ni Fukaha o hükmü kaldirmis ve Beni Bahile 
kabilesini sair arap kabilelerine denk tutmustur. 

Ebü Ümáme Hazretleri evvelá Misir'da yasamis sonra Humus'a gócmüs ve orada Hicri «86» yilinda vefat 
etmisdir. Bazilan onun hakkinda jamada, vefat edén son sahabi'dir derler. £ok hadis rivayet edén 
zevattandir.] 

36[36] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/13-14. 
37[37] [g^Q Hatim: Muhammed b. idris b. El-Münzir Rázi büyük hadis imamlanndan biridir. «195» Hicri 
yihnda dogdu ve «277» Sában'mda «82» yasinda iken vefat etti. imám Nesái onun hakkinda: Sika'dir 
(güvenilir) diyerek, hüsn-ü sehádette bulunur] 

38[38] [B e y h a k i : Horasan'in alláme'si Ebü Bekir Ahmed b. Hüseyin'dir. Meshur hadis ulemásindan ve 
Safii Fukahásindandir. «384» de Nisábur'un Beyhak Kóyü'nde dogmus ve «485» de Nisábur'da vefat 
ederek Beyhak'a defn-edilmisdir. 

Beyhaki misli górülmedik eserler yazmisdir. Eserlerinin bin cilde balig oldugu sóylenir. Záhid, ehl-i takva 
bir zát idi. Hicaz'a ve Irak'a sefer etmistir] 



olmasindandir. Bu zát hakkinda imám-i Ebü Yusuf (113 — 182) sóyle diyor: «Risdiyn 
dininde sálih bir zát idi. Fakat kendisine sá-lihler gafleti anz olmusdu. Bu sebeble hadisi 
karistirmisür. Metrük'-dür,» Dáre Kutni (306 — 385) : «Bu hadis sabit olmamisdir» der. 
ímam-i Neveví (631 — 676): «Bu hadisi zaif kabul etmekle bütün hadis ulemási ittifak 
etmislerdir» diyor. Ancak hadisin ash zaif degil, yalniz istisna edilen kismi zaiftir. £ ünkü 
ash Bi'r-i Budáa Hadisin'de de gefti. Bununla beraber zaif górülen buradaki ziyádenin 
hükmüne bütün ulemá kail olmusdur. Íbnü'l-Münzir ( — 236) bu hususta sóyle diyor: «Su 
az olsun, fok olsun, ifine bir pislik düser de tadini, rengini veya kokusunu degistirirse 
bilicma' o su pisdir.» Bu takdirde üf vasñndan biri bozulan suyun pisligi bu hadisin 
ziyadesiyle degil, Ícmai-Ümmet'le sabit olmus olur. 39 t 39 ] 



-o/i 

«Abdullah fbni Ómer 40 ! 40 ] 'den rivayet edilmistir.Demistir ki: Resül-ü Ekrem (S.A.V.): «Su 
iki külle oldugu zaman pisligi tasimaz;» buyurdular.» 41 ! 41 ] 

Bir rivayette «pisligi tasimaz» yerine «pislemez» denilmistir. 



39P9] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/14-15. 
40[40] [Abdullah íbni Ómer: Hazreti Ómer b. Hattáb'm ogludur. Kücük yasta babasi ile birlikte müslüman 
oldu. ílk istirak ettigi gaza «Hendek» dir. Sabi oldugu icin Bedir Gazasinda bulunamamis; Uhud Gazasina 
dahí yasinin kücüklügü sebebiyle Hazreti Peygamber tarañndan istirak ettirilmemijtir. -Sonraían Müte, 
Yemame ve Yermük gazalannda, Misir'in Mekke'nin ve Afrika'nin fethinde hazir bulunmu§tur. Hazreti 
Peygamber (S.AV.) e o derece muhabbet ve sadakatla bagli idi ki, onun nerede namaz kildigini górse 
kendisi de orada namaz kilmadan gecmezdi. Son derece dindar, kanaatkar, cómert ve halim selim bir zát 
idi. Mallanndan hangisine nefsi meyi ederse onu derhál tásad-duk veya hibe eder; kóle ve cariyelerinden 
hangisini daha dindar górürse onu hemen ázad eylerdi. Hiláfet Mes'elelerine asía kansmamisdir. ílimde 
bir hazine idi. Asháb-i Kiiám'm fukahásmdandir. Kur'an-i Kerim'in tefsirine de hakkiyla vákif idi. Hadis'de 
ise Fikih'dan daha ziyáde muktedir idi. Ebü Hüreyre'den sonra Asháb-i Kiram arasinda en cok hadis 
rivayet edén odur. Resülüllah (S.AV.)'den «2630» hadis rivayet etmisdir ki, bunlann «170» i Buhári ile 
Müslim'dedir. Bizzat Resülüllah (S.A.y.)'den ve Ebü Bekir, Ómer, Osman ,Ebü Zerr, Muáz, Ebü Hüreyre ve 
Áise-i Siddik'a Hazeráti'ndan hadisler rivayet etmis; kendisinden de Asháb ve Tábiin'den bircok zevat 
rivayette bulunmuslardir. 

Hazreti Abdullah b. Ómer «73» hicri yihnda «86» yasinda oldugu halde Mekke'de vefat etmis ve 
Mekke'deki Muhacirler Kabristani'na defn olunmustur] 

4i[4i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/15. 



Bu hadisi, Dórtler tahric etmis; íbni Huzeyme, Hákim 42 ! 42 ] v e íbni Hibbán 43 t 43 ] da 
onun sahih oldugunu beyan etmislerdir. 

Yukarda ikinci hadisin serhinde bu hadis-i Serife isaret etmistik. Bu hadis iki külle suyu 
cok su addeden sáfiilerin delilidir. Hanefíler ise hadis-i Serifin metninde ízdieáb 
bulduklan icin bununla amel edemiyorlar. £ ünki hadisin bir rivayetinde «Üc kullu, diger 
bir rivayetinde «Bir külle» denildigi gibi, kullenin mikdán da bilinememektedir. Üstelik 
«Pisligi tasimaz» tábirinin iki mána'ya ihtimáli vardir. Bunlardan birincisi ihtimále góre 
Sáfiiye'nin dedigi gibi su pislik tutmaz, temiz olur. íkincisi ihtimále góre ise: Pislige 
tahammülr edemez, kendisi pis olur. Bu ízdiráb karsisinda ise bu hadisle amel etmege 
imkan kalmaz. 44 t 44 ] 

6/5- «Ebü Hüreyre (R.A.) den rivayet edilmisdir. Demisdir ki: Resü-lüllah (S.A.V.): Sizden 
biriniz cünüp iken durgun suda yikanmaz* buyurdular.» Bu hadisi, Müslim tahric 
etmistir. Buhári'de bu hadis sóyledir: «Sakin sizden biriniz akmayan durgun suya bevl 
etmesin sonra o su'da yikanir.» 45 ! 45 ] 

Müslim'de «o suda» tábiri yerine «bu sudan» denilmistir. Ebü Dávud'da ise hadis 
sóyledir : «O suda cünüblükten yikanmasin.» 

Hadis-i Serifin Buftári'deki rivayetine verdigimiz má'na son cümlesinin merfu olarak 
rivayet edildigine góredir. Son cümleyi evvelki cümleye atfetmek de caiz górülmüstür. 

42[42] [Hákim: Íbnü'l-Beyyi, lakabiyla añilan bu zát'in ismi Ebü Abdillah Mu-hammed b. Abdillah'dir. 
Nisábur'un taninmis ñkih ve hadis imamlarmdandir. «321» de dogmus ve «405» de vefat eylemistir. ílim 
tahsili ícin «20» yaslannda iken Irak'a gitmis sonra hace etmis; ve Horasan ile Máveráünnehir'de seya- 
hatierde bulunmustur, tki bine yakin üstaddan hadis okumus; kendisinden de Dáre Kutni (306 — 383), 
Beyfaaki (384 — iSS) ve Ebü Ya'lá ( — 307) gibi hadis ímamlan rivayetlerde bulunmuslardir. Eserleri pek 
coktur. «1500» cüz'e balig oldugu sóylenen eserlerinin cogu Fikih ve Hadis'e áiddir. «El-MÜstedrek», 
«Tárth-i Nisábnr» bunlardandir. 

43[43] [tbni Hibban: Ebü Hatim Muhammed b. Hibb&n, Sáfiiye Fukahá-si'ndan olup, mu'teber eserler yazmig 
bir zattir. Hadis'de hafiz oldugu gibi Tib ve Kozmografya gibi ilimlere de vákif idi. Misirh ve Horasanh pek 
cok álimden ders almisdir... «El-Müsnedti's-Sahih» ve «Kitábü'z-Zuafá» nám eserler onundur. «354» 
tarihinde vefat etmistir.] 

44[44] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/15. 
45 t 45 ] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/16. 



Bu takdirde má'na sóyle olur: : 

«Sakin sizden biriniz akmayan durgun suya bevl edip sonra o suda yikanmasin.» 

Hadis-i Serif durgun suya bevl edip, o su ile yikanmanin diñen memnu' oldugunu 
bildirmektedir. Müslim'in rivayeti BiüiárVmn ki ile kayitlanmazsa, yalniz yikanmanin 
memnüiyetini gósteriyor. Ebü Davud'un rivayeti ile ayn ayn ikisinin de memnu, 
oldugunu ifáde ediyor. 

Bu memnüiyet cok su hakkinda kerahet, az su hakkinda tannm ifáde eder diyenler 
olmus, fakat buna itiraz edilmis: «Bu takdirde neñy láfa hem hakikát, hem mecaz 
ma'nálarda kullanilmis olur; tu ise caiz degildir.» denilmisdir. En iyisi umum mecaz 
demektir. Nehy, tahrim ve keráhet-i tenzihiyeye sámil olmak üzere adem-i fiil, yáni 
yapmamak ma'násmda kullamlmisdir. 

Durgun suyun hükmüne gelince: Su, ancak Üc vasfindan birini degistiren pislik 
kansmakla murdar olur diyenlere góre bur&daki nehy «yasak» taabbüd icindir. Yoksa 
bu hadd-i zátinda temizdir. Málík'Ier bu fikirdedir. Onlara góre bu su ile temizlenmek 
caizdir. Nehy kerahet icindir. Zahirilere góre buradaki nehy tahrim icindir. Her ne kadar 
bu nehy taabbüdi de olsa nehyde asil oían tahrim ifáde etmektir. Bináenaleyh bu suyu 
kullanmak haramdir. Az su ile cok su arasinda fark góren Hanefilerle Safitlerden her biri 
kendi takdirine góre: Su cok ise ve vasiflanndan biri degismemisse o su temizdir. Yok su 
az ise ondan nehy tahrim icindir. £ ünki o su pisdir; temizlemez, dediler. Bu iki mezhebin 
asillanna góre nehy, yasak edilen sey'in pisligini gósterir. 

Suya bevl etmenin hükmü : Bu hadisin de ifáde ettigi gibi akan cok suya bevl etmek 
haram degilse de evlá oían bevl etmekten kacinmaktir. Akan su az'olursa bazilannca ona 
bevl etmek mekruh; bazilanna góra haramdir. Durgun, fakat cok oían suya bevl etmek 
yine ihtilafhdir. Bazilanna góre mekruh, bazilannca kasdi olursa mekruh, kas-dcn degil 
de suyun icinde íken basi sikihrsa mekruh degildir. Su durgun ve az ise b uhadisin de 
ifáde ettigi vecihie sahih oían ona bevl etmek haramdir. 

Bevl'den máada- necasetlerin, meselá kazuratin hükmü: Cumhur-u Ulemá'ya góre 
evleviyyetle bevl hükmündedir. ímam-i Ahmed b. Han-bel' (164 — 241) den bir rivayete 
góre bevlden baskasi bu hükme katilamaz;. Buradaki hüküm yalniz bevle mahsusdur. Bir 
adam suya bevl etmese de bir kaba bevl ederek suya dókse hüküm hep birdir. Yalniz 



Dávud~u ZahirVye góre hüküm bir degildir. Bilákis bu takdirde su temizdir. Zira bundan 
nehy várid omiamisdir. 

ícersine bevl edilen su ile yikanmanin hükmü ne ise abdest almanin hükmü de aynidir. 
Filhakika hadisin bir rivayetinde: 

«Sakin sizden biriniz durgun suya bevl edip sonra ondan abdest almasin.» 
buyurulmusdur. Hadisin bu rivayeti; Abdurrezzák ( — 2M),Ahmed b. Hanbel, ibni Bbi 
$eyhe ( — 234), Tirmizi (200 — 279) ve baskalan tarafindan tahric edilmistir. Hattá 
Tirmizi bu hadis hakkinda «hasen sahihtir.» demistir. 46 ! 46 ] 

6/9- «Peygamber (S.A.V.) e sahabilik etmis bir zatdan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah (S.A.V.) kadinin erkekden artan su ile, erkegin de kadindan artan su ile 
yikanmasini yasak etti, beraberce suyu avuclasinSar.» 47 ! 47 ] 

Bu hadisi Ebu Dávud ve Nesái tahric etmislerdir, isnadi sahihdir. 

Hadisi rivayet edén mechul rávinin ismi bazi kayitlara góre EI-Hakím b. Amr'dir. Bu 
hadis-i serif hakkinda Beyhaki mürsel ma'násindadir» demis; ibni Hazm da (384 — 456) 
ravilerden Dávud b. Abduila-hi'i-Ezdi'yi zaif addetmis ise de Beyhaki'ye «Sahábi'nin 
mürseli bilit-tifak makbuldür diye .cevap verildigi gibi ibni Hazm'm iddiasi da bir 
vehimden ibarettir. Zira Dávud b. Abdiilah sikadandir. 

Musannif merhum «Fethu'l - Bári» nára eserinde bu hadis icin «Ravileri sikadir; Bu 
hadisin hicbir illetine vakif olmus degiliz» demistir. Nitekim burada da «isnadi sahihdir» 
diyor. Ancakbu hadis asagidaki hadise muarizdir. 48 ! 48 ] 

10/7- «ibni Abbas 49 t 49 ] radiyallahu anhümá'dan rivayet edildigine-góre; Peygamber 

46 t 46 l Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/16-18. 
47[47] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/18. 
48[48] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/18. 
49[49] [jbni Abbas: Bahrü'l - Ümme ve Habru'l Ümme yani bu ümmetin deryasi, ümmetin en büyük álimi 
unvanlanna bihakkin seza oían. Abdullah b. Abbás hasretleridir. Hicretten üc sene evvel dogmustur. 
ílimdeki sóhreti kendisini tárifden müstagfi kilar. Tefsir'de Sultan-iil-Müfessirín'dir. Fahr-i Káinat 
Efendimiz ibni Abbas (R.A.) hakkinda Hikmet, Fikih ve Tefsir icin dua buyurmustur. Bu Duá-yi Nebevi 



sailállahu aleyhi ve sellem Meymune radiyallahib anhá'üan artan su ile 
yikaniyordu.» 50 ! 50 ] 

Bu hadísi Müslim tahríc etmistir. Sünen sahiplerinin kitablarinda bu hadis sóyledir. 
Peygamber (S.A.V.)'in zevcelerinden birisi büyük bir kabda yikandi. Arkasindan Hazret! 
Peygamber de o kabdan yikanmaga geldi. Zevcesi kendilerine: Ben cünüb idim (yáni bu 
kabdan yikandim) deyince, Resül-ü Ekrem (S.A.V.): 

«Gerc ekcjen su cünüb olmaz.» buyurdular. 

Bu hadisi Tirmizl ile íbni Huzeyme sahihlemistir. 

Hadis-i Serif Buharl ile Müslim'de su láñzla da tahric edilmistir : 

((Filhakika Peygamber (S.A.V.) ile Meymüne bir kabdan yikanirlardi.» bu takdirde 
yukardaki hadisle aralarinda muá-raza yokdur. Zira beraberce suyu avuclamalari 
mümkindir. Fakat sadedinde bulundugumuz 'hadisin Sünen sáhiblerinin tahricindeki 
rivayetine góre iki hadis arasinda muaraza (catisma) vardir. Cünkü yukarki hadisde 
erkek kadin birbirlerinden artan artik su ile yikanamazlar deniliyor. Bu hadisde ise onun 
aksine olarak yikanabilecekleri; suyun cü-üüblük kabul etmedigi beyán 
buyurulmaktadir. Mésele ihtilafhdir. Yikanir diyenler oldugu gibi yikanamaz diyenler de 
olmustur. 51 ! 51 ] 

12/8- Ebü Hüreyre (RA.) den rivayet edilmistir. Demistir ki Resülullah (SA.V.) : 

— Birinizin kabina kopek agzini sokdugu zaman o kabin temizlenmesi, birincisi toprakla 
olmak üzere yedi kere yikamak iledir» buyurdular. 52 ! 52 ] 



berekátiyla íbni Abbas (RA.) Hazretleri bu ümmetin e:i büyük müfessiri olmusdur. Hadisde de temayüz 
etmis büyükler dendir. Hazreti Peygamber'den «1660» hadis-i rivayet etmistir ki, bunlardan (120) tanesi 
Sahih-i Buhari'de, «49» u Sahih-i Müslim'dedir. Áhir ómründe gózleri górmez olmustu. «68» Hicri yilinda, 
Táif'de vefat etti.] 



sopo] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/18-19. 
si[5i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/19. 
52[52] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/19-20. 



Bu hadisi Müslim tahric etmistir. Müslim'in bir rivayetinde «Onu akitsin» 
buyurulmustur. 

«Birincisi veya sonuncusu toprakla yikanir; seklindedir.» imam-i $afii ile Ahmed b. 
HanbeVin kavli de budur. 

Bu hadis-i serif bir takim hükümlere delálet etmektedir: 

Birincisi : Kópegin agzinin pisligidir.£ ünkü kópegin agzinin girdigi kabin yikanmasi ve 
icindeki suyun dókülmesi emrediliyor. Keza; 

«Birinizin kabinin temizlenmesi.» deniliyor. Temizligi icab edén sey ya pislik yahut 
manevi pislik demek oían hades (abdesti veya guslü icábeden sey) dir. Ortada hadesten 
bir sey olmadigina góre muradin pislik oldugunda süphe kalmaz. Suyu dókmek israftir. 
$u halde temiz olsa bosu bosuna dókülmesini emretmezlerdi. £ ünki israftan, malí ziyan 
etmekden nehiy várid olmustur. Bi-náerialeyh hadis-i serif kópegin agzi hakkinda 
zahirdir. 53 ! 53 ] Sair bedeni ise agzina kiyasen bilinir. $óyle ki, salyasi pis olunca bütün 
bedeninin de pis olmasi icab eder. £ ünkü kópegin salyasi agzinin teri mesabesindedir, 
ter ise bedenden dogan ve sizan bir cüz'dür. $u halde salyasi pis ise agzi da pis'dir Agzi 
pis olunca bütün bedeni de pis'dir. Ancak imam-i Málik, Dávudu Zahiri ve ibni $ihab 
Zühri ( — 124) kópegin pis olmadigina kaildirler. Bunlar kópegin agzini soktugu kab'in 
dókülmesi emrini kópegin pis olduguna atfetmezler. Derler ki: «Belki kópegin agzinda ve 
salyasinda pislik vardir. £ünki ekseriyetle agiziyla pislik yer. Bináenaleyh hüküm 
ekseriyetle necaset yedigine bakarak ve rilmistir, bu o hayvanin necis-i ayn olduguna 
delálet etmez.» 

Cumhur-u Ulemá kópegin necis-i ayn olduguna kaildirler. Maamafih Hanefiyye imamlan 
arasinda mes'eie yine ihtilafhdir. Kópegin ayni necistir diyenler oldugu gibi degildir 
diyenlerde vardir. Necis-i ayndir diyenlerin delili: Sadedinde bulundugumuz su hadisdir. 
Degildir diyenlere góre ise yikama emri ta-abbüdi'dir. £ünki bu emir pislikden dolayi 
olsa yediden daha az ile iktifa etmek gerekirdi. Zira bu necaset kazurat pisliginden de 
fazla degildir. Halbuki kazuratta bile yedi defa yikama emri yoktur. Bunlara cevaben 



53 [ 53 1 Zahir : Hemen i§itmekle manási, anla§ilan sózdür. 



soyle denilmistir: «Ahkámda asi! ta'lildir. 54 ! 54 ] Bináenaleyh burada da ta'lil yapanz ve 
yikama emri necasetten dolayidir deriz. Ancak yedi defa mes'elesi taabbüdidir. 55 ! 55 ! 

íkincisi : Bu hadis kab'in yedi defa yikanmasinin vücubuna delálet eder. Yedi defa 
yikamak vácib degil, mendubdur. Zira kópegin artigi, sáir necasetler gibi bir necasettir, 
diyenler, hadisi rivayet edén Ebu Hüreyre Hazretlerinin «Kopek artigindan dolayi kab üc 
defa yikanir» sózüyle istidlal ederler. Bir de Resül-ü Ekrem (S.A.V.) Efendimiz'den 
rivayet edilen: 

« Kab'a kopek agzini sokarsa, o kab üc defa yahücl bes veya yedi defa yikanir.» hadisiyle 
istidlal ederler ve Üeüncüsü : Kabin toprakla ogusdurulmasidir. Hadis-i $erif bunu ilk 
yikayisda olacagini táyin ediyor. Toprakla ogmak lázimdir diyenler, bu isin toprakla suyu 
karistirmak veya suyu topragin üzerine atmak yahut topragi suyun üzerine atmak 
suretiyle yapilacagini sóylerler. Yedi defa yikamanin vücubuna kail olanlardan bazilan 
toprakla yikamayi lüzumsuz sayarlar. Zira onlarca toprak mes'elesi sabit degildir. Sonra 
toprakla yikama rivayeti muzdaribdir. «Birincisi veya sonuncusu, yahut birisi veya 
yedincisi yahut sekizincisi toprakla yikanir» sekillerinde rivayet edilmistir. Muzdarip 
hadis ahkámda delil olamaz. Toprak rivayetini kabul edenler bu ízdirap iddiasina cevap 
verirler ve buradaki ízdirabin zararsiz oldugunu isbata cahsirlar. 

Hadis-i $erife gecen «Birinizin kabina» tábirindeki izafet mülgadir. £ ünki temizlik veya 
pisligin hükmü, kabin sahibi olmasina bagh degildir. «Yikasin» tábiri de bóyledir. Kabi 
mutlaka sahibinin yikamasi lázim geldigine delálet etmez. Yine bu hadisde gecen «Onu 
akitsin» tábiri kopek artigi oían suuyun veya yemegin akitilmasi icin emirdir. íste bu 
emir o akitilmasi lázim gelen seyin murdarhgina en büyük bir delildir. Yalniz Musannif 
mehum «FethuH - Bári» nám eserinde bu tábirin Hafizlarca sahih kabul edilmedigini 
yaziyor. ibni Abdii-berr ('368 — 463) ve íbni Mendeh ( — 301) gibi hadis álimleri bu 
ziyádenin hafizlardan nakledilmedigini, Hazret; Peygamber'den geldigi hicbir vecihle 
bilinmedigini sóylerler. Bir de musannif merhum sekizinci defa o kabi yikamayi emreden 
rivayeti zikretmemisdir. Halbuki Müslim'de: 

«Onu sekizincide toprakla yikayin.» 



54[54] Xa'iii : Bi r ^ey'in illetini, sebebini bulup f íkarmaktir. 

55 [ 55 1 Taabbüdí : Kulluk icábi yapmak. Nifin oldugunu sormadan yapmak. 



rivayeti vardir.- ibni Dakiki'l - iyd (625 — 702) «Bu rivayete yalniz Hasan-i Basri kail 
olmusdur. Baska káü oían yokdur.» diyor. Fakat caizdir ki, íbni Dakik bu sózüyle 
Mütekaddimin Ulemáyi kasdetmis ola. £ünkü hadisin bu rivayetine hifbir diyecek 
yokdur. Kuwetlidir. 56 ! 56 ] 

13/9- Ebü Katade 57 t 57 ] (RA) den rivayet ediimistir. Demistir ki: «Resulullah (S.A.V.) 
kendi hakkinda: 

« — O pis degildir; ancak o sizin etrafinizda gok dolasanlardandir.» buyurdu. 58 t 58 ] 

Bu hadisi Dórtler tahríc etmis, Tirmizí ile íbni Huzeyme de sahihlesmisler. Bunlardan 
maada ímam-i Buhan, Ukayl ve Dáre Kutni de sahih oldugunu beyan etmislerdir. 

Hadis-i $erif in sebebi vardir ki, sudur : Hazreti Ebu Katáde kendisine abdest suyu 
hazirlamis. O arada suya bir kedi gelmis. Ebu Katáde hayvanin su ifmek istedigini 
sezince hemen su kabini ona uzatmis ve kedi suyu i?mis. Kendisine bu sudan artik 
abdest ahnir mi denilince bu hadis-ri serifi rivayet etmis. Hadis-i $erifde: 

«Kedi necis degildir.» 

buyruldugun» góre kedinin dokundugu sey de pislenmez demektir. Hadis-i $erifde 
«etrafinizda fok dolasani) mánasinda kelimesi kullanilmistir. ibnü'l - Esir diyor ki: Lütuf 
ve nezáketle hizmet góren hizmetkár demektir; da onun mübalága sigasidir. Resül-ü 
Ekrem (S.A.V.) kediyi, Kur'an-i Kerim'deki' Sure-i Nur; Áyet: 58) «Etrafinizda fok 
dónerler» Áyet-i kerims'sinden alarak Efendisinin etrañnda donen ve ona setaretle 
hizmet edén hizmetfiye benzetmistir. 



56[56] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/20-22. 
57[57] [e^ u Katáde: Fahr-i Káinat Efendímiz'in süvarisi El-Hárís b. Etbdir Ensardan olup Uhud ile ondan 
sonraki gazalara i§tirak etmi§tir. Vefati ihtilaflidir. «54» Hicrí tarihinde «70» yajinda oldugu halde 
Medíne-i Munev-vere'de vefat etti diyenler oldugu g A bi; Hazreti Ali (Kerremallahu vecheh) ile beraber 
onun yaptigi. bütün harplere i§tirak etmi§ ve Küfe'de vefat etmig, cenazesini Hazreti Ali' küdirmi§ diyenler 
de vardir.] 

58[58] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/22. 



Onun ifindir ki hayvanata ve esyaya mahsus oían cem' sigasini birakarak kediyi akil 
sahihlerine mahsus oían «Cem'i Müzekker-i Salim» ile cemi'lesmis onu akh basinda bir 
hizmetkár yerine saymistir. 

Hadis-i ^erifteki ta'lilin isaretinden anlasilacagi vecihle Teálá Ha-z-retleri kediyi 
insanlarla f ok düsüp kalktigindan ve ev asyasina fok dokundugundan evin bir hizmetfisi 
mesabesinde tutmus, kullanna güflük ve zahmet olmasin diye onu pis addetmemis; bu 
suretle biz kullanna kolayhk ihsan buyurmusdur. Bu hadis-i serif, kedinin ve kedi 
artiginin temiz olduguna delildir. Hattá zahirine bakihrsa fare gibi pis bir sey bile yese 
agzinin temizlenmesi ifin bir zaman kaydi yok ise de Fukaha bunu tecviz etmemis; kedi 
pis bir sey yemissc agzi bittabi* pisleneceginden agzinin temizlenmesi ifin bir gün veya 
bir gece yahut bir saat gibi vakit gefmeli yahut temizlenmisdir zanm verecek kadar di- 
sanda gezinmeli veyahut yalanarak agzini temizlemelidir. Aksi takdirde artigi pis olur 
demisler. Hattá Hanefiyye'den bazilan agzi temiz oldugu halde bile onun artigini mekruh 
addetmislerdir ki, bu hükmün ne derece isabetli oldugu beyandan müstagnidir.' $afii 
(150 — 204), Málik {92—179) ve Ahmet b. Hanbel (164—241) Hazerati kedinin ar- 
tiginda be's górmezler. 59 ! 59 ] 

14/10- «Enes bin Málik 60 ! 60 ] radiyallahu anh'den rivayet edilmistir. Demistir, ki: Bir 
A'rabi geldi Mescid'ín bir tarañna bevletti. Nás kedisini men' eitiler. Resülullah 
(SAV.)'de onlan nehy etti. A'rabi bevlini yapfikdan sonra Peygamber (SA.V.) bir büyük 
kova su emrettiler. Ve bevlin üzerine dóküldü.» 61 ! 61 ] 



59[59] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/22-23. 
6 °[ 6<) ] [Enes b. Málik b Nadíri'l - Ensárí - Hazreci'nin künyesi Ebü Hamza'dir. Medine'ye hicret ettigi vakit 
henüz dokuz on yaslannda idi Annesi Ümm-ti Süleym tarañndan Hazreti Peygamber (S.A.V.) in hizmetine 
tayin edildi. Ve on sene bu serefli hizmeti ifá etti. Hazreti Peygamber (S.A.V.) Enes b. Málik icin: 

«Ya Rabbi malina, cocuklanna bereket ver; ómrünü uzat, günahini afv eyle.» 

diye düa etmisdi. Filhakika bu Duayi Peygamberi berekátiyle Hazreti Enes'in pek cok evládi olmus; 
malinda feyz ve bereket górünmüs; kendisi bh" rivayette «99» diger rivayette «103» sene yasamistir. 
Vefati «93» tarihindedir. Basra'da vefat edén en son sahabi Hazreti Enes'dir. £ok hadis rivayet edén 
sahabedendir. Resül-ü Ekrem (S.A.V.) den «2186» hadis-i serif rivayet etmisdir ki; bunlann «83» ü sahih-1 
Buhari'de «91» i sahih-i Müslimdedir.] 

si[6i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/24. 



Hadis, Müttefekun Aleyh'dir. Yani Buhári ile Müslim'in ittifakla rivayet ettikleri 
hadislerdendir. 

A'rabí: Arab olsun Acem olsun fólde yasayanlara denilir. Mescide bevl edén zat bir 
rivayette Zü'l - Hüveysirafe'I Yemáni'dir. Kaba-saba bir adammis. Diger bir rivayete góre 
Akra' b. Habis veya Uyeyne b. Hisn'dir. 

Hadis'in bir rivayetinde: 

«Ñas onun'a kavga etmege kalkdilar» deniliyor. Diger bir riáyette 

«Resülüllah (SA.V.)'in Ashabi vazgef -vazgef dediler» buyuruluyor. Bir rivayette Hazret! 
Peygamber (S.A.V.)'in Ashabini hangi kelime ile men' ettigi beyan ediliyor «birakin Onu» 
buyurmustur. Bir rivayete góre de «onun bevlini kesmeyiniz.» buyurdugu anlasihyor. 

Zenüb : Eüyük kova- yahut dolu kovadir. 

Hadis-i $erif : 

a — ) insan sidiginin pis olduguna delálet etmektedir ki, bu bábda icma' da vardir. 

b — ) Yer pislendigi zaman sair pis seyler gibi su ile temizlenecegine delálet ediyor. 
Filvaki' bütün mezheb imamlan bu hükümde ittifak etmislerse de keyfiyetinde ba'zi 
ihtiláflar górülmüs-dür. Mésela : HanefTler'e góre pis yerin üzerine üf defa su dókülür ve 
her defasinda temiz bir bez ile kurulanir. Maamafih o pis yerin üzerine bir defa da f ok su 
dókülerek pisligin eserini gidermekle de temizlenir. Bir de Hanefi imamlanndan 
Züfer'den maadasina góre pis yer günesletme ve rüzgára ma'ruz birakmakla da 
temizlenebilir. Zira Gimes ile rüzgánn pisligi giderme hususunda te'sirleri suyun 
tehirinden daha büyüktür. Nitekim: 

«Yerin temizligi kurumasidir» hadisi serifi de bu hakikati anlatmaktir. 

Málikiler'le Hanbeliler'e góre: Pis yerin üzerine, pisligi ve evsafini giderecek miktarda 
bol su dókülerek temizlenir. 

$áüiler'e góre : Eger yer; sarap veya sidik gibi bir necasetle pislenmis ve o pisligi de 
ifmisse, üzerine bel su dókülerek temizlenir. Pisligi ifmemisse ewelá tahkik edilir ve 
senra üzerine hif olmazsa bir defa su dókülür. Pislik kura olup yere bul&smamissa 



sadece o yerden atmakla temiz olur. Fakat yas olur ve yere de bulasirsa, pislik atildiktan 
senra yerine su dókülür. 

Bu hadis-i serif, yer kaba olsun kati olsun üzerine su dókmekle temizlenecegini zahir bir 
sekilde ifáde ettigi halde bazilan yine kati yerle kaba toprak arasinda fark górmüs; ve 
kati yeri sair pislenen esya giti yikamak sarttir. Kaba toprak ise üzerine su dókülmekle 
temizlenir; Nitekim R A sü'üllah (SAV.)'in mescidinin topragi kaba idi demislerdir. 
Bazilan da yer kati ise kazarak topragi atmak lázimdir. £ünkü üstüne altina su 
islememisdir; derler ve bu babda hadisin bazi tariklerindeki su ziyáde ile istidlal ederler: 

«Üzerine bevl ettigi topragi ahn ve atin! Yerine de su dókün.» 

Bu hadisi serifde bir taki mfáideler vardir: 

1 — Cáhile karsi yumusak davranmak. 

2 — Resül-ü Ekrem (SAV.)'in ahlák güzelligi ve ógrenciye karsi lütufkárhgi. 

3 — Ehven-i serreynin ihtiyar olunmasi ki, bevli kesdirseler A'ra-bi'ye elbette zaran 
daha büyük olurdu. £ ünkü, yerinden cekilince bevl msscidin baska yerlerine de sicrar; 
bedenini ve elbisesini de pislerdi. 

4 — Kazá-yi hácetden men' edilmek mes'elesinin büyük abdest bozmaya mahsus oldugu. 

5 — Mescidlere hürmetin lüzumu. £ünkü Resül-ü Ekrem (S.A.V.) o A'rabi'yi fagirdi ve 
ona sóyle buyurdu: 

«Hif süphe yok ki bu mescidler bu bevl ve pislikten hifbir seye yaramazlar. Bunlar ancak 
Allah Azze ve Cel-le'yi anmak ve Kur'án okumak ifindir.» 

Asháb-i Kirám'm A'rabi'yi def etmek istemelerini Hazreti Peygamber (S.A.V.) inkár 
etmemis; yalniz onlara yumusak davranmalarini emreylemisdi. Bu da mescidlere 
hürmetin lüzumuna delildir. Zira hürmet lázim olmasa Resül-ü Ekrem Ashabina nfk ile 
muamele tavsiye degil, bilákis «birakin onu, o muahazeyi mucib bir sey yapmadi. Niye 
menl ediyorsunuz?» der idi. 62 t 62 ] 



62[62] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/24-26. 



15/11- «Abdullah b. Ómer (radiyattahu anh)'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
«Resülullah (S.A.V.) : 

«Bize iki ólü iki de kan helál kihndi. iki ólü cekirge ile bahk iki kan ise, karaciger ile 
dalakdir.» Buyurdular». 63 ! 63 ] 

Bu hadisi Ahmedileibni Mace tahric etmislerdir. Hadiste zaiflik vardir. Cünki 
Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem'in babasindan onun da ibni Ómer'den rivayet ettigi bir 
hadisdir. imam Ahmed bin Hanbel bu zát hakkinda «hadisi münkerdir» der. Fakat bu 
hadisin bir hadis-" mevkuf oldugu sahihan anlasilmisdir. Nitekim-hadis imamlanndan 
Ebü Zür'a ( — 375) ile Ebü Hatim (195 — 277) de Mevkuf olduguna kaildirler Hadisin 
Mvkuf oldugu sabit olunca ona Merfu' hükmü verilir. C ünkü Sahábi'nin «Bize fülan sey 
helál kihndi» -«Fülán sey haram kihndi» demesi «Bize emr olundu» «Bize nehy olundu» 
demesi gibidir. Bóyle demis olsa hüccet olacagi süphesizdir. Binaenaleyh bu manáya 
gelen sózü de aym hükmü ifáde eder. 

Hadis-i Serif cekirge ólüsünün ne halde olursa olsun helál olduguna delálet eder. O halde 
ister eceliyle Ólsün, isterse bir sebeble ólsün yenmesi icin' bir fark yoktur. imam Málik 
gibi bazi zevat bir sebeble ólürse yahud basi kesilirse yenir. Aksi takdirde yenmez 
demislerse de bu hadis onlann aleyhine delildir. Hadis bahgin da ne sifatta bulunursa 
bulunsun yenilebilecegine delálet ediyor. Nitekim : 

hadisi de aym hükme delálet eder. Hanefi imamlan bahk hakkinda da bir sebeple yani 
insan veya dalga carpmasi gibi bir sebeble ólürse yenilir, suyun üstünde yüzer halde 
bulunursa yenmez; derler, ve : 

«Denizin atdigini veya med ve cezirden óleni yeyin. Denizde ólüp de suyun üstünde 
yüzeni yemeyin.» 

Hadisi ile istidlal ederler. Bunlar sóyle diyorlar : «Bu hadisi imam-i Ahmed ve Ebü 
Dávud, cábir ' in hadis'inden tahric etmislerdir. Bu hadis hass'dir. Bununla yukanda 
gecen iki hadis tahsis olunur Hanefiyye: «Cábir Hadisi, hadis imamlarimn ittifakiyla 
zaiftir.» Hattá Nevevi: «Cábir hadisiyle ihticac etmek hic bir delile muaraza etmese 



63[63] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/26. 



yine caiz degildir. Muaraza ettizi zaman nasil hüccet olur?...» demisdir. 

Sonra Resül-ü Ekrem (S.A.V.) denizin atdigi ve Asháb-i Seriyye'nin getirdigi Anber 
bahgindan yediler. Fakat bu bahgin ne sebeble óldügünü sormadilar. Nitekim hadís ve 
siyer kitablannda mufassalan beyan olun-musdur. Hanefiyye «Onlara pis seyleri haram 
kilar.» 

( 64[64] 3 n 

-r. 

Áyetiyle istidlal ederler ve deniz mahlüklannin bahkdan maadasi habistir Cpistir) derler. 
Karaciger icma' ile heláldir. Dalak da bóyledir. Yalniz «El-Bahr-» nám kitapda mekruh 
oldugu yaziliyor. £ ünkü H a z -re ti Ali (Kerremallahu Vec he) «Dalak seytanin lokmasidir; 
yani o yenirse seytan sevinir» demis. Fakat Hazreti Ali'nin bu hadisini kimin tahric ettigi 
malüm degildir. 65 ! 65 ] 

16/12- «Ebü Hüreyre (R. A.J'den rlvflyet edilmistir. Demistir ki: «Resül-ü Ekrem (SA.V.) 

« — Birinizin icecegi sey'e sinek düstügü zaman onu hemen daldirsin, sonra fikarsin. 
Zira onun iki kanadindan birinde hastahk; Ótekinde sifá vardir; buyurdular.» 66 ! 66 ] 

Bu hadis-i serifi; Buhan ve Ebü Dávud tahric etmislerdir. Ebü Dávud; «£ünki sinek 
hastahk oían kanadiyla korunur»; rivá% yetini ziyáde etmisdir. 

Hadisi $erif, bazi kelime degisiklikleriyle de rivayet edilmistir. Mésela : 

«ícecegi sey'e» yerine bazilannda : 

«Birinizin yiyecegine» seklindedir. Ebü Davud'un rivayetinde: yerine 



64 I 64 ] A'raf Süresi; ayet: 157. 

65[65] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/26-27. 
66[66] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/28. 



«Onu batirmiZ» tábiri górülmektedir. Buhari'de : 

«Onun her tarafini hatirsin» denilerek ziyadesiyle rivayet edilmistir. Bu hadis'in sonu 
Buhari'da sóyledir: 

Bir riváyetde yerine « = zehir» denilmigdir. imarri-i Ahmed ile íbni Máce'nin 
rivayetlerinde : 

«£ ünki sinek ewelá zehiri sonra §ifáyi kullanir» ziyádesi vardir. 

Hadis-i Serif zaranni def icin sinegin óldürülebilecegine, sonra da yenmeyip atilacagina 
acik bir surette delálet ettigi gibi, máiyátdan birinin icinde óldügü vakit onu murdar 
etmeyegini de góstermektedir. £ ünki ResüliiMah {S.A.V.) sinek kab'a düstügü zaman 
daldinlmasini emr etmisdir. Bu halde ve bilhassa yiyecek sicak oldukta sinegin orada 
ólecegi malümdur. Eger murdar etse idi onu beyan ederlerdi. Halbuki, murdar 
olacagindan asía bahsetmemis, bilákis cikanp atmak suretiyle o yemegin ísláhini emir 
buyurmusdur. Sinek hakkinda hüküm, bóyle olunca aym hüküm sinek gibi akar kani 
olmayan an, sanca an, órümcek gibi hayvanlara da kiyas yoluyla tesmil edilmisdir. Zira 
hüküm illetin umumuna bakarak ámm oldugu gibi sebebin intifasi ile de müntefí 
l ur 67[67] oi en hayvanin murdar olmasina sebeb, icinde toplanan kandir. Bu ise akar 
kani olmayanlarda yoktur .Binaenaleyh illeti olmayinca hüküm de yoktur. Sinegi kaba 
daldirma emrine gelince: Zehirini dóktügü gibi sifásini da dóksün diyedir. Evet sinekde 
zehirleyici bir madde oldugu malümdur. Nitekim ísirdigi yerin sismesi ve gidismesi de 
bunu gósterir. Bu zehir sinegin siláhidir. Ona eziyet veren bir seyle karsilasinca bu siláhi 
kullanir ve kendisini korur. Nasil ki, bu ciheti Resül-ü Ekrem (S.A.V.) de beyan eylemis ve 
ünki sinek hastahk plan kanadiyla korunur.» buyurmusdur., iste bu zehire karsi óteki 
kanadindaki panzehir de dókülsün ve bu suretle zehir zararsiz, hale .gelsin diye 
batirilmasini Hazreti Fahr-i Káinat Efendimiz (S.A.V.) emir etmislerdir. «Akrep ve sanca 
an gibi haserát sokdugu zaman yeri sinekle ogusturulursa fáideli olacagim hekimler 
tavsiye ederler. Bu da onda sifá oldugunun delilidir. Sáyan-i hayretdir ki, bu hayvan 
kanad-hlar arasinda en ziyáde münasebet-i cinsiyye düskünüdür. Disisini» üzerinde 
bazan bütün gün kaldigi olur. Tersi de beyaz elbise üzerinde karanr, kara elbise 
üzerinde beyazlasir.» denilmektedir. 68 ! 68 ] 

67[67] Yani, sebeb bulunmazsa hükümde bulunmaz. 

68[68] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/28-29. 



17/13- «Ebü Vákid-i Leysi 69 t 69 ] radiyallahu anh'den rivayet edilmistir. Demisdir ki: 
Resülullah (S.A.V.) : 

« — Hayvandan dirilken kesilen' parfa murdardir; buyurdular.» 70 ! 70 ! 

Bu hadisi, Ebü Dávud üe Tirmizi 71 ! 71 ] tahríc etmisler; Tirmizi Ha-sen oldugunu 
sóylemistir. Láfiz Tirmizi'nindir. 

Hadis dórt sahabi tarafindan dórt tarik ile rivayet olunmustur. Rivayet edenler : Ebü 
Said-i Hudri, Ebü Vákid-i Leysi, Abdullah b. Ómer ve Temim ed-Dári (R. A.) Hazcrátidir. 
Sadedinde bulundugumuz Ebü Vákid Hadisi'ni imam, Ahmed b. Hanbel ile Hákim'de 
rivayet etmislerdir. Hadis-i $erifin onlardaki metni sudur: 

Resülüllah (SA.V:) Medine'ye geldi. Orada bir takim insanlar koyun Kuyruklanyla 
develerin hórküflerini kesme isini yapiyorlardi. Bunun üzerine: 

« — Hayvandan diri iken kesilen parfa murdardir»; buyurdular. 

Behime; Kamus'da dórt ayakh hayvan demektir. isterse denizde olsun. Akil ve temyiz 
sahibi olmayan her diriye dahi ítlak olunur. Kefi ve koyun yavrularina da «bahime» 
denilir. Burada bu láfizdan ya birinci, yahud üfüncü ma'na muraddir. Hadisin sebebi, 
birinci maná murad olduguna delálet ediyor. San'ani diyor ki: «Bu takdirde bu hadis 
dórt ayakh bile olmus olsa bahk ile tahsis edilmistir.. Cünki bahktan kesilen parfa 
murdar degildir. Yahud murad ikinci maná'dir, yani akil ve temyiz sahibi olmayan her 
diri demektir. Ancak bu seferde bu umumdan bahk ile f ekirge ve emsali kansizlar tahsis 
olunur.» 

«O murdardir» tábirinden anlasihyor ki; kesilen parfaya hayatin girmis olmasi 



69 t 69 l Ebü Vákid Leysí: el-Haris b. Avf'dir. Maamafih ismi ihtilaflidir.Bedir Gazasina i§tirak ettigi rivayet 
olunur.Mekke'nin fethinde müsliiman olmu§tur diyenler de vardir. «65» yihnda veya «68» de Mekke-i 
Mü-kerreme'de «75» ya§inda vefat etmigdir. 

?o[70] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/30. 
71 [ 71 1 Bak: Hadís-i Hasen. «Hadis istiláhlan» kitabin basina shf: Z. 



mutlaka lázimdir. £ ünki ólü demek, diri olmak sanindan bulunan seydir. 72 ! 72 ] 



Kablar Babi 

( ) kelimesi cem'dir; kablar demektir. Müfredi dir. Kablar ifin aynca báb tahsisinin 
sebebi: Sari' Hazretlerinin bazi kaplari kullanmaktan men' etmesidir. Bu suretle kab'lara 
hüküm taalluk etmis olur. 73 ! 73 ! 

18/14- «Huzeyfe b. Yemán 74 ! 74 ] radiyallahu anh'den rivayet edilmistir.Demistir ki: 

« — Resülullah (S.A.V,) : Altun ve gümüs kablardan leyiniz; onlardan yapma sahanlardan 
da yemeyiniz. ifmeyiniz; £ünki bu kablar dünyada onlarin (müsriklerin) ankette 
Sizindir.» buyurdular. 75 t 75 ] 

Hadis-i Serif Buhan ile Müslim'in ittifakla rivayet ettikleri bir ha-disdir. Bóyle hadislere 
Müttefekun Aleyh denilmek istilah olmustur. 

Bu hadis-i Serif; altun ve gümüs kaplardan yeyip ifmenin haram olduguna delálet ediyor. 
Kab'in halis altundan veya gümüsten olmasi ile, altun gümüs kansik olmasi arasinda bir 

72[72] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/30-31. 
73[73] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/31. 
74[74] [Huzeyfe b. el-Yemán- il-Absí: Künyesi Ebü Abdillah'dir. Babasiyla Medíne-i Münevvere'ye gelmis ve 
Muhacir mi yoksa Ensárí mi olmak istedigi hususunda muhayyer birakilmis o da Ensár'dan sayilmasini 
tercih ey-Iemisdi. Gerek kendisi, gerekse pederi TJhud Gazási'na istirak edén Asháb-i Güzin'dendir. 
Hazreti Peygamber (S.A.V.) münañklan yalniz bu zata bildirmis ve kendisini bu hususda sirdas edinmisti. 
Hazreti Ómer (K. A.) Halifeligi zamaninda memurlan arasinda münafik olup olmadigini Hazreti Huzeyfe'ye 
sormus «var» cevabini almisdi. Fakat bütün israrlarina ragmen bunlann kim olduklanni sóylememisdi. 
Hazreti Huzeyfe irán Fütuhatinda hazir bulunmus. Nuseybin valiligine táyin olunmusdu. Son derece 
kanaatkar ve emin idi. Medine'ye avdetinde Hazreti Ómer kendisini hic degismemis fakir kiyafetiyle gó- 
rünce boynuna sanlmis ve: «Sen benim kardesimsin ben de senin» demisdi. Hazreti Huzeyfe'den Sahábi ve 
Tabiin'den olmak üzere bir cok zevat Hadis-i Serif rivayet etmislerdir. 

«85» veya «86» hicri tarihinde Hazreti Osman'in sehádetinden kirk gün sonra Medain'de vefat etmistir.] 
75[75] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/31-32. 



fark yoktur.l Cünki karisik ulanmada altun ve gümüs kab denilir. imam Nevevi: Altun ve 
gümüs kaplardan yeyip icmenin hürmeti babinda icmá-i Ümmet mün'-akid olmusdur» 
diyor. Acaba bu hürmetin illeti nedir? Bu husus ihtilaflidir. Bazilanna góre illet kibir ve 
ucb'dur. Bazilan hayir altun ve gümüs olmasi nehye illetdir; der. 

Altun ve gümüs yaldizh kablarin hükmü dahi ihtilafhdir. Bazilanna góre, eger altun ve 
gümüs kab'dan aynhp ahnabiliyorsa kullanilmasi icmáe'n haramdir. £ ünkü altunu ve 
gümüsü kullanmis sayihr. Fakat ayirmasi mümkün degilse haram degildir. Altun ve 
gümüs kaplama kab'dan yeyip icmek icmáen caizdir. Yeyip icme babinda hüküm budur. 
Sair istimallere gelince: ihtiláf yine mevcuddur. Bazilan haram degildir; cünki nass 
yalniz yeyip icmeyi men' etmisdir; diyor. Diger bazilannda ise altunla gümüsün sair 
istimalleri icmá' ile haram olmusdur. Musannif merhumun mezhebince altun ve gümüs 
kab'dan abdest almak haramdir. Zíra altunu ve gümüsü kullanmakdir. Bu hadis-i serifi 
bu bábda zikretmesi de abdest münasebetiyle olmustur, yoksa bu hadisi 

«Yiyecekler ve ícecekler Babi» nda zikr etmeliydi. Acaba yakut, zümrüd ve. pirlanta gibi 
mücevherat da aym hükümde midirler? Bu cihet dahi ihtilafhdir. Zahir oían, 
mücevheratin altunla gümüse ilhak edilmemesidir. £ ünki altunla gümüs,' esyaya kiymet 
takdiri icin zaten semen (kiymet) olarak yaratilmislardir. Sair mücevherat bóyle degildir. 
Bináenaleyh ibaha-i asliyyeleri üzere kahrlar. Cünkü esyada asil oían, mubahhktir. 76 ! 76 ] 

19/15- «Ümmü Seleme 77 ! 77 ] radiyallahu anha'dan rivayet edilmistir, demistir 
ki:Resüíüllah (SA.V.) : 

« — Gümüs kab'dan icen ancak karninda Cehennem atesini sanldatir; buyurdular.» 78 ! 78 ] 
Hadis, Müttefekun Áleyh'dir. 

76[76] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/32. 
77 t 77 l [Ümmü Seleme: Ümniü'l - Mü'minín Hind binti Ebí Ümeyyedir. Ebü Seleme b. abdi'l-Esed'in 
zevcesi idi. Zevci ile beraber Habe§istan'a hicret ettiler. Oradan dónü§te zevci vefat etti. Ve kendisi hicretin 
dórdüncü yilinda Medine'de Resül-ü Ekrem (S.A.V.) ile evlendi. Vefati ihtilaflidir. «59» diyenler oldugu gibi 
«62» yilinda idi diyenler de vardir. Vefatinda «84» ya§lannda idiler. Baki denilen me§hur kabristana sair 
ezvaci tahirát'in yanina defn edildi.] 

7 s[78] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/33. 



Bu hadis-i serifin Sahih-i Müslim'de aynca bir rivayeti daha vardir ki onda: 

«Gümüs ve Altun kabda» ziyádesi mevcuttur. Alíame Zemah-seri (467 — 538) bu hadis 
hakkinda su mütaláada bulunuyor: «Hadis-i $erifde z jk r i ge^en kelimesi Arapfa'nin 
Nahv.Kaidelerine góre faildir. Fakat mecazdir. Cünki hakikatda ifenin karninda 
Cehennem Atesi sarildamaz. Ancak insanin bu menhi kab'Iardan su ifmesi ve burilan 
kullanmakla azabi hak etmesi mecazen karnina Cehennem Atesi akitmaga 
benzetilmisdir. Bu takdirde hadis'in manási sóyle olur; «Gümüs kab'dan if enin karninda 
Cehennem Atesi sanldar.» Yine bu takdirde fiil müzekker, fáü müennes olmak gibi bir 
uy-uygunsuzluk góze farpiyorsa da fiil ile failin aralan baska láfizlarla ayrilmisdir. 
Üstelik failin müennesligi hakiki degil mecázi'dir. Bu suretlerde ise fiil ile failin birbirine 
mutabakati, (uygun düsmesi) sart degildir. Bununla beraber ekseriyetle ulemá 
kelimesinin fail degil, mef ul oldugunu sóylemislerdir, zaten bizim verdigimiz maná da 
mef ul olduguna góredir. Nevevi (631 — 676) diyor ki: 

in mansub okunusu sahih ve meshur oían rivayetidir. Hadis Sarihler, ehl-i órf ve 
lügatf llar hep bu kanaattadir. Ezheri de buna kat'iyetle hükm etmisdir. 

«Cehennem» kelimesi yabancidir. Alem ve müennes oldugundan gayr-i munsanfdir. 
Cünki ates tabakalanndan birinin adidir. Allah cümlemizi- ondan muhafaza buyursun. 

Bu hadis-i serifde Hazreti Huzeyfe Hadisinin delálet ettigi hükme delálet eder. 79 ! 79 ] 

20/16- «íbni Abbas radiyallahu anh'den rivayet edilmisdir. Demistir ki: Resülullah 
(SA.V.) : 

« — Deri tabaklandigi vakit muhakkak temiz olmustur; buyurdular.» 80 ! 80 ] 

Bu hadis'i Müslim tahric etmisdir. Dórtier'de hadis sóyledir: 
Hangi deri dlbagatlanirsa (tabaklanirsa) muhakkak temiz olmustur. 



79 I 79 ] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/33-34. 
sopo] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/34. 



Hadis-i $erifi Besler de tahric etmisdir. Yalniz láfizlan degisikdir. Hadisin sebeb-i vürudu 
sudur. Resül-ü Ekrem (S.A.V.) Hazreti Meymü-ne'nin Ólmüs bir koyununun ya nidan 
geciyormus. Kokunu górünce : 

Bunun derisinden faydalansaydiniz ya. Zira deriyi tabaklamak temizler.» 
buyurmustur. 

Bu hadis dibagatin her ólü hayvan derisini temizledigine delálet ediyor. Nitekim nass-i 
hadis'de umum láfizlarindan « = Her hangi» kelimesi vardir. Binaenaleyh her hayvan 
derisinin isini disini temizleyecegini ifáde eder. Bu meselede bir kac kavi vardir. 

1- Dibagat: Ólü hayvan derisinin icini disini temizler. Temizlemedik hicbir yerini 
birakmaz. Nitekim íbni Abbas (R.A,) hadisinin zahiri de bunu ifáde eder. Bu kavi Hazreti 
Ali (K. Vechehu) ile íbni Mes'ud raáiyallahu anhüma'd&n da rivayet olunur. 

2- Dibagat: Hicbir seyi temizlemez: Málikiler'den meshur oían kavi bu oldugu gibi bazi 
Asháb-i Kirám'in mezhebi de budur. Bunlar $afii hadisiyle istidlal ederler ki aym hadisi 
imam Ahmed b. Hanbel (164 — 241), imam Buhan (194 — 256), Dórtler, Dáre Kutní 
(306—385) ve Beyhaki (384—458) de rivayet etmislerdir. Íbni HÍbbán (—354) bu 
hadisi Abdullah bin Ukeym'den su láfizlarla tahric etmis. Abdullah demis ki : 

«Bize Resülüllah (S.A.V.) in vefatindan ewel ólünün gerek derisinden, gerekse sinirinden 
fáidelenmeyin diye 

bir mektubu geldi.» 

Bu hadisi $afii (150 — 204), Ahmed b. Hanbel ve Ebü Dávüd rivayetlerinde : 
«Ólümünden bir ay ewel»,.kaydi vardir. Hattá bir rivayette: 

«Ólümünden bir veya iki ay Once» denilmektedir. Bu hadise ímam-i Tirmizi .(200 — 279) 
«Hasen'dir» diyor. Bir zaman imam-i Ahmed de buna kail olmussa, da sonradan terk 
etmistir. 

Bazilan bu hadis íbni Abbas (RA.) hadisini nesh eder; diyorlar. Fakat bunlara müteaddit 
cevaplar verilmis ve denilmisdir ki: Bu hadis ewelá sened itibariyle Muzdarib'dir. Cünki 
bazan Hz. Peygamberin mektubundan bazan da o mektubu okuyan Cüheyneli bir takim 



mesá-yih'den rivayet edilmistir. Metin itibariyle de Muzdarib'dir. Zira ekseriyetin 
rivayetinde kayidsiz, diger rivayetlerde «bír ay, veya iki ay, ya-hud kirk gün veya üc gün» 
kayidlanyla mukayyeddir. Sonra bu hadis Mürsel'dir. £ünki Abdullah b. Ukeym onu 
Resül-ü Ekrem'den bizzat isitmemisdir. Ayni zamanda Munkati'dir. £ ünki Abdurrahman 
b. Ebí Leylá ( — 83) onu Abdullah b. Ukeym'den isitmemistir, bundan dolayi ímam-i 
Ahmed b. Hanbel onu sonradan terk etmistir. Binaenaleyh íbn-í Abbas (R.A.) hadisini 
nesh edecek kuwette degildir. £ ünki íbní Abbas (R. A.) hadisi Buhan ile Müslim'in 
ittifakla rivayet ettikleri Esahh tir hadisdir. Üstelik müteaddit tariklerle, müteaddit 
sahabe tarafindan bu manada hadisler rivayet olunmustur. Mésela: íbni Abbas'-dan iki, 
Ümmii Seleme'den üc, Enes b. Málík'den iki hadis rivayet edildigi gibi Hazreti Áíse'den, 
Íbni Mesud'dan, Mugiré b. Su'be'den, Ebü Ümáme'den ve Seleme b. el-Muhabbik'den de 
rivayetler vardir. Bir de násih'in sonra gelmesi lázimdir, halbuki Abdullah b. Ukeym 
hadisinin íbni Abbas hadisinden sonra geldigine bir delil bulunmadigi gibi onu tercihe 
de imkán yokdur. £ünkü tercih ancak iki delil müsavi oldugu zaman yapihr. Biri kuwetli 
oldugu zaman ise zaten muaraza yokdur. Bazilan bu iki hadisin arasini bulmaga 
cahsmistir. Bunlara góre Lügatta bir kavle góre dibagatlanmamis deridir. Dibagatlan- 
diktah sonra veya denir. Binaenaleyh ólü hayva-nin derisi dibagatlanmamissa onu 
kullanmak yasakdir. Dibagatlandik-tan sonra kullanilabilir. Hadis-i Serifi bu .manáya 
hamletmek gerekir. Hanbeliler'e góre de dibagat derileri temizlemez ise de dibagath deri 
hububat gibi kuru seylerde kullanilabilir. 

3- Dibagat; eti yenilen hayvanin derisini temizler. Eti yenme-yenlerin derisini 
temizlemez... Lákin bu kavli hadis-i serif de gecen umum láfzi reddeder. 

4- Dibagat; domuzdan maada bütün hayvanlann derisini temizler. £ ünki domuz aym 
necis bir hayvandir. Hatta bir kavle góre cnun derisi de yokdur. ímam-i A'zam Ebü 
Hanife'nin mezhebi budur. Vakia insan derisi de kullanilmaz. Amma dibagat kabul 
etmedigi icin degil, kerametindendir. Yani insan derisi dibagatla pek a'lá temiz olur. 
Ancak insan bütün mahlükatin en sereflisi oldugundan onun cüzlerinden fáidelenmege 
$er'i müsáade yokdur. ímam-i ^afii'ye góre kopek de aym necis oían bir hayvandir. 
Binaenaleyh onun derisi de dibagatla temizlenmez. HanefHerden ímam-i Muhammed'e 
góre fil de necis-ül ayn oldugundan derisi dibagat kabul etmez. 

Sonra dibagata tahammülü olmayan yilan ve fare gibi hayvanlann derisi dibagatla 



temizlenmez. 



5- Dibagat; domuzdan maada her hayvanin derisini temizler ise de ifini degil sadece 
disini temizler. Binaenaleyh dibagath deri yalniz hububat gibi kuru seylerde kullanihr. 
Sirke gibi mayi seylerde kullanilamaz. Üzerinde namaz kihnir. Fakat ifinde 
kilinmaz 81 ! 81 ]; Maliki-ler'den rivayet olunan ikinci kavi budur. Buna Máükiyye 
ulemásinin muhakkiklari kaildir. 

6- Ólü hayvanlann derileri dibagatlanmamis bile olsa onlann disindan ve ifinden 
istifáde edilebilir. Bu kavlin sahihleri Buhari'nin íbn-i Abbas'dan tahric ettigi su hadis 
ile istidlal ederler. 

Resülüllah (S.A.V. ólü bir koyunun yanidan gefti ve: «Bunun derisinden istifade 
etseydiniz ya, dedi. Ashab-i Kiram; o ólüdür, deyince: Onun ancak yenilmesi haramdir, 
buyurdular.» tmam-i Zühri ( — 124) bu re'ydedir. Zühri'ye bu hadis mutlakdir; yu- 
kandaki dibag hadisiyle takyid olunmusdur, diye cevab verilmisdir. 82 ! 82 ] 

22/18- «Seleme b. el-Muhabbik 83 t 83 ] radiyaliahu añadan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem: 

« — Ólü hayvan derilerinin dibagati onlann temizligidir; buyurdular.» 84 ! 84 ! 
Bu hadisi íbni Hibban sahihlemistir. 

Íbn4 Hibbanl'dan maada Ahmed b. Hanbel, Ebü Dávüd, Nesái (215 — 303) ve Beyhaki 
gibi zevat da aym hadisi Seleme b. el-Muhabbik'-den rivayet etmislerse de onlardaki 
elfazi degisiktir. Mésela: Bir ri-váyetde: 

«Derinin dibagati kesilmesidir.» Digerinde: 



8i[8i] Yani killi tarafinda kilinir da, f íplak tarañnda kilinmaz. 

82[82] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/34-37. 
83[83] Selme b. el-Muhabbik: Basralilar'dan sayilan sahabí-i celildir. Kendisinden oglu Sinan rivayet 
etmigdir. Sinan dahi Sahabí'dir. 



84[84] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/37. 



«Onun dibagati kesilmesidir.» Baska bir rivayette: 
«Onun dibagati temizligidir.» Daha baskasinda: 
Bir baskasinda: 

«Derinin kesilmesi dibagatidir» tarzinda várid olmusdur. Bu bábda baska hadisler de 
vardir. 

Hadis-i Serif; ibni Abbas (R.A.) hadisinin delálet ettigi ahkáma delálet etmekdedir. 
Dibagati kesmege benzetmek temizlenme hususunda onun kesmek makaminda 
oldugunu bildirmek icindir. £ ünkü kesmek eti yenilen hayvanin hem derisini ve etini 
temizler. Hem de yenilmesini helál kilar. 85 t 85 ] 

23/18- «Meymüne 86 ! 86 ] radiyallahu anh'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: mistir ki: 
Resülüllah (S.A.V.) Ashabin sürüyerek gótürdükleri bir koypnun yanindan geciyordu. 
«Bunun derisini alsaydiniZ yai.» dedi. Ashab: O ólüdür, dediler. Resül-ü Ekrem: «Onu 
su ve Karaz temizler» buyurdular.» 87 ! 87 ] 

Bu hadisi Ebü Dávud ile Nesái tahric etmislerdir. Hadisi, Dáre Kutni (306 — 385) ibni 
Abbas'dan su láfizla rivayet eder: 

«Su ile karazda onu temizleyecek nesne yok mudur?» 

Bu hadisin sóyle de bir rivayeti vardir: 

«Sess ile Karaz 88 [ 88 ]'da onu temizleyecek nesne yok mudur?» Fakat Nevevi; «hadis bu 



85[85] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/37-38. 
86[86] Meymüne radiyallahu anha: Ummü'l-Mii'minin Meymüne binti'l-Háris Hiláli'ye'dir. Eskiden adi 
«Bürre» idi. Resül-ü Ekrem (S.A.V.) kendilerine Meymüne ismini verdiler. ibni Abbas Hazretleri'nin 
teyzesidir. Hazreti Fahr-I Káinat Efendimizle evlenmesi yedinci Hicrí yilinda Umretü'I-Kaza esnasinda 
ihramli iken olmusdur. Ve Hazreti Peygamber (S.A.V.) bundan sonra hic bir kadin ile evlenmemistir. Vefat 
tarihi ihtilafhdir. «61» «51» «66» yillannda idi diyenler oldugu gibi daha baska tarih gósterenler de 
olmu§dur. Hazreti Meymüne Resüi-ü Ekrem'den «76» hadis-i serif rivayet etmisdir. 

87[87] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/38. 
88[88] s ess ve Karaz: Birer nebat ismidir. 



láfizla batildir; ash yoktur» diyor. Yine Nevevi (6.31 — 676) Müslim $erhinde Dibagat; 
derinin rutubet ve fadalatim kurutan ve onu bozulmaktan koruyan sess, karaz gibi 
nebatlarla, nar kabugu ve sair temiz seylerle olur. Günesle ise yalniz Hanefíler'e góre 
caizdir. Esah kavle góre toprakla, kül ve tuz gibi seylerle olmaz» dernektedir. Filhakika 
günesletme, kurutma, topraklama veya tuzlama gibi seylerle Hanefíler'e góre dibagat 
caizdir. 89 ! 89 ] 

24/19- «Ebü Sa'lebe el-Huseni 9 °[ 9 °] rackyallahu anft'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Ya Resülallah biz Ehl-i Kítab bir kavmin topragindayiz; onlarin kab'Sanndan yemek 
yiyelim mi? Dedim : 

« — O kab'larda yemeyin, ancak baskasini bulamazsaniz, müstesna. Bu takdirde onlan 
yikayin ve iclerinden yeyin; buyurdular.» 91 ! 91 ] 

Hadis, Müttefekun Aleyh'dir. 

Bu hadis-i serif ile ehl-i kitap milletlerin kab-kacaginin pisligine istidlal olunuyor. Acaba 
bu onlarin rutubetleri necistir diye midir? Yoksa domuz eti yedikleri ve sarap ictikleri 
icin midir? Yahud kerahát icin midir? 

Bazi kimseler káfirlerin rutubeti necis oldugu icin kab'lan da pistir derler. Bunlar: 

«Müsrikler ancak necistir». Áyeti kerimesiyle de istidlal ederler. Kitabi de müsrik 
demektir. Cünkü bazilan Hazreti isa icifi Allah'in oglu; digerleri de Hazreti Uzeyr icin 
Allah'in ogludur dediler. 

Hanefíyye, ^áfÜyye ve diger ulemá ehl-i kitabin rutubetlerinin temizligine kail oldular ki; 
hak da budur. Zira Teálá Hazretieri, Maide Süresi'nde: 



89[89] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/38-39. 
90 P°] Ebü Sa'lebe eí-Hn§en! (R.A.) : tsmi GürhUm b. Ná§ib'dir. Biat-i Ridvan'da Hazreti Peygamber'e biat 
edenlerdendir. Hayber Vak'asi'nda Haz A reti Peygamber kendisine hisse ayirmig ve onu kavmine 
góndermi§di. Kavmi Müslümanligi kabul ettiler. Ebü Sa'lebe Sam'a yerle§ti ve orada «75» de vefat etti. 



9ipi] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/39. 



«Kendilerine kitap verilenlerin yiyecegi size helál, sizin yiyeceginiz de onlara 
heláldir» 92 t 92 ] buyurmaktadir. Resül-ü Ekrem (S.A.V.) de bir müsrik kadinin su 
tulumundan abdest almistir. Su bábda imam- Ahmed b. Haribel ile Ebü Dávud'\m tahric 
ettikleri Cábir hadisi de vardir. Hazreti Cábir (RA) sóyle diyor: 

«Biz Resülüüah {S.A.V.) ile beraber gaza ediyor ve müsriklerin yemek ve su kablarmdan 
yeyip íciyorduk. Resül-ü Ekrem (S.A.V.) bunu bize ayib saymiyordu.» Fakat bu hadisle 
istidlale bazilari itiraz etmis ve hadis müsriklerin memleketi istilá edildikten sonrayi 
anlatiyor. bábda sóz yoktur. Demis isede kendilerine bu bábdaki sair deliller bu 
hadisle istidlale lüzum bile birakmamaktadir; diye cevab verilmistir. Mésela: ímam-i 
Ahmed b. HanbeVin tahric ettigi Enes hadisi bunlardan biridir. Bu hadis-i serifte: 
«Resülüllah (SA.V.)'i bir yahudi arpa ekmegi ile bayatlamis kuyruk yagi yemege davet 
etmis, Resül-ü Ekrem (SA.V.) ondan yemisdi»; deniliyor. el-Bdhr nam kitap'da su be- 
yanat vardir: «Ehl-i Kitab'm rutubetleri, ter ve salyalan haram olsa Ashab-i Kirám'in 
kendi aralannda bundan kacindiklan sóhret bulurdu. £ünkü o gün müslümanlar azdi. 
Yiyecekler ile giyecek de dahil olmak sartiylarjnüslumanlann esya istimali ise cokdur. 
Bu gibi hallerde ádet bir sey'in duyulmasini ve sóhret bulmasini icab eder. Ebü Sa'lebe 
hadisi ehl-i kitabin kab'larmdan yemenin kerahatine hamlolunmustur. Fakat bu 
kerahet o kab'lann necasetinden degil, onlardan tiksinildigi icindir. Eger necis olsalardi, 
baskasini bulamamak sartiyla kullanilmasina izin. verilmezdi. £ünkü, pis bir kab 
yikandiktan sonra temiz kab'Ia müsavi olur. Yahud sedd-í zeria icin yani harama 
gótürecek yolu tikamis olmak icin, veya o kab'larda haram seyler pisirildigi icin kerahate 
hamlolunmustur. Yoksa küffár'in rutubet ve terlerinden dolayi degildir. Nitekim Ebü 
Dávud (202 — 275) ile Ahmed b. HanbeVin rivayetlerinde had A s sóyledir: 

«Biz ehl-i kitab'a komsu yasiyoruz. Onlar cómleklerinde domuz pisiriyor; kab'Sanndan 
sarap íciyorlar; dedim. Resülüllah (SA.V.) «baskasini bulursaniz onlardan icmeyin; 
buyurdular.» 

Ebü Sa'lebe'nin birinci hadisi mutlak, bu hadisi mukayyeddir. Binaenaleyh mutlak 
mukayyede hamlolunur. Áyet-i Kerime'ye gelince : Neces, lügatta, pis addedilen seydir. 
Ve Ser'i manásindan da eamml-dir. Bazilannca áyetdeki necesin manási: Necasetli 
demektir. £ ünkü onlann sirki necis menzile sindedir. Bir de küffár temizlenmez, gusül 



92[92] Maide Süresi; áyet: 5. 



etmez, pisliklerden sakinmazlar. Elhasil pislik onlan sarmistir, iste bu bábdaki hadislerle 
M aide Áyeti'nin ve ona muanz hadislerin aralan bu suretle yatisdirihr. 93 ! 93 ] 

25/20- «ímran b. Husayn 94 t 94 ] radiydllahu anh'den rivayet olunmustur ki; Peygamber 
(S.A.V.} íle Ashabi müsrikbir kadinin su tulumundan abdest almislardir.» 95 ! 95 ] 

Bu hadis; müttefekun aleyh uzun bir hadisden ahnmistir. Ayni hadisi, Buhari (194 — 256) 
f esitli láfizlarla rivayet etmistir. 

Sahih-i Buhari'deki rivayetinin bir kismi sóyledir. Hazreti Peygamber {S.A.V.) Hazreti Ali 
ile bir baskasini bir seferde su aramaga góndermis ve «Gidiniz SU arayiniz» 
buyurmuslardi. Bunlar gittiler ve iki su tulumu arasinda devesine binmis bir kadina 
rastladilar. Kadina sordular: Su nerede? — : «Suyu dün bu saatte buldum; adamlanmiz 
kayib oldular. 

— O halde git! 

— Nereye? 

— Resülüllah (SA.V.)'e. 

— Su sapik dedikleri adama mi? 

— Sóylemek istedigin odur. Haydi yürü! dediler ve kadini Resülüllah (SA.V.)'e getirdiler, 
ona olup biteni anlattilar... ilá áhir..» 

Bu uzun hadisde Resül-ü Ekrem'in mucizeleri bile vardir. Hadis-i Serifin ifáde ettigi 
hüküm, müsriklerin kab'Ianndan su almanin caiz olusudur. £ ünki Resül-ü Ekrem (SA.V.) 
bizzat müsrik kadinin tulumundan abdest aldilar. Bu da yukanda gefen Ebü Sa'lebe 

93[93] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/39-41. 
94[94] jmran b. Husayn (B. A.) : Ebü Nüceydi'I-Huzái'dir. Hayber'in fethedlldigi sene müslüman olmugtu. 
Asháb-i Kirárn'in fázillanndandir. Hazreti Ómer tarañndan Din Hocasi olarak Basra'ya gónderilmisti. 
Abdullah b. Amir tarañndan Basra Kadiligina da tayin edilmis, fakat bir müddet sonra tatifá etmisti. «53» 
tarihinde arada vefat eyledi. Kendisinden Hasan-i Basrt ve íbn-i Slrín Hazeráti hadis rivayet etmislerdir. 

95[95] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/41. 



hadisi gibi onlarin kab'larinin temizligine delálet eder. Aynca murdar ólen hayvanin 
derisinin dibagatla temizlenecegine de delálet etmektedir. Zira tulumlar müsriklerin 
kestigi hayvan derisinden idi. Halbuki Müsriklerin kestigi murdardir. $u halde bu deri 
ancak dibagat sayesinde temizlenmis oluyor. Hadis müsriklerin ter ve rutubetlerinin de 
temizligine delálet ediyor. £ ünkü o kadin suya elini daldirmisti. 96 ! 96 ] 

26/21- «Enes b. Málik radij/allahu anh'den rivayet olduguna góre: Peygamber 
(SAV.)'in bardagi kirilmis, o kink yere gümüsden bir bag koymustur.» 97 ! 97 ] 

Bu hadisi; Buhari tahric etmistir. 

Hadis-i $erif, kabi gümüsle kanlamanin caiz olduguna delildir. Bu bábda hilaf yoktur. 
Yalniz bagi kimin koydugunda ihtiláf vardir. Bey' haki'mn (384 — 458) bazilanndan 
rivayet etdigine góre, bagi koyan Enes b. Málik'dir. Hattá ibni Salah (577 — 643) Hazreti 
Enes olduguna kat'i hüküm vermis. Maamafih yine de sóz gótürür demistir. £ ünkü 
Buhari'nin Ásim el-Ahvel'den rivayet etdigi hadisde : «Hazreti Peygamber (SAV.)'in 
bardagini Enes bin Málik'in yaninda górdüm. £ atlamisda onu gümüs ile baglamisdi» 
deniliyor. 

ibni ^írin : «Bardakda demirden bir halka vardi. Enes onun yerine altundan veya 
gümüsten bir halka koymak istedi. Ebü Talha : «Resülüilah (SAV.)'in yaptigi bir sey'i 
sakin degistirme» dedi. Bunun üzerine o da birakti» diyor .Górülüyor ki, Buhari'de: «Onu 
gümüsle bagla-mis»-tábiri gefmektedir. Bu fiildeki zamir, Resül-ü Ekrem'e de Enes'e de 
ráci, olabilir. Yáni baglayan Resül-ü Ekrem de olabilir; Hazreti Enes de. Ancak ibni 
Sirin'in rivayetinden halkayi bizzat Resül-ü Ekrem (SA.V.)'in koydugu anlasiliyor. 98 ! 98 ! 

Pisligi Giderme Babi Ve izan 



96[96] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/ 41-42. 
97[97] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/ 42. 
98[98] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/42. 



27/22- «Enes b. Málik radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demisdir ki, Resülüilah 
(SAV.)'e saraptan sirke yapihr mi diye soruldu. «Hayir» buyurdular.»"["] 

Bu hadisi; Müslim ile Tirmizi tahric etmislerdir. Tirmizi «Hasen -Sahih» dir; demistir. 

Bu sual, sarap haram kihndiktan sonra sorulmustur. Sirke yapmakdan maksad da ilác 
katmak suretiyle yapilandir. £ünkü «Sarap haram kihndiktan sonra Ebü Talha bazi 
yetimlere aid kendi nezdinde bulunan sarapdan sirke yapip yapamiyacagini sordu. 
Resül-ü Ekrem (S.A.V.) kendisine o sarabi dókmesini emretti» mealindeki hadisi serif de 
aym manáya delálet etmektedir. Bu hadis-i serifi; Ebü Dávud (202 — 275) ve Tirmizi 
(200 — 279) rivayet etmislerdir, binaenaleyh saraba bir sey katmak hattá gólgeden 
gímese cikarmak suretiyle ondan sirke yapmak haramdir. Fakat kendi kendine sirke 
olursa heláldir. imam-i/u'nin (150 — 204) mezhebi budur. Yalniz sirke olmadan ewel 
icine necaset karismamak sarttir. Hanefiler'e góre sarap sirke olunca temizlenir. Ve 
kullanilmasi helál olur. Hattá kab'i bile temiz olur. Bu bábda sirke yapmakla kendi 
kendine sirke olmasi arasinda bir fark yoktur. Üzüm sirasina bir fare düssede 
cürümeden cikanhrsa, sonra bu sira sarap olsa, bu sarap bile sirke yapildiktan sonra 
temiz ve helál olur. Malikiler'e góre de sarap sirke olunca heláldir. Lákin sirke olmazdan 
ewel icine necaset karismamis olmasi sarttir. imám-i Ahmed b. Hanbei'in (164 — 241) 
mezhebi de hemen hemen bóyledir. Ulemádan bazilanna góre sarapdan yapilan sirke 
mutlak surette haramdir. Bazilannca mutlak surette heláldir. Amma sarapdan sirke 
yapan yine de günahkár olur. Onu dókmedigi icin adaleti mecruhdur. Nitekim meálen 
naklettigimiz Ebü Talha hadisi de buna delálet eder. Sirayi sarap olmadan sirke haline 
getirmek icin cesitli usuller vardir. Meselá: ícinden sirke bosaltilan bir kab'a sira 
konursa asía sarap olmadan sirkelesiverdigi gibi siranin üzerine bir o kadar sirke 
koymak da aym neticeyi verir. Hattá üzüm taneleri bir kaba doldurularak kab'in agzi 
toprakla tikanirsa yine sirke olur. 10 °[ 10 °] 

28/23- «Bu da ondan (RA.) rivayet edilmistir. Demistir ki: «Biz Hayber Vak'asi gününde 



"["] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/43. 
ioo[ioo] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/ 43-44. 



iken Resülüllah (S.A.V.). Ebü Talha'ya emretti. O da, muhakkak Allah ve Resül-ü sizleri 
Eh!i eseklerin etinden nehy ediyorlar, fünkü o etler necistir; diye nida etti.» 101 ! 101 ] 

Hadis, Müttefekun Aleyh'dir. 

Hadisi $erifdeki; «Allah ve Resül-ü sizleri ehli eseklerin etinden nehy ediyorlar» cümlesi 
nazar-i dikkati celbetmektedir. Filvaki Hazre-ti Peygamber (S A.V.) bir hatibe: 

«Bu kavmin hatibi oían sen ne kótüsün» Buyurmuslardi. 

Buna sebeb de hatibin hutbesinde: Her kim Allah'a ve Resulüne itaat ederse muhakkak 
dogruyu buldu. Kim onlara isyan ederse muhakkak sapti» demesi olmusdu. Buna karsihk 
Resül-ü Ekrem: «Kim Allah'a ve Resulüne isyan ederse demeliydin» buyurmuslardir. Bu- 
rada ise nehy etdikleri sey'i bizzat kendileri yapiyorlar. Ve iki hadis birbirlerine muaraza 
ediyor. Bu itiraza sóyle cevap verilmistir. Resül-ü Ekrem (SA.V.)'in hatibi tesniye sigasi 
kullanmakdan nehy etmesi Allah ile Resulüne aid zamirleri bir araya getirdigi ifin degil 
,makam ibah ve ítnabi icabetdigindendir .£ ünkü hutbe tam izah ve takrir yeridir. Bir de 
Resülüllah (SA.V.) bu iki zamiri bir araya getirebilir; fakat baskasi getiremez. Zira 
Rabbisinin Celál ve Azametini o bilir; baskasi bilemez; denilmisdir. 

Enes hadisi, BuharVüe sóyledir: «Resülüllah (SA.V.)'e birisi geldi: Ve, esekler yenildi; 
dedi. Sonra bir baskasi geidi: Ve, esekler yenildi; dedi. Sonra bir baskasi geldi: Ve, esekler 
ifna edildi; dedi. Bunun üzerine o da, bir münadi fikararak; «Muhakkak Allah ve Resülü 
sizleri ehli eseklerin etlerinden nehy ediyorlar, fünkü onlar necisdir.» d'Ye '"da etmesini 
emir buyurdular. Ve hemen fómlekler dóküldü; hakikaten bunlarda esek etleri 
kayniyordu.» 

Ehli eseklerin etlerinden nehiy bir f ok hadislerle sabit olmustur. 

Hz. Ali, íbni Ómer, Cábir b. Abdülah, Ibni Ebi Evfa, Berá, b. Ázib, Ebü Sa'lebe, Ebü 
Hüreyre, Irbád b. Sáriye, Halid b. eS-Velid, Amr b. $uayb, Mikdam b. Ma'dikerib ve íbni 
Abbas Hazerátmin rivayet ettikleri hadisler bunlardandir. Bu hadislerin hepsi de 
müslümanlarin mü-dewenatinda sabittir. Ve hepsi ehli esek etlerinin haram olduguna 



ioi[ioi] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/44. 



delálet eder. Nitekim bircok Ashab-i Kiram ile Tabiínin ve onlardan sonraki islam 
büyüklerinin mezhebi de budur. Abdullah b. Abbas (R. A.)} esek etinin haram olmadigina 
kaildir. Ulemádan bazidan íbni Abbas kavliyle zeml ederler. Bu kavli ímam-i Málik*e de 
nisbet ederler. Íbni Abbas : 

«De ki ben baña vahy edilen Kur'an'da haram kihnmis bir sey bulamiyorum.» Áyet-i 
Kerime'sinin umumu ile istidlal eder. Nitekim esek etlerinin hükmünü soran bir zata bu 
áyet'i okumustu. Buhan; íbni Ab-bas'in: «Bilmiyorum Ehli esekler nasm yük hayvanlan 
oldugundanmi etleri nehy edildi; yoksa harammi kihndi» dedigini rivayet ediyor. Fakat 
bu kavlin zaifligi asikárdir. £ünkü nehyde asil oían illetini bilsek de bilmesek de 
tahrimdir. íbni Abbas, Ebü Davud'un rivayet ettigi bir hadis ile de istidlal etmistir. Bu 
hadise góre: «Resülüllah (SA.V.)'e Gáiib b. Ebcer ge'mis ve ya Resülallah bize kithk 
isabet etti; malim icinde cotugumu cocugumu beslemek icin semiz eseklerden baska bir 
sey yokdur. Halbuki sen ehli eseklerin etlerini haram kildin? demis. 

Resülüüah (SA.V.) ona: «£oluguna cocuguna eseklerinin semizlerinden yedir. Ben onlan 
ancak kóy kenannin pisliklerinden dolayi haram kildim» buyurmus. Yani pislik yedik- 
leri ic in haram kildim; demek istemistir. 

Fakat buna sóyle cevap verilmisdir. Yukarida zikir edilen hadisler bu áyetin umumunu 
tahsis etmistir. Bbü Dávud- (202 — 275) hadisi de Muzdarib'tir. Bu hadis hakkinda pek 
cok ihtiláflar olmusdur. Sahih olsa bile esek etlerinin zarurette mubah olacagina 
hamledilir. Nitekim aym hadisde: «Bize kithk ve siddet isabet etdi», denilmesi buna 
delildir. Musannif merhumun bu iki hadisi burada necasetler babinda zikretmesi haram 
oían seyin necis de olmasi lázim geldigindendir. Ve ekser ulemánin kavli de budur. 
Maamafih mes'ele ihtilafhdir, Hak sudurki esyada asil oían temizliktir. Haram olmak 
necis olma yiistilzam etmez, ipek, altun gibi nice temiz esya vardirki, kullanilmasi 
haramdir. Fakat necis olmak mutlaka haram olmayi istilzam eder. Yani her necis 
haramdir. Binaenaleyh etinin haram olmasindan pis olmasi da lázim gelmez. 102 ! 102 ] 

29/24- «Amr b. Hárice 103 ! 103 ] radiyaiiahu anh'den rivayet edilmistir. Demisdir ki: 



io2[io2] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1 /44-46. 
io3[io3] ^ mr ^ Harice (R. A.) : §am'Iilardan say^an b¡ r sahabí-í Celildir. Ebü SÜfyan b. Harb'in dostu idi. 



«Resülüllah (S.A.V.) Mina'da hayvaninin üzerinde bize hutbe okudu. Devesinin salyasi 
omuzuma akiyordu.» 104 ! 104 ! 



Bu hadisi; Imam-i Ahmed ile T'rmizi tahric etmisler; Tirmizi sahihlemistir. 

Hadis-i $erif, eti yenilen hayvanin salyasinin temizligine delildir. Ki asil oían da budur. 
Bu báb'da icma-i Ümmet de vardir. 105 ! 105 ] 

30/25- «Aise 106 ! 106 ] radiyallahu anha'dan rivayet edilmistir. Demisdir ki: «Resülüllah 
(S.A.V.) menliyi yikar; sonra o elbise ifinde namaza fikardi. Ben yikamadan hasi! oían 
esere bakiyordum.» 107 ! 107 ] 

Bu hadis; Mütfefekun Aleyh'dir. 

Müslim'de sóyledir: «Ben onu Resülüllah (SAV.)'in elbisesinden íyice ogusduruyordum. 
Bunu müteákib o elbisenin ifinde namaz kiliyordu.» Müslim'in bir rivayetinde de su 
elfazladir: «Meni kuru olursa onu ban tirnagim ile Resülüllah (SA.V.)'in elbisesinden 



Hazreti Peygamber (SAV.)'in hutbede 

yani «Süphesiz ki Allah her sahibine hakkim vermisdir. Bináenaleyh hig bir mirasciya vasiyet olamaz» 
buyurdugunu ísiden Sahabi bu záttir. Bundan da Abdurrahman b. Ganem rivayet etmisdir. 
io4[io4] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/46. 
io5[io5] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/46. 
i06[i06] Aise-i Siddika (R. Anha) : Ümmülmü'minin Aise bint-i EbS Bekir'dir. Annesi tmra-ü Rümán Bint- 
i Ámir'dir. Resül-ü Ekrem (S.A.V.) kendilerini Peygamberliginin onuncu yilinda Mekke'de nikáh etmislerdi 
.0 zaman henüz alt; yasinda idiler. Uc sene sonra Medine-i Münevvere'de zifaf olmuslardir. Zifaflannda 
dokuz yaslannda idiler. (1) Resü!-ü Ekrem (S.AV.)'ín vefatinda «18» yaginda idiler. Hazreti Fahr-i Kainat 
Efendimiz bakire olarak yalniz Hazreti Áise'yí almisdir. Hazreti Aise validemiz son derece zeki, afife ve 
ehl-i takva idi. Asháb-i Kirám'm en mümtaz fakihlerinden, Arablarm vukuat ve eyyamini ve keza gürlerini 
en iyi bilenlerdendir. Bu cihetie Resül-ii Ekrem'in írtihálinden sonra Asháb-i Kiram kendilerine müracaat 
íle mügkilátmi hallederlerdi. Resül-ü Ekrem'den binden ziyáde hadis-í serif rivayet etmistir. Hadis ve 
Tefsir kitaplannda mufassalan beyán olundugu vecihle hakkinda bir iftira hádisesi vuku' bulmustu. Buna 
«ÍFK» hádisesi denilir ki, beráeti babinda Nur Süresinde (2) on tañe áyet nazil olmusdur. Resül-ü Ekrem 
(S.A.V.) onun evinde vefat etmis ve onun evine defnedilmistir. Hazreti Aise (B. Anha) «65» yaslannda iken 
hicretin «57» nci yih Ramazan'mda Medine-i Münevvere'de vefat etmis ve cenazesini Hazreti Ebü Hüreyrc 
kildirmisdir. Medine'nin meshur kabristani Baki'de medfundur. 

io7[io7] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/46. 



kaziyordum.» 

Bu hadis-i §erifi imam-i Buhan, Hazreti Áise'den cesidli láñzlarla tahric etmisdir. 
Bunlarda Hazreti Áise (R. Anha)'nm meni'yi Resül-ü Ekrem (SAV.)'in elbisesinden 
yikadigi belirtilmekte ve ba'zisinda: 

«Yikamanin eseri elbisesinde su lekeleri seklinde idi» denilmekde. Bazisinda: 

«Suyun lekeleri elbisesinde oldugu halde namaza cikiyordu» diye ifáde buyurulmakda, 
diger bazilannda: 

«Onda yikamadan hasil eser su lekeleri idi» buyurulmakda, bazilannda: 

«Sonra o eseri elbisede leke veya lekeler halinde górürdüm» denilmektedir. 

Ancak hadis ulmásindan Bezzár bu hadise itirazda bulunmus ve: «Bu hadisi Hazreti 
Áise'den Süleyman b. Yesar rivayet etmisdir. Halbuki Süleyman, Hazreti Áise'den 
isitmemistir.» demistir. Bu itirazi Bez-zár'dan once Ímam-$afii (150 — 204) «El-Ümm 
ismindeki kitabinda baskasindan hikáye tariikiyle yapmistir. Fakat, itiraz 
reddedilmisdir. Cünkü Ímam-% Buhan ile Müslim'in onu sahih kabul etmeleri, Süley- 
man'in Hazreti Áise'den isittigine ve hadisi Merfu, rivayet etmesinin sahih olduguna 
delildir. 

Bu hadis, meni pisdir diyen Hanefiyye ile Málikiyye'nin ve bir rivayette imam- Ahmed b. 
HanbeVm (161 — 241) delilidir. Bunlara góre yikamak ancak pislikden dolayi lázim olur. 
Bir de meniyi sidik kazurat gibi vücuddari cikan pis seylere kiyas ederler. Cünkü 
bunlann hepsi yiyeceklerden hasil olur ve bir yere dókülür. Meni'nin ciktigi yoldan da 
cikar. Bináenaleyh sair necasetler gibi meni'yi de yikamak icab eder. Ogusdurmakla veya 
kazimakla temizlenecegini ifáde edén hadisleri ise te'vil ederler ve: «Bunlardan murad, 
su ile ogusdurmakdir»; derler. 

$afiifer'e góre meni temizdir. Meni'nin temiz olduguna onlar da aym hadisle istidlal 
ederler. Derler ki: Meni'nin yikanacagini ifáde edén hadisler, yikamanin mendub 
olduguna hamlolunur. Zira yikamak mutlaka 'o sey'in pis olmasini gerekdirmez. Kir ve 
pas'dan temizlik icin yikamis olabilir. Nitekim, Resül-ü Ekrem (S.A.V.) elbiseye bulasan 
meni'nin hükmü soruldukta : 



«O ancak sümük ve tükürük mesabesindedir»; buyurdular. $üphesizki meni'yi tükürük 
ve sümüge benzetmek cnun temiz olduguna delildir. Vákiá : 



«Onu bircapit veya izhir denjlen nebatla silmen sana yeter» rivayeti de vardir. Fakat bu 
da meni'nin temiz oldugunu gósterir. Zira silme emri pis oldugu icin degil elbisenin 
üzerinde kalacak ofan meni igrenc bir manzara arzedecegi icindir. 

$áyed meni necis olsaydi o zaman silmek káfi gelmez, mutlaka yikamayi emr ederdi. 
Meni'yi sidik ve kazurat gibi vücuddan cikan pisliklere benzetmek, nassin karsisinda 
kiyas ile amel etmek olur ki, caiz degildir.» 

Maamafih Hanefiyye ile MáMkiyye ogusdurmak veya kazimakla meni'nin temizlenmesi 
mes'elesi Hazreti Peygamber (SAV.)'e mah-susdur. £ ünkü onun fadaláti, yani mübarek 
vücudunun disanya attigi seyler temizdir, iddiasiyle $áfiyye'ye cevab verirler. Bahusus 
Hanefi-ler meni necisdir; demekle beraber bu bábda iki vecih gósteren hadislerle amel 
etmis olmak icin meni yas olursa yikamak icab ederse de kuru olursa ogalamak káfidir 
derler. 108 ! 108 ] 

33/26- «Ebü's-Semh 109 ! 109 ] radiyallahu anh'den riváyet edilmistir.Demistir ki: 
«Resülullah (S.A.V.): «Kizin sidiginden (pislenen bir sey) yikanir; oglanmkinden su 
serpilir;» buyurdular.» 110 ! 110 ] 

Bu hadisi; Ebü Dávud ile Nesái tahric etmis; Hákim de sahihlemisdir. 

Hadis-i $erifi yine Ebü's Semh Hazretlerinden el-Bezzár, ibni Mace (207 — 275) ve ibni 
Huzeyme (223 — 311) gibi hadis imamlan tahric etmislerdir. Onlardaki rivayeti sóyle 
baslar : 

«Dedi ki : Ben Peygamber (SAV.)'e hizmet ediyordum. Hazreti Hasan'i veya Hüseyin'i 
getirdiler. O da Resülullah (SAV.)'in gógsüne bevl etli. Ben hemen yikamaga geldim. 
Buyurdular ki: «KlZin bev-linclen dolayi yikanir... ilá áhir...» Bu hadisi, imam-% Ahmed b. 

i08[i08] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/46-49. 

i09[i09] Ebü's-Semhi lyád: Resül-ü Ekrem (S.A.V.)'in hizmetcisidir.Bir hadís rivayet etmi§tir. 

no[iio] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/49. 



Hanbel (164 — 241), Ebü Dávud (202 — 275), íbni Huzeyme, ibni Má-ce ve el-Hákim 
(321—405) Lübábe bínti'I-Háris'den ve "keza Hazreti Ali b. Ebi Tálib'den rivayet 
etmislerdir. Lübábe hadisinde: 

«Kizin sidiginden yikanir, oglanin sidiginden suya daldinhr.» buyurulmaktadir. 

Hadísin ravílerinden Katáde'ye góre bu tafsilát, cocuklarin henüz anne südüyle 
beslendikleri zamana áiddir. Yemek yemege basladiklan zaman her ikisinin bevli de 
yikanir. Bu bábda fazisi Merfu' bazisi Mevkuf bir cok hadisler vardir. Fakat Hafiz 
BeyhaM'nin {384 — 458) dedigi gibi bunlar birbirine katihnca kuwet bulurlar. 

Bu hadis-i serif kiz cocugu ile oglanin bevl hükmünde bir olmadiklarina delildir. Ancak 
bu delálet de süt cocugu olduklan zamana mahsustur. Nitekim rávi'nin sózünü yukanda 
górdük. Maamafih bu bábda Merfu, hadis de vardir. ibni Hibbán'm ( — 354) Sahihi ile ibni 
Ebi $eybe'mn ( — 234) El-Musannef inde íbni $ihab'd&n sóyle rivayet ediliyor : 

«Sünnet, cocuklardan henüz yemek yemeyenlerin bevline su serpmekle cereyan 
etmistir.» Bundan maksad, sütden gayri müstakilen yiyecekle iktifa etmemeleri hálidir, 
Ulemá'nin bu bábda üc mezhebe aynldigim górüyoruz. 

1 — Hanefiler ile Málikiler'e góre cocuklarin bevli, büyüklerin bevli gibidir. Aralannda 
bir fark yokdur. Binaenaleyh necisdir. Sair pislikler gibi onlan da yikamak icab eder. 
Onlar bu hadisleri te 'vil ederler. 

2 — $afiiler'le Hanbeliler'e góre oglanin sidigine su serpilir, kizin ki sair necasetler gibi 
yikanir. Górülüyor ki $afiiler'le Hanbeliler bu bábda tamamiyle sadedinde 
bulundugumuz hadislere uymaktadirlar. Hazret i Ali (R. A.), Ata, El-Hasan ve sáirenin 
kavli de budur. 

3 — EvzáVye. góre cocuk erkek olsun kiz olsun, sidigin üzerine su serpmekle yeri 
temizlenir. 

Maamafih temizleme hükmü ne olursa olsun cocugun sidigi necisdir. Nitekim ekser 
ulemánin kavli de budur. Ancak $ari' Hazretleri temizleme hususunda kolayhk ihsan 
buyurmustur. Hadis de gecen tábirinin serhinde imam-i Nevevi (631 — 676) sóyle 
diyor: 



sidik isabet edén sey'in üzerine akar dereceyi bulmamak sartiyla cok su dókmekdir. 
Baska' seylerde cok su deyince akar derecede olmasi ve damlamasi sarttir. Sikmak sart 
degildir. Ulemánin Muhakkiklerinden imamü'i-Haremeyn'in (419 - 478) kavli de 
budur. 111 ! 111 ] 

34/27- «Esma bint-i Ebi Bekir 112 ! 112 ] radiyallahu anhümá'dan rivayet edilmistir ki: 
Peygamber sotlollahu aleyhi ve sellem elbiseye bulasan Hayiz Kam hakkinda : Onu 
ogalar; sonra su ile (íslatarak) parmak uclariyla ogusdurur; sonra yikar; sonra icinde 
namaz kilar» buyurmuslardir. 113 ! 113 ] 

Hadis, Müttefekun A'eyh'dir. Ayni Hadis-i $erifi ibni Mace su láfizla tahric etmistir: 

«Onu su ile ogusdur ve yika» ibni Ebi $eybe'mn rivayetinde sóyledir: 

«Onu su ile ogusdur; yika ve icinde namaz kil!» imam Ahmed b, Hanbel, Ebü Dávud, 
Nesai (215 — 303), ibni Mace, ibni Huzeyme (223 — 311) ve ibni Hibbán'm Ümm-ü Kays 
Bint-i Mihsan'dan rivayet ettikleri hadisde Ümm-ü Kays diyor ki: «Resülüllah (SAV.)'e 
elbiseye bulasan hayz kanini sordum: 

«Onu tasla ogusdur, su ve sidirle yika» buyurdular. ibni Kattan ( — 628); «Bu hadisin 
isnadi sen derece sahihdir. Hic bir illetini bilmiyorum» diyor. 

Bu hadisi serif hayz kaninin pis olduguna; onu yikamanin vücu-buna ve temizleme 
hususunda mübalaga gósterilerek ogusturmak, suya gark etmek gibi eserini giderecek 
seylere tevessül edilmesinin lüzumuna delildir. Hadisin zahirine bakihrsa bu 
zikrolunanlar yapildiktan sonra pisligin eseri bile kalsa baska bir sey yapilmaz; cünkü 
hadisde zikre dilmemist ir. Hattá asagidaki hadisde «Eserinin kalmasi sana zarar etmez» 

iii[iii] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/49-50. 
ii2[ii2] Esma Bint-Ebí Bekir (R. Anhüma) : Hazreti Ebü Bekir (R.A.)'in kizi Cennetle müjdelenen on záttan 
Hazreti Zübeyir'in zevcesi ve Abdullah b. Zübeyir'in annesidir. Hazreti Áise'den on yas büyüktür. Mekke'de 
Müslüman olanlann on yedincisidir. Hazreti Esma yüz yasina kadar yasamis ve oglunun sehadetinden bir 
aya yakin bir zaman sonra Mekke'de hicrí «73» senesinde vefat etmisdir. (1) Vefatinda henüz bir disi bile 
düsmemis, aklina asía halel gelmemisdi, yalniz áhir ómründe gózleri górmez olmustu. 

ii3[ii3] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/51. 



buyurulmusdur. 114 ! 114 ] 



35/28- «Ebu Hüreyre radiyallahu an/ijdent rivayet edilmistir.Demistir ki: «Havle, ya 
Resülallah kan cikmazsa ne yapmah! dedi : 

Sana su yeter; pisligin eseri sana zarar etmez; buyurdular.» 115 ! 115 ] 

Bu hadísi, TÍrmizj tahric etmistir. Senedi Zaiftir. Hadisi, yine Zaíf senedle Beyhaki 
(384 — 458) de tahric etmisdir. Zaif olmasinin sebebi isnadinda íbni Lehia bulunmasidir. 
Hadisin ráviyesi Havle'den Murad íbni' Abdilberr (368 — 463)'in «El-ístiab» adh 
kitabinda beyán ettigine góre Havle Bint-i Yesár'dir. Halbuki ibrahimiVl • Harbi Havle 
Bint-i Yesár'dan su hadisden baska bir hadis rivayet edildigini isitmedik» diyor. 
Filhakika Taberani (260 — 360) de bu hadisi «.El-Kebir»-inde Havle Bint-i Hakimden 
rivayet etmistir. Ve isnadi yukankinden daha Zaiftir. Dárimi (181 — 255) dahi bu -hadisi 
Hazreii Áise'ye Mevkuf olarak rivayet eder. Láfzi sóyledir: 

«Kadin kani yikar da cikmazsa onu sanya boyamakla veya za'feranla degistirsin.» Ebü 
Dávud (202 — 275) dahi ayni hadisi Hazretí Áise'ye Mevkuf olarak rivayet ediyor. San 
boya veya za'feranla boyanmasi pisligin aynini gidermek icin degil rengini degistirmek 
icindir. 

Bu hadis pisligin temizlenmesi icin eserinin de mutlaka cikmasinin sart olmadigina 
delildir. Nitekim Hanefiyye ile Sáfiiyye ímamlannin mezhebi budur. 

Górülüyor ki, bu babin hadisleri sarab, ehli eseklerin eti, meni, cocuklarin bevli ve hayiz 
kani gibi necasetleri ihtiva ediyor. Musannif merhum «A'rabi'nin mescide bevl etmesi» 
hadisiyle, «derinin dibagati» hadislerini de bu báb'a koysa daha münasib olurdu. 116 t 116 ] 



ii4[ii4] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/51-52. 
ii5[ii5] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/52. 
ii6[ii6] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/52. 



Abdest Babi 



Vav zamme ile okunursa abdest almak demektir; fetha ile okunursa abdest suyu demek 
olur. Maamafih masdar manásina da kullanihr. Abdest almak namazin en büyük 
sartlanndandir. Buhari ile Müslim'in Merfü'an tahric ettikleri su Ebu HÜreyre hadisine 
bakiniz: 

«Hif süphe yok ki biriniz abdestini bozdugu vakit abdest almadikf a Allah onun namazini 
kabul etmez.» : 

«Abdest ímanin yarisidir» hadisi serifí de Sahih ve sabit bir hadistir. Abdestin 
farz.oldugunu Cenáb-i Hak su áyet-i kerimesiyle beyán buyurmaktadir: 

( H7[ii7] )«Ey mü'minler, namaza kalkmak istediginiz zaman yüzlerinizi yikayin...» Bu 
áyet-i kerime Medine'de nazil olmusdur. 

Ulemá abdestin Medine'de mi yoksa Mekke'de mi farz oldugu hususunda ihtiláf 
etmislerdir. Muhakkikler Medine'de nazil olduguna kaildirler. £ünkü ziddina delil 
yoktur. Abdestin faziletleri pek foktur. Bunlardan bazilannin ímam-i Malik (93 — 179) 
ve baskalarinin Merfu' olarak Ebu Hüreyre (R. A./den rivayet ettikleri su hadisi serif 
góstermektedir : 

«Müslüman kul yahud mü'min kul abdest ahr da yüzünü yikarsa gózleriyle bakmak 
suretiyle isledigi her günah yüzünden su ile beraber yahud suyun son damlasiyla birlikte 
fikar. Ellerini yikadigi zaman elieri ile tutarak isledigi her günáh su ile beraber yahud 
suyun son damlasiyla birlikte ellerinden fikar. Ayaklarini yikadigi zaman ayaklarmin 
yürümesiyle hasil oían bütün günahlar su ile beraber yahud suyun son damlasiyls 
birlikte fikar. Ta ki günahlardan tertemiz fikincaya kadar.» Yine imam-i Málih'in 
AbdullahiVSunabihi Hazretlerinden rivayet ettigi su hadis-i serif daha da sümullüdür: 

«Abdullah Hazretleri sóyle demistir : «Filhakika Re sü I-ü Ekrem (SA.v.) : Mü'min kul 
Abdest ahp mazmaza yapti mi bütün günahlar agizdan fikar. Burnunu atdigi zaman gü- 
nahlar burnundan fikar. Yüzünü yikadigi zaman günahlar yüzünden fikar; ta gózlerinin 



ii7[ii7] süre-i Máide; áyet: «6». 



kirpik altlarindan bile. Ellerini yikadigi vakit günahlar ellerinden cikar; hattá ellerinin 
tirnak altlanndan bile. Bacina mesh ettigi vakit günahlar basindan cikar. Hattá 
kulaklanndan bile. Ayaklarini yikadigi zaman günahlar ayaklanndan cikar. Ta ayak 
tirnaklarmin altindan bile. Sonra camie gitmesi ve namazi ona nafile kahr. Buyurdular.» 
Bu maná'da daha nice hadisi serifler vardir. 

Acaba abdest bu ümmetin hususiyetlerinden midir? Bu cihet ihtiláfdir. Muhakkikin-i 
uiemá'ya góre bu ümmetin hususiyetlerinden degildir. Hasaisinden oían yalniz gurre ve 
tahcil'dir. Ki bunlar hakkinda bu bábda gelecek 12 nci hadisde malumat 
verilecekdir. 118 ! 118 ] 

36/29- «Ebu Hüreyre rackyallahu anh'den Resül-ü Ekrem salldl-lahu aleyhi ve sellem'in 
sóyle buyurdugu rivayet edilmistir. 

— Eger ümmetime mesakkat verecegimi bilmesem kendilerine her abdest ile beraber 
misvak tutunmalarini emr ederdim.» 119 ! 119 ] 

Bu hadisi; Málik, Ahmed, Nesái tahric etmisler; Ibni Huzeyme de sahihlemistir. Buhar! 
bunu ta'lik suretiyle zikir etmisdir. 

Hadis-i Muallak (Bak: Hadis tstiláhlan; shf: Y). 

Bu hadis-i serif Müttefekun Aleyh bir hadis'dir. tbn-% Mende ( — 301) «Bunun sahih 
olduguna ittifak vardir» der. Nevevi (631 — 676) de : «Bazi büyükler hata etti ve bu 
hadisi Buhan tahric etmedi sandi» diyor. Filhakika Musannif merhum bu zanm 
vermektedir. Hattá dikkat edilirse Buhan ile Müslim'den biri onu tahric etmemis sanihr. 
Halbuki bu hadisi serif ahkáma umde ve esas teskil edén hadislerdendir. Bóyle hadisleri 
ise ancak $eyheyn denilen Buhan ile Müslim'in müttefikan tahric etmis olmasi icab eder. 
Nitekim etmislerdir. Bu Manáda bir cok Ashab-i Kirám'dan bir nice hadisler rivayet edil- 
mistir ki imam-i Ahmed b. HaribeVin (164 — 241) Hazreti Ali Kerre-meilahu veche'den; 
Tirmizi (200 — 279)'nin Zeyd b. Hálid'den rivayet ettikleri hadislerle, Ümm-ü Habibe, 

ii8[ii8] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/53-55. 
ii9[ii9] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/55. 



Abdullah b. Ómer, Sehl b. Sa'd Cábir hadisleri, Ebu Nuaym ( — 403) 'in rivayet ettigi Enes 
Hadisi ve Ahmed b. Hanbel ile TirmizVnm rivayet ettikleri Ebu Eyyüb Hadisleri, 
Müslim'de ve Ebu Dávud'd&ki íbni Abbas ve Hazreti Áise Hadisleri hep bunlardandir: 

«Misvakleniniz, cünkü misvak agzin temizligidir.» hadisi misvaklenmeyi emr ediyor. 
Yalniz bu hadis Zatf'tir. íbni Máce'nin (207 — 275) tahric ettigi hadislerdendir. Maamafih 
bir cok sáhidleri de vardir. Misvak emrinin sahih olduguna delálet eder. Misvak 
hakkinda imam-iAhmed (164—241), íbni Huzeyme (223—311), Hákim. (321—405), 
Dáre Kutni (306 — 385) ve sáirenin tahric ettikleri su hadis de sáyán-i dikkattir; 

«$üphe yok ki, misvak tutunmak peygamberlerin sünnetidir. Hem o dini hasteltlerden ve 
taharetlerdendir. Kendisi icin misvak tutunufan namaz, misvak tutunul-mayandan 
yetmis derece daha faziletlidir.» El-Bedrü'l-Münir adh eserde sóyle deniliyor: «Misvak 
hakkinda yüzden ziyáde hadis zikredilmistir. $áyán-i hayrettir ki, bir sünnet hakkinda 
bu kadar hadisler várid oluyor da onu yine bir cok kimseler hattá fukaba'-dan bir cogu 
terk ediyor. Bu cidden büyük bir haybetdir.» 

Sivák = Láfzi sinin kesri ile lügatta hem misvak tutunmaga hem de misvák'a denir. 
Istilah'da ise dislerin sanhgini ve sáireyi gidermek icin agac kókü veya benzeri bir seyi 
dislerde kullanmakdir. Hazreti Áise (R. Anha)'nm rivayet ettigi su hadis-i serife bakihrsa 
disleri düsenlerin bile misvak tutunmasi Mesru' olmusdur: 

Dedim ki: Ya Resülaflah disleri dókü'en adam misvak tutunacak mi? Evet. Buyurdular. 
Nasil yapacak? Dedim. Parmagim agzina Sokacak buyurdular.» 

Misvak tutunmanin hükmü: Cumhur-u ulemá'ya góre sünnettir. Hatta vácibdir diyenler 
bile olmusdur. Sadedinde bulundugumuz hadis-i serif, vácib olmadigina delildir. Cünkü 
bu hadis-i serifte: «Mesakkat olacagini bilmesem emrederdim»; buyuruluyor. 

Demek ki mesakkat olacagini bildigi icin Fahr-i Káinat Efendimiz (SA.V.) 
emretmemislerdir. Maamafih burada terkedilen emir vücüb icin olandir. Yoksa nedb icin 
emr süphesiz ki sabittir. Hadis-i $erif misvakin vaktini de táyin ediyor. Her abdest 
ahrken kullanilacak. Bununla beraber her zaman misváklanmak müstehabdir. Bahusus 
su bes yerde siddetle müstehab olur: 

1 — Namaz kihnacagi zaman. (íster abdestle kilsin ister teyemmümle.) 



2 — Abdest ahrken. 



3 — Kur'an okurken. 

4 — Uykudan uyandikta. 

5 — Agzin kokusu degisdikde. 

íbnü Dakikil-tyd (625 — 702) diyor ki: «Bundaki yáni namaz kihnacagi zaman misvak 
tutunmakdaki sir, Allah'a ibádet edecegimiz her hál u kárda ibádetin serefi ifin tertemiz 
bulunmamizdir.» Bazilannca misvak emri; Melek fena kokudan müteessir olmasin 
diyedir. £ünkü Melek agzini, okuyan kimsenin agzina koyar ve pis kokudan eziyet duyar. 
Bunu def etmek ifin misvak mesru' olmusdur.» Bu tevcih fena degildir. 

Hadís-i Serifin zahiri mutiakdir. Oruflu olsun, orufsuz olsun Mis-vát tutunmak 
sünnet'dir. imam-i Safii (150 — 204) oruflu bir kimsenin ógleden sonra misvak 
tutunmasini sünnetden saymaz. £ ünkü o zaman misvak tutunmak indallah pek makbul 
oían hulufu yani oruflu agzm kokusunu giderir. Hasreti Safii'ye «misvak hulufu 
gidermez. Zira huluf mideden gelir.» Diye cevap verilmisdir. Bazilanna góre misvak 
yalniz abdest ahrken sünnet'tir. Binaenaleyh ewelden abdestli bir kimsenin namaza 
kalkarken misvak tutunmasi icabetmez. Nitekim bu ha-disde de «Her abdest aldikfa» 
deniliyor. 

Misvakin makbul olani Erak agacindan yapilani ve fazla kuru veya yas olmayanidir. Zira 
kuru olursa dis etlerini zedeler. Fazla yas olursa matlub temizligi yapamaz. 120 ! 120 ! 

37/30- «Humrán 121 t 121 ] radiyallahu anh'den rivayet edilmistir ki, Osman (R. A.) abdesf 
suyu ístemis ve ellerini üf defa yikamis; sonra agzini falkalamis; burnuna su fekerek 
burnunu atmis; sonra yüzünü üg defa yikamis; sonra sag elini dirsege kadar üf defa 
yikamis; sonra sol elini de aym minval üzere yikamis; sonra basina mesh etmis. Sonra 
sag ayagini topuklara kadar üf defa yikamis; sonra sol ayagi da aym sekilde yikamis; 
sonra da: Ben Resülüllah (SA.V.)'Í benim su abdestim gibi abdesf ahrken górdüm. 

i20[i20] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/55-57. 
i2i[i2i] Humrán b. Ebán (R. A.) : Hazreti Osman Zinnüreynin azadli kóle-sidlr. Hazreti Osman'a onu Halid b. 
Veaíd bir gazadan esir olarak góndermigti. Osman (K. A.) kendisini azád eyledi. 



Demisdir.» 122 ! 122 ] 



Hadis Müttefekun Aleyh'dir. 

Bu hadis-i serifde zikri gecen üc defa el yikama meselesi ulemánin ittifakiyle abdestin 
sünnetidir. Bir de uykudan uyandiktan sonra elleri üc defa yikama vardir ki„ o abdestin 
sünneti degildir. Ve ileride «IstikázB hadisinde gelecekdir. Binaenaleyh bir adam 
uykudan uyansa da abdest almak istese bu iki hadisin zahirine góre ewelá ellerini uy- 
kudan uyandigi icin üc defa yikar; sonra abdest alacagi icin de üc defa yikar. Bununla 
beraber tedahül olmak yani bir defadan «üc kere yikamanin iki defa ücer yikama yerini 
tutmasi ihtimali de vardir. 

Mazmaza : Suyu agza alarak agzi c alkalamak ve sonra agzindan atmakdir. Hazreti Osman 
Hadisinde bunun kac defa yapildigini beyan edilmisse de Hazreti AH hadisinde üc defa 
oldugu gósterilmistir. 

ístinsák : Suyu nefesle birlikte burunun ta nihayetine- cekmektir. Istinsár : Suyu 
burundan atmakdir. 

Mirfak : Dirsek demektir. Abdest áyetinin dirseklerin yikanmasini ifáde edip etmemesi 
bazi ulemáya góre mücmel sayilmis ise de hadis imamlanndan Dáre Kutni (306 — 385), 
El - Bezzár, Taberánl, Tahávi (238 — 321) gibi zevatin tahric ettikleri hadislerde 
dirseklerin yikanacagi beyán edilmistir. Bu hadislerin bazisi her nekadar zaif de olsa 
mecmü'u ..yine de, birbirini takviye etmektedir. Bundan dolayi-dir ki, imam-i Safii (150 
— 204): «Dirseklerin abdestte yikanmasi icab edecegi hususunda ben bir ihtiláf 
bilmiyorum» demisdir. 

Simdi bu hadislerden bir ikisini górelim: Dáre Kutni'mn Zaif senedle tahric ettigi bu 
hadis Cábir b. Abdillah (R. A.) tarafindan rivayet edilmisdir. Bunda: 

«Suyu iki dirseginin üzerinde dóndürüyordu» deniliyor. Bezzár ile Tdbe~ ráni'nm tahric 
ettikleri Váíl b. Hucur hadisinde de: 

«iki kolunu tá dirsekleri gecinceye kadar yikadi» buyurmustur. Tahávi ile Tab.eráni'nin 

i22[i22] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/57-58. 



tahric ettikleri Sa'lebe Hadisinde ise: 



«Sonra kollarini yikadi. Hattá su dirseklerinin üzerine akdi» denilmektedir. Binaenaleyh 
abdest ahrken dirsekler yifeanacaktir. Ulemá basa mesh meselesinde, de ihtiláf 
etmislerdir. Zira áyeti yine mücmel górmektedirler. «Baslanniza mesh ediniz» demek 
bütün basiniza mi yoksa bir kismina mi acik olarak anlasilamiyor diyorlar. MáÜkiler'le 
Hanbeli-ler'e góre bütün basa mesh etmek farzdir. Safítler bil'akis parmak 
ucuyla,yapilan meshi bite káfi górüyorlar. Hanefíler: Basin dórtte birine mesh etmek 
farzdir; derler. Bazi ulemáya góre ise basin bir kismina mesh ettikden sonra bir kismini 
da sangin veya giydigi serpusun üzerine tamamlamasi icab eder. Basin tamamina mesh 
farz degildir diyenler imam-i Safii'nin tahric ettigi «Ata» hadisiyle istidlal eder ve: Bu 
hadis-i serif áyetdeki fei ihtimalden birini beyan etmisdir; derler. Bu hadisde: Resülüllah 
(S.A.V.) abdest aldi. Ve basindan sangi cikararak basinin ón tarafina mesh etti»; 
deniliyor. Hadis; Mürsel'dir. Fakat Hazreti Enes'in rivayetinden Merfu' olarak da 
gelmisdir. Onun da senedinde mechul bir ravi varsa da bu da Hazreti Osman (R. A.) 
hadisiyle kuwet bulmusdur. 

Hadis-i Serifin b u rivayetinde meshin tekrari yoktur. Baska rivayetlerinde onun da 
tekrari zikrediliyor. 

Ká'beyn = Topuklar demektir ki; bunlardan maksad ayaklann bacaga bitisdigi yerdeki 
cikik kemiklerdir. Ekser ulemánin kavli bu olmakla- beraber bazi ulemáya góre ayagin 
üzerindeki topuga benzer cikintilardir. Bu sebeble mes'elede bir hayli kil-ü kál olmustur. 

Hadis-i $erifin zahiri, ázálar arasinda tertip ifáde eder.£ ünkü, ázálar birbirleri üzerine 
edati ile atfedilmisdir. 

Bu edat ise tertib ve gecikme ifáde eder. Yikanan azanin üc defa yikanacagi dahi bu 
hadisden anlasilan ahkámdandir. Ancak tertib mes'elesinde Hanefíler muhalefet etmis. 
Ve tertibin vácib olmadigina kail olmuslardir. Üc defa yikamak ise bil icma' vacib 
degildir.^ ünkü Resül-ü Ekrem (SA.V.) her azayi birer defa yikayarak. Abdest aldigi gibi, 
ikiser defa yikayarak da abdest almistir. 

Mazmaza ile Istinsáka gelince : Bazilan bunlann vácib olduguna záhib oimüsdur. Q ünkü 
Resül-ü Ekrem {SA.V.) bütün abdestlerinde bunlara devam buyurmuslardir. 



Ebu Davud'un (202 — 275) sahih isnad ile rivayet ettigi bir hadisde mazmaza ile istinsák 
emrolunmusdur. Bazilan da mazmaza ile istin-sák'in Sünnet olduguna kaildir. Bunlar da 
Ebu Dávud hadisiyle istidlal ederler. Ve bu hadisde abdest tarif edildigi halde mazmaza 
ile istinsák zikredilmemisdir. §ayet, vácib olsalardi sair vácib oían abdest fiilleri gibi 
bunlar da zikrediiirdi. Binaenaleyh Vácib degil Sünnet'dir derler. Ve bu bábdaki emri 
mendub kabul ederler. 123 t 123 ] 

38/31- «Ali 124 t 124 ] radiyallahu anh'den Peygamber (SAV.)'Ín nasil abdest aldigi 
hakkinda rivayet edilmisdlr ki: «Basina bir defa mesh etti.» demistir. 125 ! 125 ] 

Bu hadis-i; Ebu Dávud tahric etmistir. Nesái ile Tirmizi dahi sahih isnad ile tahric 
etmisler;*h.attá Tirmizi; «bu bábda bu hadis en sahih bir seydir», demistir. 

Hadis-i $erif uzun bir hadisin bir kismidir. Bu hadisde Hazreii Ali (R. A.) abdestin nasil 
ahnacagim basdan sona izah etmisdir. Bu da yukan da gecen Hazreti Osman Hadisinin 
ifáde ettigi hükmün aynini ifáde etmekdedir. Musannif merhum bunu Hazreti Osman 
hadisinde tasrih edilmeyen, basa bir defa mesh mes'elesini isbát icin getirmistir. Filvaki 
bu mes'ele de ihtilafhdir. Bazilan sáir azanin üc defa yikanmasina bakarak meshin de üc 
defa yapilacagina kail olmus, bu"bábda müddealanni isbát icin Ebu Dávud'vai (202 — 
275) A tahric ettigi Hazreti Osman Hadisiyle istidlal etmisdir. Ebu Dávud bu hadisi iki 
vechile tahric etmis; bunlardan birini fbni Huzeyme (223 — 311) sa-hihlemisdir. Eir 
Sünnetin sabit olmasi icin de bu kadan káfidir; diyorlar. Diger bazilan mesh üc defa 
yapilamaz; zira Hazreti Osman Hadisleri umumiyetle meshin bir def a yapildigina delálet 

i23[i23] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/58-60. 
i24[i24] Hz. Ali (RA): Emírü'l-Mü'minin Ebu'l-Hasen Ali bin Ebi Tálib, Resül-ü Ekrem (S.A.V.)'in amcasi 
ogludur.. Ekser akvale góre erkeklerden ilk müslüman oían záttir. Hicretten «23» sene evvel Mekke'de 
dogmustur. Müslüman oldugu zaman henüz cocuk ídi. Kac yasinda oldugu ihtilaflidir. Fakat «18» yaginda 
bulundugunu iddia edén yokdur. ihtiláf ancak yedi íle on yaslan arasindadir .Tebük'den maada bütün 
gazalara ístirak etmisdir. Tebttk se-ferinGe ise Resül-ü Ekrem (S.A.V.) kendisini Medine'de halife birakmis 
ve «Baña Musa'ya karsi Harun mesabesinde olmaga razi degil misin?» buyurmuslardi. Hazreti Osman'in 
sehid edildigi gün halife secilmis; Hicretin «40» inci yili Ramazan'inda cum'a günü Ibni Mülcem tarafindan 
yaralanmis; üc gün sonra o yaradan vefat etmisdir. 

Halifeligi müddeti dórt yil yedi aydir. Hazreti Ali (R. A.) son derece cómert, cesur ve talákat sahibi idi. 
Hakkinda bir cok eserler yazilmistir. 

i25[i25] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/60. 



etmektedir; derler. Bir de mesh tahfif ifin mesru' olmusdur; yikamaga kiyas edilemez; 
záten meshde aded nazar-i itibáre ahnirsa yikamakla mesh arasinda fark kalmaz; 
diyorlar. 

Yukaridaki hadisi Ebu Dávud alti yoldan tahric etmisdir. Bazilarinda mazmaza ve 
istinsák yoktur. 126 ! 126 ] 

39/32- «Abdullah b. Zeyd b. Ásim 127 t 127 ] radiyallahu anh'óen abdesiin sifati hakkinda 
sóyle dedigi, rivayet edilmistir. Resülüllah saltdttahü aleyhi ve sellem basina mesh etdi 
ve iki elini One ve arkaya hareket etdirdi.» 128 ! 128 ] 

Hadis; Miittefekun Aleyh'dir. 

Seyheyn'in bir rivayetinde láfiz sóyledir: «Basinin ón tarafindan basladi ve ellerini kafasi 
tarafina dogru gótürdü. Sonra onlan yine basladigi yere dóndürdü.» 

Bu hadis-i serif meshin nasil yapilacagini yani onun sifatini beyan ediyor. 

Bu hususda ulemá üf e ayrilmislardir: 

1 — Mesh ederken yüz tarafindan baslayarak geriye kafa tarafina dogru gidilir. Sonra 
tekrar dónerek baslanilan yere gelinir. Nitekim hadis-i serifin son kismi da bunu ifáde 
ediyor. 

2 — Basin arka tarafindan baslanir; yüze dogru mesh edilir. Yüze geldi mi tekrar arkaya 
gidilir. 

3 — Alindan baslanir. Yüze dogru gidilir. Sonra basin arkasina dogru fekilir; sonra 

i26[i26] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/ 60-61. 
i27[i27] Abdullah b. Zeyd b. Ásimel - Ensárt (R. A.) : Mtiseylemetü'l-Kezzáb adindaki yalanciyi óldüren 
zátdir. Uhud Gazasina ígtirák etmi§dir. «68» de §ehid edilmijdir. Bu Abdullah, ezan bahsinde gelecek 
Abdullah b. Zeyd b. Abdi Babbih degildir. Hadís imamlanndan Sttfyan b. Uyeyne (107-198) bunlan 
kan§dirmi§dir. 

i28[i28] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/61. 



yine alma dogru dónülür. 129 ! 129 ! 



41/33- «Abdullah b. Amr 130 ! 130 ] radiyallahu anhümá'dan abdestin sifati 'hakkinda sóyle 
dedigi rivayet olunmusdur: «Sonra bacina mesh etdi; ve sehádet parmaklanni iki 
kulagina sokdu; bas parmaklanyla da kulaklannin divina meshetdi.» 131 ! 131 ] 

Bu hadisi;Ebü Dávud ile Nesái tahric etmisler; íbni Huzeyme de sahihlemisdir. 

Bu hadis-i serif dahi yukanda gecenler gibi abdestin sifatini beyan ediyor. Musannif 
merhumun bunu burada zikretmesi óteki hadislerde olmayan bir ziyádeyi isbát etdigi 
icindir. Bu ziyáde kulaklann mesh edilmesidir. Kulaklann meshi bir cok hadislerde 
zikredilmisdir. Ebü Davud'un (202 — 275) Mikdam b. Ma'dikerib ile Rebi'den rivayet 
etdigi hadislerle, Dáre Kutni (306 — 385)'nin Hazreti Enes'den Hákim (321 — 405)'in 
Abdullah b. Zeyd'den rivayet etdikleri hadisler bu cümledendir. Abdullah b. Zeyd 
hadisinde Resülüllah (SA.V.)'in kulaklanni basindan artan su ile degil de yeni su ile 
meshetdigi zikredilmektedir. Nitekim ileride bu hadis-i serif gelecektir. Bu hadis 
hakkinda Beyhaki (384 — 458) : «Bu sahih bir isnaddir.» demisdir. Kulaklann yeni su ile 
mi yoksa basdan artan su ile mi meshedecegi hususu ihtilafhdir. Biraz ileride tafsiláti 
gelecektir. 132 ! 132 ] 

42/34- «Ebü Hiireyre radiyattahü anh'ifen rivayet edilmistir. Demistir ki: Resüiüllah 
salldllahü aleyhi ve sellem : 

Biriniz uykusundan uyandigi zaman üc defa burnunu atsin; cünkü seytan onun 

i29[i29] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/61-62. 
i30[i30] Abdullah b. Amr (R. Ahümá) : Ebu Abdirrahman yahud Ebu Mu-hammed Abdullah b. Amr b. Ás'dir. 
Kureys Kabilesine mensub olup nesebi Resül-ü Ekrem (S.A.V.) ile Ka'b b. Lüey'de birle§ir. Hazreti Abdullah 
babasindan biraz once müslüman olmu§dur. Babasi kendisinden «13» ya§ büyüktür. Hazreti Abdullah 
ibádeti sever, álim ve hafiz bir zát idi. Vefat tarihi ve yeri ihtilaflidir. «GS» de diyenler oldugu gibi «73» de 
hattá daha ba§ka bir tarihde diyenler de vardir. Yeri hususunda da Mekke'de, Táif'de, Misir'da ve ba§ka 
hir yerde diyenler olmu§tur. 

i3i[i3i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/62. 
i32[i32] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/ 62-63. 



burnunda geceler; buyurdular.» 133 ! 133 ! 
Hadis, Müttefekun Aleyh'dir. 

Burnun yukansidir. Bazilarina góre bütün burundur. Bazilarina góre ise burnun 
yukarismdaki kikirdak kemiklerdir. 

Bu hadís-í serifin zahirine góre gece olsun gündüz olsun uykudan uyanan bir kimsenin 
burnunu atmasi vácibdir. Ancak BuharVmn rivayetinde sóyle buyruluyor: 

«Biriniz uykusundan uyandi da abdest almak istedi mi Üc defa burnunu atsin...» 
Górülüyor ki bu rivayet yukaridaki mutlak rivayeti kayidlamisdir.. Buna góre 
sümkürmek abdest alacagi zaman ícab ediyor, Hadis-i serifdeki «geceler» tábirinden de 
uykunun gece uykusu oldugu anlasihyor. Bu hadis, «Abdest ahrken yalniz istin-sár yani 
burnuna su cekip sonra sümkürmek vácibdir; mazmaza vácib degildir» diyenlerin 
delilidir. Bu kavle záhib olanlar imam Ahmed b. Haribel (164 — 241) ile fukahádan bir 
cemaattir. Cumhur-u ulemá'ya* góre ise istinsár vácib degil mendubdur. Zira buradaki 
emir nedib icindir. Cumhur-u ulemá A'rabi hadisiyle istidlal ederler. Bu hadis.de Re-sül-ü 
Ekrem (SA.V.) A'rabi'ye : 

«Allah sana nasil emretti ise óyle abdest al!»; buyurmus ona abdesti bütün serait ve. 
erkániyle tarif etmis fakat istinsán zikir buyurmamisdir. Bir cok hadislerde bu hal hep 
bóyledir. Maamafih bazi hadislerde mazmaza ile istinsák zikir edilmisdir. Bazisinda zikir 
edilip bazisinda edilmemesi ise mendup olduguna delildir. 

$eytanin burunda gecelemesine gelince: Kádi iyáz (476 — 544) 'e góre bu sózün hakikat 
olmasi da mecaz olmasi da ihtimál dahilindedir. Zira burun, koklamak suretile 
kendisinden kalbe gecilen bir vücüd gecididir. Vücüd gecidleri arasinda kapaksiz olani 
hemen hemen yalniz burundur. Bir hadis-i serif de: 

«Muhakkak seytan hic bir kapah seyi acamaz»; buyurul-mustur. Esnerken agzin 
kapanmasi, o anjLa icine seytan girmesin diye emrolunmusdur. Binaenaleyh su 
mütálaaya góre seytanin insan burnunda gecelemesi hakikatdir. Maamafih bu sózün bir 
mecaz yani istiare olmasi da ihtimálden uzak degildir. Cünkü burnun icinde topla-; nan 
toz toprak orada bir pislik meydana getirir ki, bu pislik istiare suretiyle seytána ítlak 



i33[i33] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/ 63. 



edilebilir. Bu iki ihtimálden birincisi daha zahirdir. 134 ! 134 ! 
43/35- «Ebu Hüreyre'den : 

«Biriniz uykusundan uyandikda elini üc defa yikamadan hemen onu kabin icine 
daldirmasin, Zira elinin nerede geceledigini bilmez.» 135 ! 135 ! 

Hadis, Müttefekun Aleyh'dir; láfiz Müslim'indir. 

Bu hadis-i serif gece olsun gündüz olsun uykudan kalkan bir kimsenin elini yikamasi 
ícáb etdigine delildir. Gece uykusundan uyanan hakkinda imam-i Ahmed b. Haribel (164 
— 241) buna kaildir. Ancak, ta'IÍI (yáni; nicin yikayacagini bildirmesi), gündüz 
uykusunun da ayni hükmü icab ettirecegi iddiasiyle imam-i Ahmed'e itiraz várid olur. 
tmam-t $afii (150 — 204), Málik (93 — 179) ve sáir ulentá: «Hadis-i serifin bir 
rivayetinde 

«Yikasin» emri nedib icin bu hadisdeki 

«Daldirmasin» nehyi de kerahet icin gelmisdir.» derler. Cünkü on farca bizzat necis 
olmayan bir sey yasak edilirse oradaki nehy nedi» bildirir. Bir de Resülültah (SA.V.)'in 
buradaki ta'lüi sek ve süphe, iras etmektedir. $ek ise burada vücüb iktiza edemez. Cünkü 
esyada asil oían taháretdir. Uykudan uyanan hakkinda kerahet ancak üc defa yikamakla 
zail olur. Fakat uyanik bir kimse abdest almak isterse ellerini yikamak sadece müstehab 
olur; yikamazsa mekruh islemis sayilmaz. 

Cumhur-u uiemá'ya góre ise bu bábdaki emir ve nehiy ellerde necaset bulunmasi 
ihtimálindendir. $áyed U yanan kimse ellerinin nerede ve nasil geceledigini bilirse; 
Mésela: Ellerine eldiven giymek suretiyle onlann temiz kalmasini temin ederse o zaman 
ellerini su kabina sokmadan ewel yikamamasi mekruh olmaz. Maamafih uykudan 
uyanana ellerini yikamak yine de müstehabdir. Bazilan elleri yikama emri taab-büdidir. 
Yáni hikmetine akil ermeyen seylerdendir. Bináenaleyh elinin temiz oldugunu bilen ile 



i34[i34] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/ 63-64. 
i35[i35] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/64. 



süphe edén arasinda bu bábda fark yokdur, derler. Hadis-i serifde «Elini daldirmasin» 
denildigine górmek-, ruh oían yalniz elin daldinl masidir. Marraba, kepc e gibi bir seyle 
suyun ahnmasinda bu yasak yokdur. Sonra mevz-u bahs oían kabdir. Gol ve havuz gibi 
seyler mevzuumuzdan haricdir. 136 [ 136 ] 

44/36- «Lekiyt bin Sabire 137 t 137 ] radvyallau anh'den rivayet edilmis-dir. Demisdir ki: 
ResülüIIah sallaUahu aleyhi ve sellem: 

«Abdesti tastamam al, parmaklarin arasini hilálle burnuna su cekmekde mübalaga 
góster. Ancak oruclu olursan o baska; buyurdular.» 138 ! 138 ! 

Bu hadis-i; Dórtler tahric etmisler; ibni Huzeyme sahihlemisdir. Ebu Davud'um (202 — 
275) bir rivayetinde: 

«Abdest aldigin vakit mazmaza yap»; buyurulmusdur. 

Bu hadisi imam-i Ahmed b. Hanbel (164 — 241), §afíi (150 — 204), íbni Cárüd, ibni 
Hibban (— 354), Hákim (321 — 405) ve Beyhaki (384 — 458) de tahric etmisler; 
Tirmisl {200 — 279), Bagavi (426—516) ve ibnil'l - Kattan (— 628) sahihlemislerdir. 

Hadis-i serif altestin tas-tamam ahnmasimn viicübuna delildir. 

Lügatta bir seyi yerli yerine koymak, her azanin hakkini vermektir. Her azaya ücer defa 
yikamak isbág'dan degildir. Mendub'dur. Ücden ziyáde de yikanmaz. Abdest alan kimse 
bir uzvunu iki ini, üc mü yikadiginda süphelense ikide birakir. CUveyni ( — 434); «üc 
kere yikar, bid'at irtikábi korkusundan dolayi daha fazla yikamaz» diyor. Vakia Abdullah 
b. Ómer (R. AnhümáJ'dan, ayaklanm yedi defa yikar idigi rivayet olunmussa. da bu bir 
fi'li sahábi'dir. Hüccet teskil etmez ve ücün üzerine ziyáde etdigi dórt sayi necasetten 
dolayi imisdir; denilir. Hadis-i serif übdest ahrken parmaklann hilállenmesi vücübuna 
da delálet ediyor. Bu husus Tirmizi, Ahmed b. Hanbel, ibni Mdce (207 — 275) ve Háki 

i36[i36] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/ 64-65. 
i37[i37] Lekiyt b. Sabire (R.A.): Ebü Kezín b. Amir'dir. Tábililer'den mádud me§hur bir Sahabi-i celildir. 

i38[i38] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/65. 



m'in tahríc ettikleri, aynca imam-i Buhan (194 — 256) nin de Hasen saydigi ibni Abbas 
hadisiyle de sabittir. Parmaklarin tahlili, sol elin kücük parmagi ile yapihr ve 
parmaklann en altdakinden baslanir, TahliPin sol el ile yapilacagina yalniz imam-i Gazali 
{450 — 505) kail olmusdur; Gazali bunu istincá denilen taharetlenmeye kiyas oderek 
sóylemisdir. Nass-i Hadis'de bóyle bir kayd yokdur. Ebü Dd-vud (202 — 275) ile Tirmizl 
El - Müstevrid b. $eddáddan su hadisi rivayet etmislerdir. 

«Resülüllah (SAV.)'i abdest aldigi zaman kücük parmagiyla ayak parmaklannin 
aralanni ogusdumrken górdüm.» Hadisi serif oruclu olmayan icin istinsákda mübalága 
góstermenin lüzumuna delildir. Oruclu, bogazina su kac ar korkusuyla mübalága yapmaz. 
Bu izahattan anlasihr ki, mübalága vácib degildir .Cünki vácib olsa onu terketmek caiz ol- 
mazdi. Hadis-i serifin Ebu Dávud'üaki kismiyla mazmazanin vücübuna istidlal olunur. 
Mazmazayi vácib górmeyenler bu emri nedib icin addederler. Nitekim izahi yukanda 
altinci hadisde gecti. 139 t 139 ] 

46/37- «0sman 14 °[ 14 °] rodiyailau anh'dan rivayet olunduguna góre; Peygamber 
sailailahu aleyhi ve sellem abdest ahrken sakahni hilállerdi.» 141 ^ 141 ] 

Bu hadisi; Tirmiri tahric etmis, Ibni Huzeyme de sahihlemisdir. 

Hadisi, Hákim (321—405), Dáre Kutni (306—385) ve ibni HÍbban (—354) da Ámir b. 
$akik'in rivayetinden tahric etmislerdir. imam-% Buhan (194 — 256) Ámir'in hadisi icin 
«Onun hadisi Hasen'dir» ; de-misdir. Hákim: «Bu hadisde hic bir vechile zayiflik 
bilmiyoruz», diyor. Maamafih ibni Main ( — 233) bunu zayif sayar. Hákim: bu hadise, 
Haz-reti Áise'den, Enes'den, Hazreti Ali'den ve Ammár b. Yásir'den sáhid-Ier rivayet 

i39[i39] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/65-66. 
i40[i40] osman (RA) : Eba AbdllIAb Osman b. Affan'el r- Emeviy'el -Ku-rey§í'dir. Hulefft-i Ra§fdfn denilen 
dórt halifenin ücüncüsü ve Cennetíe müjdelenen on zátin da birisidir, iki def'a Habe§istan'a hicret etmi§tir. 
Hazret! Fahri Kainat (S.A.V.) Efendimizin iki kiziyla evlenmi§tir. Evvelá Hazreti Rokiyye íle evlenmij; onun 
vefatindan sonra Ümmü Gülsüm'ü aimi§dir. O da vefat edince Hazreti. Peygamber (S.A.V.) kendisine: 
«QcünCÜ bÍT kizimiz daha olsa onu da sana verirdik»; A yurarak taits ve teveccühlerini izhar etmiglerdir. 
Hicretin «24» üncü yili muharrem'lnde halife secildi. «35» inci ylbnda Kur'an-t Kerím okurken sehid 
edildi. Medine'nin EL Báfcí denilen mejhur kabristaninda medifündur. Vefatinda «82» yaginda idi. 

i4i[i4i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/66-67. 



etmisdir. Musannif da Hazreti Ümmii Seleme (R. Ariha) dan, Ebu Eyyüb'den, Ebu 
Ümáme'den, ibni Ómer'den Cábir'den, ibni Abbas ve Ebü'd Derdá hazerátindan sáhidler 
zikretmis ve bunlann, hepsinin zayif oldugunu belirtmis; ancak Hazreti Áise Hadisini 
istisna etmisdir. Abdullah b. Ahmed (- A 417) babasindan naklen : «Sakah tahlil babinda 
hicbir sey yokdur», der. .Hazreti Osman (R. A.)\n bu hadisi sakal hilállemenin mesru 
olduguna delálet etmektedir. Bazilan bunu vácib bile sayarlarsa da hadislerde vücüba 
delálet edecek kadar kuwetli oían yoktur. Hemen hepsi zayifdirlar. 142 t 142 ] 

47/38- «Abdullah b. Zeyd radtydllajiu anh'den rivayet edilmistir; demistir ki: 
Peygamber satlaliahu aleyhi ve seTlem'e bir müdd'ün ücde ikisi getirildi. Ve koflarini 
ogusdurmaya basladi.» 143 I 143 ] 

Bu hadisi; Ahmed tahric etmis ve ibni Huzeyme Sahihlemisdir. 

Müdd: Lügatta bir ólcekdir ki, okkanin parcalarindan iki ntil ahr. Yahud bir ntil bir de 
ücde bir ntil ahr. Yahud orta bir insanin elleri ileriye uzatilmis olarak avucunun 
dolusudur. Zaten ellerin ileriye uzanmis olduguna bakarak buna müdd denilmistir.Ebu 
Davud'un (202 — 275) Hasen bir isnád'la tahric etdigi Ümm-ü Amare hadisinde sóyle 
denilmektedir: 

«Resül-ü Ekrem saUallahu aleyhi ve sellem; icinde bir müddün ücde ikisi mikdán su 
bulunan bir kabd'an abdest aldi.» Bunu Beyhaki (384 — 458) de Abdullah b. Zeyd'den 
rivayet etmisdir. Bir müdd'ün ücde ikisi Hazreti Peygamber (SA.V.)'in abdest aldigi en az 
sudur. Vakia: «Bir müdd'ün ücde biri ile abdest aldi»; rivayeti de vardir, fakat asilsizdir. 
Ebu Zür'a ( — 375)'nin Hazreti Áise (RAnha) ile Cábir (R. A ./dan rivayet ederek 
sahihledigi bir hadisde sóyle denilmektedir: 

«ResüMi Ekrem (SA.V.) bir sá, ile yikanir bir müdd ile abdest ahrdi.» Bu bábda 
Müslim'in (204 — 261) Süfeyne'den Ebu Davud'un (202 — 275) Hazreti Enes'den tahric 
etdikleri su hadis-i serifde vardir: 



i42[i42] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/ 67. 
i43[i43] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/67. 



«íki ritil alan bir kab'dan abdest aldi.» Bu hadis TirmizVde C200 — 279) sóyledir: 
«Abdeste iki ritil káfidir.» 

Bütün bu hadisler abdest suyunun az harcanmasini ifáde etmekde-dir. Resül-ü Ekrem 
(SAV.)'in suyu israfdan men etmesi ve ileride gelecek bir kavmin abdestte haddi 
tecávüz edeceklerini haber vermesi hatirlardadir. Binaenaleyh $árí' Hazretlerinin 
«Yeter» dedigi ile iktifa etmeyen israf etmis olur. ísraf ise haramdir. Bazilan : «Resül-ü 
Ekrem (SAV.)'in bu kadar az su ile abdest almasi suyu bu mikdarla tah-did degildir. 
Asagi yukan bu kadar az bir su ile abdest aldi demektir. Binaenaleyh o mikdardan az 
veya cok su ile abdest almak caizdir»; derler. Vakia bu da güzel bir tevcihdir. Ama ne de 
olsa Peygamberini seven bir müslümana yarasan Resül-ü Ekrem (SA.V.)'in ahlákina uy- 
maga c ahsmaktir. 

Bu hadis-i serifde abdest azalanni ogusdurmanin mesru olduguna delálet vardir ki, bu 
mes'ele ihtilaflidir. Ogusdurmak vácibdir diyen Imam-i Málik (93 — 179) bu hadis ile 
istidlal eder. Degildir diyen Ha-nefTler, $áfifter ve Hanbeliler ise, «Áyet-Í Kerime'de 
yalniz yikamak zikredilmisdir. Yikamak demek ogusdurmak degildir» derler. 144 ! 144 ] 

48/39- «Abdullah b. Zeyd'den Peygamber sdllallahu aleyhi ve seMem'i kulaklan icin 
basina aldigi sudan baska su ahrken górdügü rivayet olunmusdur.» 145 t 145 ] 

Bu hadisi; Beyhaki tahric etmisdir. Hadis Müslim'de yine bu yoldan su láfizladir. «Basini 
ellerinden artandan baska bir su ile meshet-di.» Mahfuz oían da budur. 

Cünkü Musannif merhumun «Et - Telhis» nám eserinde ibn-ü Dakiki'l - íyd (625 — 
702) 'den «górdüm» diye rivayet ettigi iste bu mahfuz dedigi kisimdir. 

Keza Musannifin, ibni Hibban'mn ( — 354) sahihinde, Tirmizi (200 — 279)'nin 
rivayetinde mevcuddur; dedigi hep bu kisimdir. Yalniz Telhis'de: Bu hadisi Müslim 
tahric etmisdir; yahut bunu-Müs-Zim'de górdüm demeniisdir. Hal bóyle olunca basa 



i44[i44] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/67-69. 
i45[i45] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/69. 



mesh etmek ifin yeni su almak mutlaka lázim olur. Hadislerin delálet ettigi de budur. 
Beyhaki'nm bu hadisi, «Kulaklar ifin yeni su ahnir» diyen $afii fl50 — 204) Ue Ahmed 
bin Hanbel'in (164 — 241) delilidir. Yukanlarda gefen hadislerde hifbir ráví Hazreti 
Peygamber (SAV.)'in basa mesh ifin ayn su aldigini zikretmedi. Maamafih zikretmemek 
onu yapmadigina delil olamazsa da Sahabeden oían ravilerin- «Basiyla kulaklanna bir 
defa mesnetti» demeleri bu meshin bir su ile oldugunu gósterir. Bir de: 

«Kulaklar basdandir»; hadisi vardir ki, her ne kadar isnadlafin da sóz olsa da rivayet 
yollarinin foklugu birbirini takviye etmisdir. Basiyla- kulaklanna bir defa mesh etdigini 
ifáde edén hadisler f okdur. Ali, Ibni Abbas, Rebi ve Osman Hazeratinin rivayet ettikleri 
bu hadisler hep kulaklan basiyla birlikte bir defada yani bir su ile mesh ettigini 
góstermektedirler. £ ünkü kulaklar ifin yeni su alsa idi basi ile kulaklanni bir defada 
mesh etdi denilemezdi. Kulaklar ifin basina mesh ettigi sudan baska su aldigini ifáde 
edén hadis hakkinda sóylenilecek en akla yakin sóz : Kulaklanna yetecek kadar eline su 
kalmamis-dir da onun ifin yeni su almistir; demektir. 146 ! 146 ] 

49/40- «Ebu Hüreyre radiyattahu anVden rivayet edilmistir. De-misdir ki: Resülüllah 
salldllahu aleyhi ve sellem'i : 

«Muhakkak Ümmetin Kiyamet Gününde gurrali, (yüzleri nurlu), tahcilli (Abdest azalan 
abdest eserinden bem beyaz) gelecekler. Sizden kim gurrasini uzatabilir ise bunu yapsin; 
derken isittim. 147 t 147 ] 

Hadis, Müttefekun Aleyh'dir. Láfiz Müslim'indir. 
Gurrah demektir. Gurra; atin alnindaki beyazlikdir. 

Niháye» nám eserde «Kiyamet'de yüzlerinin abdest nuruyla bem-beyaz olacagini ifáde 
etmek istiyor» denilmektedir. ( fr&efi-) : Yine En - Niháye'de beyán olunduguna góre 
bundan mu-rad abdest ázasi olari yüzün ve eller ile ayaklann beyazhgidir. ínsanin 
yüzündeki ve elleriyle ayaklanndaki abdest eserine atin alninda ve ayaklannda górülen 

i46[i46] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/ 69-70. 
i47[i47] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/70. 



beyazhk istiare edilmisdir. Hadis-i Serif'de «Kim gurrasini uzatabilir ise»; deniliyorsa da 
maksad sáde gurra degil, hem gurra hem tahsildir. Birisini sóylemekle Óteki anlasi- 
lacagi ifin zikredilmemisdir. Gurra müennes bir kelime A oldugu halde müzekker oían 
táhcil birakihb da bunun zikrolunmasi yerinin serefin-dendir. Zira gurra ahndaki 
beyazhk tahcil ise ayaklardaki bsyazhkdir. Maamafih Müslim'in (204 — 261) bir 
rivayetinde: 

«Gurra ve tahcilini uzativersin»; buyurulmak suretiyle her ikisi de zikredilmisdir. 

Hadis-i Serifin siyakina bakihrsa «Gurrasim kim uzatabilirse» sózü nefs-i 
hadis'dendir. Bu sóz «Kim isterse» manásinda ve kuwetinde oldugu ifin uzatmanin 
vácib olmadigina delálet eder. Zira vácib olsa idi «Uzatabilirse» demezdi. Cünkü 
uzatabilmek pek a'lá mümkündür. Lákin hadisin ravilerinden Nuaym «Bu hadisin kismi 
ResülüMah (SAV.)'in sózümüdür, yoksa Ebu Hüreyre'nin mi bilmiyorum»; demistir. 
El-Feth'de: «Bu cümleyi, sayilan onu bulan sahabe ravileri hif birinin rivayetinde 
górmedigim giEi'Ebu Hüreyre'den rivayet edenlerden dahi Nuaym'in su rivayetinden 
maada birinin rivayetinde górmedim»; deniliyor. 

Hadis-i serif gurra ve tahcil'in uzatilmasinin mesru olduguna delildir. Bunun ne kadan 
müstehab olacagi ulemá arasinda ihtilafhdir. Bazilanna góre ellerde omuza kadar, 
ayaklarda dize kadar yikamakla olur. Filhakika bu maná Hazreti Ebu Hüreyre'den hem 
riváyeten hi. diráyeten naklolunmustur. Hazreti Abdullah bin Ómer'in de bóyle ya- 
pardigi malumdur. Bazilanna góre ellerde bazularm yansina, ayaklarda da baldirlann 
yarisina kadardir. Yüzde gurra'nm uzatilmasi bogazin yanlarina kadar yüzü yikamakla 
olur. Bazilan gurra ile tahcil'i mesru' górmemis; Ebu Hüreyre hadisini te'vil ederek: 
«Bundan murad, abdeste devam etmekdir» demisdir. Fakat bu itiráz hiláf-i zahir 
górülmekde ve; Rávi rivayet etdigini herkesden daha iyi bilir diyerek red olunmakdadir. 
Bilhassa Hazreti Ebu Hüreyre'den hem naklen hem de re'yen sabit oldukdan sonra nefiy 
ve te'vile hacet kalmaz. 

Bu hadis~i serifle ve Müslim'in (204 — 261) merfü' olarak rivayet etdigi: 

«Sizden baska kimseye nasib olmayacak bir sima» hadisiy-ie abdestin bu ümmetin 
hasáisinden olduguma istidlal edilmisdir. Sima: Alámet demekdir-. Maamafih abdestin 
baska ümmetlere de mesru' olugunu ileri sürerek; bu ümmete mahsus oían yalniz gurra 



ve tahcil-dir diyenler de vardir. 148 t 148 ] 



50/41- «Áise radiyallahu anhá'dan rivayet edilmisdir.Demistir ki: Peygamber sdllalldhu 
aleyhi v, sellem'i ayakkabi giymesinde, taranmasinda, temizlenmesinds ve her isinde 
sagdan baslamak hosuna gidiyordu.» 149 ! 149 ] 



Hadis, Mültefekun Aleyh'dir. 

Íbn-ü Dafciki'l - iyd (625 — 702) hadis-i serifde gefen «Her isinde» tábiri ifin «Ámm-i 
mahsusdur. Zira helaya girerken ve mescidden fikarken soldán baslanir»; diyor. 
Bazilarinda hadis umumu üzere bakidir. Ondan tahsis olunan bir sey yokdur. Yáni 
mutlak suretde her ise sagdan baslanir. Bazilanna góre ise ( jli ) ancak yapilmasi" 
maksad oían ise denilir. Soldán baslamasi müstehab oían fiiller hádd-i zátinda mak-sud 
degildir. Bináenaleyh hadis'de tahsis yokdur. Bu hadis-i serif taranirken, yikanirken veya 
tras olurken basin sag yansindan; keza- ab-dest ahrken, yeyip iferken ve sair isleri 
yaparken sagdan baslamaga delildir. Nevevi f631 — 676) : «Ser'i Serifin devamh kaidesi: 
ikrám ve tezyin babinda oían her seyde sagdan, bunun ziddi oían seyde de soldán 
baslamanin müstehab olusudur»; diyor. Abdest hakkindaki hadis asagida gelecekdir. 
Hadis-i serifden fikanlan bir istihbab hük.mü «Hosuna gidiyordu» tábirinden 
ahnmaktadir. 15 °[ 15 °] 



51/42- «Ebu Hüreyre radiyallahu anh'den rivayet edilmedir. Demisdir ki: Resülüllah 
sallallahu aleyhi ve sellem : 

«Abdest aldiginiz vakit sag taraflannizdan baslayin» buyurdular. 151 ! 151 ! 



i48[i48] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/70-71. 
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Bu hadisi, Dórtler tahric etmis; ibn-i Hüzeyme de sahihlemisdir. Hadisi, Ímam-% 
Ahmed (164 — 241), ibn-i Hibban (—354) ve Bey-Kaki (384 — 458) de tahric 
etmislerdir. Beyhaki'de: 

«Giydiginiz vakit» kaydi da vardir. ibnü'l DaMM'l-lyd (625 — 702) : «Bu hadis 
sahihlenmege láyikdir» der. Hadis-i serif abdest ahrken elleri ve ayaklan sagdan 
baslayarak yikamaga delildir. Vakia sagdan baslamak yüz ve bas gibi azaya da sámildir. 
Ama bu azalar hakkinda kimse bir sey dememis. Abdesti Ógreten hadislerde de yüzle ba- 
sin zikri gecmemisdir. Abdest áyeti mücmeldir. Onu sünnet beyán et-misdir. Sagdan 
baslamanin vádb olup olmadigi ihtilaflidir. Maamafih evlá oldugunda süphe yokdur. 
Bazilanna góre sagdan baslamak vácibdir. Delilleri bu hadisdir. Hadis-i serifde sagdan 
baslamak emrediliyor. Emir vücüb icindir. Resül-ü Ekrem (S.AV.) de müddet-i hayatinda 
hsp sagdan baslamisdir. Hanefüer'le. bir cemáate góre abdest ázalannin arasinda tertibe 
riáyet vácib olmadigi gibi sag ile sol el veya ayak arasinda da tertib vácib degil 
müstehabdir. £ünkü bu azalar abdest áyetinde birbiri üzerine ile atf 
edilmislerdir".mutlak cem' icindir. Tertibe delálet etmez. Sonra Hazreti AH 
(KerremdUahu vecheh) abdest ahrken soldán baslamis ve : «Ben abdesti tam aldiktan 
sonra soldán mi basladim, sagdan mi aldins etmem» demistir. 152 ! 152 ! 

52/43- «Mugiré b.'Su'be 153 ! 153 ! radiyallahu anh'den rivayet edíl-misdir ki; Peygamber 
saTlallahu aleyhi ve sellem abdest almis ve alnina, sangin üzerine ve mestlerin üzerine 
mesh etmistir.» 154 ! 154 ] 

Hadisi, MüsÜm tá'hric etmisdir. 

Bu hadis-i serif, Buhari'de A yokdur. Var diyen vehmetmisdir. Hadis, abdest ahrken sáde 



i52[i52] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/72-73. 
i53[i53] Mugiré b. §u'be (B.A.): Ebü Abdillah veya Ebü lysa künyesini ta-Sir. Hendek Gazasinin vuku' 
buldugu sene müslüman olmusdur. ílk igtirák ettigi gaza Hudeyblye'dir. Küfe'de vali bulundugu sirada 
Hicretin «50» inci yi-linda vefat etti. Hazreti Mugiré Arab'in dabílerindendir. Yemáme Vak'asinda ve Sam 
Fütuhatinda hazir bulunmus, Yermük Muharebesinde bir gózü cikmis-di. íslam'da ilk diván kuran zftt'dir. 
Kendisinden bazi hadisler rivayet olunmustur. 
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alma mesh etmenin caiz olmadigina delildir. ibnü'l -Kayyim (691 — 751) : Resülüílah 
(SAV.)'den rivayet olunan hicbir hadisde sadece basinin bir kismina meshettigi asía 
sahih ve sabit ol-mamisdir»; der. Resül-ü Ekrem alnina meshettigi zaman sangin üzerine 
o meshi ikmál ederdi; nitekim sadedinde bulundugumuz Mugiré hadisi de bunu ifáde 
ediyor. Dáre Kutni (306 — 385), bu hadisi altmis zátin rivayet etdigini sóyler. 
Hanefiyye'ye góre basin dórtte birine mesh etmek káfidir. Sadece sangin üzerine meshe 
Cumhur-u ulemá kail olmamislardir, ibni Kayyim'e góre Resül-ü Ekrem (S.A.V.) bazen 
basina, bazan sanginin üzerine, bazan da alm ile birlikde sanginin üzerine mesh ederdi. 
Mestler üzerine mesh icin ileride müstakil báb gelecektir. 155 ! 155 ] 

53/44- «Cábir b. Abdillah radiyaMahu anhümá'dan Peygamber sdliallahü aleyhi ve 
sellem'ín nasil hace ettigine dáir rivayet edllmis-dir. Peygamber sallallahü aleyhi ve 
sellem : 

«Allah'in basladigindan baslayin»; buyurmuslardir. 155 ! 156 ! 

Bu hadisi; bóyle emir láfzile Nesái tahric etmistir. Hadis, Müslim'de haber láfziyladir. 
Hadis-i serif, Müslim'de sóyledir : 

«Cábir dedi ki: Sonra Peygamber (S.A.V.) kapidan yáni Ha rem-i Serif kapisindan Safá'ya 
dogru cikdi. Safá'ya yaklasinca: «Süphesiz ki, Safa ve Merve Allah'in eáirindendir» 
áyetini okudu, «Allah'in basladigindan bashyoruz» buyurdular.» Yáni baslama isini emir 
degil, fiil-i müzári' sigasiyla ifáde ettiler. Ve Al'ahu Zülcelát Áyef-i Kerime'de Safá'dan 
basladigi icin o da sa'ye Safá'dan basladi. Musannifin bu hadis-i serifi burada getirmesi 
Allah hangi sey'i ewel zikrederse bizim de fiiliyatta ondan baslamamiz ica-b ettigini 
anlatmak icindir. Zira Teálá Hazretlerinin Kedámi hikmetli kelámdir. O hangi is ewel 
yapilacaksa onu ewelá zikreder. Nitekim Belagatin mukte-zasi da budur. Bundan 
dolayidir ki, ímam-i Sibeveyh; «Arablar, en mühimmi en ewel zikrederler» der. Burada 
láfiz ámm'dir. Yáni hadisdekicümlesindeki kelimesi ism-i mevsüi'dür. ísm-í mevsüller 



i55[i55] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/73. 
i56[i56] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/74. 



ise elfáz-i umum'dandir. Ámm láfiz sebebine inhisar etmez. Bináenaleyh AbdestÁyeti ki : 

(i57[i57]) Yáni, «Yüzlerinizi ve eiierinizi dirseklerle beraber yikayin; baslariniza mesh 
edin; ayaklannizi topuklarla birlikde yikayin»; Áyef-i Kerime'sidir. - Hazret i 
Peygamberin «Allah'in basladigindan baslayin» emrine dáhildir. Su hálde ewelá yüzden 
baslayarak diger azalan tertib üzere yikamak icab eder. Bu bábda .yukanda «14» üncü 
hadisde izahat verildi. 158 ! 158 ] 

54/45- «Cáblr b. Abdillah 159 ! 159 ] radiyaMahu anhümá'dan rivayet edi'misdír. Demisdir 
ki: Resülüüah saildllahü aleyhime sellem abdest aldigi zaman dirseklerinin üzerinde 
suyu dóndürürdü» 160 ! 160 ] 

Hadisi, Dáre Kutni 161 ! 161 ] zayif bir isnad ile tahric etmisdir. 

Bu hadisi, Beyhdki de Dáre KutnVnm isnádiyle tahric etmis, fakat iki isnadin ikisinde de 
«El-Kasim b. Muhammed b. Ukayl» bu-lunmakdadir ki, bu zát metrükdur. Bu hadisi 
imam-i Ahmed b. Ban-bel (164 — 241) ile ibni Main ve baskalan da zayif saymis; yalniz 
tbni HÍbban ( A - 354) sikát'dán yáni iümad edilenlerden kabul etmisdir. Fakat kaide icabi 
cerh ile ta'dil tearuz ederse, ta'dil edenler cok bile olsa yine cerh tarafi tercih edilir. 
Halbuki burada cerh edenler daha cókdur. Bu hadis'in zayif oldugunu Münzirl { — 656), 
ibnü's Saláh (577 — 643) ve Nevevi (631 — 676) gibi Hadis imamlan tasrih etmislerdir. 
Musannif bir yerde: «Sahih-i Müslim'deki Ebu Hüreyre hadisi buna ihtiyac birakmaz»; 
demis. O hadisi buraya defcetse ne iyi olurdu. Sahih-i Müslim'deki Ebu Hüreyre hadisi 

i57[i57] süre-i Máide; ayet: «6». 

i58[i58] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/74-75. 
159 [ 159 ] Cábir (R. A.): Ebü Abdillah Cábir b. Abdillah b. Amr 6. Haram En-sárí Selemi, Ashab-i Kirám'in 
meshurlanndandir. Bedir Gazasina istirak etmisdir. O gün gazilere su tasiyordu. Ondan sonra Peygamber 
(SA.V.) ile birlikte «18» gazaya istirak etmisdir. Siffiyn'de Hazreti AH tarañnda bulunuyordu. Hazret! Cábir 
cok hadis rivayet edén hañzlardandir. Hazreti Peygamber (S.A-V.)'den «1640» hadis rivayet etmisdir. Áhir 
Cmründe gózleri górmez ol-musdu. «94» yasinda oldugu halde «94» veya «97» Hicri yihnda Medine-i Mü- 
nevvere'de vefat etdi. Medine'de vefat edén son sahábidir. 

i60[i60] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/75. 
i6i[i6i] rjare Kutni: Büyük hadis ímamlanndan olup, hifz ve itkan'da essizdir, isnii, Ebü'-]. Hüseyin Ali b. 
Ómer b. Ahmed'el - Bagdadidir. «806» yihnda dogmus «385» de vefat etmigdir. Bir cok büyük zevattan 
ders almis; Hadis ilmi'nde yükselerek asnnin biricik ímámi olmusdur. Jlm-i Kiraat ve Na-hiv'de de 
imamdir. Eserleri cokdur. tlel ve Esbabi; Esmá-i Ricali ve sáireyi ge-rekdigi gibi bilirdi. 



sudur 



«Ebü Hüreyre abdest aidi; kolunu ta bazuya kadar yikadi ve ResülüE-lah (SAV.)'in bóyle 
abdest aldigini górdüm; dedi.» 162 t 162 ] 

55/16- «Ebu Hüreyre radiyaUahu anh'ázn rivayet edilmisdir. De-irjsdir'ki; ResüíüEEah 
sallailahü aleyhi ve sellem ; 

«Abdesti üzerine besmele cekmeyen kimsenin abdesti yokdur; buyurdular.» 163 t 163 ] 

Eu hadisi, Ahnnsd, Ebu Dávud ve ibni Mace zayif bir isnadla tahric etmislerdir. 
Tirm'zi'de de Saicl b. Zeyd ile Ebu Said'deri yins bóyle zayif bir rivayet vardir. Imam-i 
Ahmed: «Eu báb'da hic bir sey sabit olmuyor» diyor. 

Hadis-i serif adi gecen zevatin tahric ettikleri uzun bir hadis'in bir kismidir. Bu zevat onu 
su láfizlarla tahric etmislerdir: 

«Abdesti olmayanin namazi yokdur; abdesti üzerine Besmele cekmeyenin de abdesti 
yokdur.» Bu hadis Yakup b. 8e-Teme'nin babasindan, onun da Ebu Hüreyre'den rivayet 
etdigi bir ha-disdir. imam- Buhan {194 — 256), bu Yakup icin, «Ne onun babasindan 
isittigi malumdur, ne- de babasinin Ebu Hüreyre'den duydugu»; diyor. Hadis'in Dáre 
Kutnl (306 — 3S5) ile SeyhakVde (384 — 458) baska yollardan rivayetleri, varsa da 
bunlar da zayif'dir. Ebu Hüreyre hadisi'nin Taberáni'deki (260 — 360) rivayeti sóyledir: 

«Abdest aldigin vakit: Bismillah ve Elhamdülillah de; cünki H af aza Meleklerin, ta bu 
abdesti bozuncaya kadar senin icin seváblan yazmaga devam ederler.» Lákin senedi son 
derece zayif'dir. 

Sadedinde bulundug-umuz hadisi, Bezzár, Ahmed b. Hanbel (164 — 241, ibni Mace (207 
— 275), Dáre Kutnl (30 — 385) ve sáire de tahric etmislerdir. Tirmizi (200 — 279) diyor 
ki: «Muhammed, yani Bukari hakikaten bu hadis bu balada en güzel bir sey, lákin 
zayif'dir; cünki ravileri arasinda iki tañe mechul var» dedi. Tirmizi ile baskalarinin tahric 

i62[i62] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/75-76. 
i63[i63] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/76. 



etdikleri Ebu Said-i Hudri hadisi, Kesir b. Zeyd'in Rebih'den, onun da Abdurrahman'dan, 
onun da Ebu Saidl-den rivayet ettigi bir hadisdir. Lákin hem Resir'e hem Rebih'e ta'n 
vaki' olmusdur. 

Besmele hakkindaki hadis Hazreti Álse, Sehl b. Sa'd, íbni Sebra ve Ümmü Sebra Alí ve 
Enes Hazeráti tarafindan da rivayet edilmisdir. Fakat hepsinde sóz vardir. $u kadar var 
ki, bu rivayetler birbirini takviye etdiginden yine de bir güná kuwetden háli degildirler. 
Bundan dolayi tbni Ebu $eyhe ( — 234); «Resül-ü Ekrem (S.A.V.)'in sóyledigi bize sabit 
oldu», demistir. 

Hadis-i serif, abdestte besmele f ekmenin mesru' olduguna delildir. 

Hattá zahirine bakihrsa «Abdest yokdur» deniliyor ki bunun masasi Besmele'siz 
abdestin sahih ve mevcud olmamasidir. £ünki nffy'de asil oían hakikat'dir; Bu bábda 
ulemá arasinda ihtiláf virdir. Bazilan hatinnda olana abdeste baslarken Besmele f ekmek 
farzdir; derler. Hattá imam-i Ahmed b. Hanbel (163 — 24.1) ile Zahiriler, unutana bile 
besmele fekmek farzdir diyorlar. 164 ! 164 ] Hanefiler'le $áfliler'e gore Besmele Sünneftir. 
Bunlar Ebu Hüreyre Hazretleri'nin su hadis-i seriliyle istidlal ederler: 

«Kim abdestinin basinda Allah'i anarsa bütün vücüdu temiz olur. AI ah'm adim 
anmadigi zaman ise yalniz ab-yeri temizlenir.» Bu hadisi Dáire Kutni (306 — 385) ve 
baskalari tahric etmislerse de, bu da zayifdir. Besmeleyi hatirlayan ile unutan arasinda 
fark górenler bu hadisle istidlal ederler. Derler ki: Óteki kasden birakana mahsusdur, bu 
ise unutan hakkindadir. 

Hazreti Ebu Hüreyre'nin su son hadisi her ne kadar zayif da olsa Besmele'nin farz 
olmadigina delálet hususunda onu : 

«Aljáh'in sana emrettigi gibi abdest al» hadisi takviye eder. Ve bu hadis, sadedinde 
bulundugumuz hadisdeki nefyi, yáni «Abdesti yokdur» sózünü te'vile delildir. 
Bináenaleyh hadisimiz sóyle te'vil olunur. «Besmele fekmeyenin kámil abdesti yokdur». 
Filhakika bu hadis bu sózle de rivayet edilmisdir. Yáni : 



i64[i64] Hanbelíler'in «NeylÜM - Metálib» adli Fikih Kitabinda «Besmele, hatirlayana vácib, unutandan 
sakitdir. Abdest esnasinda hatirlarsa yeniden alir»; deniliyor. 

Bak : Kitabu Neyl-ül Mearib bl §erhi delil - üt Talib £R. i. Shf. 10. Bulak Baskisi. 1288. 



Seklinde rivayet vardir. Ancak musannif bu láfizla rivayet etmemisdir. 
Besmele'nin Sünnet olacagina: 

Hadisi de delálet eder. Su halde bu bábdaki hadisler bóylece kuwet bulur ve 
Besmele'nin mesru olduguna delálet ederler. Mesruiyetin en asagisi ise mendub 
olmakdir. 165 ! 165 ] 

57/47- «Talha b. Musarrif radiyallahu anh'dan, o da babasindan, o da ceddi Tvdvyallahu 
anh'den isitmis olmak üzere rivayet edilmisdir. Dem i sd ir kí: Resülüllah sallaMahü 
aleyhi ve sellem'i maimaza ile is-Hnsák'in arasini ayinrken górdüm.» 166 ! 166 ] 

Bu hadisi, Ebu Dávud zayif bir isnádla tahric eylemisdir. 

CünM hadisi, Leys bf Ebi Süleym rivayet etmisdir. Bu zát zayifdir. Nevevi (631 — €76): 
«Bunun zayif oldugunu bütün ulemá ittifak ettiler»; diyor. Bir de Talha'nin babasi 
Musarrif Mefhulü'! - ha! bir zátNáir. Ebu Dávud (202 — 275) diyor ki: «Ahmed bin 
Hanbel'in sóyle derken isittim: Derler ki, ibni TJyeyne (107 — 198) onu inkár edermis 
ve: «Bu Talha b. Musarrif babasindan, o da ceddinden; kim oluyor bu?» Dermis. 

Hadis, mazmaza ile istingáki birbirinden ayirmaga delildir. Bu ayirma her ,biri su ifin 
ayn ayn su almakla olur. Hz. Ali ile Hz. Osman (R. Anhümá)'mn dahi mazmaza ile 
istinsáki ayn ayn yaparak: ResülüMah (SA.V.)7! bóyle abdest ahrken górdük»; demeleri 
de buna. delildir. Nitekim ulemá'dan bir cemaatin mezhebi budur. Bazilan mazmaza ile 
istinsák'in bir avüfdan yapilmasina kail olmusdur. Bazilan da bu báb'daki hadisler 
bazisinin ayirma, bazilannin da ayirmama ifáde etdigine bakarak «ikisi de Sünnet'dir. 
Yáni abdest alan muhayyerdir. ísterse mazmaza ile istinsáki ayn su ile yapar, isterse bir 
su ile yapar, bunlann ikisi de Sünnet'dir» derler. 167 ! 167 ] 



i65[i65] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/76-78. 
i66[i66] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/78. 
i67[i67] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/78-79. 



58/49- «Ali vadiyallahu anh'den abdestin sifati hakkinda sóyle rivayet edilmisdir. 
Bundan stuira Hazreti Peygamber saMallahü aleyhi ve sellem üf kere mazmaza ve 
istinsákyapti. Suyu aidigj avucdan hem mazmaza hem de istinsákyapiyordu.» 168 ! 168 ] 



Bu hadisi, Ebü Dávud ile Nesát tahric etmislerdir. 

Hadis-i serif, mazmaza ile istinsák bir avuf dan yapihr diyenlerin delilidir. Ve her ikisinin 
bir avufdan veya üg avufdan yapilmis olmasi muhtemeldir. 169 ! 169 ! 

59/49- «Abdullah b. Zeyd 17 °[ 17 °] radiyallahu emft'den abdestin sifati hakkinda sóyle 
rivayet edilmisdir: Bundan sonra Resülüllah sdllallahü aleyhi ve sellem elini suya 
daldirdi ve bir avuf dan hem mazmaza yapti hem istinsák. Bunu üg defa 
yapiyordu.» 171 t 171 ] 

Hadis, Müttefekun Aieyh'dir. 

Bu hadis de yukanki gibi mazmaza ve istinsákin birden yapilabileceginin 
delülerindendir. Ye gerek bu gerekse bundan ónceki hadis abdestin sifati hakkindaki iki 
uzun hadisin birer parfasidirlar. 172 ! 172 ] 

60/50- «Enes radiyallahu anVden rivayet edifmisdir.Demisdir ki: Peygamber saMallahü 
aleyhi ve seMem, ayaginda tirnak kadar yere su ísabet etmemis bir adam górdü ve: 



i68[i68] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/79. 
i69[i69] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/79. 
i70[i70] Said b. Zeyd (B.A.) : Asero-i Mübessere denilep ye Cennetle müjdelenen on bahtiyardan birisidir. 
Künyesi «Ebü AVer» ve «Ebü Sevr» dir. Hazreti Ómer'in enistesi idi. Zevcesiyle beraber Habes'e hicret 
etmislerdi. Bedir'den maada bütün gazalarda bulunmusdur. Duási müstecáb oldugu meshurdur. «50» veya 
«51» Hicrí yilinda «70» yasini geckin oldugu halde Medine civannda vefat etmisdir. 

i7i[i7i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/79-80. 
i72[i72] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/80. 



«Don de abdestini güzel al; buyurdular.» 173 ! 173 ! 
Bu hadisi, Ebu Dávud ile Nesái tahric etmislerdir. 

Bunun bir mislini Hazreti Cábir hadisinden Müslim (204 — 261) de tahric etmisdir. 
Lákin Cábir hadisi Hazreti Ómer'e mevkufdur, diyenler olmusdur. Sünen-i Ebi 
Óávttd'da Hálid b. Ma'dan tankiyla rivayet edilen su hadis vardir: 

«Peygamber (S.A.V.) namaz kilan bir adam górdü. Bu adamin ayaginin üzerinde dirhem 
mikdán bir kuru yer kalmis, oraya su isábef etmemi sdi: Bunun üzerine Peygamber 
(S.A.V.) kendisine hem abdesti hem namazi iade etmesini emir buyurdular». Bu hadisin 
isnadi imam-i Ahmed b. Hanbel'e (164 — 241) soruldukda: «iyi» dir cevabim vermis-dir. 

Hadis-i serif, abdest azalanni yikarken kuru yer birakmamak sartiyla kaplamaga delildir. 
Bu delálet, ayaklar hakkinda nass ile, sáir azalar da ayaklara kiyas iledir. Resül-ü Ekrem 
(S.A.V.), abdest ahrken topuklarina su degmiyen bir cemaata: 

«Vay topuklarin Cehennemiden basina gelene» buyurmuslardi.Cumhur-u Ulemá'mn 
re'yi de budur.ímam-i A'zam Ebu Ha-nife (80 — 150)'den bu bábda cesitli rivayetler 
oldugu sóylenir. Bir rivayete góre bir uzvun yansina su degmese afvolunur. Diger bir 
rivayette yarisinin yarisina degmemisse; baska bir rivayete góre de su degmeyen yer 
dirhem mikdárindan az olursa afvolunur. Fakat bu rivayetleri Hanefíyye ímamlan kabul 
etmiyor ve bunlar ne imam-i A'zam'-in ne de tabi'lerinden birinindir diyorlar. Abdestte 
«Muválát» i sart kosanlar da bu hadisle istidlal ederler. Muválát: Azalari hic ara 
vermeden birbirinin arkasindan yikamakdir. Burada dikkat edilecek cihet, mutedil 
havada abdest alan bir kimsenin bir uzvu yikadikdan sonra o kurumadan ikinciye 
baslamasidir. $áyed kuruduktan sonra ikinciye gecerse abdest caiz clmaz. Muválát 
Matikilere góre abdestin farzlarmdandir. Ancak bunun da onlara góre bazi sartlan 
vardir. Meselá abdest alan kimsenin abdest halinde oldugunu hatirlamasi, kadir 
olmasi sarttir. Binaenaleyh abdest hálinde oldugunu unutarak muváláti terk etmek cn- 
onlara góre de zarar vermedigi gibi áciz-i gayr-i Mufarnt dedikleri de afvolunur. 

Áciz-Í gayr-i mufarnt: Abdest almak icin hazirladigi suyun yüzde yüz yetecegini tahmin 



i73[i73] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/80. 



edén kimsedir. Bu su, tahmini hiláfina yetmeyi-verirse abdestini tamamlamak icin su 
aramasi ve bu arada uzun bile olsa vakit kaybetmesi o abdestin tamamlamasina maní 
degildir. Yáni hükmen muválát bozulmamisdir. Abdestini tamamlar; yenilemege lüzum 
yokdur. Hanefüerle, $afii'lere g 0re muv álát abdestin sünnetlerin-dendir. Bináenaleyh bir 
ózür yokken bunu terk etmek mekruhdur. Fakat ózür varsa mekruh degildir. 

Bu hadis-i serifle istidlal edenler sóyle diyorlar: «Muválát farz olmasa Resül-ü Ekrem 
(S.A.V.) abdestini tazelemesini emretmez; «Birak-digm yeri yika» derdi.» Bunlara cevap 
verilmis ve: «Resül-ü Ekrem (S.A.V.) inkárda siddet góstermek icin abdesti yeniletti 
.Yoksa birak-digi yeri yikamak yeterdi»; denilmis ise de bu cevap zayif gorülmüs-dür. 
Verilecek káfi cevap sudur: «Ravi'nin abdesti yeniden almasini emretti» sózünden 
muradi, bütün abdesti yenilemesi degil, sadece bi-rakdigi yeri yikamakdir. Bináenaleyh 
hadis-i serif muválátin lüzumuna degil, adem-i lüzumuna delildir. Yine bu hadis-i serif, 
kuru yer birakma hususunda kasden birakan ile bilmeyerek veya unutarak birakan 
arasinda hükmen bir fark olmadigina deládlet eder. 174 t 174 ] 

61/51- «Bu da Enes radiyallahü arih'üan rivayet edilmisdlr. De-misdtr ki: Resülüllah 
saMaUahü aleyhi ve sellem bir müdd íte abdest ahyor. Sá' ile dórt müdden bes müdde 
kadar yikaniyordu.» 175 ! 175 ] 

Hadis, Mütiefekun Aieyh'dir. 

Müddün mikdan yukanda bu babin onuncu hadisinde gecmistir. Sa' ise; dórt müdd yáni 
asagi yukan dórt avuc alan kab'dir. Yáni «Re-sül-ü Ekrem (SA.V.) dórt bes avuc su ile 
yikanir idi.» Demek istemis-dir. Musannif merhum ya onuncu hadisi burada yahud bunu 
onun yaninda zikretse daha münasip ve tertibli olurdu. 

Hadis-i $erifin láhiri: Resül-ü Ekrem (SA.V.)'in en az bir müdd su ile abdest aldigini ve en 
az bir sa' su ile yikandigini ifáde ediyor. Bináenaleyh Buhari'nin (194 — 256) tahric etdigi 
Hazret! Áíss Hadisiyle bunun arasinda bir münafát ve ziddiyet yokdur. Hazreti Áise 



i74[i74] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/80-81. 
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hadisi sudur: 



«Resül-ü Ekrem {S.A.V,) farak denilen bir kab'dan abdesf aldi.» Farak nin fethasiyla 
okunur. On dokuz ntil alan büyük bir kabdir. Bununla beraber hadisde bu kabin dolu 
olduguna delálet edén bir sóz yokdur. Bilákis. «Bir kabdan» demesi onun dolu ol- 
madigina delálet eder. £ ünkü Arabca'da edát-i teb'iz yáni parfalama ifáde eder. $u halde 
kabdakinin bütünüyle degil bir kismiyla abdest almis demektir. Gerek Hazreti Enes'in 
rivayet etdigi su hadis gerekse yukarida onuncu sira numarasiyla zikri gef en Abdullah b. 
Zeyd hadisi abdesti az su ile almaga irsád etmektedirler. imam-t Bu-hari (194 — 256): 
«Ehl-i ílm abdest suyunun Resül-ü Ekrem (S.A.V.)*in kullandigi mikdán ge^mesini kerih 
górdüler»; diyor. 176 t 176 ] 



62/52- «Ómer 177 ! 177 ] radtyallahü onVden rivayet edilmisdlr. Demlsdlr ki: Resülüllah 
saliailahü aleyhi ve sellem: 

— Eger sizden biriniz abdest ahr ve onu tes-tekmil tamamlar da sonra Allah'dan baska 
Allah olmadigina yalniz Allah mevcud olup seriki bulunmadigina sehádet ederim; 
Muhammed'in Allah'in kulu ve elfisi oldugunu da sehádet ederim, derse ona Cennet'in 
kapilan afihr; buyurdular.» 178 ! 178 ] 



i76[i76] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/82. 
i77[i77] ómer radiyallahü anh: Ebu Hafs ómerü'bnü'I-Hattáb-el Kuresi'dir. 

Ashab-i Kirám'm en büyüklerinden ve Cennetle müjdelenen on zátdan biridir: Nesebi Resül-ü Ekrem 
(S.A.V.) ile «Ká'b bin Lüey» de birlesir. ResülÜIlah'a Peygamberlik geldikten alti sene ve bir rivayette bes 
sene sonra müslüman olmusdur. Erkeklerden müslüman olanlann bir rivayette kirkincisi, diger bir 
rivayette «45» incisidir. islámiyeti kabul etmezden evvel müslümanlarm amansiz bir -düsmani idi. 
Müslüman olduktan sonra gósterdigi hakkaniyet ,adálet ve gayretleri ise her tasvir ve tasavvurun 
üstündedir. Bundan dolayi Resül-ü Ekrem (S.A.V.) kendisine «Faruk» lákabini vermislerdi. Uhad, Bedir, 
Hendek, Mekke ( Huneyn ve sáir bir cok gazalarda ve Ridvan Btatinda hazir bulunmus-dur. Resülüllah 
(S.A.V.) 'in ikinci halifesidir. «Emirü'l - Mü'minin» lákabi ilk defe kendilerine ítlak olunmusdur.. Hiláfeti 
zamanindaki fütuhat akillara durgunluk verecek derecededir. On bucuk sene devam edén hiláfeti 
zamaninda Sam, Filistin. Irak, Cezire, .irán, Misir, Berka, Trablusgarb fetholunmus ve bóylelikle, pek büyük 
A .ir islam Devleti meydana gelmigdir. Küfe ve Basra ge-hirleri onun zamaninda kurulmusdur. «23» üncü 
Hicri yihnda sabah namazina giderken Mugiré b. SuTic Hazretlerinin kólesi Ebü LÜÍtt' Firüz tarañndan ya- 
ralanmis; bir gün sonra vefat ederek; Ravza-i Mutahhare'de Hazreti Ebu Bekir (BÍA)'in yanina 
defnolunmusdur. Son derece ádil, ábid» záhid, merhametli mütevázi idiler. Fakirligi ile Iftihar ederlerdi. 
Kudüs'e girerken deveye' nóbet i'iabi kólesini bindirerek kendisinin yaya yürümesi dillere destan 
olmusdur. Hakkinda bir cok hid's-i gerifler vardir. Hicretin «3S» üncü yihnda «63» yaginda vefat etti. íbni 
Hazm {384 — 456)'m beyánina góre MÜsned olarak rivayet etdigi hadislerin sayisi «573» olup, bunlann 
cogu tmam-i Ahmed'ín (164 — 344) Müsned'indedir. Hadis hususunda son derece ihtiyat gósterirlerdi. 
i78[i78] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/82-83. 



Eu hadisi; Müslim ile Tirmizi tahric etmislerdir. Tirmizi: «Allah'im, beni tevbekáriardan 
kil; beni temizlenenlerden eyle!» cümlelerini de ziyáde etmisdir. 

Hadis-i Serifin son kisminda tóvbe ile temizligin bir arada zikredilmesi: 

(i79[i79]-j «Süphesiz ki Allah tevbe edenlerle A temizlenenleri sever» áyet-i kerimesine 
uymak ifindir. £ ünkü tevbe insanin ifini günáh kirlerinden temizler. Abdest de bedenin 
disini ibádete máni oían hadeslerden temizlemek olduguna góre; ikisini bir araya 
getirerek ikisini birden Allah'dan istemek, onun sevgili kullanndan olmayi dileyenler 
ifin son derece mü-násib olur, 

Hadis-i Serifin Tirmi A i'deki rivayeti ifin Tirmyzi (200 — 279), her ne kadar «isnadinda 
ízdirap vardir» dése de bas tarafi Müslim'in (204 — 261) Sahihi'nde sábitdir. Ziyáde 
kismini Bezzár rivayet etdigi gibi Tabe-ráni (260 — 36C) de «El-Evsat» nam eserinde 
Hazreti Sevbán tarikiyle su láfizlarla rivayet etmektedir: 

«Kim abdest suyu ister de abdest ahr ve abdestini bitirdigi anda: Allah'dan baska Allah 
olmadigina sehádet ederim. Muhammed'in Allah'in kulu ve Peygamberi olduguna da 
sehádet ederim; Allah'im beni tevbekáriardan kil; beni temizlerden eyle! derse... ilh.» Bu 
hadisi, ibni Máce (207 — 275) Hazreti Encs'den rivayet etdigi gibi, Hákim (321 — 405) de 
«Ei-Müstedrek» inde Ebü Said'den su láfizla rivayet eder: 

«Bir kimse abdest ahr da: «Seni tenzih ve Sana hamd ederim Allah'im, Sehádet ederim ki 
Sen'den baska Allah yokdur. Senden magfiret diler; Sana tevbe eylerim! derse bir 
sahifeye yazihr. Sonra bir mühür ile mühürlenir ve Kivámet Gününe kadar kirilmaz,» 
Nesál (215 — 303) bu ha-dis'in Mevkuf oldugunu kabul eder. 

isbu zikir abdestten sonra yapihr. Nevevl (631 — 676) diyor ki: «Bizim ashabimiz, 
gusül'den sonra da Müstehab'dir, dediler.» 

Abd?st babi burada sona eriyor. Musannif merhum abdest'hakkindaki zikirlerden yalniz 
abdeste baslarken fekilecek. Besmeleyi bildiren hadis ile sonundaki zikri teskil edn bu 
son hadisi rivayet etmisdir. 



i79[i79] süre-i Bakare; áyet: «222». 



Musannif merhüm'un Abdest Babi'm abdest sonunda okunan bu dua ile bitirmesi yáni 
fiilen abdestin sonunda okunan sey'i te.lifen de delillerin sonuna getirmesi süphesiz ki 
güzel bir san'atdir. Buna Bedi ílmin de Hüsn-ü íntiha derler. Bundan sonra mest üzerine 
mesh babi geliyor. £ ünkü mesh de abdest ahkámindadir. 180 ! 180 ] 

Mestler Üzerine Mesh Babi 

Bu bábta mest üzerine mesh'in mesru oldugunu bildiren deliller górülecektir. yáni mest 
Deriden yapilan ve ayaklan topuklarla birlikte órten ayakkabidir. (Curmuk) Mest 
üzerine giyilen büyük mesttir. Mest üzerine mesh yalniz Sünnetle sabit olmusdur. Fakat 
Sünnetden delilleri o kadar cok ve kuwetlidir ki, fukahá meshi caiz górmeyen Ehl-i 
Bid'atden olur demislerdir. imam-i Ázam Ebü Hanife (80 — 150) ; «Baña günün aydinhgi 
gibi asikár olmadan mesh'e káü olmadim» demisdir. Hattá: «Mest üzerine mesh'i caiz 
górmeyenin küfründen korkanm; cünkü bu báb'daki eserler tevatür makamindadir» 
dedigi rivayet olunur. 

imam-i Ebü Yusuf (113 — 182) : «Mesh Haberi meshur oldugundan onunla kitab üzerine 
ziyáde edilebilir» diyor. imám-i Ahmed b. Hanbel (164 — 241) : «Kalbimde meshe karsi 
hic bir pürüz yok, bu bábda Resü-füllah'in Ashabindan kimi Merfü kimi Mevkuf «40» 
tañe hadis var» demisdir. 

Mest üzerine mesh Cenáb-i Hak'in mü'min kullanna bir ruhsatidir. Bunu iyi anhyabilmek 
icin bir rtebzecik Usül-ü Fikh ílmine müracaat etmege mecburuz. Bu ilmin beyánina góre 
: Ákil balig bir insanin fiili, uhrevi maksad itibariyle iki kisimdir: Azimet, Ruhsat: 

Azimet: Kullann ózürlerine bakmayarak ibtidáen mesru oían seydir. Diger tábirle azimet 
Namaz ve Oruc gibi asli hükümlerdir. 

Ruhsat: ózre mebni ikinci defa mesru oían seydir ve dórt kisimdir. Bunlann ikisine 
«hakikaten ruhsat» denilir. 

Birincisi : Haram olduguna delil ve hüküm baki kalmakla beraber mubah muamelesi 
i80[i80] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/82-85. 



góren seydir. Küfür etmek icin mecbur edilen kimsenin kalbi imanla dolu olmak sartiyla 
kelime-i küfrü sóylemesi gibi. Bunun hükmü azimetle amel ederse sevab kazanmakdir. 

íkincisi : Haram olduguna delil ve sebeb baki olmakla beraber hüküm gecikir. Yolcunun 
orucu terketmesi gibi. Bu kismin hükmü: Zayif düsmedikce azimetin evlá olmasidir. 
Ruhsatin dórt kismindan ikisine de «Mscázen ruhsat» derler. 

Birincisi.: Eski $eriatlarda mesru oían dayanilmaz güc tekliflerin islam DÍni'nden 
kaldirilmasidir. Günáh isleyen uzvu kesmek gibi. Bóyle bir teklifin bize góre mesru 
olmamasi ruhsata benzediginden buna «Mecazen ruhsat» denilmistir. £ ünkü hakikatta 
azimet tasavvur olunamayan yerde ruhsat bulunmaz. 

íkincisi : Bazi kullar hakkinda mesruiyeti baki olmakla beraber diger bazilannda 
mesruiyeti sakit oían seydir. Yolculuk hálinde dórt rekáta farzlann ikiye indirilmesi gibi. 
íste mest üzerine mesh etmek bu kisimdandir. 181 ! 181 ] 

63/53- «Mugiré b. $u'be radiyallahü cmA'den rivayet edilmisdir. Demisdir ki: 
Peygamber satlailahü aleyhi ve seUem ile beraber ídim. Abdest aldi. Ben hemen 
mestlerini cikarmaga el attim. Resül-ü Ekrem: 

— Birak onlan; cünkü ben onlan temiz olarak giydim; buyurdular. Ve mestlerin üstüne 
mesh ettiler.» 182 ! 182 ! 

Hadis, Mütfefekun Aleyh'dir. 

Nesái müstesna Dórtler'de bu hadis sóyledir: ((Peygamber (SA. V.) mestin hem üstüne, 
hem de altina mesh etdi.» Bunun isnadinda zaaf vardir. 

Bu hadis-i serifin Buhan, Málik ve Ebü Dávud'daki rivayetleri bir araya getirilirse 
anlasihyor ki, hadise Tebük Gazási'nda ve sabah namazinda cereyan etmisdir. 

Hazreti Mugire'nin «Mestlerini cikarmaga el atdim» demesine bakihrsa ya meshe ruhsat 



i8i[i8i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/85-86. 
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verildigini henüz bilmiyormus; -yáhud biliyormus, fakat mestlerini cikarmak efdal 
olduguna góre Resüiüllah (S.A.V.) efdál olani yapacak zanniyle cikarmak istemisdir. 
Mes'ele ihtilafhdir. Biraz asagida bu ihtiláflar gorülecekdir. Hazretí Mugire'nin mesh'in 
partían bulunmadi zannetmis olmasi da mümkindir. Hattá ihtimallerin en yakinidir. 
£ünkü Fahr-i Káinat Efendimiz «Birak Onlan ben On-lan temiz olarak giydim» ; 
buyuruyor, bundan peká'lá «Sen mes-hin partían yok zannediyorsun ama óyle degil, ben 
o mrstleri ayaklanm temiz olarak giydim; bináenaleyh meshin sarti mevcüddur» manási 
eikabilir. Záten cümlesi ayaklann hálidir. 

Yáni ben onlan ayaklanm temiz olarak giydim. Demekdir. Nitekim Ebü Davud'un (202 — 
275) rivayeti bu manáyi sarahaten ifáde ediyor. Ebü Davud'un rivayeti sudur: 

«£ünkü ben bu mestleri ayaklanmin ikisi de temiz oldugu halde giydim.» 

Müttefekun Aleyh oían bu hadis-i serifin buradaki láfzi BuharV-nindir. Bezzáfm beyánina 
góre bu hadis-i serif Hazreti Mugire'den altmis tarik ile rivayet edilmisdir. íbni Mende 
( — 301) bunlann «45» ini zikrediyor. Hadis-i serif, sefer yani yolculuk hálinde mest 
üzerine mesh edilecegine delildir. £ünkü bu bábda nass'dir. Hazar hálinde yáni evinde 
olanlar icin biraz ileride sóz gelecekdir. Ulemá-i Kiram mest üzerine mesh hakkinda 
ihtiláf etmislerdir. Ekseriyet su hadisle istidlal ederek seferde; ileride gelecek hadislerle 
istidlal ederek hazarda meshin caiz olduguna kail olmuslardir. imam-i Ahmed b. Hanbel 
(164 — 241): «Bu hususda Sahábe-i KiránVdan. «40» tañe merfü hadis vardir »diyor. ibni 
>Ebi Hatim (247 — 327)'e góre «41» sahabeden merfü hadis vardir. íbni Abdilberr (368 
A - 463) «El - istizhár-» adh eserinde sóyle der : «Hazreti Peygamber (SA.V.)'den meshi 
«40» kadar Sahabi rivayet etmistir. Íbnü'l-Münzir ( — 236), Hasdn-i Basri (21 — 110)'nin 
sózünü naklediyor: «Baña Resül-ü Ekrem (SÁ.V.)'in mestleri üzerine mesh eder idigini 
ashab-i Resülüllahdan «70» tanesi sóyledi»; demis. Ebu'l - Kasim íbni Mende 
tezkiresinde ravilerin adlanni saymis ve tam «80» Sa-hábi'ye balig olmuslardir. 
Bunlardan bazilan sunlardir : Ebu Bekir, Ómer, Ali, íbni Mes'üd, íbni Ómer, íbni Abbas, 
Cábir b. Abdíllah, Sa'd b. Ebi Vakkas, Áise, Bilál, Huzeyfe, Büreyde, Huzeyme b. Sabit, Ebu 
Hüreyre, Selmán-i Fárisi, Ebü Müse'l - Es'ari, Amrü'bnü'l-Ás, Ebü Ey-yüb, Ebü Ümáme, 
Sevbán, Ubádetü'bnüs - Sámit, Üsáme b. Zeyd ndvanuilahi anhüm. 

íbnü'l - Mübarek ( — 181): Mestler üzerine mesh hakkinda Sahabe arasinda ihtiláf 
yokdur. Zira hangisinden inkár etdigi rivayet edildi ise aym zattan isbát ettigi de rivayet 



edilmisdir»; demektedir.'ibni Abdilberr diyor ki: «Meshi Sahabeden íbni Abbas, Hazreti 
Áise ve Ebu Hü-reyre'dfn baska inkár edén bulundugu rivayet edilmemistir.» íbni Abbas 
ile Ebu Hüreyre'den muteber senedlerle bunun hilafi ve sáir Ashaba muvafakat ettikleri 
rivayeti gelmisdir. Hazreti Áise'ye gelince Müslim'in (204 — 261) kaydettigine góre o da 
bu isi Hazreti Ali'den ilmine havale etmisdir. Bir rivayete góre: «Baña meshi sordular. 
Benim buna dáir malümatini yok»; demisdi. Yine íbni Abdilberr (368 — 463): «Selef -den 
hif birinin onu inkár ettigi rivayet olundugunu bilmiyorum. Ancak imam-% Málik'den 
{93 — 179) bir rivayet müstesna, Maamafih ondan gelen sahih riváyetde meshi isbát 
ettigini sarahaten beyan ediyor» der. Musannif merhum ise daha ileriye giderek: «Hadis 
hafizlanndan bir cemáat meshin mütevátir oldugunu afikla misdir» diyor. Bundan, 
dolayidir ki, mest üzerine mesh dórt mezhebe góre sahindir. Yalniz bunun iki sarti 
vardir. 

Birincisi : Hadis-i serifin isaret ettigi ayaklann temizligidir. Yáni mestler üzerine mesh 
edebilmek ifin evvelá tam bir abdest almak ve mestleri abdestli iken giymek sarttir. Bu 
sekilde giydikten sonra abdesti bozulursa artik abdest ahrken mestlerin üzerine mssh 
eder. 

íkinci sart: Mestlerin kuwetli, suyun girmesine máni, yir-tiksiz ve ayaklan topuklarla 
birlikte órter olmasidir. Zaten mest denilince akla bóyle mükemmel olani gelir. Hazreti 
Mugire'nin Buhan (194 — 256) ile Müslim'deki (204 — 261) rivayetinde meshin 
keyfiyeti, kemiyet ve yeri zikredilmemisse de Dórtler'in rivayetinde zikredilmis ve hem 
altina hem üstüne mesh edilebilecegi anlatilmadir. Nitekim buna kail olanlarda vardir. 
Lákin hadisin Z)órtZer'deki rivayeti zayif-'dir. Hadis ímamlan bunu Hazreti Mugire'nin 
kátibinin rivayet etmis olmasi dolayisiyla zayif addetmislerdir. 

Asagidaki hadis-i serif de meshin yerini beyan ediyor. Fakat Mugiré Hadisine 
muarizdir. 183 ! 183 ] 

65/54- «Ali radiyattahü cmVderi rivayet edilmísdir ki: Eger dinr re'y ile olsaydi mestin 
alti mesh edilmek ifin üstünden eviá olurdu. Muhakkak ben ResülüIIah saUallahü aleyhi 
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ve sellem'i mestlerinin üstüne mesh ederken górdüm; demisdir.» 184 ! 184 ] 
Bu hadisi, Ebu Dávud güzel bir isnadla tahric etmisdir. 

Musannif merhum «Et-telhis» nám eserinde «Bu hadis sahih'dir» der. Hadis-i serif de 
mestler üzerine meshin yeri bildirilmekde ve bunun mestlerin üstü oldugu, altina mesh 
edilemeyecegi beyan edil-mekdedir. Bu hususda ulemánin iki kavli vardir: 

1 — Eller suya batinhr. Sonra sol elin avucu mestin topuguna; sag elin avucu da 
parmaklarin etrafina konur ve sag el mestin koncuna dogru; sol el de parmaklarin 
kenarlarina dogru fekilir. Bu kavi imam-i Safii (150 — 204)'nindir. Hazreti Safii mestin 
bóyle yapilacagina Hazreti Mugiré hadisiyie istidlal eder. £ ünkü o hadisde: 

«Resüf-ü Ekrem (S.A.V.) mestlerinin üzerine mesh etti ve sag etini sag mestinin üzerine, 
sol elini de sol mestinin üzerine koydu. Sonra üzerlerine bir defa mesh etli. Ben onun 
mestleri üzerindeki parmaklarin» hala górüyor gibiyim; deniliyor.» Maamafih bu hadis 
hem Munkati'dir. Hem de Safii'nin tarif ettigi sekle delálet etmez. 

2 — Mestin üzerine mesh edilir. Hazreti Ali hadisi de bunu ifáde eder. 
Meshin mikdanna gelince: 

Málikiler'e geince mestlerin üstüne kamilen mesh etmek vácibdir. Altina mesh etmek ise 
müstehabdir-. 

Hanefiler'e góre mesh, giyilmis mestlerin üzerine el parmaklarimn küfüklerinden üf 
tanesinin uzunlugu ve genisligi mikdári yapihr. 

Safiiler'e góre, mestlerin üzerine gelmek sartiyla neresine olursa olsun velev íslak 
parmagini fekmeden degdirmek suretiyle farz yerini bulur. Nitekim basa mesh dahi 
bóyledir. 

Hanbeliler'e góre; mestin üzerine, fakat ekserisine rneshetmek farz; altina msshetmek 
müstehabdir. Bu bábda tafsilát her mezhebin fikih kitabtermdadir. Hazreii Ali ve Mugiré 
hadislerinde meshin mikdanna dair sóz yokdur. Yalniz Ali kerremallahu uec/ie/t'den 
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diger bir riváyetde Resül-ü Ekrem (SAV.)'i mestin üzerine parmaklarla cizgi cizerek 
mesh ederken górdügü ifáde ediimekde ise de imam-i Nevevi (631 — 676) tu hadis icin 
zayif demisdir. Hazret! Cábir (R. A.)7den dahi: «Resül-ü Ekrem (SAV.)'in meshi ógrettigi 
bir zata eliyle mestlerin ón tarafindan konca dogru bir defa mest etmesini gósterdigi ve 
parmaklann arasini acdigi» rivayet ediliyor. Fakat Musannif bu hadis icin: «ísnadi son 
derece zayif'dir»; diyor. Velhasil meshin keyfiyeti ve kemiyeti hakkinda itimada sáyán 
bir hadis yokdur. Yalniz meshin yerini bildiren hadis sahih'dir. 

Meshin müddetine gelince: Onu da asagidaki hadis-i serif beyan ediyor. 185 ! 185 ] 

66/55- «Safván b. Assál 186 t 186 ] radiyailahü anh'dan rivayet edümisdir. Demisdir ki: 
Peygamber sailaiiahü aleyhi ve sellem, yolcu oldugumuz zaman bize, cünüblük müstesna 
Sakin büyük ve kücük abdest bozmak-dan ve uykudan dolayi üc gün üc gece 
mestlerimizi cikarmamamizi emrederdi.» 187 ! 187 ] 

Bu hadisi, Nesái ve TÍrmizi tahric etmislerdir. Láfiz Tirmizi'hindir. íbn-i Huzeyme dahi 
tahric etmis ve Tirmizi ile ikisi bunu sahihlemislerdir. 

Bu hadis-i serifi, imam-i Safii (150 — 204), íbni Mace {207 — 275), íbni Hibban (— 
354), Dáre Kutni (306 — 375) ve Beyhaki (384 — 458) dahi rivayet etmislerdir. Tirmizi 
(200 — 279) Buhari'den (194 — 256) naklen «Bu hadis hasen'dir»; diyor. Hattá Buhan: 
«Vakit táyini hususunda Safván bin Assáli'l - Meradi'nin hadisinden daha sahih bir sey 
yokdur»; demisdir. Bu hadisi, Tirmizi ile Hattábi ( — 388) sahihlemisdir. Hadis-i serif, 
mest üzerine meshin yolcular icin üc gün üc gece mesru olduguna delildir. Yine bu 
hadisde meshin abdeste mahsus olduguna, gusülde yapilamayacagina delálet vardir ki; 
bu cihet ittifáki bir mes'eledir. «Bize emrederdi» denildigine góre mest üzerine mesh 
vácib olmak icab ederse de ícmá-í Ümmet bu emrin vücüb icin degil, nedib ve ibáha icin 
oldugunu táyin etmisdir. Acaba mestlere mesh etmek mi daha sevabdir; yoksa cikanb 

i85[i85] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/88-90. 
i86[i86] Safván b. Assál (RA.): Kflfe'de sakin oían Asháb-i Kirám'dandir. Resülüllah (S.A.V.) ile on iki gazada 
beraber bulunmusdur. Kendisinden Abdullah b. Mes'üd rivayet etmisdir. 

i87[i87] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1 /90. 



ayaklan yikamak mi? Bu mes'ele ihtilaflidir. Musannif merhüm'un ihtiyan meshin efdál 
oldugudur. imctm-t Nevevi (631 — 676): «Sünnet'den yüz cevirerek terk edilmemek 
sartiyla ayaklan yikamanin efdál oldugunu ulemámiz aciklamis-dir» diyor. HanbeÜler'e 
góre mestlerin üzerine mesh etmek ayaklan yikamakdan evládir. Hanefíyye ímamlannin 
bazilanndan da meshur oían rivayet budur. Digerleri azimeti evlá górürler. 188 ! 188 ] 

67/56- «Ali radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Mestler üzerine mesh hakkinda 
sóyledigini kasd ederek demistir ki: Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem üc gün ile üc 
geceyi yolcuya; bir g"iih ile bir geceyi de evinde olana tahsis etti.» 189 t 189 ] 

Bu hadisi, Müslim tahric etmisdir. 

Hadisteki sózü ya Hazreti Ali'nin yahud baska ravilerden birinin sózü olup müdrecdir... 
Hadisi, Ebu Davud (202 — 275), Tirmizi (200 — 279) ve ibni Hibban (—354) de tahric 
etmislerdir. Bu da yukardaki hadis gibi misafir hakkinda mest üzerine meshin müddetini 
beyan ediyor. Fazla olarak da mukim yáni evinde oían kimseye meshin mesru olduguna; 
onun hakkinda mesh müddetinin bir gün ile bir gece olacagina delálet ediyor. Yolcular 
hakkinda mesh müddetinin fazla olmasi yolculukda mesakkat ve zahmet bulun- 
masmdandir. Bu cihetle yolcu ruhsata daha láyikdir. 190 ! 190 ! 

68/57- «Sevbán 191 ! 191 ] radiyallahü anh'óen rivayet edilmisdir. Demisdir ki: Resülüllah 
sallallahü aleyhi ve sellem bir müfreze gónderdi ve onlara ísábeler yáni sanklar ve 



i88[i88] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/90. 
i89[i89] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/91. 
i90[i90] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/91. 
wiiwi] sevban (R. A.) : Ebü Abdillah yáhud Ebü Abdirrahman b. Büdüd b. Cahder'dir. íbni Abdi'l - Berr 
(368 — Í63)'e góre künyesinin Ebü Abdillah olmasi esahh'dir. Hazreti Sevbán bazilanna góre Mekke ile 
Medine arasinda bulunan «Serat» hdir. Bazilan «Himyer» li oldugunu sóylerler. Esir edilmis ve Kesülüllah 
(S.A.V.) kendisini satín alarak azád eylemisdir. Hazreti Sevbán Besülü Ekrem'in vefatina kadar hazarda 
olsun seferde olsun ondan ayrilma-misdir. Sonralan Sam'a gitmis, oradan Misir'a ve Humus'a gócmüs, 
nihayet Humus'da «54» tarihinde vefat etmisdir. Misir'in fethinde bulunmusdur. Kendisinden bir cok 
hadisler rivayet olunmusdur. 



teshánlar yáni mestler üzerine mesh etmelerini emir buyurdu.» 192 ! 192 ] 

Bu hadisi, Ahmst, Ebü Dávud rivayet etmisler; Hákim de sahihlemisdir. 

Hadisde gecen sózleri ravi tarafindan müdrecdir. 193 ! 193 ] Bu hadis-i serif, mestler üzerine 
oldugu gibi sank üzerine de mesh edilebileceginin delilidir. Acaba bunun icin basin 
temiz elmasi sart midir; müddet filan var midir? Bu bábda mezáhib ulemásindan bir nakl 
bulunamamisdir. Yalniz Bülügu'l - Meram üzerine yazilmis Kadi Abdurrahman 
Hásiyesi'nde «sanklarin .üzerine mesh caiz olabilmek icin mesh edecek kimsenin tipki 
msstde oldugu gibi tam abdest aldiktan sonra sangini sarmis olmasi sarttir; sank 
üzerine meshe bazi ulemá kail olmus; fakat iddiasina delil getirmemisdir» deniliyor. 
Hadis i $erifin zahirine góre sank üzerine mesfoetmek icin ózürlü olmak sart degildir. 

Yine bu hadisin zahirine góre basa asía su degmese bile sariga mesh edilebilir. ibnü'l - 
Kayyim (691 — 751) sóyle der; «Resüfüllah (SA.V.) sáde sank üzerine meshetti. Alninin 
üzerine mesh ederek sangin üzerine ikmál etdigi de oldu.» Hanefilei- sank üzerine 
msshi ózürlüye caiz górürler. £ünkü bu hadisin Ebu Dávu«Tdaki rivayetinde : 
«Gónderilen müfreze soguga tutulmuslardi»; diyorlar .Bu sebeple sank üzerine mesh, 
Ózre hamlediliyor ise de; bu da Sübülü's - selám sahibine góre uzak bir ihtimáldir. Zira 
baska hadislerde ózürsüz oldugu halde mestlerle sank üzerine mesh ettigi sabit 
olmusdur. 194 ! 194 ] 

69/58- «Ómer radiydllahuanh'den mevkuf olarak, Enes radiyattahu anh'óen merfü 
olarak rivayet edilmisdir ki: 

«Biriniz abdest aldi da mestlerini giydi mi onlann üzerine mesh etsin ve onlann icinde 
namaz kilsin; isterse onlan cikarmasin yalniz cünüblük müstesnü» buyurmus- 
lardir.» 195 t 195 ] 



i92[i92] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/91. 
i93[i93] Müdrec icin bak, kitabin ba§indaki hadis ístilahlan «Bólümü Shf. Z» 

i94[i94] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1 /92. 
i95[i95] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/92. 



Bu hadisi, Dáre Kutni ile Hákim tahric etmisler ve Hákim sahihlemisdir. 



Hadis-i Serifde mestlerin giyilmesiyle üzerine mesh edilmesinin (Abdest aldikdan sonra) 
kaydiyla kayidlanmasi gerek bu báb'in basinda gecen Mugiré Hadisinde, gerekse baska 
hadislerde gec en taharet kelimelerinden, abdestsizlik kasd edildigine delildir. 

Bu hadis, taharetin sart olduguna da delildir. Ancak müddet hakkinda mutlak ise de 
Safván ve Ali (R, Anhümá) hadislerinin ifáde etdigi müddet ile bu da mukayyeddir. 196 ! 196 ] 

70/59- «Ebü Bekre 197 t 197 ] radzyallahü anh vasitasiyla Peygamber salialiahü aleyhi ve 
sellem'den rivayet edümisdir ki: Temizlenerek mestlerini giydigi zaman üzerine mesh 
etmek ic in yolcuya üc gün üc gere, evinde olana bir gün bir gece ruhsat yermisdir. 198 ! 198 ! 

Bu hadisi, Dáre Kutni tahric etmis, íbrit Huzeyme .de sahihlemisdir. 

Hattabi { — 388) ile ímam-i Safii (150 — 204) dahi sáhihlemislerdir. Ayni hadisi Ibni 
Hibban (—354, ibnü'l - Cárüd, Ibni Ebi Seybe (— 234) Beybaki (384 — 458) ve «El - tlel» 
adh eserinde Tirmizi (200 — 279) tahric etmislerdir. 

Hadis-i Serif, yolcu ile mukim hakkindaki mesh müddetini ifáde hususunda Hazreti Ali 
(R. A.) hadisi gibi, taharetin sart oídugunu ifáde bakimindan ise Hazrefi Ómer ve Enes (R. 
A.) hadisi gibidir. Aynca- bu hadisde meshin ru,hsat oldugu tasrih edümisdir. 199 ! 199 ] 

71/60- «Übeyy b. Ama re radiyallahü anVden sóyle dedigi rivayet edilmisdir: «Yá 

i96[i96] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/92-93. 
i97[i97] Ebu Bekre (R. A.) : Nüfey* b. Mesruh veya Nüfey' b. El-Haris'dir. «Ben Resülüllah (S.A.V.)'ín 
mevlásiyim» der; nesebini beyandan cekinir idi. Resul- üEkrem (S.A.V.) Táif Kalesl'nl muhasara ettigi 
zaman Hazreti Ebu Bekre Táif kólelerinden müte§ekkil bir cemaatla kaleden inmi§ ve müslüman olmu§du. 
Resülüllah (S.A.V.) kendisini ázád buyurdular. Asháb-i Kirám'in bü-yüklerindendir, Ibni Abdilberr (868 — 
46S) onun hakkinda: «Nadr b. Ubáde gibi Idi» der. Ebu Bekre Hazretleri «51» veya «52» tarihinde Basra'da 
vefat etmisdir. Vefaünda ogullan Basra'da ilim ve rütbe itibarimle, esráfdan sayiliyor idi. Sülálesi 
kalabaliktir. Bir hayli hadis rivayet etmisdir. 

i98[i98] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1 /93. 
i99[i99] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/93. 



Resülallah» mestlerin üzerine mesh edeyim mi dedi: 

— Evet! 

— Bir gün mü? 

— Evet! 

— íki gün de olur mu? 

— Evet! 

— Üf gün? 

— Evet ve diledigin kadar; buyurdu.» 20 °[ 20 °] 

B,u hadisi, Ebu Dávud tahric etmis ve: «Kavi degil» demisdir. 

Hafiz el Münzíri ( — 656) «Muhtasaru's - Sünen» adh eserinde : Bu manada yáni Ebu 
Davud'un sóyledigi sóz mánásinda bir sózü.de Bu-hari sóyledi» diyor. imam-i Ahmed b. 
Hanbel (164 — 241): «Bu hadis'in ricali bilinmiyor» der. Dáre Kutni (306 — 385): «Bu- 
sabit olmayan bir isnáddir», demektedir. íbni Hibban ( — 354): «Ben bunun haberine iti- 
mad etmem» demis; íbni Abdilberr (368 — '463): «Sabit olmuyor; dogru bir isnadi 
yokdur» demis; Nihayet íbnü'l - Cevzi (508 — 557) mübalága góstererek onu mevzu' 
hadislerden saymisdir. 

Bu hadis mesh ifin gerek hazarda, gerekse seferde bir müddet olmadigma delálet ediyor. 
Bu kavi imam-i Málilc'de.n (93 — 179) rivayet olunur. $afii (150 — 204)'nin de eskiden 
Kavli budur. Lákin bu hadís yukarida gefen hadislere muaraza edecek kuwette olmak 
góyle dursun, onlara yaklasamaz bile. Bilfarz sabit bir hadís bile olsa gef en hadislere 
takyid olunur. 201 ! 201 ] 



200P00] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/94. 
2oipoi] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/94. 



«Abdesti Bozan §eyler Babi» 



Lügatta, muhkem bir sey'i bozmakdir. Sonra mecazen ab-desti ibtál etmek mánásinda 
kullanilmis; sonra da Hakikat-i Órfiyye olmusdur. Abdesti bozan seyler Teyemmümü de 
bozar.. £ünkü teyemmüm abdestin bedelidir. 202 ! 202 ! 

72/61- «Enes b radiyallahü anh'den rivayet edümisdir. Demisdir ki: ResüliKlah 
sallallahü aleyhi ve sellem devrinde Ashabi yatsiyi beklerlerdi. O derecede ki baslan 
uykudan egitir; sonra namaz kilarlar; abdest tazelemezlerdi.» 203 ! 203 ] 

Bu hadisi, Ebu Dávud tahric etmis; Dáre Kulni de sahihlemisdir. Ash Müslim'dedir. 
Hadisi, Tirmizi (200 — 279) de tahric etmisdir. Onun rivayetinde hadis'de : 
«Namaz icin uyandinrlardi» ve ; 

«Hattá ben onlardan bir hangisinin horultusunu isitiyordum. Sonra kal-, karlar, namaz 
kilarlar ve abdest tazeiemezlerdi»; cümleleri vardir. Bu uykuyu ulemádan bir cemáat 
oturanin uykusuna hamlettiler ise de, onlarin bu te'vilini Yahya'! - Kattan ( — 628)'in 
Hazreti Enes'den rivayet ettigi : 

«yalanlarlardi» tábiri bertaraf etmekdedir. jbnü Dakik'ü-íyd (625 — 702): 

«Hafif uykuya hamledilir» diyorsa da bu da hadisde gecen « <ikli * «horultu» « jjli I » 
«uyandirma» tábirlerine uygun degildir iddiasiyle red olunur. £ünkü horultu ve 
uyandirma ancak derin uykuda olur. Bu cihet bóylece bilindikden sonra sunu da iláve 
edelim ki, bu bábdaki hadislerde hep basin egilmesinden, horultudan, uyandirmadan, 
yan yatmakdan filándan bahsediyor. Bununla beraber hepsinde bunlardan dolayi abdest 
tazelemedikleri bildiriliyor. 



202[202] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/95. 
203[203] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/95. 



Mes'ele ulemá arasinda ihtilaflidir. Ve bu ihtiláfdan ortaya sekiz kavi cikmisdir. 

1 — Uyku mutlak surette ve her hal'u sa'nda abdesti bozar. Buna delil üst tarafdaki 
bábda gec en Safván b. Aásál hadisidir. Bu hadisde: 

«Sidikden veya kazurattan yahud uykudan»; deniliyor. Demek ki abdesti bozmakda 
mutlak suretde uyku «sidik» ve emsali gibi imis. Haz reti Enes'in su hadisi hangi ibare ile 
rivayet edilirse edilsin bunda Hazreti Peygamber (S.A.V.)'in Ashabini yaptiklarindan 
dolayi ikrar ve tasdik etdigini isbáta yarar bir sóz yokdur. Hattá Ashabini górdügüne dair 
de bir sey yokdur. Bu sadece sahabenin fiilidir. Nasil oldugu da mechuldür. Hüccet teskil 
edecek oían sahabenin fiili degil, ancak Resül-ü Ekrem (SA.V.)'in fiilleri, sózleri 
takrirleridir. 204 ! 204 ] 

2 — Uyku mutlak surette abdesti bozmaz. Buna delil sadedinde bulundugumuz En es b. 
MáHk hadisidir. Sayet uyku abdesti bozsa idi, Allah Zül Celáf onlan o hal üzere 
birakmaz,-Resül-ü Zisánina ayakkabinin pisligini vahiy suretile nasil bildirdi ise bunu da 
hattá evleviyetle bildirirdi. Lákin Hairetí Safván hadisi bu kavli reddeder.. 

3 — Uykunun her nev'i abdesti bczar. Ancak uyuklayarak iki defa arka arkaya basin 
egilmesi, arka arkaya degilse bir kac defalar basin egilmesi afvolunur. Basin egilmesinin, 
hududu : Uyanmadikca basin omuzlar üstünde dim - d;k duramamasidir.Bu kavle záhib 
olanlar Enes hadisini, «Hafif uyuklama akil ve temyizi gidermez» seklinde te'vil ederler. 

4 — Uyku bizzat abdesti bozmaz. Yalniz bozulmaya sebebdir. Bináenaleyh bir kimse 
makadini iyice yere sererek oturdugu yerde uyursa ebdesti bozulmaz. Aksi takdirde 
bozulur, tmam-i Safii'nin (150 — 204) mezhebi budur. Safii Hazreti Afi (RA.)'m rivayet 
ettigi: 

«Góz mak'adin bagidir. Kim uyursa abdest alsin» hadisiyle istidlal eder. Safii'nin istidlal 
ettigi bu hadisi Tirmízi «Hasen» olarak kabul eder. Yalniz ravileri arasinda Bakiyye b. El 
- Velid vardir ki, bu zátin rivayeti hüccet" olamaz. 

5 — Namazdaki rükü' sücüd veya kiyama benzer bir hey'ette uyursa kendisi bizzat 
namazda olsun olmasin abdesti bozulmaz. Ama yaslanarak veya kafasinin üstüne 



204po4] Takrir-i Resul: Ashabini bir §ey yaparken górüp bir §ey dememeleridir. 



yatarak uyursa bozulur. Delili su hadis-i serifdir: 

«Kul secde hahnda uyursa Allahu Zül Celál onunla Meleklere mübáhat eyler; der ki, 
benim kulum! Ruhu bende, cesedi huzurumda secde ediyor.» Fakat bu hadisi, Beyhaki 
(384 — 458) rivayet etmis ve zaif oldugunu sóylemisdir. RanefUerm mezhebi budur. 
Diyorlar ki, uykuda oían kimseye «secdede» dedi. Secde ise yalniz taharetle yapihr. 
Demek secdede uyku abdesti bozmázmis. Fakat HanefTler'e sóyle cevap veril-.misdir. 
Buna «secdede» demesi, ya sekline bakarak, yahud da uyumazdan ewelki haline 
nazarandir. Yoksa simdi secde'de demek degildir. 

6 — Uyku abdesti bozar. Yalniz rükü ve secdede uyumak bozmaz. Buna delil besinci 
kavide .gecen hadistir. Bu hadis secde haline mahsus ise de rükü háli de buna kiyasen 
bilinir. 

7 — Namazda uyku ne sekilde olursa olsun abdesti bozmaz. Namaz haricindeki uyku 
bozar. Delili yine-aym hadisdir. 

8 — f ok uyku ne sekilde olursa olsun bozar. Az uyku bozmaz bu kavle záhib olanlar su 
mütaláada bulunuyorlar: «Uyku bizzat abdesti bozmaz. O yalniz bozulmaga gótüren 
sebeb ve zan iras edén bir seydir. Zan iras edén ise uykunun azi degil, cogudur. Bunlar 
Enes hadislerini Zan iras edén ise uykunun azi degil, cogudur. Bunlar Enes hadislerini 
aza hamlederler. Ancak azin cogun haddini zikretmezler. Velhasil bu bábdaki hadisler 
muhtelif oldugu icin ulemánin kavilleri de bóyle muhtelif olmusdur. Bu kaviller icinde 
sevaba en yakini uyku abdesti bozar diyendir. £ ünkü bunu sahih oían Safván hadisi isbát 
ediyor. Su var ki bunda da [.yi «uyku» láfzi mutlakdir. Bináenaleyh derin uyku ile tak- yid 
olunur. Enes hadisi ise henüz derin uykuya dalmamislar» seklinde te'vil edilir. Filhakika 
bázan uykusunun ibtidásinda horuldayanlar olur. Yangelmek dalmayi icab etmez. 
Uyandirmaga gelince: Dalmasin diye bazan uyukluyan bir kimse uyandinlabilir. 

Bayilma/delirme ve hangi müskirat sebebiyle olursa olsun sarhosluk da- uyku gibidir. 
£ ünkü hepsinde akil zail olur. Bazilanna góre bunlar abdesti bozar. Bu kavi sahih ise bu 
sefer delil lema' olur. 205 ! 205 ] 



205[205] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/95-98. 



73/62- «Áise radtyallahü anhá'dan rivayet edilmisdir. Demisdir ki: Fatma Binti Ebí 
Hubeys 206 ! 206 ] Peygamber sallallahü aleyhi ve sel-lem'e gelerek: Ya Resülallah dedi. Ben 
hastahkh bir kadinim. Hic temizlenemiyorum. Namazi birakayim mi? Hayir; bu ancak bir 
damardir; hayz degildir. HaYzin geldi mi nsmazi birakiver. Gitti mi kendinden kani yika 
sonra namaz kil; buyurdular.» 207 ! 207 ! 

Hadis Müttefekun Aleyh'áir. Buhari'de Áise hadisinden su ziyáde vardir: «Sonra her 
namaz icin abdest al.» Müslim burasini kasden hazf ettigine isaret etmistir. 

ístiháza: Kadinin fercinden vakitsiz akan kandir. Yani hastahk kanidir. 

Hayz : Saglam bir kadin rahminin disariya atdigi kandir. Bu kan rahmin dibinden cikar. 
Hadis-i serifde : 

«O hayz degildir» buyurulmasi kadinin, «Temizlenmiyorum» sózünü red icindir. £ ünkü 
kadin, hayzhnin temizlenmesi ancak kanin kesilmesile bilinir sanmis ve, 
«Temizlenemiyorum» demekle kanin kesilmeden muttasil akmasindan kinaye yapmisdi. 
Hayzh kadinin namaz kilmadigini .biliyordu. Bináenaleyh bu hüküm kanin akmasiyla 
devam eder zannetmisdi. Í§te Resül-ü Ekrem (S.A.V.) bunu górdügü kanin hayz olmadi- 
gim; kendisinin temiz oldugunu ve namaz kilmasi lázim geldigini beyan buyurdular. 
«Kendinden kani yika» demek gusül et demektir. Bu cihet baska delillerden 
anlasilmaktadir. 

Bu hadis-i serif istiháza'nin yáni hastahk kaninin váki olabilecegine ve bu kanin hayz 
hükmüne uymayan bir hükmü bulunduguna delildir. Fahr-i Káinat Efendimiz bunu en 
mükemmel sekilde beyán buyur-musdur. Sahih hadislerin bazisinda «Kani yika», 
bazisinda ise, «Yikan»-buyuruluyor. Demek oluyor ki, ráviler bazisinda tábirin birini, 
digerinde ótekini sóylemekle iktifa etmislerdir. 

Simdi bu kadin hayzmin geldigini kan ak'ip dururken nasil bilecek-dir? Sari' hastahkh 
kadina, hayzmin gelisini, gidisini Ógretmisdir. Bináenaleyh kadin hayzini alámeti ile bilir. 
Ulemá'nin bu bábda iki kavli vardir: 



206po6] Fatma Binti Ebí Hobsy§: Abdullah b. Cah§'in zevcesidir. Kureyj kabilcsindedír. 

207po7] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/98. 



1 — Bu kadin hayzinin geldigini eski ádetine müracaatla bilir. Yani eskiden hayz górdügü 
günlerin basinda kan gelirse hayz górdü de-mekdir. «Hayzmin gitmesi ise ádet 
günlerinin gec mesidir.» Filhakika Fatima hadisinin bazi rivayetlerinde : 

«Namazi, eskiden hayz górdügün günler kadar birak» buyurularak, ádet günlerine 
müracaati beyán olunmusdur. Bu hususda fazla tahkikat hayz babinda gelecekdir. 

2 — Kanin sifatina müracaat edilir. Netekim yine hayz babinda górülecegi vechile Hazreti 
Áise (R. Anhá)'nm rivayet ettigi Patima Binti Ebi Hubeys hadisinde sóyle buyuruluyor : 

«Muhakkak hayz kani karadir; bilinir. Óyle oldu mu na-rriazi birak; degilse abdest al ve 
namaz kil.» 

Bu suretle hayzin gelisi kanin sifatinin gelisi, gidisi'de bu sifatin gidisi oluyor. Bu bábdaki 
ihtiláflar da ileride gelecekdir. 

Müslim'in hazf ettigi ziyádeye gelince: imam-i Müslim (204-261) Sahihinde bu hadisi 
beyán ettikden sonra, «Hammád hadisinde bir harf varki biz onu biraydik», diyor. 
Beyhaki (384 — 458) bu harf sózüdür, cünkü bu sóz mahfuz olmayan bir ziyádedir, bunu 
ráviler arasindan bazisi münferiden yapmisdir» diyor. Bununla beraber Musannif 
«Fethu'l-Bári» nám eserinde adi gecen ziyádenin bir cok tariklerden sabit oldugunu, 
bináenaleyh Müslim'in sóyledigi zátin teferrüdü kalmadigini takrir etmisdir. 

Musannif merhumun bu müstáhaza- hadisini abdesti bozan seyler babinda zikretmesi 
yalniz sonundaki ziyáde icindir. £ünkü buraya mü-nasib oían yalniz bu ziyádedir. Asil 
hadisi ileride istiháza babinda tek-rarlayacakdir. Evet bu hadisin sonundaki ziyáde, 
istiháza kaninin sáir hadisler, (abdesti,bozan seyler) gibi abdesti bozduguna delildir. Bu 
se-bebledir ki Sári Hazretleri istiháza kanindan dolayi her namaz icin abdest almayi emir 
buyurmusdur. Abdest bu kanin hükmünü ancak namaz kilmak icin kaldinr. Namaz bitti 
mi, abdesti de bozulur. Cumhur-u Ulemá'nin kavli budur. Yáni bu kadin her'namaz icin 
abdest alacakdir. Hanefiler'e góre ise her namaz icin degil, her namaz vakti' icin abdest 
ahr. Aliñan abdest vakte mütealliktir. Kadin bu abdestle o vaktin icinde diledigi kadar 
farz ve nafile kilabilir. £ ünkü hadisde mukadder muzaf vardir.demek demektir. Nitekim 
hadisin : 

«ístiházah kadin her namaz vakti icin abdest ahr» rivayeti de vardir. Muhtasar-i Tahavj 



Serhi'nde bu hadisi imam-i A'zam Ebü Hanife (80 — 150)'nin rivayet etdigi an'anesiyle 
beyán olunuyor. Máli-kiler'e góre namaz ifin abdest almasi vácib degil müstehab'dir. 
§á~ fiiler'e góre istiházah kadin her farz ifin ayn abdest ahr. Bu hu-susda dahi ileride 
hayz babinda Hamne Binti Cahs hadisinde tafsilát verilecekdir, ínsá Allah. 208 ! 208 ] 

75/63- «Ali b. Talíb radtyailahü anh'den rivayet edilmistir ki: «Ben fok mezi góren bir 
adattidim. Bu sebeble Mikdád'a Resülüllah salldl-Jahü aleyhi ve seilem'e. sormasini 
emrettim. Oda sordu: «Onda ab-dest vard I r; buyurdular.» 209 ! 209 ! 

Hadis, Müttefekun Aleyh'dir. Láfiz Buhari'nindir. 

Mezi : Beyaz ve berrak bir su olup, münasebet-i cinsiyyeyi hatir-ladigi ve arzu ettigi 
zaman erkekten gelir. Bir de «vedi» vardir. Bu küf ük abdest bozduktan sonra gelen koyu 
sudur ve bevl hükmündedir. 

Hadis-i serif Buhan (194 — 256) ve Müslim'de (204 — 261) muhtelif láfizlarla rivayet 
olunuyor. Mésela Buhari'de yukardaki kisim zikredildikten sonra : 

«Peygamber (SA.V.)'e sormaga utandim» denilmekte. Bir yerde : 

«Kizi bende oldugu ifin» kaydina rastlanmaktadir. Müslim'de bu ifáde: 

«Fátima (R. A.) bende oldugu ifin seklindedir. Ayni hadisi Ebü Dávud (202 — 275) Nesái 
(215 — 303) ve tbnü Huzeyme (223 — 311) Hazret! Ali'den su láfizlarla- rivayet ediyorlar: 

«Ben fok mezi góren bir adam idim. Bundan dolayi kisin yikanmaga basladim. Hattá 
sirtim fatladi.» Buhari'nin bir rivayetinde : 

«Abdest al ve zekerini yika» Müslim'in bir rivayetinde : 

«Zekerini yika ve abdest al» ziyádeleri vardir. Soranin kim oldugu da ihtilaflidir. Bazi 
rivayetlerde Mikdád bin Esved, bazilarinda Ammár, bir rivayette bizzat Hazreti Ali'dir, 



208po8] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/98- 
100. 

209[209] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/100. 



tbni Hibbán ( — 354) bu rivayetlerin arasini cem' ve te'lif etmistir. Buna góre Hazreti AH 
Mikdád'a sormasini emretmis, fakat sonra kendisi sormustur. Ancak:' «Kizi bende 
oldugu icin utandim» demesi soranin bizzat Hazreti Ali (R. A.) olmadigina delálet eder. 
«Bizzat sordu» diyen kavle góre, Hazreti Ali'nin sormasi Mecazdir, zira sormayi emreden 
odur. 

Bu hadis-i serif mesinin abdesti bozduguna, delildir. Musannif da zaten bunu isbat icin 
bu bábda zikretmistir. Hadis ayni zamanda mezi nin gusül icab etmiyecegini de 
góstermektedir ki, bu hususda icma' da vardir. Hadisin bir rivayetinde górülen: 

«Abdest al ve zekerini yika» sózü abdestin ewel ahnmasini icap etmez. £ ünkü cümleler 
birbiri üzerine atif edatlanndan íle baglanmistir. ise tertip ifade etmez. Fakat «zeker» 
sózünü mutlak zikretmek A bütününün yikanmasini icab ederse de bu da edebiyattaki 
tabiri ile külli zikir, cüz'i kasd kabilinden mecaz-i mürseidir. Bináenaleyh yikanmasi icab 
edén yer pisligin ciktigi yerdir. Bununla beraber hadis-i serif láfzina uyarak bütün zekeri 
yikamak vaciptir.; diyenler de olmustur. Nitekim Ebü Davud'un rivayeti bunu te'yid 
eder. Bu rivayette : 

«Zekeri ile hayalarini yikar ve abdest ahr» buyuruluyor. Yine Ebü Davud'un bir 
rivayetinde: 

«Bundan zekerini ve hayalarini yikar; abdest ahrsin. «Ancak hayalarini yikama 
rivayetinde ta'n edilmistir. £ünkü raviler arasinda Hazreti Ali'den rivayet edén Urve 
vardir. Halbuki Urve Hazreti Ali'den isitmemis-tir. Mamaafih bu hadisi Ebü Aváne ( — 
316) sahihinde Hazreti Ali'den rivayet edén záti Ubeyde olarak góstermekledir. 
Musannif merhum «Et-Telhis» adh eserinde «isnadina bir diyecek yoktur» der. Hadis sa- 
hih olduguna góre mucibince hüküm ve amel olunmaga bir mani' yoktur. Bazilan bütün 
zekerin yikanmasi hikmetini bulmus, ve : «Bütün zeker yikandigi zaman büzülür; 
mezinin cikmasi kesilir» demislerdir. Bu hadis ile mezinin necaset olduguna da istidlal 
edilir. 21 °[ 21 °] 

76/69- «Áíse radiyallahü anhá'áan rivayet edilmistir ki: Peygamber sdllallalm aleyhi ve 

2io[2io] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/100- 
102. 



sillem kadinlarindan birisini cpmüs; sonra namaza cikmis; abdest almamistir.» 211 ! 211 ] 
Bu hadisi, Ahmed tahric etmis ve Buhan zaif bulmustur. 

Aym hadisi Ebü Dávud (202—275), Tirmizi (200—279), Nesái (215—303) ve íbni Mace 
(207 — 275) de tahric etmislerdir. Tirmizi sóyle demistir: «Ben Muhammed b. ismail'i bu 
hadis zayiftir derken isittim». Ebü Dávud bunu Hazreti Áise'den isiten íbrahim Et-Teymi 
tarikinden tahric etmistir. 

Halbuki Íbrahim Hazreti Áise (R. Anháydan hicbir hadis isitme-mistir. Bináenaleyh hadis 
mürseidir. Nesái : «Bu bábda bundan güzel bir hadis yoktur; lákin mürseidir» diyor. 
Musannif: «Bu hadis, Hazreti Áise'den on vecihle rivayet edilmistir; bu vecihleri Beyhaki 
(384 — 458) «Bl-Hiláfiyyát» adh eserinde nakletmis ve hepsini záif bulmustur» der. Íbni 
Hazm (384 — 456): «Bu bábda hicbir sey sahih olmuyor; olsa bile abdest mesru 
olmazdan Ónceki hale hamledilir;» demektedir. 

Hadis-i serif, kadina dokunma ve ópmenin abdesti bozmadigina delildir. Asil oían da 
budur. $afitler: «Nikáhi haram olmayan kadinin tenine dokunmak abdesti bozar» derler. 
Ve bu hususta: 

(2i2[2i2]-j «Yahut kadinlara temas ederseniz» áyet-i kerimesi ile istidlal eder-ler. Derler ki 
: el ile dokunmaktir. Bu manáyi áyetin kiraati da te'yid ediyor. £ünkü bu kiraata góre 
máná, sadece erkegin dokunmasidir. Bu da láfzin hakiki mánásinda kalmasini tahakkuk 
ettirir.» 

$afiiler'e cevap verilmis ve: «Karine bulunursa láfiz hakiki mánásindan mecaza aktanhr. 

Burada karine vardir. Ve bu karine su HazretiAÍse hadisidir. Ei-náenaleyh Mülámese ve 
Lelms láfizlan burada mecazen cima' demektir. Vakia Hazreti Áise hadisine ta'n edenler 
olmustur. Amma onun cesitli yollardan rivayet edilmesi kuwet bulmasina sebeb 
olmustur;» denilmistir. Hazreti Áise (RAnhá)[n\n Buhari'deki hadisine góre : Áise 
(RAnhá) Hazreti Resül-ü Ekrem (SA.V.)'in kiblesine aykin yatardi. Namaz kilmaga 
kalktiginda ona góz ucuyla isaret ederdi. O da Resülüllah (SA.V.) secde edecegi zaman 

2ii[2ii] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/102. 
2i2[2i2] süre-i Máide; Áyet: «6». 



ayaklarini ceker; ayaga kalkti mi yine yayar idi...» Bu da buradaki hadisi te'yid eder. Ve 
dokunmanin abdesti bozmadigini gósterir. Musannif merhum her ne kadar «Fethü'l- 
Bári» nám eserinde bu hadis üzerinde c ekimser konusmus: «íhtimal aralannda bir perde 
varmistir; yahut bu peygamberimize mahsustur...» demis ise de bu ihtimal uzak ve 
zahire muhaliftir, Hazreti AH (R. A.) mülameseyi, cima' diye tefsir etmistir. Ibni Abbas (R. 
A.) -ki Sultanü'l-Müfessirin lákabini haizdir; kendisine tevil ilmini ihsan etmesi icin 
bizzat Resülüllah (SA.V.) efendimiz Cenab-i Hakka niyaz eylemistir- mülameseyi cima' 
diye tefsir etmis ve iki parmagi ile kulaklanni tikayarak «dikkat edin, o cima'dir» 
demistir. Bundan maada áyet-i kerímenin terkibi ve üslübu da mülámeseden muradin 
cima' oldugunu iktiza eyler. £ünkü Teálá hazretleri teyemmümü icab edén halleri 
sayarken helálden gelmeyi hades-i asgar denilen abdestsizlige, mülameseyi de hades-i 
ekber denilen cünüblüge tenbih' icin zikretmistir. Bináenaleyh áyetteki : 

kaydi, güsül áyetindeki (2i3[2i3]) «eger cünüb íseniz tertemiz yikanin» emrinin 
karsihgidir. Eger «mulamese» el ile dokunmak danasina ahnirsa, o zaman topragin 
cünübliigü giderme hususunda suyun yereni tutmasi mánásiz kahr. Ve áyetin bas 
tarafina da muhalif olur. Hanefiyyenin kitaplannda bu bábda tafsilát vardir. 214 t 214 ] 

77/65- «Ebü Hüreyre radiydUahü anft'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Jlesülüllah 
sallallahü aleyhi ye sellem: 

— Biriniz karninda bir sey hisseder de bir sey cikip cikmadigmda süpheye düserse bir 
ses isitmedikce veya koku duymadikca sakin mescidden cikmasin; buyurdular.» 215 t 215 ] 

Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 

Abdestin bozulmasi icin yellenmenin sesini isitmek veya kokusunu duymak sart degildir. 
Maksad yüzde yüz bilmesidir. Bu hadis-i serif Islámin temellerinden bir temel, fikih 
kaidelerinden büyük bir kaidedir. Bu kaideye istishdb derler. 

2i3[2i3] Süre-i Máide; Áyet: «6». 

2i4pi4] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/102- 
104. 

2i5[2i5] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/104. 



ístisháb = Bir seyin hiláfina delil olmadikf a bulundugu hal üzere kalmasidir. 



Bu kaide Meceile-i Ahkám-i Adliyyenin kavaid-i külliyesi arasinda besinci maddede: «Bir 
seyin bulundugu hal üzere kalmasi asildir» seklinde ifade olunmustur. istishabm nevileri 
vardir. Bunlar Mecelle-i Ahkám-% Adliyyenin «1683, 1776, 1777» nci maddelerinde 
gósterilmistir. Bináenaleyh bir kimse yüzde yüz" abdestli oldugunu bildigi halde 
abdestinin bozuldugundan süpheye düserse, yakinen bilmedikfe bu süphe ona zarar 
vermez. Nitekim hadis-i se-rifde bu cihet hissen hasil olacak ses ve kokuya ta'lik 
edilmistir. Bunlann zikredilmesi temsil ifindir. Yoksa mezi ve vedi gibi abdes-ti bozan 
sair seylerde de hüküm bóyledir. Bu manada babin sonunda íbni Abbas hadisi gelecektir. 
Hadis-i serif namazda olanlara ve olmayanlara ámm ve sámildir. Cumhur-u Ulemá'mn 
kavli de budur. Maliki-ler bu bábda namaz ifinde oían ile olmayan arasinda fark 
górürler. 216 ! 216 ] 

78/66- «Talk b. Ali'den 217 ! 217 ] rivayet edilmistir. Demistir ki: Bir adam namazda 
zekerimi tuttum dése. Yahut bir adam namazda zekerini tutsa ona abdsst lázim olurmu? 
dedi. Peygamber saUallahil aleyhi ve sellem : 

— Hayir. O ancak senden bir parfadir; buyurdular.» 218 ! 218 ! 

Bu hadisi «Besler» tahric etmisler; íbni Hibbán sahihlemistir. íbnü'l Medini 219 [ 219 ]: 
«Büsre hadisinden daha güzel» demistir. 



2i6pi6] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/104- 
105. 

2i7[2i7] Taik b. Ali: El - Yemámí el-Hanefi: Bunun hakkinda Ibnü Abdil-berr (S6& — 463) : «Yemámelidir, der. 
Kavmi tarafindan Hazreti Peygamber'e gónderilmi§ti. Kavminin yanina müslüman olarak dóndü ve bir 
cami yaptirarak kavmini íslama getirdi. Bir de AU b. Talk vardir ki, bu zát hakkinda íbni Ab-dilberr : 
«Zannederim Talk b. Ali'nin babasi olacaktir» diyor. ímam-i Buhan (194 — 256) ile ímam-i Ahmed (164 — 
241) ise ikisinin bir zát olduguna meylediyorlar. 

2i8[2i8] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/105. 
2i9pi9] íbnü'l Medini : Ali b. Abdillah, El-Medini'dir. Zehebi (673—748) omyi hakkinda sóyle diyor: «O, 
zamaninin hafizi, bu ilmin ímami Ebü'I Hasan Ali b. Abdlllah'dir. Bircok tasnifáti vardir. «161» de 
dogmustur. Buhan (194 — 256) ile Ebü Dávud (202 — 275) onun talebesidirler. «íbni Mehdi de: «Ali b. El- 
Medini, ResülüHah (S.AV.)'üi hadisi hususunda násin en álimidir.» der. Nesái (215 — 303) «Sanki Ali bin 
EI-Medini bu is icin yaratilmistir» demektedir. Muhyiddin Nevevi (631 — 676) 'ye góre ibnü'l Medini'nin 
yüz kadar eseri vardir. 



Yukardaki hadis-i serifi imam-i Ahmed b. Hanbel (164 — 241) ile Dáre Kutra (306 — 385) 
de rivayet etmislerdir. Tahávi (238 — 321) bunun hakkinda: isnadi müstakimdir. 
Muzdarip degildir» diyor. Taberánl (260 — 360) ile ibni Hazm (384 — 456) onu 
sahihlemisler; imam-i Safii {150 — 204), Ebü Hatim (195 — 277), Ebü Zür'a (— 375) 
Dáre Kutni (305—385) Beyhaki (384—458) ve ibnü'l Cevzi (508—597] ise zaif bul- 
muslardir. Hadís-i serif, zekere dokunmanin abdesti bozmayacagina delildir ki, asil oían 
da budur. HanefTler ile Asháb-i Kiramdan Hazreti Ali Kerremallahü vefhenin mezhebi de 
budur. Zekere dokunmanin abdesti bozacagina Asháb-i Kiramdan ve Tabiinden bir 
cemaat kail olmuslardir. imam-i Safii (150 — 204) ile imam Ahmed b. HaribeVm 
mezhebi budur. Eunlar asagidaki hadis ile istidlal ederler. 220 ! 220 ] 

79/67- «Büsre binti Safván radiyattahü anhá'üan rivayet edilmistir ki: ResülüHah 
saliaííahü aleyhi ve sellem: 

— Kim zekerine dokunursa abdest alsin; buyurmuslardir.» 221 ! 221 ] 

Bu hadisi, Besler.tahric etmisler, Tirmizi ile íbni Hibbán sahihlemistir. Buhan : «Bu hadis 
bu bábda en sahih seydir» demistir. 

Hadisi imam-i Safii, Ahmed b. Hanbel, ibnü Hüzeyme (223 — 311), Hakim (321 — 405) ve 
Íbnü'l-Carüd da tahric etmislerdir. Dáre Kutni (306 — 385) bu hadis hakkinda: «Sahih 
sabittir» demistir. Yahya b. Main (—233), Beyhaki (384—458) ve Házimi (548—584) 
dahi sahihlemisler-dir. Hadise dokunmak isteyenler olmus; ve: «Bunu Urve, Merván'dan 
yahut mefhul bir adamdan rivayet etmistir» demisler ise de bu iddia dogru degildir. 
Urve'nin bu hadisi «Büsre»'den isittigi sabit olmus; ve hadis imamlanndan Íbni 
Huzeyme (223 — 311) ve sáire Urve'nin «£wsre»'den isittigine cezmetmislerdir. Yine bu 
hadise bir baska yoldan dokunmak istemisler; demisler ki: «Hadisin ravilerinden Hisám 
b. Urve her ne kadar bu hadisi babasindan rivayet ediyorsa da, babasindan isitmemistir. 
Bu iddia dahi dogru degildir. Urve'nin babasindan isittigi sabit olmustur. Bu suretle 
itiraz mündefi' olmus ve hadis sahihlenmistir. 



220[220] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/106. 
22i[22i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/106. 



Zekere dokunmak abdesti bozar diyenler bu hadis' ile istidlal ederler. Buradaki zekere 
dokunmaktan murad ciplak dokunmaktir. Zira ibni Hibbán ( — 354) sahihinde Ebü 
Hüreyre'den su hadisi tahric etmistir : 

«Biriniz elini avret mahalline gótürür de arada bir perde veya órtü bulunmazsa, o 
kimseye muhakkak abdest va-CÍb olur.» Bu hadisi Hákim (321 — 405) ile ibni Abdüberr 
(368 — 463) sahihlemislerdir. Íbnü's-Seken (294 — 353) : «Bu hadis bu bábda rivayet 
edilenlerin en güzelidir» diyor. Sáfilere g¿ r e zeker, elin ici ile tutulursa abdest bozulur. 
Elin dis tarafi ile dokunulursa bozulmaz. Fakat Muhakkikín-i Ulemá Safiiler'in bu 
sózüne itiraz ederler. Derler ki : 

Lügáfta, vusul yani ulasmak demektir. Bunda elin ici ile dismnm bir farki' yoktur. ibni 
Hazm (384 — 456) : «Safiiler'in iddialanni isbat edecek Kitabdan, Sünnetten, icma' veya 
kiyasdan yahut sahih bir re'yden hicbir delil yoktur» der. Büsre hadislerini onyedi sa- 
habenin rivayet ettigi hadisler de te'yid eder ki, bunlardan bir tanesi bizzat Talk b. 
Ali'nin hadisidir. Hazreti Talk'in rivayet ettigi adem-i nakz hadisi yukarda «6» sira 
rakami ile gecti. Zekere dokunmak abdesti bozar diyenler bu hadisi te 'vil ederler ve «o 
islámiyyetin basinda idi; bináenaleyh ondan cok sonraki «Büsre» hadisi ile 
neshedilmisdir» derler. 

(Nesh) : Sonra gelen bir ser'i fer'i hükmün kendinden ewel gelen kendi gibi bir hüküm 
hiláfina delálet ederek onu kaldirmasidir. Mamafih neshe gitmekten ise tercihe müracaat 
etmek evládir. Ve Büsre hadisi tercih olunur. £ ünkü" hadis imamlanndan onu sahihliyen 
cok oldugu gibi sehidleri de coktur. Sonra Hazreti Büsre bu hadisi muhacir, ve ensarm 
c ok bulundugu yerde tahdis ve rivayet etmis; inkár edén bulunmamisdir. Hattá Hazreti 
Urve bile kendi rivayetinden Büsre'nin rivayetine dónmüstüny.. Mamafih Hazreti ibni 
Ómer vefatina kadar zekerini her meshettikce abdest almaga devam etmistir. BeyhaM 
(384 — 458} diyor ki: «Büsre» hadisini Talk hadisi üzerine tercih icin Buhan (194 — 2S6) 
ile Müslim'in (204 — 261) onu tahric etmemeleri ve ravilerin-den hic biri ile 
ihticac 222 ! 222 ] etmemis olmalari káfidir. Halbuki «Büsre» hadisinin bütün rávileri ile 
ihticác etmislerdir». Bir de Talk hadisinin rávilerinden Kays b. Talk bazi hadis imamlan 
tarafindan hüccet olarak kabul edilmemistir. imam-i Mahk (93 — 179) yukarda gecen iki 
hadisin birbirine muanz olmasina bakarak zekere dokunmaktan abdestin vücu-buna 



222(222] jhticac etmek; Delil getirmek, delil olarak kullanmak. 



kail olamamis; fakat menduptur demistir. 223 ! 223 ] 



80/68- «Áise radiyallahü anhá'dan rivayet edilmistir ki: Resülüüah sallailahü aleyhi ve 
sellem : 

— Kime namazda kusmak veya burun kanamasi, yahud bogazindan bir sey gelme veya 
mezi isabet ederse, hemen gitsin abdest alsin. Sonra o halde konusmayarak namazinin 
üzerine bina 224 ! 224 ! etsin; buyurmuslardir.» 225 ! 225 ] 

Bu hadisi, ibni Mace tahric etmistir. Ahmed ve baskalari bunu záif bulmuslardir. 

Zaif bulmalarinin sebebi Resulü Ekrem (SAV.)'e ref edilmesinin yanhs olmasidir. imam-i 
Tirmizi (200 — 279) bu hadisi Hazreti Ebiid-Derdá'dan su láfizla rivayet etmistir: 

Resül-ü Ekrem (S.A.V.) «Kustu ve'abdest aidi.» Tirmizi diyor ki: Peygamber (S.A.V.)'in 
ashabindan olsun, Tabiin ve sáireden olsun bircok ili mehli kusmanin ve burun 
kanamasinin abdesti bozacagina kaildir. Süfyan-i Sevri (95 — 161), lbnü'l Mübarek ( — 
181) ve imam-i Ahmed'in mezhebleri de budur. 

Büsre binti Safvan b. Nevfel Kureysiyye'dir. Resulü Ekrem (SA. V.)'e biat edenlerdendir. 
Kendisinden Abdullah b. Ómer ve sair ráviler hadis rivayet etmislerdir. 

Sahih oían bu hadis merfu degil, mürseldir. imam-i Ahmed (164 — 241) ile Beyhaki 
(384 — 458) bu hadis hakkinda: «dogru oían mür-sel olusudur» demislerdir. Mürseli 
hüccet kabul edenler, hadisde zikredilen seylerin abdesti bozduguna kail olmustur. 
Kusmugun abdesti bozmasi Hanefíyyenin mezhebidir.. Yalniz kusmugun mideden cikma- 
sini sart kostular. £ünkü mideden gelmeyene kusmuk denilmez. Bir de olsa baska yerde 
mukayyet olarak gelmistir. Mésela; Ammár hadisinde bóyledir. $afiiler'le Málíkiler'e 

223(223] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/106- 
108. 

224[224] B¡ na etmek; Namazda iken burun kanamasi gibi bir ózürle abdesti bozulanin ,en yakin yerde abdest 
alarak. Namazini biraktigi yerden tamamlamasidir. 

225(225] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/108. 



góre kusmak abdesti bozmaz, fünkü bu Hazreti Áise hadisi merfu' olarak sabit 
olmamistir. Asil oían abdestin bozul mama sidir. Bu kaide ancak kuwetli bir delil ile terk 
edilebilir. 

Ruáf : Burun kanamasidir. Abdesti bozup bozmamasi ihtilaflidir. Hanefíler'e góre bozar. 
Bozar diyenler bu hadisle istidlal ederler. Bozmaz diyenler hükm-ü asli ile amel ederler. 

Necaset yollarinin birinden gayn bedenin her hangi bir yerinden fikan kanin hükmü 
ilerde Enes hadisinde gelecektir. 

Kafese gelince: Kales mide bozuklugundan kusacagi kalkarak bogaza bir sey gelmektir, 
kusmak degildir. Ve ekser ulemáya góre abdesti bozmaz; zira bozacagina delil yoktur 
.Mezi hakkinda yukanda sóz gefti. Ve bilittifak abdesti bozar idigi górüldü. Namazin 
üzerine bina mes'elesi de ihtilafhdir. Hanefíler'le Malikiler'e ve $afii'nin eski kavline góre 
abdesti ve namazi bozulmaz. Bilákis bozacak bir sey yapmamak ve konusmamak sarti ile 
namazdan fikar, abdest ahr ve o namazin üzerine bina eder. Nitekim bu hadísde bu 
cihete isaret vardir. Yeni kavlinde $afii ile bir cemaata góre hades, namazi bozar. 
Bunlann delili ilerde gelecek oían Talk b. Ali hadisidir. O hadisde : 

«Biriniz namazda yellenirse hemen gitsin abdest alsin ve namazi yeniden kilsin» 
Duyurulmaktadir. 226 ! 226 ] 

81/69- «Cábir b. Semura 227 ! 227 ] radiyallahü anhá'dan rivayet edilmistir ki, bir adam 
Peygamber sallollahü aleyhi ve.sellemje koyun eti ye-mekden abdesi alayim mi diye 
sormus; Resül-ü Ekrem: «ístersen» demis. O adam, deve etinden abdest alayim mi diye 
sormus (evet) buyurmuslardir.» 228 t 228 ] 

Bu hadisi, Müslim tahric etmistir. 

226(226] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/108- 
109. 

227(227] cábir h, Semura (K. A.): Ebü Abdillah ve Ebü Halid Cábir b. Semüfa el-Amiri'dir. Küfe'ye yerlesmis, 
orada «74» ve bir rivayete góre de «66» tarihinde vefat etmi§tir. Kendisinden bir hayli hadis 
nakledilmi§tir. 

228(228] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/110. 



Hadisin benzerini Ebü Dávud (202—275) Tirmizi (200—279), ibni Mace (207—275) ve 
baskalari Berá' b. Ázíb'den rivayet etmislerdir. Berá' hadisi sudur: 

«Dedi ki: Resülüllah (S.A.V.): «Deve etlerinden abdest ahn; koyun etlerinden abdest 
almayin» buyurdular. ibni Huzeyme (223 — 311). «Bu hadisi nakledenler ádil oldugu icin 
nakil cihetinden bu haberin sahih oldugunda hadis álimleri arasinda bir ihtiláf 
górmedim» der. Yukarki hadislerin ikisi de deve etinin abdesti bozduguna delildir. 
Nitekim Ímam-i Ahmed b. Hanbel (164—241) ile Íbnü'l-Münzir (—236) ve ibni 
Huzeyme (223 — 311)'nin mezhebi bu oldugu gibi, BeyhaH (384 — 458) de bunu ihtiyar 
etmis ve bu kavli mutlak olarak hadis ulemásindan hikáye eylemistir. Imam-i $afii'den: 
«Deve etleri hakkindaki hadis sahih ise ona kail olurum» dedigi rivayet olunur. Beyhaki: 
«Bu bábda sahih iki hadis vardir. Biri «Cábir» hadisi, digerí «Berá' hadisi» diyor. Asháb-i 
Kiram ile tabiin hazáratmdan bir cemaat, Ebü Hanife (8D — 150) ve bir rivayete góre 
$afii (150 — 204) koyun ve deve eti yemenin abdesti bozmadigina kail olmuslardir. 
Bunlara góre, bu iki hadis, ya Dórtlerin tahric ettigi su hadisle neshedilmistir: 

«Muhakkak ki, Rssülüllah (SA.V.)'in son emri atesin temas ettigi seyden abdest lázim 
gelmemesidir.» Bu hadisi, Hazreti Cábir'den ibni Hibban ( — 354) de rivayet eder. imam-i 
Nevevl (631 — 676) : «Nesh davasi batildir. £ ünkü bu son hadis ámm, óteki háss'dir. Háss 
ánimdan ileridir» diyor. Ancak NevevVnm bu sózü mutlak surette yani háss ewel olsun, 
sonra olsun ámm üzerine takdim ediliyorsa, dogrudur. Fakat mes'ele Usül-ü Fikih 
ulemási arasinda ihtilafhdir. 

Yahut abdestten murad temizliktir ki, kir ve pasdan dolayi elleri yikamaktan ibarettir. 
Nitekim sütten dolayi abdest alma mes'elesinde emrolunmus ve sütün yagi vardir 
buyurulmustu. Süt hakkinda várid oían süt icildikten sonra agzin calkalanmagidir. 

Bazilan deve eti yedikten sonra abdest almak icin várid oían emir, «vücup icin degil, 
istiháb icindir.» derlerse de bu iddia hiláf-i zahirdir. 

Koyun eti bilittifak abdesti bozmaz deniliyorsa da «$erhü's-Sünne» nám kitapta ateste 
pisen her seyi yemekten abdest almanin vácib oldugu hikáye edilir. Halife Ómer b. 
Abdilaziz seker yese abdest ahrmis. 229 ! 229 ] 



229[229] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/110- 
111. 



82/70- «Ebü Hüreyre radiyallahü anh'den rivayet edi'mistir. Demistir ki: Resülüllah 
sallaliahü aleyhi ve seilem : 

— Kim Ólü yikarsa yikansin, onu tasiyan da abdest alsin; buyurdular.» 230 ! 230 ] 

Bu hadísi, Ahmed, Nesáí ve Tirmizi tahric etmistir. Tirmizi bunu hasen górmüs, Ahmed 
ise: «Bu bábda hicbir sey sahih olmuyor» demistir. 

£ünkü imam-i Ahmed (164 — 241) bu hadisi zaíf bir tarikden tahric etmistir. Fakat 
Tirmizi hasen bulmus, ibni Hibban ( — 354) ise sahihlemistir. Zira kuwetli tariklerden 
gelmistir. Maverdi { — 450} hadiscilerin bu hadisi «120» tarikten tahric ettiklerini sóyler. 
imam-i Ahmed: «Bu hadis Beyhaki'nin (384 — 458) rivayet ettigi ibni Abbas hadisi ile 
nesholunmustur» diyor. O hadisde Resül-ü Ekrem (S A.V.) $óyle buyurmaktadir: 

«Size ólünüzü yikadiginiz zaman, yikamaktan dolayi gusül yoktur. £ ünkü sizin ólünüz 
temiz Ólür. Pis degildir. Bináenaleyh ellerinizi yikayivermek size yeter.» Lákin bu hadisi 
Beyhaki zaif górmüs ve Ebü $eybe'ye yüklenmistir. Musannif merhum tía BeyhakVye 
catarak, Ebü $eybe'mn itimada sayan oldugunu beyán etmistir. £ ünkü Ebü $eyhe ile 
Nesái ( — 215 303) bile ihticac etmis, bircok imamlar kendisini sayán-i itimad saymis ve 
ondan bir derece üstün olanlarla Buhan (194 — 256) ihticac etmistir. Bináenaleyh 
Musannif bu hadise «hasendir» der. Sonra bu hadisle Ebü Hüreyre hamsindeki emrin 
aralarim bulmaga cahsarak: «Bu emir ne-dib icindir». Nedib icin olduguna karine 
yukanki ífoni Abbas hadisi ile Abdullah b. Ahmed'in ( — 417) tahric ettigi Abdullah b. 
Ómer hadisidir. Bu hadisde : 

«Biz ólü yikiyorduk; müteakiben kimimiz yikaniyor, kimimiz yikanmiyorduk»- 
Duyuruluyor. Musannif bunun icin «isnadi sahihtir» diyor. Bu bábdaki hadislerin arasini 
bulmaga yarayan en güzel hadis budur. «Cenazeyi tasiyan abdest alsin» emrine gelince: 
Bóyle bir seyin vacib olmasi sóyle dursun, mendub olduguna kail oían bile yoktur. 
Maamafih madem ki hadis-i serifde vardir; amel olunabilir. Ha-disdeki «abdest alma» 
emri elleri yikamakla tefsir olunur. f ünkü temiz bir "seyi tasimak abdesti degil, elleri 



230[230] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/111. 



yikamayi bile icap etmez. Su halde elleri yikamak teabbüdi olarak menduptur. Cenazeyi 
tasimaktan maksad da.onu cesedinden tutarak kaldirmakdir. Zira hadísde «temiz ólür» 
buyuruluyor. Bu sóze münasip oían bedeninden tutarak gótürmektir. 231 ! 231 ] 

83/71- «Abdullah b. Ebi Bekir 232 t 232 ] radiydllahü anh'den rivayet edilmistir ki: 
Resülüilah sallallahü aleyhi ve seUem'in Amr b. Hazm'e 233 [ 233 ] yazdigi námede, «Kur'ana 
temiz oían kimseden baskasinin el sürmemesi vardir.» 234 ! 234 ! 

Bu hadísi, Málik mürsel olarak rivayet etmistir. Nesái ile íbni Hibban vasletmislerdir. 
Hadis ma'luldur. 

(Hadis-i malul: Bak: Kitabin basindaki istiláhat cetvelinde, (shf, Z) Musannifin bu hadisle 
ma'lul demesi Süleyman b. Davud'un rivayetinden dolayidir. Íbni Hazm'm (384 — 456) 
beyánina góre Süleyman bil-ittifak metruktür. Fakat Musannif bu Süleyman hakkinda 
vehme kapilmis; onu Süleyman b. Dávud el-Yemánl zannetmistir. Halbuki bu Süleyman, 
Süleyman b. Dávud el - Hüláni'dir. Ve sikadir (mutemettir). Hakkinda bir fok hadis 
hafizlan sitayislerde bulunmustur, bilittifak zaif sayilan Süleyman Yemáni'dir. 

Amr b. Hazm'in námesini nás kabul ile telákki etmislerdir. Hattá íbni Abdilberr (368 — 
463) «bu, násin kabulü ile mütevatire benzedi» diyor. Yakup b. Süfyan «bu námeden 



23i[23i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/111- 
112. 

232[232] Abdullah b. Ebi Bekir (K. A.) : Ebü Bekir'is-Siddík (K. A.)'m ogludur. Esma* binti Ebi Bekir'le 
anneleri birdir. ilk müslümanlard andir. Hazreti Peygamber (S.A.V.) ile feth-V Mekke, Htineyn ve fTaif 
gazalannda V-eraber bulunmus, ve Taif'de yaralanmisti. Birkac sene sonra tekrar azan bu yaradin on 
birinci hicri yilinda vefat etmistir. Resül-ti Ekrem (SA.V.) ile Siddik-i ve kiiffardan haber getiren bu záttir. 
Hazreti Peygamber (SA.V.) icin yedi altina satín aldigi kefenlik sonradan Resülüilah (S.A.V.) icin münasip 
górülmeyince, onu kendisine ;birakmis ise de vefatina yakin: «Bunda hayir olsa, Resülüilah (S.A.V.) 
kefenlenirdi» diyerek bundan kendisine kefen yapmamalanni vasiyet etmistir. 

233[233] Amr b. Hazm (RA.): Hazreci, Neccári'dir. Künyesi Ebüd-Dahhák'dir. ílk istirak ettigi gaza 
Hendek'tir. Resül-ü Ekrem (S.AV.) kendisini henüz onyedi yasinda iken Necran'a Fikih ve Kur'an-i Kerím 
hocasi ve zekát tahsildan olarak góndermis, ona bir de ñame yazarak farzlan, sünnetleri, zekátlan ve 
diyetleri aciklamisti. Hazreti Ómer'in halifeligi devrinde Medine'de 

vefat etmistir. 

234[234] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/112- 
113. 



daha sahih bir náme bilmiyorum; cünkü Resülüllahm ashabi ile tabiín hep buna 
müracaat edip, kendi re'ylerini terk ediyorlar.»'demistir. Hákim (321 — 405): Ómer b. 
Abdilaziz ile asnnin mami Zührí ( — 124) «bu námenin sahih olduguna sehadet ettiler» 
der. Bu bábÓa Hákim b. Hizam hadisi de vardir. Bu hadisde: 

«Kur'ana ancak temiz oían el sürer» buyurulmaktadir. Hákim hadisinin isnadinda sóz 
olsa da yine bu bábda Heysemi ( — 374)'nin «Mecmeu'z-Zeváid» adh eserinde Abdullah 
b. Ómer (R. A.) 'den su hadis rivayet olunmaktadir: 

«ResülüIIah sdllailahü aleyhi ve sellem: «Kur'ana temiz olandan baskasi el süremez» 
buyurdular. Heysemi «bu hadisin bütün ricali itimada sayandir» demis; ve iki tañe sahidi 
oldugunu sóylemistir. San'áni diyor ki: $imdi yalniz den ne kasdedildigi meselesi kahyor. 
Zira bu kelime müsterektir. Hem hades-i ekber'-den, hem hades-i asgar'dan temizlenene 
ítlak olunabilecegi, mü'mine de, vücudunda necaset olmayan káfire de ítlak edilebilir. 
Bináenaleyh bir manáya hamledebilmek ic in karine lázimdir, 

p35[235]j « ona ancak temizlenmis olanlar ei sürer» áyet-i kerimesinde makül oían 
zamirin kitabi meknuna raci olmasidir, denilmistir. Hanetiler'e góre Kur'an Abdestsiz ele 
ahnmaz. 236 ! 236 ] 

84/72- «Áise radiydllahü anhá'dan rivayet edümistir. Demistir ki: ResülüIIah sdllaUahü 
aleyhi ve sellem Allah'i vakitlerinin hepsinde zikrediyordu.» 237 ! 237 ] 

Bu hadisi, Müslim rivayet etmis; Buhari ta'Iik eylemistir. 

Hadis-i serif bir ash takrir etmektedir. Bu asil her hal-ü sanda Allah'i zikretmektir. Zikir 
hususunda hadis ámmdir. Bináenaleyh cünüb iken Kur'an-okumak bile bu umuma dahil 
olmak icab ederse de cünüb meselesi güsül babinda górülecek oían Hazreti Ali (R. A.) 
hadisile tahsis olunmustur. Bu hadis kaza-i hacet ve münasebet-i cinsiyye halleri ile de 
tahsis olunmustur. $u halde «bütün zamanlannda» tabirinden murad ekserisinde demek 

235[235] süre-i Vakia; áyet: «79». 

236[236] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/113- 
114. 

237(237] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/114. 



olur. Musannif merhumun bu hadisi buraya getirmesi, abdesti bozan seylerin zikrullaha 
da mani olacagi zannedilmemssi icindir. 238 ! 238 ] 

85/73- «Enes radiyallahü anh'den rivayet edilmistir ki: Peygamber sallallahü aleyhi ve 
sellem kan aldirmis ve namaz kilmistir; abdest almamistir.» 239 ! 239 ] 

Bu hadisi, Dáre Kutni tahric etmis ve gevsek bulmustur. 

Yani: «Bu hadis leyyindir» demistir. £ ünkü isnadinda Salih b, Mu-káfif vardir ki, bu zát 
kavi degildir. Onu Nevevi (631 — 676) dahi zaifler fashnda zikretmistir. 

Hadis vücudun necaset yollarindan gayri bir yerinden cikan kanin abdesti bozmadigina 
delildir. Bu bábda Ibni Ómer, ibni Abbas ve ibni Ebi Evfá hazárátmdan hadisler vardir. 
Ve hepsi abdesti bozmayacagini ifade ederler. Ulemá bu meselede ihtiláf etmislerdir. 
Bazilan: Dam-Iiyarak akarsa, yahut arpa tanesi miktan olup akarsa bozar; demisler. 
§afiiler'le Malikiler'e ve Asháb-i Kiramdan ve Tabiinden bir cemaata góre necaset yollari 
haricinde bedenden cikan kan abdesti bozmaz. Bunlarin delilleri Enes hadisidir. Bir de 
Resül-ü Ekrem (S.A.V.) : 

«Sesle kokudan baska hic bir seyden abdest lázim gelmez» buyurmuslardir ki, buda 
onlara delil olabilir. Hanefiler'e góre vücuddan cikan kan akar hükmüne girdi mi, abdesti 
bozar. Hattá imam-% Züfer (110 — 150)'e góre akmayacak kadar az da olsa yine bozar. 
Hanetiyyenin-delili: Dáre Kutni"{206 — 385)'nin tahric ettigi: 

«Abdest her akar kandan dolayi lázim olur» hadisidir. 240 ! 240 ! 

86/74- «Muaviye radiyallahü anh'den rivayet edilmisdir, Demisdir ki: Resülállah 
saliailahü aleyhi ve sellem; 



238[238] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/114. 
239[239] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/115. 
240[240] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/115. 



— Góz kifin bagidir. Gózler uyudumu bag f ózülür; buyurdular.» 241 ! 241 ] 

Bu hadisi : Ahmed ve Taberani rivayet etmislerdir. Taberani «Kim uyursa abdest alsin» 
cümlesini ziyáde etmisdir. Bu hadisteki bu ziyáde Ebü Davud'daki Ali (K.V.) hadisinde 
«Bag CÓZÜlÜr» tábiri olmaksizindir. Her iki isnádda da zaaf vardir. 

Ebu Davud'un, Ibni Abbas (R. Anhümá)'dan merfu olarak zikrettigi rivayetinde «Abdest 
ancak yatarak uyuyana lázimdir.» cümlesi vardir. Hadisin isnadinda yine zaaf vardir. 

Muaviye ve Ali (R.'A.) rivayetleri zayifdir. Cünkü Muaviye hadisinin isnadinda: Ebü Bekir 
b. Meryem'den rivayet edén Bakiyye vardir. Bakiyye cidden zaiftir. Hazretí Ali hadisinde 
yine Bakiyye vardir. Yal-niz bu sefer Vadin b. Ata'dan rivayet eder. ibni Ebi Hatim ( — 
320) derki: «Bu iki hadisi babama sordum: Kavi degildirler» dedi. imam-% Ahmed 
(164 — 241 )'e góre Hazreti A!i hadisi Muaviye hadisinden daha sabittir. Bu hadisi 
Münziri( — 656), Nevevi (631 — 676) ve ibni Saláh (577 — 643). «Hasen» olarak kabul 
etmislerdir. 

Her iki hadis uykunun bizzat abdesti bozmadigina,, yalniz, bozma süphesi uyandirdigina 
delálet etmektedirler. Bináenaleyh bu kavle za-hip olanlarin delilidirler. Bu hususta sóz 
yukarda bu babin birinci hadisinde geg mistir. Tertip daha güzel olmak if in musannif bu 
hadisi de orada- zikretse daha iyi olurdu. Ibni Abbas rivayeti de zayifdir. 

Cünkü Ebü Dávud (202 — 275) bu hadisin münker oldugunu sóylemis ve ne suretle 
münker oldugunu afiklamistir. Hadisde, edati ile yapilmis kasir vardir. Bináenaleyh 
abdesti yalniz yatarak uyuyanin uykusu bozar. Dalarak bile olsa baska uyku bozmaz. Bu 
rivayetle yu-kankiler birbirine muanz górülürse de aralan bulunur: Ve bu hadis agleb-i 
hall yani ekseriyetle vuku bulan hali tasvir ediyor. Cünkü uyuyan kimse ekseriyetle yan 
üstü yatarak uyur. Bináenaleyh muáraza yoktur; denilir. 242 ! 242 ] 

89/75- «ibni Abbas radiyallahü anhümá'dan rivayet edilmistir ki, Resüfüllah sailallahü 



24ip4i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/115- 
116. 

242[242] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/116. 



aleyhi ve seUem 



— $eytan sizden birinize namazinda gelir de dübürü-ne üfürür. Bu sebeble ona abdesti 
bozdu gibi gelir. Halbuki bozulmamistir. Bóyle bir sey bacina geldimi bir ses isitmedikc e 
veya bir koku duymadikca namazdan cikmasin; buyurdular.» 243 ! 243 ] 

Bu hadisi, Bezzár 244 ! 244 ! tahríc etmistir. Ash Buhan ile Müslim'deki Abdullah b. Zeyd 
hadisidir. Müslim'de Ebü Hüreyre'den benzeri vardir. 

Hadisin mánásini.ifade edén baska hadis geride gecti. Hadis; seytanin kullar üzerine en 
serefli ibadette bile musallat kihnacaginin sari tarafindan ilámidir. Maamafih onlara bir 
zarar veremiyecegi ve temizlik hükmünün ancak ilm-i yakin ile zail olacagi da hadisin 
deláleti cümle sindendir. 

«Hákim'in Ebü Said'den merfu' olarak rivayet ettigi hadis: «Birinize seytan gelir de sen 
muhakkak abdesti bozdun derse, yalan sóyledin desin;» seklindedir. 

Bu hadisi, íbni Hibbán: «Kendi kendine desin» lafziyla tahric etmistir. 

Hákim'in hadisi, «Yalan sóyledin» sózünden sonra : 

«Ancak bir koku duyar veya kulagi ile bir ses isitirse o baska» cümlesinin ilávesi ite de 
rivayet edilmistir. 

Bu hadislerin ifade ettigi mánálar geride gecmisti. Musannif merhum bu rivayetlerin 
hepsini bir araya getirerek geride gecen Ebü Hü-reyre hadisine katsa tertib itiban ile cok 
iyi olurdu. 

Bu hadisler, seytanin ádem ogullannin ibadetini ve bilhassa namazini ve ona müteallik 
seyleri ifsat etmeye ne derece hirsh oldugunu góstermektedir. $eytanin ádemogluna 
ekseriyetle süphe vermek suretiyle sokuldugu da bu hadislerin ifadesi cümlesindendir. 



243[243] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/116- 
117. 

244[244] Bezzar : Hafiz Ebü Bekir Ahmed b. Ámr b. Abdilhálik Basrí'dir. «E-l Müsnedü'l Kebir» sahibidir. 
Taberánl ve sáireden ders okumu^tur. Dáre Kutní (306 — 385) dahi ocu meth-ü senada bulunmustur. 
Dogum ve ólüm tarihlerini Zehebí zikretmemistir. 



Bundan anlasihyor-ki, temizlik meselesinde müvesvis olanlar seytanin emrine 
uyanlardir. 245 ! 245 ] 



Kaza-yi HacetBabi 

Kaza-yi hacet, büyük ve kücük abdest bozmaktan kinayedir. Bu tábir Resül-ü Ekrem 
(SAV.)'in : 

«Biriniz haceti icin oturdukta» hadisinden ahnmadir. Buna hadisciler «Babu't-Tahali» 
derler ki, bu da: 

«Biriniz helaya girdigi vakit» hadisinden ahnmadir. Daha baska tábirler de vardir. Ve 
hepsi sahihtir. 246 ! 246 ! 

93/76- «Enes b. Málik radiyaMahü anh'den rivayet edilmisdir. De-misdir ki: Resülüllah 
sattaZlahü aleyhi ve seltem, helaya girdigi vakit yüzügünü birakiyordu.» 247 ! 247 ] 

Bu hadisi, Dórtler tahric etmisdir. Hadis, Ma'lül'dur. Ma'lül olmasinin sebebi Ibni 
Cüreyc'in Zühri'den ( — 124) rivayet etmesidir. Cünkü ibni Cüreyc Zühri'den degil, Ziyád 
bin Sád'd&n o da Zühri'den isitmisdir. Yoksa ravileri mazbuttur. Lákin bu hadis, 
Zühri'den. bu láfizla rivayet edilmemisdir. Ondan rivayet olunan láfiz sudur: 

«Resül-ü Ekrem saliaiiahü aleyhi ve sellem gümüsden bir yüzük edindi, sonra onu atdi.» 
«ibni Cüreyc'in Zühri'den isittigini vehmeden ra-vi Hemmám'dir. Nitekim Ebü Dávud 
(202 — 275) de ayni sey'i sóylemektedir. Hemmám sika'd&n bir záttir. Burada nasilsa 
vehmet-misdir. Bu hadis hem Merfü hem Mevkuf olarak baska tariklerle Hazret! 
Enes'den rivayet olunmusdur. ímam-i Beyhaki (384 — 458]f buna sáhid rivayet etmisdir. 

245[245] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/117- 
118. 

246[246] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/118. 
247(247] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/118. 



Hákim (321 — 405) bu hadisi, su láfizlarla rivayet eder 



«Resülül'ah (S.A.V.) naksi Muhammedürresülüllah oían bir yüzük takindi. Helaya girdigi 
vakit onu c íkanyordu.» 

Hadis-i serif helanin uzakta olmasina- delildir. Buna delálet edén tarafi «hela» sózüdür. 
£ ünkü hela: Háli ve bos yer demektir. Asagida dórt rakamiyla isaret ettigimiz Mugiré 
hadisinde bu maná daha acik górülecektir. 

Ebü Dávud'ds. (202 — 275) bu manada sóyle bir hadis vardir: 

«Kaza-yi hacet murad ettigi zaman kendisini kimsenin góremiyecegi bir yere gider 
idi.» 248 [ 248 l Yine bu hadisde, üzerinde zikruMah yazih seylerin kaza-yi hacet zamani 
terkedilmesine de'álet vardir. Bazilanna góre zaruret yokken Mushafi helaya sokmak 
haram'dir. Hanefílerlel Safiilere góre mekruh'dur. Üstünde basinda zikrullah yazih bir 
sey oldugunu unutan kimse kaza-yi hacet ederken hatirlarsa onu agzinda veya cep gibi 
bir yerinde saklar; diyorlar. Hazreti Peygamber (SAV.)'in fiili meydandadir. Bunu, 
üzerinde zikrullah yazih sey'i pis yerlerden korumak icin yapmisdir. Bináenaleyh, 
mendüb olduguna delálet eder. Helaya giderken cikarmak yalniz yüzüge mahsus 
degildir. Üzerinde Áyet diger zikrullah.yazih hamili gibi §eyler'de aym 
hükümdedir. 249 ! 249 ] 

94/77- «Enes radiyaMahü anh'den rivayet edilmisdir. Demisdir ki: Resülüllah saliattahü 
aleyhi ve seUem helaya girecegi vakit: Allah'im, erkek ve disi seytanlardan Sana 
sigininm» der idi. 25 °[ 25 °] 

Bu hadisi, Yediler tahric etmislerdir. 

Said b. Mansur hadisinde: der idigi rivayet edilmisdir. Musannif merhum «Fethu'l-Bári-» 

248[248] ^imdiki helalann kolaylik oluyor bahanesiyle iferide burnumuzun dibinde oluguna ne denir 
bilmem...? 

249[249] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/118- 
119. 

25o[25o] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/120. 



de: Bu hadisi «El-Ma'me-ri-» de rivayet etmis, onun isnadi Müslim'in martina góredir. O 
rivayete «Besmele» ziyáde edilmis; Besmele'yi baska yerde górmedim.» 

diyor. Hadis-i $erifin ibaresi seklinde olduguna góre bu kisma maná verirken «Girdigi 
vakit» demek lázim gelirse de helaya girdikten sonra dua okumayacagi icin; «Girmek 
istedigi vakit» diye serh edilmistir. Filvaki hu hadis Buhari'deki Enes hadisinde anlattigi- 
miz sekilde aciklanmistir. Enes Hazretleri diyor ki : 

«Resülüllah (S.A.V.) helaya girmek istedigi vakit...» 

Bu hüküm, kaza-yi hacet icin hazirlanmis helalar hakkinda bóyledir. Karinede duhül'dur. 
Zira kaza-yi hacet icin hazirlanmayan ovalar hakkinda girmek tábiri kullanilmaz. Vakia 
hadis bahcelikler hakkinda várid olmus; oralara da seytanlann gelirdigi beyán olunmus 
ise de kaza-yi hacet icin hazirlanmayan yerlerde bu zikir mesrudur. Bóyle yerlerde zikir 
kaza-yi hacet icin elbiseyi kaldinrken; hazir helalarda ise hejáya girmeden sóylenir. Enes 
hadisinin zahirine bakihrsa Resül-ü Ekrem (S.A.V.) bu, zikri asikár sóylüyormus. 
Bináenaleyh asikár sóylemek daha iyidir. 251 t 251 ] 

95/78- «Enes radiyaMahü anh'den rivayet edilmistir. Demisdir ki: Resülüllah saUailahü 
aleyhi ve settem helaya giriyor; ben ve benim gibi» bir cocuk bir su tulumu ile degnek 
tasiyorduk; o su ile taharetleniyordu. 252 ! 252 ! 

Hadis, Müttefekun A'eyh'dir. 

Buradaki «hela» sózünden murad ovadir. Zira su ile beraber bir de degnek gótürülüyor. 
Resül-ü Ekrem (S.A.V.) abdest aldigi zaman kir'da bu degnegi kiblesine dikerek ona 
dogru namaz kihyordu. Yahud üzerine elbisesini asarak onunla órtünüyordu. Yahud 
baska ihtiyaclan hususunda ondan istifade ediyordu. $u da var ki, evinde olsa Resül-ü 
Ekrem'in hizmetini ehli ve ailesi efradi górürlerdi. 

Hazreti Enes'in yanindaki cocugun kim oldugu ihtilafhdir. Bazilanna góre íbni Mes'üd 

25i[25i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/120. 
252(252] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/120- 
121. 



(R. A.)'Gir. Kendisine cocuk denmesi mecaz'dir. Fakat hadisde gecen «Benim gibi» sózü 
bu ihtimáli uzaklasdinyor. £ ünkü ibni Mes'üd büyük idi;Enes yasda degildi. Maamafih 
«Benim gibi» tábirinden o da benim gibi Hazreti Peygambere hizmet ediyordu mánási 
kasdedilebilir. Filvaki ibni Mes'üd Hazretleri Resül-ü Ekrem (SAV.)'-dsn ayrilmaz, onun 
ayakkablanyla misvákini tasirdi. Bazilan bu cocuk Hazreti Ebü Hüreyre (R. A.) idi diyor. 
Bazilannca da c ocuk Cábir b. Abdullah (R. A.) idi. 

Hadis-i Serif, kücük cocugun hizmette kullanilabilecegine ve su ile taharetlenmenin 
cevazina delildir. imam-i Málik'in Hazreti Peygamber (SA.V.)'in su ile taharetlendigini 
kabul etmedigi rivayet olunur. Halbuki hadisler bu hakikati isbat etmektedir. 
Bináenaleyh Málik'in inkánna bakilmaz. Bazilanna góre hadis su ile taharetlenmenin 
tasla taharet-lenmekden daha makbul olduguna da delálet eder. £ ünkü daha makbul 
olmasa cocuklar vasitasiyla ovaya su tasimaga lüzum kalmazdi. Ule-mánin ekserisine 
góre efdal oían hem su ile, hem tasla taharetlenmektir. Sáyed birisi ile iktifa ederse su ile 
taharetlenmek efdaldir. Maama-fíh namaz kilacaksa mss'ele ihtilafhdir. Tasla taharet 
káfidir diyenler su lázim degil diyor. Degildir diyenler su ile taharet de lázimdir diyor. 

Su ile taharetlenmenin ádábind&n biri de, is bittikten sonra elini toprakla silmektir. 
Nitekim Ebü Davud'un (202 — 275) tahric ettigi Ebü Hüreyre hadisinde sóyte deniliyor : 

«Resülüllah (SA.V.) helaya gittigi vakit ben bir ibrik veya bir tuium su gelírirdim. 
Bundan taharetlenir; sonra elini yere silerdi. «Nesái (215 — 303) dahi Csrír'den su hadisi 
tahric efmisdir: 

«Ben Peygamber {SA.V.) ile beraber ídim. Helaya gltfl kaza-yt hacet ettikten sonra: «Ya 
Cerir temizleyecek sey getir;» dedi. Ben kendilerine su getirdim, istinca yaptilar. Cerir 
eliyle góstererek elini yere ogusturdu.» Bu hadisin benzeri Gusül Babinda 
gelecektir. 253 t 253 ] 

96/79- «Mugiré b. Su'be'den rivayet edilmisdír. Demisdir ki: Re-sülüllah saliailahü 
aleyhi ve sellem: «Al tulumu; dedi ve yürüdü.» Ta gózümden kayip oluncaya kadar gitti 



253[253] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/121- 
122. 



ve kaza-yi hacet etdi.» 254 t 254 ] 



Hadis, Müttefekun Aleyh'dir. 

Bu hadis-i serif kaza-yi hacet ederken gizlenmege delildir. Fakat gizlenmek vacib 
degildir. £ünkü delili fiildir. Peygamber (SAV.)'in sózle beyán etmeden bir sey'i fiilen 
yapmasi vücüb ifáde etmez. Lákin setr-i avret delilleri ile yine de órtünmek vacib olur. 
Imam-i Ahmed (164 — 241), Ebü Dávud ve ibni Mace (207 — 275)'nin Ebü Hüreyre'den 
tahric ettikleri su hadis'de órtünme emri vardir: 

«Resül-ü Ekrem (S.A.V.) : «Kim helaya giderse ortünsün. $ayet órtünmek icin bir kum 
tepeciginden baska bir sey bulamazsa onu arkasina alsin.» £ünkü seytan Beni Ádem'in 
dübürlerUle oynar. Kim yaparsa muhakkak ki iyi eder; kim yapmazsa beis yok» 
buyurdular. Bináenaleyh bu hadis órtünmenin müstehab olduguna delildir. Lákin dikkat 
edilirse. anlasihr ki; bu órtünme insanlardan korunmak icin degil, helaya mahsus-dur* 
Lákin órtünmeye sebeb olarak seytanin oynamasi gósteriliyor. $u halde insan olmayan 
bir ovada bile bulunsa bir seyle 'órtünmek müstaha'b olur. Hattábi ( — 388) diyor ki; 
«Bunun manási sudur: Bu yerlere seytan gelir ve fesat cikarmak, eziyet vermek icin 
firsat arar. £ ünkü bu yerler.zikrullah'm terk edildigi, avret mahallerinin acildigi yer- 
lerdir. Hazreti Peygamber (SAV.)'in: «Bu bahceler konak yeridir» buyurmasinin manási 
da budur. Bináenaleyh kaza-yi hacet esnasinda mümkün mertebe Órtünerek górünmege 
cahsmayi emretti. Tá ki órtünmüyor diye násin tenkidine máruz kalmasin. Bir de rüzgár- 
dan üzerine sidik ve kazurat sicramasin. Bütün bunlar $e-ytanin onun mak'adi'yla 
oynamasindan ve ona eza ve fesat kasdetmesinden ileri gelir.» 255 ! 255 ] 

97/80- «Ebü Hüreyre radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. De-misdir ki: Resülüllah 
sallallahü aleyhi ve sellem: 

— íki lá'netciden: Násin yoluna, yahut gólgesine hacet edenden sakinin; 



254[254] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/122. 
255[255] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/122- 
123. 



buyurdular.» 256 t 256 ] 

Hadisi, Müslim rivayet etmisdir. 
Müslim'in bir rivayetinde : 

«Asháb, bu-lá'netciler kimdir: Ya Resülallah dediler?» ziyádesi vardir. Hadisdeki iki 
lá'netciden murad : Álemin yoluna veya gólgesine kaza-yi hacet etmekdir. Bu iki fiil 
baskalannin lá'net okumasina sebebdir. Yáni burilan yapanlara sogmek ve lá'net etmek 
insanlann -ádetle-rindendir. Lá'neti sanki bu fiiler yapiyormus gibi onlara nisbet etmek 
Edebiyat tábiri ile Mecáz-i Akli'dir. Bazan «Láane» sigasi «Mel'un» mánásina da 
kullanihr. Bu takdirde yine ifádede Mecáz-i Akli vardir. Álemin gectigi yola kaza-yi hacet 
etmek gecenlere eziyet verir. £ ünkü pis pis kokar. ígrenclik verir. Bu suretle lá'net 
okumaga sebeb olur. Eger o kimseye bu fiilinden dolayi lá'net etmek caiz ise kendisine 
lá'net ve beddua ettirmege kendisi sebeb oldu demektir. Degil ise baskasini lá'net 
sebebiyle günaha sokdu demektir. Acaba burada bu iki ihtimálden hangisi 
kasdedilmistir? Burada maksad birinci ihtimáldir. £ünkü Taberáni (260 — 360)'nin «El - 
Kebir» inde tahric ettigi Huzeyfe b. Esed hadiüi buna delálet ediyor. Hafiz Münziri { — 
656)'nin isnadini begendigi bu hadisde' sóyle buyurulmaktadir: 

«Resül-ü Ekrem saliaUahü aleyhi vesellem : «Kim müslümanlara yollarinda eziyyet 
verirse onun aleyhine müslümanlann lá'neti vácib olur.» buyurdular. Bu mánáda baska 
hadisler de vardir. Bu hadisler bu fiili yapanin lá'nete müstahak olduguna delálet eder- 
ler. Hadisimizdeki gólgeden maksad; insanlann oturup istirahat ettigi gólgedir. Yoksa ise 
yaramayan gólge degildir. Resül-ü Ekrem (SA.V.) kaza-yi hacet icin bir hurmahk altina 
oturmusdu. $üphesiz ki, onun da gólgesi vardir. imam-i Ahmed'in hadisinde : 

«Yahui ksrtdisiyle gólgelenilen gólge» deniliyor ki, bu da lá'nete müstahak olduguna 
delálet eder. 257 t 257 ] 



256[256] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/123. 
257(257] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/123- 
124. 



97/80- «Ebü Dávud Muáz r<tdtyaliahü anh'den: «Su bailan» sózünü ziyáde etti. Ebü 
Davud'un láfzi : 

«Üc la'net yerinden, su baslanna, yol ortasina ve gólgeye kaza-yi hacet etmekden 
sakinin.» seklindedir. 258 ! 258 ] 

97/80- «Ahmedin íbní Abbas'dan rivayetinde: «Yahut SU birikintisine» ziyádesi 
vardir.» (259[259]j 

Hadis'in tamami imam-i Ahmed'in (164 — 241) rivayetinde sóyledir: 

«Üc la'net yerinden sakinin: Hanginizin kendisüe gólgelenilen bir gólgeye veya yola, 
yahut su birikintisine def-i hacet ícin oturmaktan sakinsin» buyurdular. Bu hadislerin 
ikisinde de za'af vardir. 

Ebü Dávud hadisinin zaifligi Mürsel oldugundandir. Bunu biz-zad Ebü Dávud 
sóylenüsdir. Bu hadisi Ebu Said Himyer' rivayet et-misdir. Fakat bu 2át Hazreti Muáz'a 
yetisme mi sdir. Bináenaleyh Mün-kati'dir. Bu tarikden onu ibni Máce (207 — 275) de 
tahric etmisdir. 

imam-i Ahmed hadisinin zaifligi ise ravileri arasinda íbni Le-hia'nin bulunmasindandir. 
ibni Abbas'dan rivayet edén zát da miibhemdir. 260 ! 260 ] 

97/80- «Tabarani» 261 ! 261 ! yemis agaclannin altina ve akan irmak kenanna kaza-yi hacet 



258[258] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/124. 
259(259] Dikkat bu Meallerin metninin kligesi yukanda gecti. 

Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/124. 

26op60] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/124- 

125. 

26ip6i] Taberání : Zehebi ( — 748) diyor ki: Taberání, imam, hüccet Ebü'l-Kasim Süleyman b. Ahmed, 
dünya'nm mesnedi'dir. «260» tarihinde dogmus 73 de hadis okumaga baslamis ve bu ugurda Medáin, Sam, 
Mekke, Medine, Yemen, Misir, Bagdat, Küfe, Basra, ísfehan, El-Cezire ve sáir yerleri dolasmisdir. 
Kendisinden binden ziyáde kimse rivayet etmisdir. Bu alanin büyüklerinden idi. Sadik ve emin idi. Hadis 
imamlan kendisini medhu sena etmislerdir. 



yasagini ibni Ómer hadisinden zaif bir senedle tahric etdi. 

Bu hadisin zaif olmasina sebeb, ravileri arasinda metruk ravi bulunmasidir. Bu Metruk 
ravi Furad b. Sdib'dir. Musannif merhumun «Telhis» adh eserinde zikri gecer. Buraya 
kadar zikri gec en yasak yerler altidir. Bunlar: Yol ortasi, gólge, su baslan, su birikintileri, 
yemis agaclarinin alti, ve irmak kenarlaridir. Bir yedincisi de Mescíd kapilanna bevl 
efmekdir. Bunu Ebü Dávud (202 — 275) Merasilinde Mekhüiden §u láfizlarla rivayet 
eder : 

«Resülüllah (S.A.V.) mescidlerin kapilanna bevl etmekden nehy etdi.» 262 t 262 ] 

101/81- «Cábir radiyallahü anh'den rivayet edilmisdir. Demisdir ki: Resü'üllah 
sallallahü aleyhi ve sellem : 

— íki kisi büyük abdest bozarlarsa her biri arkadasindan gizlensin ve konusmasinlar. 
Cünkü Allah bundan dolay'i. bugz eder; buyurdular.» 263 ! 263 ] 

Bu hadisi, Ahmed rivayet etmis; íbnü's- Seken 264 t 264 ] ile íbnü'l - Kattan 265 i 265 ] 
sahihlemislerdir.Hadis, Ma'lül'dür. Hadisdeki órtünme emri vücüb icindir. Makt: bugzim 
en siddetlisi-dir. Hadisin Ma'lül olmasina sebeb: Ebü Davud'un beyánina góre Müs-ned 
olarak rivayet edilmemesidir. Bu hadisi müsned olarak yalniz íkri-me b. Ammár rivayet 
etmisdir. Bu zátla Müslim (204 — 261) sahihinde ihticác etmisdir. Bazi hadis hafizlan 
íkrime'nin Yahya b. Ebi Kesir'den rivayet ettigi bu hadisi zaif bulmuslardir. Halbuki 
Müslim Gnun Yahya b. Ebi Kesir'den rivayet ettigi hadisi tahric etmisdir. Buhan (194 — 



262[262] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/125. 
263[263] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/125- 
126. 

264[264] Ibnü's-Seken: Hafiz, hüccet Ebü Ali Said b. Osman b. Said'dir. «294» de dogmus ve «353» de 
vefat etmisdir. Hadis ilmine merak etmis. Hadisleri toplamis; te'lif etmis ve meshur olmugdu. 
Kendisinden hadis ímamlan biie rivayet etmislerdir. 

265(265] ibnü'l - Kattan: Hafiz Ebü'l-Hasan Ali b. Mnhannrjed b. Abdül-Melik'dir. Hadis meslekinde násm 
en basiretlisi, hadis ricalini en iyi bilen ve rivayete en ziyáde dikkat edenlerdendir. Eserleri icinde 
«Kitabu'l - Vehm ve'l-íham» i hifzinin ve anlayis kudretinin derecesini góstermege káfidir. Hadisi ders 
olarak, okutmusdur. «628» de vefat etmisdir. 



256) dahi Yahya'dan rivayet ettigi hadisle istishadda buhmmusdur. Ka-za-yi hacet 
ederken konusmakdan nehy hadisini Ebü Dávud (202 — 275) Í6ni Mace (207 — 275) ve 
íbni Hüzeyme (223 — 311) de «Sahih» inde Ebü Said'den rivayet etmisdir. $u kadar var 
ki, hepsi bunu iyád b. Hilál'den yahut Hilál b. íyád'dan rivayet etmislerdir. Bu zát 
hakkinda Hafiz Münziri: «Kendisini ne cerh ne de adaletle taninm; o.mechuller 
meyanmdadir.» der. 

Bu hadis avret mahallini órtmenin vücübuna; kaza-i hacet ederken konusmanin memnu 
olduguna delildir. Nehiyde asil oían tahrim-dir. Bilhassa hadis-i serifde konusmanin 
Allah'in makti yárii §iddetli bugzu ile tálil edilmesi tahrimi daha fazla aciklamak icindir. 
Fakat «El - Bahr» da konusmanin bi'l - ícmá haram olmadigi iddia edilmisdir; nehiy 
kerahet icindir» deniliyor. 

Filvaki Resül-ü Ekrem (S.A.V.) vácib oían selám almayi bile ka-za-yi hacet esnasinda terk 
etmisdir. Buhari'den maada sahih sahihlerinin íbni Ómer (R. A.) 'den tahric ettikleri bir 
hadis-i serifde sóyle buyurulmaktadir: 

«Bir adam Resül-ü Ekrem (S A.V.) bevl ederken onun yamdan gecdi ve selám verdi, 
Resül-ü Ekrem (SA-V.) onun selámini almadi.» 266 ! 266 ] 

102/82- «Ebu Katáde radiyallahü anh'den rivayet edilmisdir. De-misdir ki: Resülüllah 
sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Sakin biriniz bevl ederken zekirini sag eliyle tutmasin, heladan (sonra) sag eliyle 
silinmesin; su icerken kabin icine solumasin; buyurdular.» 267 ! 267 ] 

Hadis; MüHefekun Aleyh'dir. Láfiz Müslim'indir. 

Bu hadis'de, bevl ederken zekeri sag el ile tutmanin ve keza, kaza-yi hacetten sonra sag 
eli ile silinmenin, su icerken kabin icine solumanin memnu olduguna delildir. Bevl 
ettikden sonra sag eliyle silinmenin de ayni hükümde oldugu agasida gelecek. Selmán 

266[266] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/126- 
127. 

267(267] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/127. 



hadisinde górülecektir. Hadis-i serifin zahiri mucebince tahrime kail olanlar Záhiriyye'- 
dir. Sáfiiyye'den bazilannin da istinca (taharetlenmek) mes'elesinde re'yi budur. 
Cumhur-u Ulemáya góre ise hadisdeki nehiy tahrim ifin degil, tenzih ifindir. Buhan 
(194—256) bu bábda: 

«Sag el ile istinca'dan nehiy babi» adini vermisdir. 

Musannif merhum «Fethu'l-Bari-» de bu hususda sunlari yaziyor: «Babu'n-Nehy demesi 
buradaki nehyin tahrim ifin mi yoksa tenzih ifin mi oldugunu kestiremedigindendir. 
Yahut bu nehyin tahrim if in olmasina máni karine kendisine zahir olmadigindandir. 

Yukanda zikrettigimiz hüküm, su veya tas gibi bir seyle taharet-lenildigine góredir. 
Bunun aksi yáni dogrudan dogruya eliyle silmesi bil'iemá harám'dir. Bu da sag elin 
serefine tenbih ve onu pisliklerden korunmak ifindir. Su if erken kab'in ifine solumaktan 
nehyin sebebi 268 t 268 ] baskalan igrenmesin, yahut suyun ifine agzindan veya burnundan 
bir sey düserek baskasinin midesini bulandirmasin diyedir. 

Bu nehyin zahiri de tahrim icap ederse de Cumhur-u Ulemá bunu ádaba 
hamietmislerdir. 269 ! 269 ] 

103/83- Selman 27 °[ 27 °] radiyallahü anh'den rivayet edilmisdir. Demis-dir ki: Muhakkak 
Resülullah saííaUahü aleyhi ve seílem bizi büyük veya küfük abdest bozarken kibleye 
dónmekden, yahuf sag el ile taharetlenmekden veya üg fasdan daha az ile 



268[268] g u gQ n ar tik f e§\t\\ hastaliklann mikroplan ke^f edildigine góre su icerken kab'in ícine solumakdan 
ne irin men edildigi dah£ iyi anlasilir zannederim. 

269[269] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/127- 
128. 

270[270] Selman (B.A.): Ebü Abdillah Sebnan-i Hárisi'dir. Kendisine Sel-manü'l - Hayr da denilir. Besül- 
Ü Ekrem (SAV.)'in ázadhsidir. Asli Acem'dir. Vaktiyle Mecüsí imis. Bir din aramak icin memleketinden 
cikmis ve Hiristiyan, olmusdu. Biláhere Resül-Ü Ekrem (SA.V.)'e gelerekiman etti. Ve Ehl-i isláml- . 

in basi oldu. Hakkinda ResülÜHah (SA.V.) : 

«Selman bizden Ehl-i Beytdendir» buyurdular.Hazreti kendisini Medáin'e vali góndermisdi. ^ok 
yasayanlardandir. Kendi kazanciyla gecinir ve cok sadaka verirdi. Medine'de bir rivayette 32 diger bir 
rivayette «50» tarihinde vefat etmlgdir. Hendek Harbinde Medine'ni A etrañna hendek kazmayi tavsiye 
edén bu zattir. 



taharetlenmekden yahuf kazurat ve kemikfe taharetlenmekten nehy etti.» 271 ! 271 ] 
Bu hadisi, Müslim rivayet etmisdir. 

ístinca; büyük abdest bozduktan sonra pisligi su veya taslarla gidermek yáni 
taharetlenmektir. 

Hadis-i serif de kibleye yáni Kabe'ye dónmekten nehiy vardir. Kibleden muradin Kabe 
oldugunu bundan sonra gelen Ebu Eyyüb hadisinin su cümlesi aciklar: 

«Kabe'ye dogru yapilmis bir takim helalar bulduk. Artik yan dónüyor ve Allah/dan 
ma'flret diliyorduk.» Kibleye ónünü dónmekden; nehy várid oldugu gibi ona arkasini 
dónmekden de yáriddir. Nitekim Müslim'in (204 — 261) Ebu Hüreyre (R. A./den Merfü 
olarak rivayet ettigi su hadisde beyán edilmisdir: 

«Biriniz kaza-yi hacet icin oturdukta kibleye ne Ónünü dónsün, ne de arkasini». Bu 
manada baska- hadisler de vardir. Ulemá burada nehyin tahrim icin olup olmadiginda 
ihtiláf etmisler ve binnetice bes kavi meydana gelmisdir: 

1 — Buradaki nehy tenzih icindir. Ve mes'elede ova ile sehrin farki yoktur. Kibleye 
ónünü veya arkisina dónmek mekruhdur. Bütün <mehy» hadisleri Hazreti Cábir hadisi 
karinesiyle kerahete habledilir. Ahmed hin Hanbel (164 — 241), ibni Hibban ( — 354) 
vesáirenin tahric ettigi bu hadisde : 

«Resül-ü Ekrem (SA.V.)'in vefatindan bir yil once kibleye karsi oturdugunu górdüm» 
denilmektedir. Bu manada Buhan ile Müslim'in itti-faken rivayet ettikleri ibni Ómer 
hadisi de vardir. Mezkür hadiste Ab-duÜah b. Ómer (R,A.) Peygamber (SA.V.)'i ónünü 
Beyt-i Mukaddes, arkasini da Kabe'ye dónmüs olarak kaza-yi hacet ederken górdügünü 
sóyler. 

2 — Ovada ve s&hirde ónünü veya arkasini Kible'ye dónmek haramdir. Cünkü hadislerde 
nehyediliyor. Tenzihe karine teskil edén hadisler: «Ózürden dolayi dónmüstür.» diye 
te'vil edilir. Bir de bu hadisler Re-sülullah'in fiilini hikáye eder. Fiilinin ise umumu 
yoktur. 

27i[27i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/128. 



3 — Ovada ve sehirde kibleye Ójiünü veya arkasini dónmek mübah-dir. Cünkü nehy 
hadisleri ibáha hadisleriyle nesh edilmisdir. 

4 — Ovada kibleye karsi dónmek veya kibleyi arkasina almak haramdir. Fekat sehirde 
degildir. Cünkü ibáha bildiren hadisler sehirler hakkinda várid olmusdur. Bináenaleyh 
oraya hamiolunur. Nehy hadisleri ise umumidir. $ehirler Resülullah (SAV.)'in fiiliyle 
tahsis olun-musdur. Ovalar tahrim hükmü üzere kahrlar. Filvaki' Abdullah b. Ómer 
(RA): «Bundan ancak ovada nehy olundu. Seninle kible arasinda seni Órten bir sey 
varsa beis yokdur.» demisdir. Bunu Ebü Dávud (202 — ' 275) ve sáire rivayet ederler. 
Bu dórdüncü kavi akla enyakin olanidir. Cünkü bununla amel edilirse nehiy ve ibáha 
hadislerinin hepsi ile amel edilmis oluyor. 

5 — Kábeye ónünü dónmekle arkasini dónmek arasinda fark vardir. Gerek büyük ve 
gerekse Kücük abdest bozarken kjbleye ónünü dónmek haramdir. Fakat arkasini 
dónmek caizdir. Bu kavi merduddur. Cünkü nehiy ikisine de müsavi olarak sámildir. 

$á'bi (26 — lD4)'ye góre ovada kibleyc dónmekden men' edilmesinin sebebi, orasinin 
namaz kilandan háli kalmamasmdandir. Zira kirlarda ya insan, ya melek veyahut 
cinnilerden namaz kilanlar eksik olmaz. Olabilir gózü kaza-yi hacet edenin avret 
mahalline ilisir. §á'bi'ye íbni Ómer hadisiyle Ebü Hüreyre hadisinin ihtiláflan sorulmus. 
íbni Ómer hadisinde, Resülüllah (SAV.)'i kibleye arkasini dónerek kaza-yi hacet ettigini 
górdügü ifade ediliyor; Ebü Hüreyre hadisinde ise bundan men-ettigi bildiriliyor, Buna 
ne dersin? demisler: «íkisi de. dogru!.. Ebu Hü-reyre'nin kavli ova hakkindadir. Cünkü 
Allah-'in melek ve cin kullan orada namaz kilarlar; onlara karsi hic bir kimse ne büyük 
abdest bozmah, ne de.kücük abdest. Onlara arka da dónmemeli. Etrafiniza gelince: 
Bunlar bina edilmis evlerdir. Bunlarda kible aranmaz.» demis-dir. Burada sóz Kabe'ye 
mahsus ise de hükümde Beyf-i Mukaddes de Kabe'ye mülhakdir. Cünkü, Ebü Dávud'vm. 
rivayet ettigi su hadisde onun da zikri gelmektedir: 

«Resülüllah (S.A.V.) büyük veya kücük abdest bozarken iki kibleye karsi durmakdan 
nehyetfi.» bu hadis, zaif dir. Ay ile Günes'e karsi durmanin mekruh olduguna kail olmak 
daha da zaif dir. Cünkü bundan sonra gelen 12 inci hadisde doguya batiya dónmek emir 
buyruluyor. 

Sadedinde bulundugumuz hadis-i serif üc tasdan daha aziyla taharet caiz olmadigina da 



delildir. Bu tallarín nasil kullanilacagi ibni Ab-bas (R. A.) hadisinde beyán olunmusdur. 
íki tasla dübürün iki kenan, biri ile de necasetin ciktigi yer silinecekdir. Tasla istincá 
hususunda ulemá arasinda ihtiláf vardir. §áfiíler'e góre istincá yapacak kimse tas ile su 
kullanmak arasinda muhayyerdir. Hangisini yapsa kifayet eder. Yalniz tas ile 
taharetlenirse pislik bir defada temizlenmis bile olsa üc defa silmek lázimdir. Maamafih 
degildir diyenler de olmusdur. Üc tasla pislik temizlenmezse daha fazlasini kullanir; 
lákin taslann tek olmasi mendub'dur. Taslann ón ve arka icin ücerden alti aded olmasi 
müstehab'dir. Fakat Sáfiiyye'nin bu sózüne karsi: Hadislerde taslann alti olacagina- 
delálet yokdur denilebilir. Hanefílere góre taslarla taharetlenmede mesnun bir sayi 
yokdur. istincá su, tas ve tas yerini tutacak, toprak tugla gibi temiz seylerle olur. 
Zahirilere góre ise yalniz tasla taharetlenmek vácibdir. 

Bunlar hadisin zahiri, ile istidlal ederler. Kendilerine : Hadislerde hep tasín zikir edilmesi 
ekseriyetle o kullanildigi icindir. Bunun bóyle olduguna delil kazuratla veya kemikle 
istincádan menetmesidir. Eger tasla taharet taayyün etse idi, o zaman Resül-ü Ekrem 
(SA.V.) bir sózle tasdan gayri her seyle istincáyi menederdi; seklinde cevab veril-misdir. 
Resül-ü Ekrem (SA.V.) kómürle, kemik ve hayvan tersiyle istincádan da menetmistir. 
Kómürle tezek hakkindaki hadisi Ebü Dávud (202 — 275) su láfizla rivayet ediyor : 

Cinniler demisler ki: «Ümmetine emret hayvan tezegi veya kómür parcasiyla istincá 
etmesinler. £ünkü Allah Teálá bize onlarda nzik halketBunun üzerine, Resülüllah 
Efendimiz bunlan nehyetmisdir. Kemigin cinlerin azigi oldugunuft Müslim'in (204 — 
261) tahric ettigi íbni Mas'üd hadisinden okuyahm: 

«Resülüllah (SA.V.) kendilerine cinler yiyecek mes'elesini sorduklarr 

zaman buyurdular ki: «Üzerine Allah'in adi añilan her bol etli kemik size azik ve her 
hayvan tersi de hayvanlanniza yem olsun.» «Hayvan tersini bir hadis-i serifde rics yáni 
necis diye vasiflandirmasi buna münáfi ve máni degildir. Zira bir sey bir cok illetlerle 
ta'lil edilebilir. Hem necis hem de cinlerin hayvanlanna yem olmasina da bir máni 
yokdur. 

Ay ile Günes'e ,karsi kaza-yi hacete durmanin memnu olmadigina asagidaki hadis delálet 



e d er _272[272] 



103/83- «Yediler'in Ebü Eyyub 273 ! 273 ] radiyailahü anh'den rivayet et-dikleri hadisde: 

«Büyük veya küfük abdest bozarken kibleye ónünüzü veya arkanizi dónmeyin, lákin 
doguya veya batiya dónün» cümlesi vardir kí. Ayla Günes'e karsi abdest 
bozulabilecegi babinda afikdir. 274 t 274 ] 

Bu hadis, merfü'dur, bastaran' sóyledir: 

«Abdest bozmaga gittiginizde., iiá áhir...» Sonunda Hazreii HáMd'in kedi £Ózü vardir. Ve 
sóyle dernektedir- 

«$am'a geldik. Orada Kabe'ye dogru bina edilmis bir takim helalar bulduk...» Bu hadisin 
alt tarafi yukanda «11» inci hadisde gefti. 275 t 275 ] 

105/85- «Áise raáiyaüaKü arihá'dan rivayet edilmisdir ki; Peygamber sdllallahü aleyhi 
ve settem: 

— Kim büyük abdest bozmaga giderse Órtünsün; "buyurmusdur.» 276 ! 276 ] 
Bu hadisi, Ebu Dávud rivayet etmisdir. 

«Es' Sünen» de bunu Ebu Hüreyre (R. A./a nisbet edilmistir. «Ef Telhis» de dahi Ebu 

272(272] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/128- 
131. 

273(273] Ebü Eyyub-i Ensarí : Háüd b. Zeyd b. Kiileyb'dir. Ashab-i KiTám'm büyüklerinden olup ResülMlah 
(S.A.V.) Medine'ye hicret ettigi zaman ilk defa kendilerine misafir olmu§lardi. Bedir, Uhud, Hendek ve §áir 
gazalarda Resülüllah (S.A.V.) ile beraber bulunmu§dur. Kendilerinden «15» hadís rivayet olunmu§dur. 
Yezid b. Muaviye kumandasindaki islam ordusuyla ístanbul'un muhasarasina istirak ettigi sirada ístanbul 
Surlan disinda Hicretin 50 inci yilinda vefat etmis ve vasiyetleri üzerine oraya defnolunmugdur. 

274(274] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/132. 
275(275] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/132. 
276(276] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/132. 



Hüreyre'ye nisbet edilmis ve bunun medan Ebu Saidi'l - Hayráni'l - Humsi'dir; 
denilmistir. Bu zát hakkinda ihtiláf vardir. Bazilannca Sahábidir. Fakat bu idda sahih 
degildir. Ondan rivayet edén de ihtilaflidir. 

Bu hadis dahi emsali gibi helada órtünmenin vücübuna delálet ediyor. Hattá bir kismini 
yukanda bilmünasebe zikretmisdik. Hadisin tamami, «Es' Sünende» Ebu Hüreyre (R. 
Á. A 'den su láfizlarla rivayet edilmisdir: 

«Resülüllah (S.A.V.) sóyle buyurmuslardir : «Kim SÜrmelenírse, tek yapsin. Kim 
yaparsa muhakkak iyi eder. Yapmayana bir sey yok. Kim taslarla taharetlenirse tek 
yapsin. Kim yaparsa muhakkak" iyi eder; yapmayana bir sey yok. Kim bir sey yerse, 
dislerinin arasinda kalani atsin. Diliyle cignedigini yutsun. Kim yaparsa muhakkak iyi 
eder. Yapmayana bir sey yok. Kim büyük abdest bozmaga giderse, Órtünsün. Eger bir 
kum tepeciginden baska bir sey bulamazsa onunla órtünsün. Zira $eytan Ádem ogul- 
lannin makatlan ile oynar. Kim yaparsa iyi eder. Kim yapmazsa bir sey yok.» 

iste Ebu Davud'un (202 — 275) Ebu Hüreyre (R. A./den tahric ettigi hadis.budur. Onun 
burada Haireti Áíse'den rivayeti yokdur. Sonra buradaki hadis zaiftir.. Bináenaleyh 
Musanmfa gereken bunu Hazreti Ebu Hüreyre'ye nisbet etmek ve zaif oldugunu 
belirtmektir. Nitekim ádeti de bu idi. Her halde «Fethü'l - Barí» de isnadi icin «Hasen» 
dediginden burada zaif olduguna isaret etmemisdir. 

«BZ - Bedru'l - Münir» námindaki eserde; «Bu hadis sahihtir. Bunu bir cemaat 
sahihlemistir. Sahihleyenlerden bazilan; ibni Bibban ( — 354), Hákim (321 — 405) ve 
Nevevi (631— 676)'dir.» deniliyor. 277 ! 277 ] 

106/85- «Yine ondan rivayet edilmistir ki; Peygamber sallallahil aleyhi ve sellem 
he'ádan ciktigi zamanki '.it der idi.» 278 t 278 ] 

Bu hadisi, Besler tahric etmis, Ebu Hátim ile Hákim sahihlemislerdir. 

277[277] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/132- 
133. 

278[278] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/133- 
134. 



Hadisde gecen «ciktigi» tábiri her ne kadar bir yerden cikmayi hatira getiriyorsa da, 
maksat umumidir. ísterse ovada olsun. 

Resül-ü Ekrem'in istigfan bazilanna góre kaza-yi hacet áninda . zikredemedigi icindir. 
£ ünkü sáir zamanlannin hepsinde Allah'i zikrediyordu. Bu halde iken zikredememesini 
kendisine bir kusur sayarak istigfar ile onu tedárik etmistir. Bazilari : «istigrafinin 
mánási Allah'in nimetlerine sükürden áciz oldugu icindir. £ ünkü Allah-u Zü!-Ce!áí ken- 
disini doyurdu; yedigini hazmettirdi. Sonra fazlalann cikmasini kolaylastirdi. Bunun 
karsisinda Resül-ü Ekrerr.(S.Á.V.) kendisini sükürden áciz górdü ve istigfara sitáb 
eyiedi.» diyorlar ki, bu daha münasibdir ve Hazreti Enes hadísine de uygundur. Enes 
hadisi sudur: «Resülüllah (S.A.V.) heladan ciktiktan sonra : 

«Benden ezayi giderip, baña afiyet yeren Allah'a hamdolsun; der idi.» Bu hadisi, ibni 
Mace (207 — 275) rivayet etmisdir. Hazreti Nüh Aleyhisselám'm heladan ciktiktan sonra 
Allah'a sükrederken: 

«Benden ezayi gideren Allah'a hamdolsun. Dilese onu bende hapsederdi;» dedigi rivayet 
olunur. Hazreti Nuh'u Resü!-ü Ekrem (SA.V.): «Sükür edici bir kul idi.» diye tavsif 
buyurmustu. 

Hazreti Peygamber (SA.V.)'in istigfan her iki husus icinde daha taska bizim 
bilmedigimiz hususat icin de olabilir. Bu bábda Hazreti Enes (R. A.) 'den su hadisi serif 
rivayet edilmistir: 

«Ewelinde de áhirinde de baña ihsan eyleyen Allah'a hamdolsun; der idi.» Yine bu 
bábda íbni Ómer'den su hadis rivayet olunmustur: 

«Resül-ü Ekrem (SA.V.) heladan c:ktikia: «Baña yedigimin lezzetini taddiran, 
bende kuvvetini birakip, ezasini gideren Allah'a hamdoisun; der id'-» Fakat bunlann 
bütün isnadlan zaif-dir. Ebu Hát!m: (195 — 277): «Bu bábda en sahih hadis Hazreti Áise 
ha-disidír der. Maamafih bóyle yerlerde hadisin mutlaka sahih olmasi sart degildir. 
Bináenaleyh yukandaki hadislerde zikri gecen zikirlerin hepsini sóylemekte hiebir beis 
yoktur. 279 ! 279 ] 



279[279] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/134- 
135. 



107/86- «íbni Mesüd'dan 28 °[ 28 °] rivayet edilmistir. Demisdir ki: Peygamber suttóMahv 
aleyhi ve sellem helaya gitti. Baña da kendisine üc tas getirmemi emretti. Ben iki tas 
buldum. Üfüncüyü bulamadim. Ve kendiierine bir tezek getirdim. Tallan aldi. Tezegi atti. 
Ve: Muhakkak ki O necistir; buyurdular.» 281 ! 281 ] 

Eu hadisi Buhan tahric etmistir. Ahmed íle Dáre Kutru: «Baña baskasini getir» cümlesini 
ziyáde ettiler. 

Hadis; imam-i $afii (150 — 204), imam-i Ahmed b. Hanbei (164 — 241) vesáir hadis 
imamlarimn delilidir. Bu zevat istincá taslarinin ücten az olmamasini ve temizlemesine 
dikkat edilmesini sart kostular. Fakat üc ile matlub hasil olmazsa temizleyinceye kadar 
ziyáde edilip dediler. Buna yukanda isaret etmistik. Tallarín tek adet olmasi da vácib 
degildir. Hattábi ( — 388) diyor ki: «Maksad sadece temizlemek olsa, sayinin sart olusu 
fáideden háli kahrdi. Sayi Iaf-zen sart, temizleme de manen malüm olunca hadis-i serif 
her iki seyin vácib olduguna delálet eder.» Tahávi'nin (238 — 321): «Üc sart olsa, 
Resülülahm ücüncüye de ister idi.» demesine mukabil ise: «Evet istedi» diye cevap 
verilir. Nitekim hadisimizin fmam-i Ahmed ve Dáre Kutni (306 — 385) rivayetinde 
vardir. Musannif «Fethü'l -Bari» de ricalinin sikát (mutemet) oldugunu sóyler. Maamafih 
bu ziyáde sabit olmamis olsa bile Tahávi'ye yine cevap verilebilir. Denilir ki; Resül-ü 
Ekrem (SA.V.) ilk emriyle üc tas istemisti. Bununla iktifa etti. Tezegi atinca, íbni Mesüd 
(RA.) anladi ki, emre imtisah tam olmamis; ücüncü tasi getirmek lázim. Sonra bu üc tas 
necaset yollannin birisi icindir. Digerí icin de aynca üc tas lázimdir. Bináenaleyh 
mecmuu alti tas olur. Bu hususta imam-i Ahmed'in Müsnedin'de bir hadis de vardir. 

280[2so] íbni Mesüd (R.A.):', Abdullah b. Mes'üd'dur. Zehebí sóyle diyor: «O tmam-i Rabbani Ebu 
Abdurrahman Abdullah b. Ümmü'l - Hiizeli'dir. Resülüllah (S.AV.)'in sahib ve hizmetkándir. ílk 
müslümanladan biri olup, Bedir gazasina istirak edenlerin büyüklerinden ve fukahánm da en 
güzídelerindendir. Eskiden müslüman olmus ve ResülüÜah (SA.V.) 'den yetmis süre ezberlemisti. 
Resülüllah (S.A.V.): Onun hakkinda: 

«Kim Kur'ani indirildigi gibi taptaze okumak isterse, onu íbni Ümmi Abdin kiraeti üzere okusun» 
buyumuslardir. 

Tabiin hadis rivayet etmislerdir. Ebu Hüreyre, ibni Ómer, ve ibni Abbas bunlar arasindadir. «60» 
yaslannda kadar iken Medine'de «82» tarihinde vefatetti. 

28i[28i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/135. 



Ancak mes'ele yine de bir garabet azretmektedir. £ünkü, ResülüÜah (S.A.V.) bircok 
defalar üc tas istedigi halde hic bir defa alti tas istedigi duyulmamisür. Alti tasi sart 
kosanlar Ahmed b. Hanbel (164 — 241)'in tahric ettigi hadis ile istidlal ediyor. Fakat bu 
hadisin sihhat derecesi A bizce malüm degildir. Üc tasla istincáyi emreden hadisler tetkik 
edilirse górülür ki, bunlar hep «dübürü» temizlemek icin várid olmustur. Bevilden 
temizlenmek icin bunlarda deüT-yoktur. Asil oían burada yani bevilde tallan bir adet ile 
takdir etmemektir. Matlüb kac tanesi ile hásil olursa o kadar kullanilir. 282 ! 282 ! 

108/87- «Ebü Hüreyre radiyajlahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Süphesiz 
Rosülüllah saUallahü aleyhi ve sellem kemikle veya tezekle istincá etmekten nehyetti ve: 

— Bunlar hakikaten temizlemezler; buyurdu.» 283 ! 283 ] 
Bu hadisi, Dáre Kutni rivayet etmis ve sahihlemistir. 

Hadisi bu láfiz ile ibni Huzeyme (223 — 311); buna yakin bir láfizla da Buhan tabric 
etmislerdir. Buhari'de su ziyáde vardir: 

«Ebu Hüreyre Resül-ü Ekrem sózünü bitirdikten sonra bu kemikle tezege ne oluyor? 
demis. Resülüllah (SA.V.): «Bunlar cinlerin yi-yecegidir.» buyurmustur» Beyhaki (384 — 
458) bu hadisi uzun olarak Sürteninde tahric etmistir. Bu bábda Zübeyr, Cábir, Seni b. 
Hanif ve sáireden nehiy hadisleri rivayet edilmistir. Bunlann isnadlan sóz gótürse de 
hepsi birbirini kuvetlesürir, takviye eder. Burada, kemikle tezegin nehyedilmesinin 
sebebini temizlememek ve bir de cinnilerin yiyecegi olmakla beyán etti. Tezegin nehyini 
pis olmakla da talil buyurdu Resülüllah (SA.V.) kemik ile tezegin cin gidasi oldugunu 
beyán edince, íbni Mes'üd (R. A.) su suali sormustur: 

«Bu onlara ne faide getirir, ya Resülallah? dedi. Resül-ü Ekrem (SA.V.) Onlar bir kemik 
bulursa onun üzerinde kesildigi günkü etini de bulurlar. Bir tezek bulurlarsa onda 
yenildigi günkü taneyi de bu!urlar;B"yurd"B Bu hadisi, Ebu Abdillah Hákim «Eá - Deláil» 



282[282] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/135- 
136. 

283[283] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/136. 



nám eserinde rivayet eder. Yukanda baska bir hadiste górdügumüz: «Tezegin cin 
hayvanlarinin yemi olmasi bittabi buna münáfi degildir.» 

Hadiste tasla yapilan taharetin yaninda su da kullanmaga lüzum olmadigina delálet 
vardir. Ancak bu delálet mefhüm-u muhalifinden anlasilmaktadir.Yani «kemikle tezek 
temizlemez» buyurunca baskalarinin temizleyecegi anlasihr. Mefhum-u muhalif; 
Hanefíyye ímamlanna góre fásid delillerdendir. 284 ! 284 ] 

109/83- «Ebu Hüreyre radiyailahü anh'den rivayet edilmistir; demisiir ki: Resülüllah 
sailallahü aleyhi ve sellem: 

— Sidikten sakininiz, fünkü kabir azabinin umumu ondan olacaktir; buyurdular.» 285 ! 285 ] 
Bu hadisi, Dáre Kutni rivayet etmistir. 286 ! 286 ] 

109/88- «Hákim'in Ebu Hüreyre'den rivayetinde: 

— Kabir azabinin g ogu bevildendir; buyurulmustur.» 287 ! 287 ] 

Bunun isnadi sahidir. 

Hadis-i serif, bevlden uzaklasmayi emrediyor ve uzaklasmanin cezasinin kabirde hemen 
verilecegini bildiriyor. Filvaki Buhan ve Müslim'in ittifakla rivayet ettikleri bir hadiste: 
Resülüllah (SAV.)'in iki kabrin yanindan geftigi ve kabirlere isaretle, «Burilara azap 
olunuyor» dedigi, sonra birinin bevilden korunmadigi ifin azáb edildigi beyán 
edilmektedir. Hadisin láfizlan fesitlidir ve hepsi bevilden sakinmamanin haram 



284[284] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/136- 
137. 

285[285] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/137- 
138. 

286[286] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/138. 
287(287] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/138. 



oldugunu ifade ediyor. 



Fikih imamlan necasetin giderilmesi hakkinda ihtiláf etmislerdir. jmam-i Malik'e (93 — 
179) góre necaseti gidermek farz degildir. §afii (150 — 204)'yÍ2 ve Hanefíler'e góre 
afvedilen . miktardan geri kalanini gidermek farzdir. Delilleri, bevilden korunma 
hadisidir. £ ünkü tu ha-disde vaid yáni tehdit vardir. Tehdit ise ancak farz terk edildikte 
tasavvur olunur. Máliküer tázib hadisini te 'vil ederek: «Azap górmesine sebep ihtimal ki 
sidikten hic korunmadigi icin üzerine sidik aktigi halde namaz kilmasidir. Bu takdirde 
elbette namazi sahih'olmaz» derler. Fakat tasla taharetlenme hadisleri necasetin 
giderilmesinin farz olduguna h delálet ederler. 

Bu hadís bevlin necis olduguna delildir. Ve insan bevli hakkinda násstir. Bazilan onu 
bütün insafi ve.hayvan bevillerine ámm ve sámil sayarlar. 288 ! 288 ] 

109/88- «Hákim'in Ebu Hüreyre'den rivayetinde : 
«Kabir azabinin cogu bevildendir» buyurulmustur. 289 ! 289 ] 

Bunun ísnadi sahihdir. 

Musannif burada bóyle diyorsa da «Et - Telhis» adil eserinde ayni h A dis hakkinda sunlan 
sóylüyor : «Bu hadisi Ebü Hatim Malül atidetti ve merfü olmasi bátildir; dedi. «Yáni 
TV/us'de bu sózlerin üzerine bir kelime bile iláve etmedigi halde burada hadisin sahih 
olduguna cezmediyor. Ve bu suretle sózleri birbirini tutmuyor. 

Hadis-i serif, yukariki hadisin ifáde ettigi «mánáyi ifáde etmektedir. Bevilden 
korunmamak büyük günah midir, kücük günah midir? Mes'-elesi ihtilafhdir. íhtiláfa 
sebep tázib hadisinin muhtelif rivayetleridir. Zira bu rivayetlerin birinde : 

«Büyük bir sey hakkinda azap edilmiyorlar» buyuruluyor. Digerinde ise: 

«Bilákis O cok büyük» deniliyor. Bazilanna góre hadiste gecen : «Büyük bir sey icin 

288[288] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/138. 
289[289] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/138. 



degil» tábirinden murad: Azap górenlerin itikadmca yahut muhatablann itikad ve 
ádetince büyük sayilmayan demektir. Yoksa Allah indinde büyüktür. Bazilannda maná 
sudur: «Korunma mesakkati büyük olmayan bir sey hakkinda azáb ediliyorlar. «Hadis 
ulemásindan Begavi (426 — 516) bu mánáya cezmen kail olmustur, ibnü Dakikijl - jyd 
(625 — 702) dahi bunu tercih eder. Daha baska kaviller de vardir. Su halde bevilden 
sakinmamak büyük günahtir. 290 ! 290 ] 



111/89- «Süraka b. Málik 291 ! 291 ] radiyaílahü anh'den rivayet edilmistir.Demistir ki: Bize 
Resüliillah sdllallahü aleyhi ve seilem helada sol ayagimizi dikmemizi Ógretti.» 292 ! 292 ] 



Bu hadisi, Beyhaki zaif bir senedle rivayet etmistir. 

Aym hadisi Taberám (260 — 360) dahi tahric eylemistir. Házimi (5-18 — 584): «Bu 
hadisin senedinde tanimadigimiz kimse var. Bu bábda baska hadis de bilmiyoruz; diyor. 
Sol ayagin üzerine oturulmasinin hikmeti: Mide sol tarafta oldugu icin cikacak kazuratin 
kolay cikmasi icindir; diyorlar. Bazilanna góre bundaki hikmet: Sol ayagi üzerine da- 
yanmak suretiyle serefli oían sag ayagin kullanilmasini azaltmaktadir. 293 ! 293 ] 



29op90] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/138- 
139. 

29i[29i] Süráka: Ebu Süfyan Süráka b. Málik b. Cu'sum'dur. Hz. Peygamber (S.A.V.) Medíne-i Münevvere'ye 
hicret yolunda iken geriden atla yetisen bu záttir ki, kissasi me§hurdur. Peygamber (SAV.)'e yeti§mi§ iken 
bir mucize olarak atinin üc defa kuma batmasi Besülüllah'm ayagina dü§erek yalvarmasina sebeb 
olmugdu. Resül-ü Ekrem (S.A.V.) de kavmini takibden vazgecirerek geri dónmek §artiyle kendisine dua 
etmi§ ve bir de náme yazmi§ti. Sonra Mekke'nin fethi esnasinda Hz. Süráka bu náme elinde oldugu halde 
Resülüllah (S.A.V.)'e gelerek müslüman olmu§tur. Süráka'nm §iir kabiliyeti de var idi. Resülüllah (SAV.)'i 
takipten vazgecerek Ebu Cehl'in yanma dóndügü vakit ona hitaben §u beyitleri sóylemigtir: 

«Ey Ebu Hakem vallahi ayaklan kuma saplandigi zaman atimin halini bir górse idin; bilir de hic jüphe 
etmezdin ki: Muhammed mürizeü bir Peygamberdir. O halde ona kim mukavemet edebilir?» (Ebu Hakem: 
Ebu Cehl'in künyesi idi.) 

Hazreti Süráka «24» tarihinde Hazreti Osman <R. A.) devrinin ba§inda vefat etti. 

292[292] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/139- 
140. 

293[293] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/140. 



112/50- «isa bin Yezdád radiydllahü anh'dan o da babasindan isitmis olarak rivayet 
edilmistir. Demistir ki: Resülüllah sallallahü aleyhi ve seliem : 

— Biriniz bevl ettigi zaman zekerini üc defa silksin; buyurdular.» 294 ! 294 ] 
Bu hadisi, ibni Mace zaif bir senetle rivayet etmistir. 

Imarn-i Ahmed (164—241) Müsned'inde, Ebu Dávud (202 — 275), Merásil'inde, El - 
Ukayli ( — 769) «Ed - Duajás> nám eserinde, Ebu Nuaym ( — 403) «El-Ma'rife'de bu hadisi 
rivayet ettikleri gibi Beyhaki (384 — 458) ve ibni Gani (295 — 351) de rivayet etmistir. 
Ve hepsinin rivayeti isa bin Yezdád'dandir. ibni Main ( — 233): «isa ile babasi bilinmiyor» 
demistir. Ukayli; «Bu- hadiste ona tábi olunmaz. Bu hadisten baskasiyla da taninmaz» 
diyor. Nevevi (631 — 676) $erhü'l-Mühezzeb» de: «Bunun zaif olduguna ittifak ettiler» 
diyor. Yalniz mánási Buhan ile Müslim'deki iki kabir hadisinde vardir. Bu hadisi ibni 
Asákir (499 — 571) su láfizlarla rivayet eder: 

«Bevlinden temizlenmiyordu» (istibra etmezdi; rad; bevli gidermeye var kuwetiyle 
cahsmiyordu da sonra yine bevl geliyordu; demektir. 

Silkmekteki hikmet: Sidigin iyice bittigine kanaat getirmektir zilari kabir hadisiyle 
istidlal ederek istibráyi yáni kücük abdesti duktan sonra kurulamayi vácib 
sayarlar. 295 ! 295 ] 

113/91- «ibni Abbas radiyatlahü anhümá'dan rivayet edilmistir ki: Peygamber 
SttÜallahii aleyhi ve seliem; Kübahlara sordu ve: 

«Neden Allah SÍZÍ ÓgÜyor?» dedi. «Biz taslarla taharetin arkasindan suyu kullaninz.» 
derler. 296 t 296 ] 



294[294] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/140. 
295[295] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/140- 
141. 

296[296] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/141. 



Bu hadísi, Beziár zaif bir senedle rivayet etmistir. Ash Ebu Dávud'dadir. Bunu ibni 
Hüzeyme Ebu Hüreyre hadisinden «Tallan» zikretmeksizin sahihlemistir. 

Bezzár sóyle diyor: «Bu hadisi Zühri'den Muhammed b. Abdül-Aziz'den baska birinin 
rivayet ettigini bilmiyoruz. Muhammed'dea. de oglundan baskasinin rivayetini 
bilmiyoruz. Muhammed zaíí hadisi ondan rivayet edén Abdullah b. Sebib ¿ e za iftir. 
Hadisin ash Süneni Tirmizi'de Ebu Hüreyre'nin rivayeti ile olup su láfizladir; 

«Resül-ü Ekrem SA.V.) su (Orada temizlenmeyi sever Adamlar var) (297[297]j ayet-i 
kerimesi Kübahlar hakkinda nazil oldu. Su ile istincá yapiyorlardi ve haklannda bu áyet 
nazil oldu»; buyurdular. Münziri der ki: «Tirmizi gariptir sózünü iláve etti». Yukaridaki 
hadisi ibni Mace (207 — 275) dahi tahric etmistir. imam-i Nevevi (631 — 676) «Serhü'l - 
Mühezzeb-» nám eserinde sunlan yaziyor: «Hadis tariklerinden malüm oían, Kübahlann 
su ile taharetlenmeleridir. Su ile taslarin arasini cem ettikleri yoktur.» Ibnü'r - Rifa da 
bu hususta Nevevi'ye tábi olarak: «Bu, hadis kitaplarinda bulunmuyor» der. Buna karsi 
Musannif da diyor ki: Bezzár'in rivayeti zaif de olsa, onlann aleyhine delildir. ibnü 
Dakiki'l - iyd (625 — 702) de «El - liman» nám eserinde bu hadisi sahihlemistir. 

Hasih kelám: Su ile istincá, tasla taharetlenmekten evlá oldugu gibi, su ile tasi. bir arada 
kullanmak hepsinden evládir.'Yalmz Resü-füflah (SA.V.) 'den su ile taslan beraber 
kullandigina dair bir hadis buluns-mamistir. Kazayi hacet hakkindaki hadislerin sayisi 
«21»dir. 298 [ 298 ] 

«Gusül ve Cünübün Hükmü» 

Gusül: "igtisálin yáni yikanmanin ismidir. Bazilanna góre bu kelime ile su kasdedilirse 
ilk harfi ótre okunur. Masdar kasdedilirse ótre ve üstün okumak caizdir. Bazilannca 
masdarase ilk harfi üstün, yikanmak mánási kasdediliyorsa ótre okunur. Bir kavle góre 
de.üstün okundugu takdirde yikanmak fiili; ótre okundukta kendisiyle yikanilan sey: dir. 
Esre okunursa, su ile birlikte kullanilan usnan ve sabun gibi seylerdir. 

297[297] süre-i Tevbe; áyet: «108». 

298[298] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/141- 
142. 



Cünübün hükmünden maksad : Cünüb oían kimseye müteállik hükümlerdir. 2 "! 2 "] 

115/92- «Ebü Said-Í Hudri radiydliahü anh'den rivayet edilmistir Demistir 
khResülülfah saiatlahü aleyhi ve seilem: 

«Su sudandir.» buyurdular.» 300 ! 300 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmisdir. Ash Buhári'dedir. 

Hadis-Í Serifin mánási : Gusüf etmek meninin fikmasindan ileri gelir, demektir. Yáni 
hadisteki birinci su malüm oían sudur. íkinci su ise meni'dir. Buna Bedi' ílminde «Cinás-i 
tam» derler. Igtisál yáni boy ab-destinin hakikati azánm üzerine suyu dókünmektir. 
Ovunmanin hükmü ihtilafhdir. imam-i Málik gibi bazilanna góre farz bazilanna góre de- 
gildir. Mes. ele lügat mes'elesidir. Zira Kur'an-i Kerim'de várid oían tábirler: Abdest 
azalari hakkinda yikamak, gusül hakkinda temizlemektir. Yikamak kelimesinin 
mánasinda ogmak dahil degildir. Cünkü: «Ter yikadi, yagmur yikadi» denilir. 
Bináenaleyh abdestte «ogmak» farz olmak ifin haricí bir delil lázimdir. Gusülde ise 
temizlenme mánasina gelen Tetahhur» tábiri várid olmustur. Bu láfizda yikamak 
mánasindan bir'fazlahk vardir ki, bu fazlanin en azi ogmaktir. Cünkü abdestteki yikama 
ile gusüidekinin arasinda bir fark olmasa ikisinde ayn ayn tábir kullanilmazdi.Hayz 
hakkinda dahi gusüldeki tábir kullanilmis buyurulmustur. Su kadar var ki asagida [«11» 
ve «12»] 301 ! 301 ] sayilarda gelecek Hazret-i Áise ve Meymune hadis'erinde górülecegi 
vefhile Resülüllah (S.A.V.) cünüblügü izále ifin sirf yikama ve su dó-künme ile iktifa 
etmistir. Bináenaleyh keyfiyette ikisi de bir oldugu halde, gusülde «temizleme» abdestde 
ise «yikama» tábirlerini kullanmaktaki nükteyi Allah bilir: 

Mesh : Eli bir seyin üzerinden gefirmektir. Elin geftigi her yere temasi sart degildir. 
Temas ettigi yere eder etmedigine etmez. Su halde ovalama sart kihnmazsa mesh ile 
gusül arasinda fark kalmaz denilemez. Bu hadisi, Müslim (204 — 261) Itbán.b. Málik 



299[299] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/142. 
3oopoo] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/142. 
30i[30i] [«ii» ye «12»] ileride gelecek 128/102 ve yine 128/102 hadísleridir. 



Kissasinda, zikreder .Ayni hadisi Ebü Dávud (202 — 275) ibni Hüzeyme (223 — 311) ve 
íbni Hibbán ( — 354) ayni láfizla rivayet etmislerdir. Buhan (194 — 256) Kissayi 
zikretmis, fakat hadisi tahric etmemistir. Onun ifin de Musannif, «ash JSüTiari'dedir» 
dedi. Hadisin ash sudur: 

«Acele ettirilir veya meninin fikmasina mani' bir sey zuhur eder de meni tikanirsa sana 
abdest almak lázim olur.» 

Sadedinde bulundugumuz hadisin birf ok tarikleri vardir. Onu sahabeden: Sbü Eyyübi'l - 
Ensári, Rafi b. Hadic, Itban b. Málik, Ebu Hüreyre ve Enes (R. Anhüm) rivayet etmislerdir. 
Hadis-i Serif Mefhum-u Hasr denilen san'atla gusülün yalniz meni fiktigi zaman lázim 
gelecegine delildir. Burada Mefhum-u Hasr Müsned-ü íleyh'in tarifle gelmesinden 
anlasihrsa da, Müslim'deki hadis : 

«Su ancak Sudandir» seklindedir. Yáni Hasr, bizzat Hasr edati oían ( tel ) ile yapilmistir. 
Bináenaleyh zahiriler íltiká-i Hitaneyn de-niUn erkek ve kadinin avret mahallerinin 
birbirine kavusmasi ile gu-sülüri lázim gelmiyecegine kail olmuslardir. Buhan'de su 
hadis vardir: 

Hz. Osman'a kansile cinsi münasebetle bulunup da meni'sí fikmayanin hükmü 
sorulmus. Namaza abdest aldigi gibi abdest ahr ve zekerini yikar demis. Hazret! Osman 
bunu Resülüllah (SA.V.)'den isittim demistir.» Hazretí Ali, Zübeyr, Talha, Übey b. 
Kaab ve Ebü Eyyub (BAn-hüm) de buna kaildirler. Hattá Ebu Eyyub hazretleri hadis 
olarak Resülüllah (SA.V.)'e ref, etmektedir. Bundan sonra Buhan (194 — 256): 
«Yikanmak daha ihtiyattir» diyor. Cumhur-u ulemá bu hadis ifin asagidaki hadisle 
mensuhtur, derler. 302 ! 302 ! 

116/93- «Ebu Hüreyre radtyaUahu anft-Ven rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
sallailahü aleyhi ve sellem: 

— Erkek kadinin dórt su'besi arasina oturur da sonra onu yorarsa, muhakkak yikanmak 



302po2] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/142- 
144. 



vácib olur; buyurdular.» 303 ! 303 ] 

Bu hadis, Nlüttefekun Aleyh'dir. Müslim; «Meniyi indirmese de» sózünü ziyáde etmistir. 
Ebü Davud'un (202 — 275) rivayetinde: 

«Sünnet mahallini, sünnet mahalline yapistirirsa» cümlesi vardir. 

Musannif merhumun «Et-Feih» de beyán ettigine góre Hadis-i $erifte g ecen «Onu 
yorarsa» tábiri cimá'dan yani cinsi münasebetten kinayedir. Dórt $u'be'den maksad; 
Bazilanna góre kollan ile bacaklandir. Bazilanna góre ayaklan ile uyluklan; diger 
bazilannca baldirlan ile uyluklandir. Daha baska diyenler de vardir. Ve bunlarin hepsi 
cinsi münasebetten kinayedir. 

Bu hadisi serifle Cumhur-u Ulemá yukarda gecen: hadisinin nesh edildigine kaildirler. 
Zira bu hadis ótekinden sonra várid olmustur. Nesh dávasini tmam-i Ahmed b. Hanbel 
(164 — 241) ile baskalannin Zühri tankiyla Übey b. Kaab'dari rivayet ettikleri su 
hadisten anhyoruz: 

«Übey dedi ki: Muhakkak su sudandir dedikleri fetva bir ruhsattir. Resülüllah (S.A.V.) 
buna islámiyetín basinda ruhsat vermisti. Sonralan yikanmayi emretti. «Bu hadisi tbni 
Hüzeyme (223 — 331) ile ibni Hib~ bán ( — 354) sahihlemislerdir. ísmáili: «Bu hadis 
Buhar'nin sarti üzerine sahihtir» der. 

Hadis-i serif nesh hususunda aciktir. Zaten nesh olmasa bile bu hadis hadisine yine 
tercih olunur. £ ünkü bu mantuk, óteki mefhumdur. Usül-ü fikih káideslnce mantuk 
mefhum üzerine tercih olunur. Ayet-i Kerime dahi gusülü icab hususunda bu mantuku 
'desteklemektedir. $óyle ki: Áyet-i Kerime'de: 

(304[304]-j «Eger cünüp olursaniz tertemtzpáklanin» Duyuruluyor. imam-% $afii (150 — 
204) diyor ki: «Arap dili cenabet kelimesinin hakikat olarak cinsi münasebet mánasina 
gelmesini iktizá eder; isterse meni cikmasin. 

£ünkü birisine filanca falan kadindan cünüb oldu deseler hemen o kadin ile cinsi 

303po3] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/144. 
304[304] süre-i Máide; áyet: «6». 



münasebette bulundugunu anlar velevki meni inmesin.» Eu suretle sirf «ílác» in yani 
iferiye girmenin guslü icab etmesi babinda Kifabla Sünnef birbirini desteklemis 
oluyor. 305 ! 305 ] 

119/94- «Ümmü Seleme radiyallahü anhá'dan rivayet edildigine góre, Ebü Talhá'n:n 
zevcesi Ümmü Süleym: Ya Resülaflah, süphesiz ki Allah hak'dan haya etmez. Kadin 
ihtilám olursa ona gusül etmek lázim mi? dedi. Resülüllah sdüallahü aleyhi ve seliem: 

— Evet, meni'yi górdügü zaman; buyurdular.» 306 ! 306 ! 
Bu hadis, Müttefekun Aleyh'dir. 

«Ümmü Süleym Resülüllah (SAV.)'e uykun esnasinda erkegin górdügünü góren kadinin 
hükmünü sormus, Resül-ü Ekrem de: «Bunu górdügü zaman hemen yikansin.» 
buyurmuslardir. 

Bu hadis, ihtilám oldugu zaman kadina da gusül lázim gelecegine delálet ediyor. 

ihtilám : Rüya halinde cünüb olmaktir. Hadis, zahiri, yikanmanin meni'yi górmek sartiyle 
lázim gelecegini ifáde ediyorsada buradaki górmenin yakinen bilmek mánáslna geldigini 
Kemal b. Hü-mam {788 — 861) «Fethü-1 ~ Kadir» adh eserinde tahkik ve beyán etmistir 
po7[307]j Filhakika arapfada górmek, bilmek mánásinda kullanilmistir. 

Derler ki, mánási: «Allahi her seyden büyük bildim» demektir. Bináenaleyh ihtilám oían 
kimse meninin fiktigim yakinen bildikten sonra goziyle górse de, górmese de kendisine 
gusül lázim olur. 

Uykudan uyanan bir kimse elbisesinde veya bedeninde górdügü íslakhk hakkinda süphe 
ederse mésele ihtilafhdir, ihtiyat oían yikanmaktir. 

Cumhur-u ulemáya góre ihtilám meselesinde erkekle kadin arasinda fark yoktur. Her 

305po5] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/144- 
146. 

306po6] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/146. 
307[307] F ethül Kadír Cilt. 1. Sahf. 42 Gusül bab.(Bulak tabi sene 1315 H.). 



ikisinede gusül icabeder. 



Bu bábda ulemá hemen hemen ittifak halindedirler. Yalniz íbrahim Nehai (11 — 90)'nin: 
«Kadin ihtilám olursa ona gusül lázim gelmez» dedigi rivayet olunur, birde Hanefíler'e 
góre gusül lázim olmak icin me-ninin mutlaka disari cikmasi sart isede keyfiyetinde 
ihtiláf etmislerdir. tmam-i Ázam Ebü Hanife (80 — 150) ile imam-i Muhammed'e (120 
— 189) góre meninin yerinden sehvetle kopmasi sartdir. Disan sehvetle cikmasi sart 
degildir. Su halde yerinden kopduktan sonra disari, sehvetsiz bile ciksa onlara góre 
gusül lázim olur. 

immn-i Ebü Yusuf a, (113 — 182) góre ise yerinden sehvetle kopmus olmasi sart oldugu 
gibi disariya da sehvetle cikmasi sartdir. 

Bináenaleyh ihtilám oían bir kimse mení sehvetle yerinden kopar kopmaz hemen 
zekerini sikarak c íkmasina máni olurda sehveti sükünet bulduktan sonra birakir ve meni 
sehvetsiz olarak cikarsa ona góre gusül icabetmez. Fekat ihtiyat oían yinede Ímam-% 
Sam'la, imam-i Muhammed'm kavliyle amel ederek yikanmaktir. Hanbeliler'e góre meni 
yerinden sehvetle kopduktan sonra disan hic cikmasa yine gusül lázim gelir. Safiiler'e 
góre meni oldugu anlasildiktan sonra disan; nasil fikarsa fiksin mutlaka gusül 
icabeder. 308 ! 308 ] 

118/95- «Enes radiyailahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah saliailahü 
aleyhi ve settem uykusunda erkegin górdügünü góren kadin hakkinda: 

«Yikanir» buyurdular.» 309 ! 309 ] 

Bu hadis, Müttefekun Aleyh'dir. Müslim, sunu da ziyáde etmistir: «Ümmü Seieme; bu 
olur mu? dedi. Resül-ü Ekrem (S.A.V.): «Evet„ benzerlik nereden oluyor? buyurdular.» 

Yukardaki hadisi Buhan ile Müslim Ümmü Seieme, Áise ve Enes Hazeratmdan tahric 
etmislerdir. Bu mésele sahábi kadinlardan' Havle bintü Hakim Sehle binti Süheyl ve 

308po8] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/146- 
147. 

309[309] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/147. 



Büsre binti Safván hazaratinm bacina gelmistir. Bunlardan Havle hadisini imam-i 
Ahmed b. Hanbet (164 — 241), Nesái (215 — 303) ve ibni Mace (207 — 275); Sehle 
hadisim Tabaráni (260 — 360); Büsre hadisini de ibni Ebi $eybe ( — 274) rivayet 
etmislerdir. 

Hadis-i $erif kadinin da uyku esnasinda erkek gibi ihtilám olduguna delildir. Bittabi, bu, 
meni'nin disan cikmasiyla bilinir. Nitekim Buhan de tasrih edilmis ve : 

«Evet, meni'yi górdügü vakit» denilmistir. Bir rivayette de: 

«Onlar erkeklerin kardesleridir» buyurulmustur. Yine hadiste ihtilám olma halinin 
erkeklerde oldugu gibi kadinlarda da ekseriyetle vuku' bulduguna ve kadinin meni'si 
gózükmez diyenlerin aleyhine delálet vardir. Hadiste gecen, «Benzerlik nereden oluyor,» 
suali Istifham-r ínkári'dir. Ve cocugun kimi babasina, kimi anasina ve dayilanna 
benzedigini aciklamaktadir . Hangi tarafin meni'si galip gelirse cocuk o tarafa 
benzer. 31 °[ 31 °] 

120/96- «Áise radiyallahü anhá'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Peygamber 
saliailahü aleyhi ve sellem dórt seyden yikanirdi. Cünüblükten. Cuma gününde, kan 
aldirmadan ve ólü yikamadan.» 311 ! 311 ] 

Bu hadisi, Ebü Dávud rivayet etmis; íbnü Hüzeyme sahihlemistir. 

Ayni hadisi Imam-t Ahmed b. Hanbel (164 — 241) ile Beyhaki (384 — 458) de rivayet 
etmislerdir, isnadinda Mis'ab b. $eybe vardir ki, hakkinda sóz edilmistir. Hadis-i serif bu 
dórt halde yikanmanin mesru olduguna delildir. Cünüblükten dolayi yikanmanin 
vücübu Hükmü: Cumhür'a góre Sünnettir. Bu bábda Hazreti Sem ura (RA.) 'den su hadis 
rivayet edilmistir: 

«Bir kimse Cuma günü abdest ahrsa ne ala; kim yikanirsa yikanmak daha faziletlidir». Bu 
hadis asagida yedinci sayida gelecektir. Davüd-u Zahiri (202 — 270) ile ulemádan bir 

3io[3io] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/147- 
148. 

3ii[3ii] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/148. 



cemaata góre vácibtir. Nitekim asagida altinci sayida gelecek oían : 

«Cuma icin yikanmak her ákil, balige vácibtir» hadisi §erifi bu bábda sarihdir. Záhiriler'e 
: «Hadisteki vücüb láfzi onun Sünnet oldugunu te'kid icin getirilmis olabilir.» diye cevap 
verilmistir. 

Vaktine gelince : Bazilarina góre Cuma gününün fecrinden bashya-rak ikindisine 
kadardir. Ekser ulemáya góre ise o gün yikanmak namaz icin Sünnet olmustur. Cuma 
namazindan sonra ikindinin vakti girinceye kadar mesru degildir: 

«Kim Cuma'ya gelirse yikansin» hadisi bu ikinci kavlin delilidir. Hazreti Áise hadisi ise 
birinci kavle münasibdir. 

Kan aldirdiktan sonra yikanmak: Bazilarina góre Sünnettir. Yukarda «Abdesti bozan 
seyler» babinin onaltinci hadisinde górüldügü vechile Resül-ü Ekrem (S.A.V.) kan 
aldirmis ve abdest tazelemeden namaz kilmistir. Bináenaleyh yikanmak sadece 
sünnettir. Kimi yikanir, kimi yikanmaz: Hazreti Ali (R. A) 'den: «Kan aldirmadan dolayi 
yikanmak sünnettir» dedigi rivayet olunur. 

Cenaze yikamadan dolayi yikanmanin hükmü de yukarda gecmis ve bu mes'elede üc kavi 
oldugu yáni; 

1) Sünnettir, 2) Vaciptir, 3) Müstahab bile degildir diyenler bulundugu orada 
górülmüstür. 312 ! 312 ] 

121/97- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'áen Sümáme b. Usál kissasi hakkinda rivayet 
edilmistir. Sümáme müslüman oldugu zaman Peygamber (S A.V.) de ona yikanmasini 
emretti, demistir.» 313 ! 313 ] 

Hadis-i serif, müslüman olduktan sonra yikanmanin mesru- olduguna delildir. «Kmretti» 



3i2[3i2] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/148- 
149. 

3i3pi3] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/149- 
150. 



denilmesine bakihrsa yikanmak vácibtir. Mes'-ele ulemá arasinda ihtilaflidir. Bazilarina 
góre küfür halinde iken cü-nüb oldu ise yikanmak vácibdir. Yikandi da müslüman oldu 
ise tekrar yikanmaya lüzum yoktur. Hanefíler'e góre kafir iken yikanmis ise, simdi tekrar 
yikanmak vácib degildir. $afii'ler [\ e ^§j r fukaháya góre müslüman olduktan sonra eski 
cünüplükten dolayi yikanmak vácib degildir. Fakat kafir iken henüz cünüb olmadi ise, 
müslüman oldukta yikanmasi müstehabdir. imam-i Ahmed bin Hanbel'e {164 — 241) 
góre mutlaka yikanmasi vácibdir. 314 ! 314 ] 

122/98- «Ebu Said radiyallahü anft'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Peygamber 
saliallahü aleyhi ve sellem : 

— Cuma günü yikanmak her ákil balige vácibtir; buyurdular.» 315 ! 315 ! 
Hadisi Yediler tahric etmislerdir. 

Bu- hadisin Cuma günü yikanmak farzdir diyen Davüd-u Záhiri'nin (202 — 270) delili 
oldugu, Cumhur-u Ulemá'nin ise, bunu te 'vil ettigini yukarda dórdüncü hadis de górdük. 
Burada sunu iláve edelim ki: Bazilanna góre yikanmak islámiyetin ilk* zamanlarinda 
farzdi. Cünkü o zamanlarda müslümanlar zaruret icinde idiler. Ekseriyetle giydikleri yün 
elbiseler idi. Memleketlerinin havasi sicak oldugundan Cuma namazina toplandiklari 
vakit terlerler idi. Bu sebebten ResülüÜah (S.A.V). kendilerine yikanmayi emretmisti. 
Vaktaki halleri iyilesti ve pamuklu elbiseler giymeye basladilar; Hazreti Peygamber de 
kendilerine bu bábda serbesti verdi. 316 t 316 ] 

123/99- «Semura b. Cündeb 317 t 317 ] radiyallahü aniden rivayet edilmistir. Demistir ki: 

3i4pi4] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/150. 
3i5[3i5] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/150. 
3i6[3i6] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/150. 
3i7[3i7] Semura b. Cündeb : Künyesi Ebü Said oían bu sahabi-i Celil en-sánn dostudur. Pederinin vefatindan 
sonra kücük yasta Medine'ye gelmis; bircok gazalarda BesülüIIah (S.A.V.) ile beraber hazir bulunmustur. 
Sonralan Basra ve Küfe'de oturmus; Basra'ya vali olmustur. Kendisi Basra'hlardan sayihr. Bircok hadis 
rivayet etmis, hattá kendisinden Hasan,! Basri (21 — 110) ve íbni Sirin ( — 110) gibi zevat rivayetlerde 
bulunmuslardir. «59» tarihinde Basra'da vefat etmistir. 



Resülüllah saliallahü aleyhi ve sellem 



— Kim Cuma günü abdest ahrsa ne ala; kim yikanirsa yikanmak daha faziletlidir; 
buyurdular.» 318 ! 318 ] 

Bu hadisi Besler tahric etmisler; Tirmizi de «Hasen» oldugunu sóylemistir. 

Hadis-i $erifin ravi'lerinden «El - Hasan» m Semüra'dan isitip isitmedigi ihtilaflidir. 
isittigini kabul edenlere góre bu hadis sahihdir. Ve Cuma günü yikanmanin vácib 
olduguna delildir; Hadis-i serif Cumhur'-un delilidir. 

Yalniz burada bir sual várid oluyor. Nasil oluyor da gusül etmek Sünnet oldugu halde, 
farz oían abdestten daha efdal oluyor. Halbuki farz Sünnetten bil'icmá efdaldir. Bu sualin 
cevabi sudur. Efdaliyet mes-' elesi gelisi güzel degildir. Yáni gusül etmek bizzat 
abdestten üstün degil; beraberinde gusül olmayan abdestten efdaldir. Ve sóyle demis 
gibi oluyor. «Abdest, ahp yikanmak, sade abdest almaktan efdaldir.» Yikanmanin farz 
olmadigina Müslim'in rivayet ettigi su hadis de delálet eder: 

«Kim tertemiz abdest ahr da sonra Cumaya gelip hutbeyi dinler; susarsa ona o cuma ile 
gelecek cuma arasi günahlan ile üc günlük fazla günahi magfiret olunur.» 

Maamafih bir mü'mine ihtiyat olarak gereken, Cuma guslünü terk etmektedir. Zahirilerin 
«El - Hedyün - Nebevi» adh kitabinda sóyle deniliyor: «Cuma günü yikanmak son derece 
müekkeddir. Onun vü-cübu; vitir namazinin vücübundan da, namazda Besmele'nin 
vücübundan da, kadinlara dokunduktan sonra abdestin vücübundan da, zekerine 
dokundugu vakit abdestin vücübundan da, namazda kahkaha ile gülmekten, burun 
kanamasindan, kan aldirmadan ve kusmaktan lázim gelen abdestin vücübundan da, 
kuwetlidir.» 319 ! 319 ] 

124/100- «Ali radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah saUallahü 

3i8pi8] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/150- 
151. 
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aleyhi ve sellem cünüb olmadigi vakit bize Kuran okutuyordu.» 32 °[ 32 °] 

Bu hadísi, Ahmed ile Besler rivayet etmislerdir. Bu, Tirmizi'nin láfzidir. Hadisi Tirmizi 
sahih íbni Hibbán Hasen addetmistir. 

Bülügü'l Merám'ásL bu hadisi tahric edén "Besler denilmisse de Dórtier demek evlá olur. 
Nitekim bazi nüshalarda denilmistir. 

Musannifin Et - Telhis-» de zikrettigine góre bu hadisin sahih olduguna Tirmizi (200 — 
279), íbnü's - Seken (249 — 353), Abdülhak ve Bagavi (426 — 516) hükmetmislerdir. 
Íbni Huzeyme (223 — 311) dahi $u'be'ye isnad ile : «Bu hadis benim sermayemin ücte 
biridir, bundan daha güzel bir hadis rivayet edemem» demistir. Nevevi'nin (631 — 676) 
: Tirmizi ekseriyetle muhalefet etti. Onlar bu hadisi zaif addettiler.» demesine mukabil 
Musannif,da diyor ki: Nevevi'nin sa-hihlemistir diye sadece TirmizVyi tahsis etmesi 
baskalannin bu hadisi sahihlediklerini górmedigine delildir. «Filvaki Tirmizi'den gayri 
bircok imamlann onu sahih buldugunu bu hadisde' górmüs bulunuyoruz. Dáre Kutni 
(306 — 375, Hazreti Ali (R. A.)'e mevkuf olarak: 

«Kur'ani birinize cünüblük isabet etmedikce okuyun, eger ederse asía bir harf bile» 
hadisini rivayet eder ki, bu hadis de babimizin hadisini takviye eder. Yalniz íbni 
Huzeyme (223 — 311) mevzuu bahsimiz oían hadis icin: «Bu hadisde cünüb olani 
Kur'an okumaktan menedenlere delil yoktur. £ ünkü hadiste nehiy yoktur. O sadece bir 
fiilin hikáyesinden ibarettir. Resülüllah (SA.V.)'in bundan imtihaninin cünüblük se- 
bebiyle oldugunu da aciklamamistir.» diyor. Buhan (194 — 256) nin Íbni Abbas (R. 
A.J'den rivayetine góre íbni Abbas hazretleri cünüb olana Kur'an okumakta bir beis 
górmemistir.imam-i Ahmed bin Hanbel (194 — 241) ile Sünen sahiplerinin ve ibni 
Huzeyme (224 — 311), ibni Hibbán (- 354), Hákim (321 - 405), Bezzár, Dáre Kutni (306- 
385) ve BeyhaU (384 - 458)'nin tahric ettikleri bir rivayet daha vardir ki, sudur: 

«Peygamber (SA.V.)'i Kur'an okumaktan, cünüblükteh gayri hicbir sey menetmiyordu. 
Yahut máni olmuyordu.» Bazilan cünüb iken Kur'an okumanin haram olduguna bu hadis 
babimizin hadisinden daha acik delálet ediyor derlerse de; bu iddia zahir degildir. Zira 



320[320] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/152. 



hadisde gecen bütün láfizlar. Resül-ü Ekrem (SAV.)'in cünüb iken Kur'an okumayi terk 
ettigini haber veriyor. Terk etmekte ise muayyen bir hükme delil yoktur. Resülüllah 
(SAV.)'in her zaman Allah'i zikreder idigi yukanda «Adesti bozan seyler» babinin 
onikincí hadisinde gecmisti. Ve o hadisin bu Hazreti Ali hadisi ile tahsis edildigini de 
sóylemistik. Lákin hak oían bu hadisin tahrim ifade etmeye káfi gelmemesidir. C ünkü 
olabilir ki, Resül-ü Ekrem (SA.V.) Kur'an okumayi kerahetten veya baska bir sebepten 
dolayi birakmistir. Yalniz bu bábda Ebü Ya'lá'nin ( — 307) tahric ettigi Hazreti Ali hadisi 
de vardir. Bu hadis-i serifde: 

«Resüiüllah (SA.V.) 'i górdüm; abdest aldi; sonra Kur'andan bir sey okudu. Sonra 
buyurdu ki: Cünüb olmayana bóyle; fakat cünüb olana degildir; bir áyet bile.» 
denilmektedir. Heysemi ( — 374): «Bunun ricali mevsuktur» diyor. iste bu hadis cünüb 
olana Kur'an okumanin haram oldugunu bildiriyor. Cünkü nehiydir. Nehyin ash ise 
tahrim icindir. Gecen hadisleri de takviye ve te'kid ediyor. Bir de merfü olarak rivayet 
edilen íbni Abbas hadisi vardir. Onda: 

«Sizden biriniz ehline cima' icin geldigi zaman Bismillah derse» buyuruluyor ise de 
cünüb Kur'an okunabilecegine delálet yoktur. Cünkü burada Kur'an okumak kasdi 
yoktur. Dua niyeti ile ise bazi áyetler, hattá Fatiha süresi okunabilir. Bu Besmele zaten 
cünüb olmadan cekilecektir. Bináenaleyh iskál yoktur. 321 ! 321 ] 

125/101- «Ebü Said-i Hudri radiyaUahü anh'áen rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sailailahü aleyhi ve seilem: 

— Biriniz ehli ile cima' etti de sonra tekrarlamak istedi mi hemen ikisinin arasinda güzel 
bir abdest alsin; buyurdular.» 322 t 322 ] 

Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. Hákim : 

«Cünkü bu o isi tekrarlamak icin daha nesát vericidir» cümlesini ziyade etmistir. 



32i[32i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/152- 
153. 
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Hadisde gecen abdest emrini mefül-ü mutlak ile te'kid etmesi maksadi daha iyi 
aciklamak icindir. Zira bóyle denilmese, belki abdest tábirinden elin, yüzün yikanmasi 
kasdolundu sanilabilirdi. Beyhaki (384 — 458)'nin rivayetinde «Namaz icin aldigi 
abdest gibi» tábiri de vardir. 

Bu hadis-i serifde tekrar muámele-i cinsiyede bulunmak istiyene abdest almanin mesru 
olduguna delálet vardir. Maamafíh Resül-ü Ekrem (SAV.)'in kadinlanna yakinhk ettigi, 
fakat iki fiil arasinda abdest almadigi sabit oldugu gibi, her münasebetten sonra 
yikandigi da Sabit olmustur. Bináenaleyh her biri caiz demektir. 

125/101 - «Dórtlerin Áise radiyaUahü anhá'dan rivayetinde Áise (R.Anha) demistir 
ki: Resülüllah (S.A.V.) cünüb olarak hic bír suya dokunmadan uyurdu.» Bu hadis, 
málürdür. 

Musannif merhum illeti beyán etmis; bunun Ebu ishak'm Esved'-den, onun da Hazret! 
Áise'den rivayet etmis olmasindan ileri geldigi anlasilmistir. imam-i Áhmed b. Haribel 
(164 — 241) : «Halbuki bu hadis sahih de degildir» demistir. Ebu Dávud (202 — 275); 
«Vehimdir» diyor. illetin vechi sudur ki: Ebu ishak bu hadisi Esved'-den isitmemistir. 
Maamafíh Beyhaki (384 — 458) hadisi sahihlemis; ve : «Ebu ishak bunu Esved"den 
isitmistir» demistir. Bu suretle «Bütün hadis imamlan onun Ebu ishak'm bir hatasi 
olduguna ittifak etmislerdir.» iddiasi suya düser. Tirmizi (200 — 279) diyor ki: «Sahih 
oldugu takdirde dahi yikanmak icin suya dokunmuyordu; mánasi kasdedilmis olabilir.» 
Tirmizi'mn ortaya attigi íhtimal Bu-han ve Müslim'deki hadislere uygun düsüyor. £ ünkü 
onlarda Resül-ü, Ekrem (SAV.)'in, uyumak, yiyip icmek ve münasebet-i cin-siyede 
bulunmak icin abdest ahr ve fercini yikar idigi aciklanmaktadir. Acaba bu vácib midir, 
degil midir? Mes'elesinde ulemá ihtiláf etmislerdir. Cumhür'a.góre vácib degildir. 
Delilleri de babimizin hadisidir. ^ünkü hicbir suya dokunmadigini sarahaten ifáde 
ediyor. Bu gusül ile bütün kadinlarim dolasiyordu» hadisi de bóyledir. Davüd-u Zahiri ile 
bir cemaate góre abdest almak ve fercini yikamak farzdir. Zira Müslim'de : 

«Abdest alsin sonra uyusun» rivayeti vardir ki emirdir, Buharide dahi : 

«Fercini yika, sonra abdest al» rivayeti vardir. Emirde asil vü-cüb ifade etmektir. 
Cumhur, bu emirleri istihbab mánasina alarak hadislerin aralarini bulurlar. Nitekim ibni 
Huzeyme (223 — 311) ile ib-ni Hibbán'm ( — 354) sahihlerinde íbní Ómer (R. A./den 



rivayet ettikleri hadis'de sóyle Duyurulmaktadir: 

«Ibni Ómer, Peygamber (SAV.)'e bizden birimiz cünüb iken uyuyabilir mi? diye sordu : 
Evet, dilerse abdest de ahr; buyurdular.» Hadisin ash Sahiheyn denilen Buhan ile 
Müslim'dedir. Yalniz «DÍ-ierse» sozü yoktur. Bununla beraber bu rivayet aahih górüb, 
sa-hih kitabda rivayet etmek, onunla amel etmeye yeter. Bu hadis sadedinde 
bulundugumuz Hazreti Áíse hadisini te'yid etmektedir. Bináenaleyh Tirmizi'nin te'viline 
hacet yoktur. Cumhur'un kavlini te'yid eder. 323 ! 323 ! 

126/102- «Áise radiyallahü anha'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
sallailahü aleyhi ve seilem cünübiükten yikanmak istedigi zaman, ewelá; ellerini yikar, 
sonra suyu sag eli ile sol eline dóker ve fercini yikar; sonra abdesf ahr; sonra suyu ahr ve 
parmaklanni saflarinin diblerine sokar; sonra basina üf avuf su atar; sonra sair 
cesedine dókünür; sonra ayaklanni yikardi.» 324 ! 324 ! 

Bu hadis, Mütfefekun Aleyh'dir. Láfiz, Müslim'indir. Hafne : Hán'in A üstünü ve esresi ile 
okunur. Avuf dolusu demektir. 325 ! 325 ] 

128/102 — «Seyheyn'in Meymüne'den rivayetlerinde : «Sonra fer-cina dóktü ve onu 
sol eli ile yikadi; sonra o eli yere vurdu denilmektedir. — Bir rivayette onu toprakla sildi 
— » ziyádesi vardir. Sonunda da, «Sonra ,ona mendili getirdim; onu reddetti» cümlesi 
vardir. Bu ha-disde, «Suyu eli ile serpmeye basladi» ifádesi de vardir. 

Bu iki hadis, gusüiün bastan sona nasil yapilacagim bildirmektedir. Górülüyor ki, 
gusülün ibtidasi, uykudan uyandigi zaman ellerini su kabina daldirmadan yikamaktir. 
Nitekim daha afik ifádesi yerinde górülmüstür. Hattá Hazreti Meymüne hadisinde iki 
veya üf defa diye kayitlanmistir. Bundan sonra avret mahalli yikanacaktir. Bunun 
zahirine bakihrsa, bir defa yikamak da káfidir. Elden koku gitsin diye, el topraga 

323(323] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/154- 
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sürülecektir. Bundan sonra- tekrar fercini yikayip yikamadigini zikretme mistir. Halbuki 
koku elde kalirsa, yerinde de kahr. Hadis-i serif necaset yerini temizleyen suyun temiz ve 
temizleyici olduguna delálet ediyor. Her iki hadis gusül ederken olsun, abdest ahrke'n 
onun, azayi birer defa yikamanin káfi geldigine ve keza abdest sa-híh olmak icin, ewelá 
hades-i ekber denilen boy abdestinin sart olmadigina delálet etmektedirler. Bazilan 
gusül bittikten sonra abdest almak lázimdir demisler ise de buna delil yoktur, Filhakika 
Ebü Davud'un (202 — 275) Sünew'inde sabit olmustur ki Resül-ü Ekrem (S.A.V.) yikanir 
ve iki rekat nafile namazla birlikte sabah namazini kilar ;hic bir suya el sürmezdi. Bu 
izahattan anlasihr ki, «Hazreti Meymüne ve Áise hadislerinde bu gusülden sonra namaz 
kildigi zikredilmemistir.» iddiasi batildir. Bu gusül ile namaz kildigi Sünen hadislerinde 
sabit olmustur. Evet gusül icin aldigi abdestte basina mesh edip etmedigi zik- 
redilmemistir. Amma Meymüne (R. A./in «Namaz icin aldigi abdest gibi» demesi meshe 
sámildir. Hadis-i serifde gecen ifáza kelimesinin mánasi akitmaktir. Bununla ' 
ogusturmanin vácib olmadigina- istidlal olunur. Fakat Márudi { — 450); «Bununla 
istidlal tamam olamaz; cünkü Hazreti Áise (R. Anka) ifáza tábirini kullanmistir ki, 
yikamak manasinadir. Hazreti Meymüne (R. Anha) záten gusül tábirini kullanmistir. §u 
halde yikama hakkindaki hilaf bakidir» diyor. Gusül ic in abdest ahrken azalan ücer defa 
yikayip yikamadigi Hazreti Meymüne ve Áise (R. Anhümá) hadislerinde 
zikredilmemistir. Kádi iyáz (476 — 544) : «Ücer defa yikadigi rivayetlerin hicbirinde 
zikredilmemistir.» diyor. Musannif a góre ise Hazreti Aise (R. Anha) 'dan sahih rivayet 
sabit olmustur. 

Hazret! Meymüne (R. Anha)'mn ifádesinde Resül-ü Ekrem (SA.V.) ayaklanni en son 
yikamistir. Hazreti Áise (R. A.) haynm rivayetinde ise bu yoktur. Bacilarina góre ayaklan 
en sonra yikamak tekrardan ibarettir. Yoksa onlan gusülden once aldigi abdestte 
yikamistir. Cünkü yikamasa Hazreti Meymüne (R. Anha) «Namaz abdesti gibi abdest 
aldi» demezdi. Bazilan ayaklann bastan yikanmasini, bazilan da sonra yikanmasini 
ihtiyar etmislerdir. Bundan abdest azalannin abdest ahrken, toplu bir sekilde 
yikanmasinin vácib olmadigi hükmü cikarilmistir. Mendili geri cevirmesi ázáyi 
kurulamanin mesru olmadigina delildir. Eu babda birkac kavi vardir. Bunlann en 
meshuru : Terkinin mustehab olusudur. Yine bu hadisi serifde abdest suyundan dolayi el 
silkmenin zararsiz olduguna delálet vardir. Bináenaleyh: 

«Ellerinizi silkmeyin, cünkü silkmek seytanin yelpazeleridir» hadisi ile birbirlerine 



muarizdirlar. Su kadar var ki, bu hadis laiftir. Babimizin hadisine mukavemet 
edemez. 326 ! 326 ] 

131/103- «Ümmü Seleme radiyallahü teálá anhá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki : Ya 
Resülüllah Ben basimin sacini baglayan bir kadinim; cünüblükten — bir rivayette ve 
hayzdan — yikanmak icin onu c ózeyim mi? dedim: 

— Hayir sade bacina üc avuc su dókmen sana yeter; buyurdular.» 327 t 327 ] 
Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. Lákin hadisin láfzi sóyledir : 

«Ben basimin bagini baglayan bir kadinim». Su halde Musannif manen rivayet etmis 
demektir. 

Bu hadis-i serif, kadina cünüblükten veya hayizdan temizlenmek icin yikanirken sacini 
cózmek" vácib olmadigina, suyun saclarin diplerine ulasmis dahi icab etmedigine 
delildir. Mes'ele ihtilafhdir. Bu báb-da acik ifadeli bir hadis vardir. Dáre Kutni'nm (306 — 
385) «El-Efrád» da, Hatib'in (392—463) «Et-TelMs» de ve Taberani (260—360), Ziya-i 
Makdisi'nin Enes (R. AJ'den merfü olarak tahric ettikleri bu hadis de sóyle buyuruluyor: 

«Kadin hayzindan yikanirsa, sacini iyice cózer ve onu hitmi 328 t 328 ] ve usnán ile yikar; 
cünüblükten yikanirsa suyu basina güzelce dóker ve sscini sikar.» Bu hadis-i serifi, tahric 
ettigi seyin mutlaka sahih olmasini sart kosan Ziyá-i Makdisi de tahric etmis olmakla 
beraber ve yine de amel babinda zan ifade etmekden ileri gecemiyor, Nedbe delálet 
ediyor. £ünkü icinde hitmi ve usnán zikredilmistir. Bunlann kullanilmasinin vácib 
olduguna kail oían yoktur. Nedbe delálet ettigine karine de budur. Ümmü Seleme hadisi 
ise vücüba hamledilmistir. Zira «Basina avuc su dókmen sana yeter» buyruluyor. 
Daha fazlasini yapayim derse sacini cózer ki bu mendubtur. Sacini cózmenin vácib 
olmadigina Imam-i Ahmed b. Haribel (164 — 241) ile Müslim'in (204 — 261) tahric 
ettik-, leri su hadis de delálet eder : 

326[326¡ Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/156- 
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Hazreti Áise, ibni Ómer'in 329 ! 329 ] kadinlara yikanirken baslarini cózdürdügünü duydu. 
Ve: $asarim ibni Ómer'e: Nasil oluyor da kadinlara saclarini cózmelerini o emrediyor? 
Baslarini tiras etmelerini emretmiyor mu bari? Vallahi ben, ve ResülüMah (S.A.V.) bír 
kabdan yikanirdik. Basima üc kere su dókünmekten fazla bir sey yapmazdim» dedi 
Hazreti Áise (R. Anka)'nm bu hadísi cünüblükten temizlenme hakkinda ise de ibni 
Ómer'den rivayet edilen sac c ózme emri hem hayza, hem cünüblüge sámildir. 330 ! 330 ] 

132/104- «Áise radiyallahü anhá'dsn rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüüah 
sallallahü aleyhi ve sellem : 

— $üphesiz ben mescide girmeyi hayizh i!e clinübe helál kilmiyorum; 
buyurdular.» 331 t 331 ] 

Bu hadisi, Ebü Dávucf rivayet etmis; Ibni Huzeyme sahihlemistir. 

Ibni Rifat: «Bu hadisin, rávileri arasinda metruk olani vardir» demisse de, onun sózünü 
kabul edén olmamistir. 

Hadis-i serif hayizh ile cünüb olana mescide girmenin caiz olmadigina delildir, Cumhur-u 
ulemá'nin kavli de budur. Dávud-u Zahiri ile (202 — 270) bazilan caiz górmüslerdir. 
Bunlar Meceile-i Ahkám-i Adliyye'de «Beráet-i Zimmet ashdir» cümlesi ile hülása edilen 
kaide ile istidlal ederler. Fikirlerince bu hadis o kaidenin hükmünü degistiremez, 

Mescid ve camilerden gecme mes'elesine gelince: $afiiler ile'Han-beliler'e góre cünüb, 
hayizh, ve nifashlara camiden gecmek mubahtir. Hattá Hanbeliler'e góre yalniz cünübe 
mahsus olmak üzere camide durmak bile mubahtir. HanefTler'le Malikiler'e, góre ise 
ciddi bir ózür olmadikca camiden gecmek veya camide durmak haramdir. (Bu bábda-ki 
tafsilát icin her mezhebin fikih kitaplanna müracaat oluna). 332 t 332 ] 



329[329] Hadisin bazi rivayetlerinde ibni Ómer yerine ibni Amr zikrediliyor. 
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133/105- «Bu da ondan rivayet edilmistir. Demistir ki: Ben ve Re-sülüHah saliallahü 
aleyhi ve seííem cünüblükten dolayi bir kapdan yikaniyor, ellerimiz kabin icine dafip 
fikiyordu.» 333 ! 333 ] 

Bu hadis, Müttefekun Aleyh'dir; 'Ibni Hibbán: «Ellerimiz birbirine rasthyordu» cümlesini 
ziyáde etmistir. 

Hadis-i serif, erkekle, kadinin bir sudan yikanmalanna delildir ki, asil oían da budur. Bu 
hususta «sular babi» nda sóz gecmisti. 334 ! 334 ] 

134/105- «Ebü Hüreyre radiyallahü anh'den riváylt edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
saliallahü aleyhi ve sellem: 

— Muhakkak kihn altinda cünüblük vardir. Bináenaleyh sacian yikayin ve teni 
temizleyin; buyurdular.» 335 ! 335 ] 

Bu hadisi, Ebü Dávud ile Tirmizi rivayet etmis ve her ikisi de záif saymislardir. 

£ünkü onlar bunu Haris b. Vedh'den rivayet etmislerdir. Bu zát hakkinda Ebü Dávud 
(202 — 275); «Hadisi münker; kendisi de záifdir» diyor. Tirmizi (200 — 279) ise : «Bu 
hadisi yalniz Harisin rivayetinden biliyoruz; Haris ise ihtiyardir; bu ise el vermez» 
demektedir. imam-i $afii (150 — 204): «Bu hadis sabit degildir» demistir. Beyhaki (384 — 
458): «Bunu hadis ilminin ehli oían Buhan, Ebü Dávud ve saire inkár etmislerdir» diyor. 
Maamafíh bu bábda Hazretí Ali (R. A ./den merfu olarak su hadis rivayet olunuyor: 

«Eger bir kimse cünüblükten kil kadar bir yer yikamadan birakirsa ona sóyle sóy!e 
yapihr. íste bundan dolayi ben basima düsman kesildim. iste bundan dolayi ben 

333(333] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/160. 
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basima düsman kesildim»; demis. Bunu üc defa tekrarlamistir. Hazreti Ali (R. A.) 
sacini tiras ettiriyordu. Hadisin isnadi Musannifin da dedigi gibi sahihtir. Lákin Ibni Kesir 
«EÜrsád» da Hazreti Ali'nin bu hadisi Ata bin Es'sáib tarafindan rivayet edilmistir. Bu 
zátin belleyisi kótüdür.» diyor. Nevevi (631 — 676) de: «$üphesiz bu za;f bir hadistir» 
demistir. Bu hadisin sahih veya zaif oldugu hakkindaki ihtiláfin sebebi, Ata b. Es'sáib'in 
áhir ómründe akhnin bozulmasidir. Ondan akh bozulmadan Once yapilan rivayetler sa- 
hih; bozulduktan sonrakiler zaiftir. Bu hadisi akh bozulmadan once mi, sonra mi rivayet 
ettigi ihtiláf oldugu icin sahih veya zaif olmasi hususunda da ihtiláf olunmustur. Hak 
oían, hal iyice belli oluncaya kadar tevakkuf ederek sahih veya zaif diye bir hüküm 
vermemektir. Bazilan: «Dogrusu, Haireti Ali (R. A.) 'a mevkuf olmasidir» diyorlar. Hadis-i 
serif cünüblükten temizlenmek icin bütün bedenin yikanmasinin vácib olduguna; bu 
hükümden ufak bir yerin bile müstesna olmiyacagma delildir. Bu cihet ittifaki ise de, 
gusülde mazmaza ve istinsák yine de ihtilafhdir. Hanefíler'le Hanbeliler'e góre farzdir. 
Delilleri bu hadis-i se-rifle gusül áyetidir. $óyleki: Gerek abdestde »gerekse gusülde 
yikamasi icap edén yerler bilicma' bedenin dis ázasidir. $u hale góre agiz ile burnu 
yikamanin hükmü müskil 336 t 336 ] olarak kahr. Cünkü agiz bir cihetle ic bir cihetle dis 
ázasidir. Burun da óyledir. Oruclu bir kimsenin tükürügünü yutmasi orucunu 
bozmadigina- bakihrsa agiz ic ázasidir. Fakat yine oruclu bir kimsenin disandan agzina 
bir sey atip tekrar cikarmasi da orucunu bozmaz. Buna bakihrsa bu sefer agiz dis ázasi 
olmak gerekir. íste bu iki ciheti de nazar-i itibara alan imamlar her ilci vazifenin 
delillerine bakmislar. Gusülün delilinde mübalaga ifádesi, górmüsler; ábdestin delilinde 
ise bu mübalagayi bulamamaslardir. Bináenaleyh her iki delille de amel etmis olmak icin 
abdestte agiz ile burun ic ázasi olarak kabul edilmis ve onlari yikamak farz 
sayilmamistir. Gusülde ise dis ázasi sayilmislar ve yikanmalari farz kabul edilmistir. 
$afiiler'le Malikiler'e góre farz degildir. Malikiier'e góre sünnettir, delilleri yukarda (11) 
ve (12) inci sayilarda gecen Hazreti Áise ve Mey-müne (R. Arihümá) hadisidir. 

Hazreti Peygamber (SA.V.)'in namaz abdesti gibi abdest almasina gelince: Bu bir fiildir; 
vücüb ifáde etmez denilir. Ancak buna da: Mücmeli 337 ! 337 ] beyán icin vaki fiiller vücüb 
ifáde eder diye cevap verilebilir. Hadis-i serif hakkinda sózü bitirmeden once sunu da 
arz etmek isteriz ki, bu hadis-i serif bir mucizedir. Cünkü vücuddaki mesamat denilen 
ince meliklerden meni ciktigini fen ancak son asirlarda isbat edebilmistir. Fahr-i Káinat 

336[336] «Mü§kil» if in bak: Usülü Fikih Istilahlan; shf: «S». 
337(337] «Mücmel» if in bak: Usülü Fikih tstiláhlari; shf: «S». 



efendimiz ise bunu «1400» yil once haber vermistir. 

134/106-«Ahmed'in Áise radiyallahü anhá'dan rivayetinde de bunun benzeri vardir.» 
Bunda bir de mechul rávi vardir. Fakat Musannif bu hadisi Teihis'de zikretmedigi gibi, 
mechul rávinin kim oldugunu da beyán etmemistir. Rávileri arasinda mechul olduguna 
góre, bu hadis hüccet olamaz. Gusül babinin hadisleri «17» dir. 338 ! 338 ! 

Teyemmüm Babi 

Teyemmüm: lügatte; Kasdetmek demektir. Seri'atde ise, temizlenmek icin temiz yeri 
kasdetmektir. Fakat Kemál b. Hámám (788 — 861). Fethü-1 - Kadir adh eserinde bu tarifi 
begenmiyor. «Hak oían, teyemmüm yüz ile elleri temiz yere silmenin ismidir. Kasd 
sarttir» diyor. 

Teyemmüm ábdestin halefidir. Türkcemizde bile; «Su bulunmadigi yerde, teyemmüm 
caizdir» diyerek nükte yaparlar. Su ile yapilan temizlik mes'elelerinden sonra onun 
halefi oían yer ile temizligi zikretmek pek tabií bir seydir. Teyemmüm azimet mi, yoksa 
ruhsat mi oldugu ihtilaflidir. 339 ! 339 ] Teyemmüm Kitap, Sünnet ve icma-i Ümmetle sabittir. 
Kitaptan delili : 

(340 [340]) «s u bulamazsaniz temiz yere teyemmüm ediniz.» Áyet-i Kerimesidir. Bu áyet-i 
kerime Müreysi gazasinda nazil olmustur. Nüzul sebebi sudur: Resü!-ü Ekrem (S.A-V.) 
bir gece bir yerde moia vermisti. O esnada "Hazreti Áise (R. A.ydan kiz kardesi Esmá'ya 
ait bir gerdanlik kayip olmustu. Kafile yola revan olunca bunu Resüiüllah (S,A.V.)'e acti. 
O da gerdanhgi aramak ícin iki kisi gónderdi. Ve arayanlan beklemek üzere 
hayvanlanndan indiler. Yanlannda su yoktu, Hazreti Ebü Bekir Áise (R. A.) 'ya siddetle 
catmis: «Resüiüllah (SA.V.) ile, müsiümanlan susuz olarak hapsettin» demisti. iste 
bunun üzerine teyemmüm áyeti nazil oldu. Teyemmümle namazi kildiktan sonra Useyd 
b. Hudayr Hazret-I Áise'nin cadir.iüa gelerek: «Bereketiniz ne de cokmus ey Ebü Bekir 

338[338] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/161- 
162. 

339(339] s u bulunmadigindan dolayi yapiliyorsa, azimet; ózürden dolayi yapilirsa, ruhsattir denilmi§tir. 
340[340] süre-i Maide; áyet: «6». 



sülálesi!» diger bir rivayete góre: «Allah sana merhamet buyursun Áise! Basina- 
sevmedigin bir sey geldi mi, muhakkak onda Allah-ü Teálá rnüslümanlara bir ferahhk 
halkeder» dedi. Sünnetten delili asagidaki hadislerdir. 341 ! 341 ] 

136/107- «Cábir bin Abdillah'dan rivayet edilmistir ki. Peygamber sallallahü aleyhi ve 
settem : 

— Benden once kimseye verilmeyen bes sey baña verildi. Bir ayhk yoldan «düsmana» 
korku verilmekle za-feryáb oldum. Ve yer baña mescid ve temizleyici kihndi. 
Bináenaleyh hangi kimseye namaz vakti gelirse namazini kilsin; buyurdu. Ve Cábir 
hadisin geri kalan kismim zikretti.» 342 ! 342 ! 

Hadis-i serifteki bes seyden murad. Bes haslet, yahut bes fazilet veya bes hasáistir. 
Bundan sonra, «Benden once kimseye verilmeyen» buyrulmus olmasina bakihrsa, bes 
seyden bes hasáis mánásinin kasdedilmesi daha münasib düsüyor. Pek tabiidir ki, bu bes 
hasáis ondan once kimseye verilmedigi gibi, ondan sonra da kimseye verilecegi yoktu. 
Zaten bóyle ona mahsus oían seylere hasáis deniliyor. «Bes» tabirinden adedin mefhumu 
kasdedilmemistir. Cünkü Resül-ü Ekrem (SAV.)'e besten cok daha fazla hassalar 
verilmistir. Bunlan imam-i Süyüti ( — 911) «El-Hasáis» adh eserinde saymis ve iki 
yüzden fazla bulmustur. «Bir ayhk yoldan» demek düsman ile aramizda bir ayhk yol 
mesafesi var iken demektir. Nitekim Taperáni'nin (260 — 360) rivayetinde: 

«Düsmanima iki ayhk mesafeden korku verilmekle muzaffer oldum» buyruluyor. 
Taberáni'de bu iki ayhk mesafenin tefsiri Said b. Yezid'den tahric edilmis ve «Bir ayhk 
arkamdan, bir ayhk ónümden» buyrulmustur. Deniliyor ki: Düsmaninin kalbine tir ayhk 
mesafeden korku girmesi,, o vakit Resül-ü Ekrem (SA.V.) ile düsmanlari arasinda 
bundan fazla mesafe olmadigindandir. Bu korku Kesül-ü Ekrem (SA.V.) yalniz dahi olsa, 
düsmaninin kalbine mutlaka dogacaktir. Ümmeti icin de aym keramet varmidir, 
yokmudur mes'ele-si ihtilafhdir. 



34ip4i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/163. 
342[342] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/164. 



Yeryüzünün her tarafi Resül-ü Ekrem, ve ümmetine mesciddir. Namazin sahih olmasi 
icin hususi bir yer yoktur. Bu da ona ve ümmetine mahsustur. Nitekim bir rivayette bu 
ciheti ac íklamis ve sóyle buyurmustur: 

«Benden once gecenler ancak kiliselerinde namaz kilarlardi.» «Baska bir rivayette: 

«Peygamberlerden hic biri mihrabina varmadikca namaz kilamazdi.» buyrulmaktadir. 

Bu da bittabi bu hususiyetin gecmis peygamberlerden hicbirine verilmedigi hakkinda 
nássdir. 

Hadis-i serifde topragin da su gibi hadesi (Abdestsizlikle cünüblügü) giderildigine delil 
vardir.'£ünkü ikisi de temizleyicilikte müsterektir. Keza bu hadis-i serif, yer cinsinden 
oían her seyle teyemmümün caiz olduguna da delálet ediyor. Hattá sóyle de rivayet 
vardir: 

«Benim icin ve ümmetim icin yerin her tarafi mescid ve temizleyici kihndi.» «Bu hadisi 
imam Ahmed b. Hanbel (164 — 241) ve baskalan Hazret! Ebü Ümáme'den rivayet 
etmislerdir. Bazilan Müslim'in (204 — 261) tahric ettisi su : 

«Topragi temizleyici kihndi» rivayeti ile istidlal ederek «temizlemek yalniz topraga 
mahsustur; sair yer cinsinden oían seylerde bu hassa yoktur» demek isterlerse de, bu 
rivayette topragin sart olduguna delálet yoktur. £ ünkü Usül-ü Fikih ilminde beyán 
edildigine góre, (343[343]j Animin ferdlerinden bazisini zikretmek onu tahsis demek 
degildir;. Sonra bu sóz mefhum-u lákaptir. Mefhum-u lákap ise Usulcülerin muhak- 
kiklerine góre fasid delillerdendir. Onunla amel edilemez. Evet Máide süresinin altinci 
áyetinde: 

(344[344]-j «Temiz yerle teyemmüm edin; yüzünüzü ve ellerinizi onunla mesh ediverin» 
buyurulduguna góre bundan maksad topraktir.£ünkü edadi teb'iz icindir. Yani bir seyin 
cüz'ünü bildirir. Nitekim Alíame Zemahseri (467 — 538) meshur tefsiri Kessaf da,: «§u 
muhakkak ki araplardan hicbiri: 

basima yagdan ve topraktan sürdüm deyince teb'izden baska bir maná anlamaz» diyor. 
Bináenaleyh teb'iz burada tasa ve saireye de-gii, ancak topraga mesh etmekle tahakkuk 



343(343] Ámm ifin bak: Usülü Fikih Istilahten shf: «P». 
344(344] süre-i Máide; áyet: «6». 



eder; diyorlar. 



Filhakika teb'iz ifindir. Zaten onun teb'iz manásina hif gelmedigini idda edén olmadigi 
gibi burada da teb'izden baska bir mánaya hamletmsye ímkán yoktur. £ünkü yüz ile 
kollan yeryüzünün bütün topragina meshetmek zaten imkánsizdir. Fakat bundan mesh 
yalniz topraga yapihr» mánasini fikarmak dogru degildir. Neden meshedile-cek yerin 
cüz'i topraktan maada kum veya tas olamasin? Nitekim áyet-i kerimedeki kelimesinin 
mánasi halis toprak demek degildir. Bu kelime «Yukanya fikti» fiilinden sifati 
müsebbehe olup, fail babindan gelmistir. Bu báb fail ile mef.'ul arasinda müsterektir. 
Burada fail mánasina gelmistir. $u halde yukarida yani yerin yüzüne fik&n tabakasina 
mesnediniz; demek olur. Yerin yüzünü teskil edén tabakasi ise yalniz topraktan ibaret 
degildir. iste su müláhazaya msbni Hanefi imamlanndan imam-i Ázam {80 — 150) ve 
imam-i Mu-hammed (134 — 189) ile sáir mezhep imamlanndan Málik'e (93 — 179) 
góre teyemmüm yer cinsinden oían her seyle yapilabilir. Bináenaleyh toprak, kum, tas, 
kiref, kil ve sáire gibi seyler üzerine teyemmüm caizdir. ímam-t $afii (150 — 201) ve 
imam-i Ahmed b. Hanbei (164 — 241) ile Hanefilerden imam-i Ebu Yusuf (113 — 182): 
«Teyemmüm yalniz temiz toprak üzerine olur» derler. Bu zevatin Kitabdan delilleri: 

áyet-i kerimesidir.Onlara góre temiz toprak demektir. Nitekim Sulfanü'I - Müfessirin íbni 
Abbas Hazretleri de ona bu mánayi vermistir. Lákin buna karsi Kemál b. Hüman (788 — 
861) Fethü'l - Kadir'de sóyle diyor : «Said» : Yeryüzünün ismidir. Yüz kismi yukanya 
fiktigi ifin ona bu isim verilmistir ve kelime fail vezninde olup fail manasinadir. 
Kelimenin mánasi bu olunca, onu umumi almak vácib olur. íbni Abbas'in onu toprak ile 
tefsir etmesi ag-leb'e góredir. Sahiheyn'de rivayet edilen: 

«Yer baña mescid ve temizleyici kihndi» hadisi tamime delálet eder.» «Topragi da temiz» 
rivayetine gelince: Bunu muhassis zannetmek hatadir. £ ünkü bu ámmin ferdlerinden 
birini almaktir. Zira bizzat ámmin hükmünü bazi ferdlerine rabtetmektir. Tahsis ise 
ámm oían hükümden bir ferdi fikarmaktir. $u halde muhtar oían kavle góre bu tahsis 
degildir» dedikten sonra áyette zikri gef en [ A k j in Icma-i Ümmet'Ie «temiz» mánasina 
geldigini beyán ediyor. Bu bábda her mezhebin tafsiláti ifin, o mezhebin ñkih kitaplanna 
müracaat edilebilir. Hadis-i serifte gef en «Her kime namaz vakti gelirse hemen namazini 
kilsin» emri her sahsa ámm ve sámil oldugu gibi her halde samildir. Yáni bulundugu 
yerde rnescid ve su olmasa dahi, kilsin demektir. Bu cihet Ebu Ümáme rivayetinde sóyle 



beyán buyurmustur: 

«Ümmetimden her hangi bir kimseye namaz vakti gelir ele su bulamazsa, yeri 
temizleyici ve mescid bulunur.» 

Bir rivayetinde : 

«Onun temizleyicisi ve mescidi yanindadir.» buyurulmustur. 
Hadisde Hadisi zikretti : 

denilerek Hazreti Cábir'in hadisi bastan sona okuduguna isaret ediliyor. Demek oluyor 
ki, bes seyden burada yalniz ikisi zikredilmistir. O hálde geri kalan ücünü de biz 
tamamliyahm: Fahri Káinat (S.A.V.) Efendimiz buyuruyorlar ki: 

«Baña ganimetler helál kihndi. $efaat da verildi. Eskiden peygamber hususi olarak 
kavmine gónderilirdi; ben ise insanlann hepsine gónderildim.» górülüyor ki, peygambe- 
rimize verilen bes seyden üc üncüsü ganimetlerdir. 

Gánimet; harp esnasinda düsmandan kahren ahnin mal ve candir ki, hak kazananlar 
arasinda beste bir usulüyle taksim olunur. (Tafsiláti fikih kitablarmdadir.) 

Gánimef, Resül-ü Ekrem {S.A.V.)'e mahsus hasáistendir. Gecmis ümmetlerde ya hic 
yoktur. Yahut bóyle degildi. Bakiniz Hattdbl ( — 388) bu hususta ne diyor: «Gecmis 
peygamberler iki kisimdir. Bir kismina hic cihad farz olmamis; bináenaleyh onlara 
ganimet de mesru olmamisti. 

Bir kismina ise cihad icin izin verilmis, lákin ganimet olarak aldiklan seyden istifáde, 
kendilerine helál kihnmamisti. Bir ates gelir, onlarin ganimetlerini yakardi.» Bazilan 
«Baña ganimetler helál kilindi» cümlesini: «Baña nafile, istifa ve ganimetleri alanlar 
arasinda paylastirmak suretiyle ganimetler hakkinda tasarrufda bulunmaya iiin verildi.» 
seklinde tefsir ettiler. 

Bes seyden dórdüncüsü sefaattir, $efaat : Kiyamet gününde bazi müstesna kullann bazi 
günahkár kullan afvetmesi icin Allah'a niyazda bulunmalaridir. Bazilan kendilerine 
sefaat etme hakki verilenleri on iki sinifa cikanr. Bunlann basinda hic süphe yok ki, 
($efáat-Í Uzmá) sahibi Peygamberimiz Muhammed Mustafa (S.A.V.) gelir. . $efaati Uzmá 



en büyük sefaat demek olup, násin kiyamet günü hesap yerlerinde pek basi sikildigi 
zaman yapilacaktir. 

Besincis? : 'Resül-ü Ekrem (SAV.)'in bütün insanlara peygamber gónderilmesidir. Diger 
peygamberler bóyle degildi. Mésela : HazreM Nuh Aleyhisselám yalniz kendi kavmine 
gónderilmisti. iclerinde yalniz bir beldeye gónderilenler bile vardi. íste bu bes seyle 
Resül-ü Ekrem (S.A.V.) imtiyaz ve ihtisas kesbetmistir. Hadisi serifte bir cok faydalar 
vardir ki, bunlar uzun serhlerde beyán olunmustur. Burada Musannif merhuma gereken: 
Hadisin sonunda Müftefekun Aleyh demek ondan sonra ikinci hadise gecmek idi. Gerci 
hadis-i serifin Müttefekun Aleyh oldugu anlasilmakta ise de, bu sekli ile onu hic tahric 
edén yokmus gibi muallakta birakmak dogru degildir. 345 ! 345 ] 

135/107- «Hüzeyfe radiyallahü anh hadisinin Müslim'deki riváyetin-de: Suyu 
bulamadigimiz zaman, topragi da bize temizleyici kilindi» kaydi vardir ki, bu kayit 
Kur'an-i Kerimin kaydina uydugu icin birinci hadisde de muteberdir. 346 ! 346 ] 

136/107- «Ali radiyallahü anh'áen Ahmed'in tahric ettigi rivayette: «Toprak baña 
temizleyici kilindi» cümlesi vardir. 

Hadis-i serifin bu cümlesi ile yukandaki Huzeyfe rivayeti «teyemmüm yalniz toprak 
üzerine olur» diyenlerin delilidir. Buna verilen cevap birinci hadisde gecti. 347 ! 347 ] 

136/108- «Ammár b. Yásir 348 t 348 ] radiyallahü anhümá'dan rivayet edilmistir. Demisfír 



345[345] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/164- 
168. 

346[346] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/169. 
347(347] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/169. 
348[348] Ammár Bin Yásir Badiyalláhü anh: ilk muhacirlerdendir. Künyesi Ebu'l - Yakzándir. Eskiden anne ve 
babasi ile birlikte müslüman olmus ve müslümanligi kabullerinden dolayi Mekke-i Mükerreme'de 
kendilerine pek cok iskenceler yapilmisti. Hattá annesi iskence altinda can vermistir. Evvelá Habesistan'a 
sonra Medine-i Münevvere'ye hicret etmistir. Resül-ü Ekrem (S.A.V.) kendisine, Alladim vermis ve 
hakkinda: 



ki: Resülüllah sollallahü aleyhi ve seilem beni bir hacet pesinde gónderdi. Ve ben cünüb 
oldum da su bulamadim. Bináenaleyh yer üzerinde tipki hayvanin yuvarlandigi gibi 
yuvarlandim. Sonra Peygamber {S.A.V.)ie gelerek bunu kendilerine anlattim: «Sana 
ellerinle sadece sóyle yapmak yeterdi.» buyurdu. Sonra iki eliyle yere bir kere vurdu; 
sonra sol eli ile sag eli üzerine, avuflarinin disina ve yüzüne mesnetti.» 349 ! 349 ] 

Bu hadís, Müttefekun Aleyh'tir, láfiz Müslim'indir. Buhari'nin bir rivayetinde ise : «iki 
avucunu yere vurdu. Ve onlan üfürdü. Sonra onlarla yüzünü ve ellerini mesnetti.» 
Duyurulmustur. 

Yukardaki hadis-i seriften anlasihyor ki, Hazrefi Ammár kiyas ile ámel etmistir. Bakmis 
ki, su bulunmadigi zaman onun yerini toprak tutuyor. O halde su ile nasil bütün bedeni 
kuru yer kalmamak sartiyla yikamak lázim ise, toprakla da bütün bedeni kaplamak icap 
eder; kanaatma varmis, lákin Resül-ü Ekrem (SA.V.) kendisine bu kiyasin dogru 
olmadigini, topragi kullanmanin nasil olacagina ve bunun yeter derecesinin neden ibaret 
oldugunu góstermis ve teyemmüm ifin elleri temiz yere bir defa vurmanin káfi 
gelecegini, ellerin yalniz üstü mesh edilecegini yáni farz oían miktann bundan ibaret 
oldugunu anlatmistir. Filhakika bu bábtaki áyet-i kerime mücmeldir. Resül-ü Ekrem 
(SA.V.) bilfiil meshetmekle onij beyán buyurmustur. Teyemmüm ederken, yüz ile kollar 
arasinda tertibe riayet icab etmiyecegi dahi bu beyándan anlasilmaktadir. Vakia cümlede 
atif harflerden «vav» vardir. 

ise zaten tertip ifáde etmez. Amma Buhari'nin rivayetinde ile atif edilmistir. Tertip 
veteráhi ifáde eder. Bundan sonra demektir. Ebü Davud'un bir rivayetinde hadis 
sóyledir: 

«Sonra sol eliyle sag elinin üzerine, sag eliyle de sol elinin üzerine avuflarin üzerine 
vurdu. Sonra yüzüne mesnetti.» ismaüi'nm rivayetinde ifáde daha da afiktir. O rivayette 
sóyle denilmektedir: 



«Seni azgm taife Óldürecek» buyurmu§tu. Nitekim bu haberin bir mucize oldugu Siffiyn harbinde Hazreti 
Ammár'in Hazreti Ali (R. A.) sañnda §ehit edilmesiyle meydana cikti. Vefatinda (73) ya§inda idi. Küba 
mescidini bina edén Hazreti Ammár'dir. 

349[349] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/169- 
170. 



«Sadece ellerini yere vurarak sonra onlan silkmen, sonra sag elinle solunun üzerine, sol 
elinle de sag elinin üzerine meshetmen, sonra yüzüne meshetmen sana káfidir.» 

Hadis-i serif, cünüb olup da su bulamayana teyemmüm etmenin farz olduguna delildir. 
Teyemmüm icin ellerin topraga- ka£ defa lacagi ve ellerin nereye kadar meshediiecegi 
ihtilaflidir. Se'.ef-i Sali-hin'den bir cemaatle onlardan sonra gelen bazi ulemáya góre 
teyemmüm icin elleri bir defa topraga vurmak káfidir. Asháb-i kiramdan bir cemaatla 
onlardan sonra gelen Hanefiyye gibi bazi ulemáya góre ise mutlaka iki defa elleri topraga 
vurmak lázimdir. Bunlann delilleri asagida gelen besinci hadistir. Hadis imamlan ile 
bircok ulemá topraga bir kere vurmak káfidir derler. Delilleri mevzu-u bahsimiz oían 
Ammár hadisidir. Bu hadis bu bábdaki hadislerin en sahihidir. Asagida gelen ve iki vurus 
ifade edén Ibni Ómer hadisi, buna muaraza edemez. Ammár hadisinden maada bu bábda 
gelen her hadis ya zaiftir, ya mevkuf diyorlar. 

Ellerin nereye kadar meshedilecegine gelince: Hadis imamlariyle ulemádan bir cemaata 
góre ellerin yalniz avuc kismi ile avucun disini meshetmek káfidir. Nitekim Ammár 
hadisi de bunu ifáde ediyor. Vakia Hazreti Ammár'dan muhtelif rivayetler gelmis ise de 
bunlann en sahihi süphesiz ki Buhan (194 — 256) ile Müslim (204 — 
261)'in.rivayetleridir. Hazreti Ammár (R. A.) Resülüllah (SA.V.)'in vefatindan sonra dahi 
bununla fetva verirdi. Ravi, bilhassa sahabi ve müctehit olursa rivayet ettiginin mánasini 
baskalanndan iyi bilir. Teyemmüm icin eller iki defa topraga vurulur diyenler eller 
dirseklerle beraber meshedilir derler. Delilleri yine besinci hadistir. Tertib mes'eresUde- 
.ihtilafhdir. Ellerin bir defa vurulmasini káfi górenler Ammár'hadisi ile istidlal ederek 
tertip vácib degildir diyorlar.. Ellerin iki defa vurulmasini sart kosanlar: Ewelá yüze, 
sonra kollara ve keza ewelá saga, sonra sola meshetmek suretiyle tertibe riayet etmek 
farzdir; derler.. imnyn-i Safii'ye (150 — 204) góre teyemmüm icin elleri topraga vurmak 
sart degildir. Sadece topragin üzerine koymak káfidir. £ünkü Resülüllah (SA.V.)'in 
duvardan yaptigi teyemmüm de yalniz elini koydugu rivayet edilmistir. 

Hadis-i serifin Bw/ian'deki rivayetinde ellerden topraga üfür-mek de vardir ki; bazi 
ulemáya góre bu mendup, bazilanna góre degildir. Buradaki teyemmüm cünüp hakkinda 
ise de hayizh ile nifas-hnin hükmü de cünübe kiyasen aynidir. Yalniz bunlar hakkinda 
Ibni Ómer ile ibni Mes'üd muhalif reydedirler. Topragin cünüblügü giderip 



giderememesi altinci ha-disdf górülecektir. 350 ! 350 ] 

141/109- «íbni Ómer radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resüfüllah 
sallallahü aleyhi ve seilem : 

— Teyemmüm iki vurustur. Bir vurus yüz ifin; bir vurug da dirseklerle beraber kollar 
ifindir; buyurdular.» 351 t 351 ] 

Bu hadisi Dáre Kutni rivayet etmistir. Hadis imamlan onun mevkuf oldugunu 
sahihlemislerdir. 

Dáre Kutni (306 — 385) «Simen» inde bu hadisi rivayet ettikten zcnirz: «Bu hadisi 
Yahya, Kattan, Hiiseym ve baskalari mevkuf saymislardir. Dogrusu da budur.» diyor. 
Hadis Íbni Ómer'e mevkuftur. Hattá bazilan «onun sózüdür. Bu bábda iftihada meydan 
afiktir» diyor. Bu manada daha birfok rrváyetler vardir. Fakat hifbiri sahih degildir. 
Bunlarin kimisi mevkuf, kimisi de zaiftir. itimáda sayan olani, yalniz yukarda 
zikrettigimiz Ammár hadisidir. Buhan (194 — 256) bu rivayete katiyetle cezmederek 
sahihinde : 

«Yüz íle Ellere Teyemmüm Babi» unvani ile bir báb yapmisdir. 

Burada ihtiláf oldugu sóhret bulmakla beraber Buhari'nin cezm sigasi kullanmasi delili 
kuwetli oldugundandir. Zira teyemmümün sifati hakkinda várid oían hadislerden oncak 
Ebu Cüheym hadisi ile Ammád hadisi sahihtir .Bunlardan maadasi ya zaiftir ,yahut 
mevkuf veya merfu oldugu ihtilaflidir. Ve merfu olmadiklari müreccahtir. Ebu Cüheym 
hadisi elleri mücmel zikretmistir. Ammár hadisine gelince: Bu hadis Sahiheyn'de « A kj3 | 
» yáni eller íraydi ile, Süne»'de yáni dirsekler kaydiyla rivayet olunmus; bir rivayette 
kolun yarisina kadar! diger bir rivayette koltuklara kadar, kaydiyla várid olmustur. 
Dirsekler ile kolun yansi rivayetleri üzerinde sóz edilmis-' tir. Koltuklara kadar mesh 
edilecegini gósteren rivayet hakkinda tmam-i Safii (150 — 204) ve baskalan sóyle 



35op5o] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/170- 
171. 

35ip5i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/172. 



diyorlar: «Eger bu sekilde teyemmüm Hazretí Peygamber (SAV.)'in emri ile olduysa 
bundan sonra Hazretí Peygamberden sahih olarak rivayet edilen her teyemmüm bunu 
neshetmistir. Yok Resülüllah (S.A.V.)'in emri »olmaksizin yapilmissa hüccet degildir. 
Hüccet Peygamber (SAV.)'in emridir.» 352 ! 352 ] 

142/110- «Ebü Hüreyre radiyallahü anh'iien rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
sallallahü aleyhi ve sellem : 

— Yer yüzü müslümanin abdest suyudur; isterse suyu on sene bulamasin, suyu buldugu 
zaman Allah'dan korksunda onu cildine dokundursun; buyurdular.» 353 ! 353 ! 

Bu hadisi, Bezzár rivayet etmis ve íbni Kattan sahihiemistir. Lákin Dáre Kutni mürsel 
oldugunu dogru bulmustur. 

Dáre Kutní (305 — 385) «Kitabül - ilel» inde «Mürsel oldugu daha sahihdir» der. 
Hadisde «Suyu buldugu zaman» denilmesi, su bulundukta onu vücuduna dókünmesi 
lüzumuna delildir. iste toprak cünüb-lügü gidermez, o yalniz namazi mubah kilar. 
Namazdan sonra cünüb-lük yine bakidir; diyenlerin delili budur. Bundan dolayidir ki, 
her namaz icin ayn teyemmüm icap eder derler. Bunlar Amr b. Ás hadisi ile de istidlal 
ederler. Hazretí Amr (R. A.) cünüblükten teyemmüm etmis ve arkadaslanna namaz 
kildirmistir. Asháb-i Kiram bunu Resülüllah (SA.V.)'e haber verdiler. Ve Amr cünüb 
oldugu halde arkadaslanna namaz kildirdi; dediler. Resül-ü Ekrem (SA.V.) kendisine 
hitaben : 

«Arkadaslanna cünüb iken namaz mi kildirdin» diyerek ashabin hazretí Amr'a cünüb 
demelerini takrir eylemistir. 

Bazilan: «Toprak su hükmündedir. Bináenaleyh o da su gibi cünüb-lügü giderir. Ve 
onunla teyemmüm edén istedigi kadar namaz kilar. Suyu buldugu zaman yikanmasi icap 
eder. Fakat bu yikanma gecmis namazlar icin degil, gelecek namazlar icindir;» derler. Ve 
bu hususta hem áyet hem hadisle istidlal ederler. Áyetten delilleri Cenab-i Hakkin 

352(352] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/172. 
353(353] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/173. 



topragi suyun yerine bedel tutmasidir .Bináenaleyh suyun hükmü ne ise, topragin 
hükmü dahi odur. Hadisden delilleri: Resülüllah (S.A.V.)'in toprak ifin tahúr yáni temiz 
ve temizleyici demesi onun hakkinda- abdest suyu tabirini kullanmasidir.Hak oían sudur 
ki: Teyemmüm suyun yerini tutar ve cünüblügü giderir. Fakat muvakkattir. Suyu buldu 
mu onun hükmü kalkar. Suyun yerini tutmasi Cenab-i Hakkin onu suyun yerine bedel 
saymasindandir. Esas itiban ile toprak bütün ahkám hususunda suyun yerini tutar. Bu 
kaide ancak aksine bir delil varsa bozulur. Aksine delil de yoktur. Suyu buldugu zaman 
yikanmasi, Resülüllah (S.A.V.) Hazretleri Amr'a cünüb dedigi ve «Suyu btlldu-gu zaman 
Allah'tan korksun» buyurdugu ifindir. Bundan anlasilam; suyu bulmazdan Ónceki 
sebepten dolayi yikanmayi emretmis olmasidir. Zira ilerde gelecek sebeplerden dolayi 
yikanma emri Kitap ve Sünnet'ten malümdur. Te'sis, Te'kidden hayirhdir. 

142/110- «Tirmizi'de Ebü Zerr 354 ! 354 ] radiyailahü cmVden bunun benzeri vardir. Tirmizi 
bunu sahihlemistir.» 

Hazreti Ebu Zerr'in yukardaki Ebu Hüreyre hadisine benziyen hadisi sudur : 

óEbü Zerr dedi ki : Medine'de sikildim Resülüllah (SA.V.) de baña develerin yanina 
gitmemi emretti. Bir müddet onlann arasinda kaldim. Nihayet Resülüllah (SA.V.)'e 
gelerek Ebü Zerr helak oldu; dedim. Hálin nedir? Buyurdular. Cünüblüge maruz 
kahyordum; yanimda su da yoktu; dedim. «Yer yüzü suyu bulamayanin temizleyi-cisidir. 
isterse on sene olsun» buyurdular. 

Bu hadís ifin Musannif merhum «El-Fetih» de, «Onu íbni Hib- ( — 354) ile Dáre Kutni 
(306 — 385) de sahihi emisi erdir» diyor. 355 t 355 ] 



354[354] £b u Zerr-i Gifári Radiyailahü anh: Cündiib b. Ciináde'dir. Hazreti Ebn Zerr asháb-i Kiramin en 
büyüklerinden, záhidlerinden ve muhacirlerin-deridir. islámm selámi ile Resülüllah (S.A.V.J'i ilk 
selámhyan odur. Mekke'de ilk müslüman olanlann besincisidir. Bir arahk kavminin yanma gitmis; hic- 
rette, Bedir, Uhüd ve Hendek gazalanndan bulunamamis, Hendek gazasindan sonra Medine'ye 
Peygamberlerimizin yanma gitmistir. Resül-ü Ekrem (S.A.V.) in vefatindan sonra «Rebeze» ye yerlesmis; 
orada Hasreti Osman (R. A.)'in halifeligi zamaninda «32» tarihinde fakir bir halde vefat etmistir. Cenaze 
namazini íbni Mes'üd (R. A.) kilmistir. Ondan on gün sonra da kendisinin vefat ettigi sóylenir. Kendisinden, 
Hazreti Ómer, íbni Abbas, tbni Ómer gibi EciHe-i Ashab Hadis rivayet etmislerdir. 

355(355] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/173- 
175. 



144/111- «Ebü Said-í Hudri radiyailahü anh'áen rivayet edilmistir. Demistir kí: Bir 
seferde iki adam yola fikmisti. Yanlarinda su yoktu. Namaz vakti geldi. Bunlar hemen 
temiz yere teyemmüm ederek namazlarini kildilar. Sonra vaktin ifinde iken suyu 
buldular. Derken birisi hem abdestí, hem namazi iade etti. Óteki iade etmedi. Sonra Re- 
sülüllah (SAV.)'e gelerek mes'eleyi anlattilar. Resül-ü Ekrem (S.A.V.) Namazi iade 
etmeyene «Sen sünneti yapmakla isabet ettin ve namazin sana kifayet etti;» dedi. 
Digerine de: «Sana iki kere sevap var» buyurdular.» 356 ! 356 ] 

Bu hadisi, Ebü Dávud ve Nesái rivayet etmistir. 

Hadis-i serifte yolculardan biri hakkinda «hem namazi, hem ab-desti iade etti» deniliyor. 
Halbuki henüz abdest almamis; teyemmüm etmisti. Su halde burada abdest almasina ya 
taglib tarikiyle iade etti denilmis; yahut teyemmüme mecazen abdest ítlak edilmistir. 
«Sünnete isabet ettin» tábirinden murad: Mesru yola rastladin demektir. «Sana iki kere 
sevap var» demek; biri teyemmümle kildigin digerí da abdestle kildigin ifin demektir. 

MunzirVnm ( — 656) «Muhtasarü's - Sünen» adh eserinde : Bu hadisi NesáVnin hem 
müsned, hem de mürsel olarak tahrie ettigi zikredilmistir. Ebu Dávud (202 — 275) dahi: 
«Bu hadis Ata b. Yesár'dan mürseldir;» diyor. Lákin Musannif «Bu rivayet ibni Seken 
{294 — 353)'in sahihinde yer almistir» demektedir. Hadisin ibni Abbas (R. A ./dan bir 
sahidi de vardir. Bu sahidi ishak Müsned'inde su láfizlarla rivayet eder. 

«Resül-ii Ekrem (SA.V.) küfük abdestini bozdu; sonra teyemmüm efti. Kendisine: 
Muhakkak su sana yakindir dediler. Belki ben ona UÍa-samam» buyurdular» 

Sadedinde bulundugumuz hadis-i serif Resülüllah (SA.V.) devrinde iftihadin caiz 
olduguna delálet ettigi gibi, teyemmümle namazini kihp da, vakit ifinde suyu bulana 
namazini iade lázim gelmiyecegine de delildir. Bazilan vakit ifinde suyu bulan namazini 
iade eder; demisler ve yukarda gef en : 

«Suyu buldugu vakit Allah'dan korksun da onu cildine dokundursun» hadisi ile istidlal 
etmislerdir. Fakat buna sóyle cevap verilmistir: «Bu hadis mutlaktir. Suyu vakit ifinde, 
vakit disinda, namaz halinde ve namaz disinda bulana sámildir. Ebu Said'in bu hadisi ise, 



356[356] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/175. 



suyu vakit icinde namaz halinde iken bulamayanlar hakkindadir. Bináenaleyh o mutlak 
hadis bu mukayyede hamledilir ve mana sóyle-olur: «Eskiden cünüb olup, teyemmüm 
etmis de simdi vakit icinde namazi kilmadan Once suyu bulmussa, o suyu vücuduna 
dókerek yikansin.» 

Vakit icinde iade eder diyenler bir de: 

(357[357]-j Namaza kalkmak istediginizde yüzlerinizi yikayin» áyeti kerime-siyle istidlal 
ederek «vakit cikmadikca bu hitab o mükellefe müteveccihtir» derlerse de bunlara: 
«Namaz kihndiktan sonra, hitabin teveccühü kalmaz.» Resüi-ü Ekrem (S.A.V.) : 

«Namazin sana yeter» dedikten sonra hitabin teveccühü nasil kalabilir» diye cevap 
verilmistir. 358 ! 358 ] 

145/112- «íbni Abbas radiyallahü anhümá'dan Teálá hazretlerinin «Eger hasta veya 
yolcu olursaniz» áyet-i kerimesi hakkinda rivayet edilmistir. Demistir ki: 

«Adamda hak yolunda cihad ederken yaralanma olur veya vücudunda cikan yara 
bulunur da, cünüb olur ve yikandigi takdirde óleceginden korkarsa teyemmüm 
eder.» 359 t 359 ] 

Bu hadisi, Dáre Kutni mevkuf olarak Bezzár ise merfü olarak rivayet etmis; Íbni 
Hüzeyme ile Hákim sahihlemislerdir. 

Dáre Kutni (306 — 385) íbni Abbas'a mevkufen rivayet etmektedir. Ebü Züra ( — 375) ile 
Ebü Hatim ( — 354) : «Bu hadisde Ali b. Ásim hata etti» diyorlar. Bezzár: «Bu hadisi 
mutemet rávilerden Cerir*-den gayri hicbirinin Ata'dan merfti olarak rivayet ettigini 
bi'miyo-ruz;» demistir. íbni Main, ( — 233) : «Cerir Atá'dán ihtiláftan sonra isitmistir.» 
der. Bu takdirde hadisin merfu oldugu bile tam sabit olamiyor. 

357[357] süre-i Máide; áyet: «6». 

358[358] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/175- 
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Hadis-i c erif cünüb hakkinda teyemmümün ólüm korkusu halinde caiz olacagina delildir. 
Ólüm korkusu yok da yalniz zarar varsa o zaman da: 

áyet-i kerimesi hastahgin teyemmümü mutlak surette, yani ólüm korkusu olsun olmasin 
mubah kildigina delálet eder. íbni Abbas (R. A.)'in sózünde gecen «yara» tábirleri sirf 
birer misaldir. Yoksa her hastahk ayni hükümdedir. íbni Abbas hazretlerinin kavline 
imam-i Ahmed b. Hanbel (164 — 241) ile bir kavlinde $afii (150 — 204) záhib olmuslar- 
dir, ímam-i Málik (93 — 179), Hanefíyye ímamlan ve bir kavlinde $afii zarar korkusuyla 
dahi teyemmümü caiz górürler. Zira áyet mutlaktir. Dávud-u Zahiri (202 — 270)'ye góre 
zarar korkusu olmasa bile hastahk teyemmümü mubah kilar. £ ünkü ayetin zahiri bunu 
ifáde eder. 36 °[ 36 °] 

146/113- «Ali radiyallahü anh'den rivayet edilmistir.Demistir ki:Bilek mafsallarimdan 
birisi kinldi da Resülüllah (SA.V.)'e ne yapacagimi sordum: Baña sargilar üzerine mesh 
etmemi emir buyurdular.» 361 ! 361 ] 

Bu hadisi, íbni Mace cidden hic oían bir senetle rivayet etmistir. 

Onu Yahya b. Main ( — 233), imam-i Ahmed b. Haribel (164 — 241) ve baskalan dahi 
inkár etmisler ve: «Bu hadisi Amr b. Halid Vasiti rivayet etmistir. Bu adam yalancidir» 
demislerdir. Hadisi Dáre Kutnl (306 — 385) ile Beyhaki (384 — 458) dahi iki yoldan 
rivayet etmislerse de senet itibariyle bunlar yukankinden daha hictir. Nevevi (631 — 
676) : «Bu hadisin zaif olduguna bütün hafizlar ittifak etmistir» der. ímam-i $afii (150 — 
204) : «ísnadinin sahih oldugunu bilsem buna kail olurdum. Bu hadis, hakkinda Allah'a 
istihare ettigim hadislerdendir.» demistir. 362 ! 362 ] 

147/114- «Cábir radiyallahü anh'den, basi yanlan ve yikanarak Ólen zát hakkinda : 

— «Ona sade teyemmüm edip, yarasinin üzerine bir bez parcasi sarmasi yeterdi. Sonra 

36op60] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/177. 
36ip6i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/177. 
362[362] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/178. 



üzerine mesheder, Sair cesedini yikardi; dedigi rivayet edilmistir.» 363 ! 363 ! 

Bu hadísi; Ebü Dávud, icinde zaaf bulunan bir senetle rivayet etmistir. Hadisin ravisi 
üzerinde de ihtiláf vardir. 

C ünkü bu hadisi tek bacina Ziibeyr b. Hurayk rivayet etmistir. Dáre Kutni (306 — 385) 
bu zat hakkinda: «Kavi degildir» diyor. Fakat Zehebi (673 — 748) : «Dogru sóyler» 
demistir. 

Ravisi üzerindeki ihtiláf ise Atá'nm Cábir'den mi, yoksa ibni Abbas'dan mi rivayet ettigi 
hususundadir. Cünkü hadisi Atá'd&n Zübeyr b. Hurayk'm rivayetinde Ata bu hadisi 
Cábir'den rivayet etmektedir; Fakat EvzáVnin Atá'áa.ll duyarak naklettigi rivayet de 
Atá hadisi ibni Abbas'dan rivayet eder. Bir rivayetinde oían digerinde yoktur. 

Bu hadisile yukanki Hazreti Ali hadisi sargi üzerine su ile meshet-menin vücubu 
hakkinda birbirini takviye ediyorlar. Bu faábda ulemá arasinda ihtiláf vardir. Bazilari zaif 
de olsalar birbirlerini takviye edén bu iki hadisle istidlal ederek, sargi üzerine meshe kail 
olmus; bunu mest ve sargi üzerine mesh etmeye kiyas eylemistir ki, bu kiyás nassi 
takviye ede,r. Evet, mest ile sargi üzerine meshi caiz górenlerce sangi üzerine mesh 
kuwetle sabit ve caiz olur. Fakat Cábir hadisinde teyemmüm, mesh ve yikamanin ücü 
birden zikredilmektedir ki, bu müsküldür. Cünkü teyemmümle gusülün bir araya 
gelmesini iktiza ediyor. Bazilannda bu müskil su sekilde hál olunur: Abdest azalan yara 
olur. Eu sebeple onlara su dokundurmak imkansizlasir ve teyemmüme müracaat olunur. 
Sonra vücudun geri kalan yerlerine su dókülür. Bas yarigina gelince: Bu bastadir ve 
yikamak icap eder. Lákin yangi yikamak imkánsiz oldugundan üzerine sargi sanhr ve 
mesh olunur. Ancak Musannif «Et-Telhis» adh eserinde: Atá'nin ibni Abbas'dan oían ri- 
vayetinde teyemmüm láfi yoktur: Bináenaleyh Zübeyr b. Hurayk'm bunu rivayette yalniz 
kaldigi sabit olur. Bu cihetle ibni Katta ( — 628) tenbihte bulunmustur.» dedikten sonra 
«Atá'nm rivayetinde sargi üzerine mesh láfi da yoktur. Bu da ZÜbeyr'in tek basina 
rivayetidir,» diyor. 

«ona sadece yeterdi» cümlesinin merfu olmadigi zannmi vermekte ise de hál butlun 



363[363] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/178. 



aksinedir. ibare merfudur. Yalniz Musannif kisaltma yaparken merfu olduguna delálet 
edeii ibare gózden ka^mistir. Bu: hadis bir kissayi hávi olup, láfzi Ebü Davud'un 
Cábir'den tahric ettigi rivayette sóyledir.» 

Cábir dedi ki: Bir sefere fiktik. Bizden bir adama bir tas isabet ederek basini yardi. Sonra 
bu zát ihtilám oldu ve arkadaslarina sordu. Benim ifin teyemmüme ruhsat 
buluyormusunuz? dedi. Arkadaslari: 

Senin ifin ruhsat bulamayiz! Sen su isti'maline kadirsin dediler. Bunun üzerine yikandi 
ve óldü.Resülüllah (SAV.)'in yanina gelince hadise kendisine haber verildi ve : 
Óldürdüler adami! Allah onlan katletsin.'Mademki bilmiyorlar sorsalar ya! Ácizin sifasi 
ancsk sormaktir. Bu adama sadece teyemmüm ederek yarayi sikmasi yahut yarasinin 
üzerine bir bez parfasi r armasi «Musa burada sek etti» kendisine yeterdi. Sonra üzerine 
mesh. eder, ve bedenininsáir yerlerini yikardi.» buyurdular. 364 ! 364 ] 

148/115- «íbni Abbas radiyallahü anhümá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: Kisinin 
bir teyemmüm íle bir namazdan baska namaz kilmamasi sünnettendir. Sonra diger 
namaz ifin yine teyemmüm eder.» 365 t 365 ] 

Bu hadisi Dáre Kutni pek zaif bir isnadla rivayet etmistir. £ünkü, Hasan b. Amáre'nin 
rivayetidir. Bu zát zaiftir. 

Bu bábda Hazreti Ali ile Íbni Ómer (RA.) 'den iki zaif hadis daha vardir. Her ne kadar íbni 
Ómer hadisi daha sahihtir diyenler olmussa da o da- mevkuftur. Bináenaleyh hifbiri ile 
istidlal caiz degildir. Asil oían: Cenab-i Hak topragi suyun yerine koymustur. Su ile 
abdest yalniz hadesten dolayi vacip olur. O halde teyemmüm de óyledir. Hadis 
imamlanndan bir cemaat ile diger bir takim ulemá bu kanaattadir. Delil nokta-i 
nazanndan bu daha kuwetlidir. 366 ! 366 ] 



364[364] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/178- 
180. 

365[365] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/180. 
366[366] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/180. 



Hayz Babi 



Hayz : lugátta: £ikan kan demektir. $er'an, hayzin hades mi yoksa necis mi oldugu 
ihtilaflidir. Hades olmasi daha münasib górülür. Hayzin necis olduguna góre tarifi : Hasta 
ve kücük olmayan bir kadin rahminin disari attigi kandir. Hades olduguna góre tarifi : 
Adi gecen kan sebebiyle hasil oían seri maniiyyettir 367 ! 367 ]. Musannif vukuu cok oían 
hadesieri bitirdikten sonra vukuu da-ha az olana geciyor ki, tertip bunu icap eder. 368 t 368 ] 

149/116- «Áise radiyallahü anhá'dan rivayet edilmistir ki, Fátima binti Ebi Hubeys 
hastahk kani górüyordu. Resülüllah saTlallahü aleyhi ve sellem kendisine: 

— Muhakkak ki hayiz kani karadir; bilinir. Bináenaleyh o geldi mi namazdan vazgec. 
Óteki olursa abdest a' ve namazini kil; buyurdular.» 369 ! 369 ! 

Bu hadisi; Ebü Dávud ve Nesái rivayet etmisler; ibni Hibbán ile Hakim sahihlemisler; 
Ebü Hatim ise münker bulmustur. Bu hadis abdesti bozan seyler babinin ikinci hadisidir. 
Oradaki rivayeti Müttefekun aleyhtir. Buradakinde Ebü Hatim'in onu münker sayma- 
sinin sebebi Adiyy b. Sabitin babasindan, onun da dedesinden rivayet etmis olmasidir. 
£ünkü ceddi maruf bir kimse degildir. Bu hadisi Ebü Dávud (202 — 275) dahi zaif 
addetmistir. Hadis-i serifde istihazah kadina, kanin sifatina bakmasi emrediliyor. Hayz 
kaninin rengini, sifatini kadinlar zaten bilirler. Bináenaleyh górülen kan o sifatta ise 
hayz; degilse istihazadir. 

imam-i $a/i$(150 — 204) yeni hayz górenler hakkinda buna kail olmustur. 
Abdesti bozan seyler. babinda Resülüllah (SA.V.)'in Fátima'ya : 

«Bu ancak bir damardir. Hayzin geldi mi namazi birak! Gitti mi kendinden kani yika ve 
namazim kil» buyurdugunu górmüstük. Eu hadis cna zit degildir. Zira: «Hayz kam 

367[367] Máni olu§ demektir. 

368[368] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/181. 
369[369] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/181. 



karadir; bilinir» demek, hayzin gelip gitme za A nanini beyándir. istihazah kadin, ya kanin 
sifatindan, yahut ádeti günlerinde gelmesinden, gelen kanin hayz oldugunu bilir. Fátima 
binti ebi Hubeys, ihtimalki ádeti malüm oían bir kadindi. Bu takdirde «hayzin geldi mi» 
sózü ádet günlerin geldigi vakit demek olur. $ayet ádet günleri malüm degildiyse o 
zaman da ka-nm sifatina' bakarak, hayzin geldiyse demek olur. Bir kadin hakkinda-hem 
ádet günleri, hem de kanin sifati bir araya gelebilir. 

istihazah kadinin kendine mahsus hükümleri vardir ki, bazilan sunlardir: 

1 — Cumhur-u ulemá'y A ' góre istihaza kani akarken, o kadinin cinsi münasebette 
bulunmasi caizdir. £ ünkü bu kadin namaz, oruc ve sáir ibadetlere nisbetle temiz 
hükmündedir. O halde cima icin de aym hükümdedir. Zaten kadinin cimái ancak bir delil 
ile kocasina haram olur. Burada bóyle bir delil yoktur. íbni Abbas (R. A.), «istihazah 
kadin namazini kihyorsa, kocasi kendisine, yaklasabilir. Namaz daha büyüktür! demistir. 
Yani namaz ki taharet sartiyle yapilan ibadetlerin basindadir; onu bile istihaza kani akip 
dururken kilabilirse, cinsi münasebet evleviyyetle caiz olur, demek istemistir. 

2 — íhtiyat kabilinden istihazah kadina abdest ve gusülden once fercini yikayarak oraya 
pamuk veya bez parcasi tikistirmasi ve bu suretle mümkün oldugu kadar pisligi 
azaltmaga cahsmasi emrolunur. Fakat bu vacip degil, menduptur. 

3 — Cumhür'a góre, namaz vakti girmeden abdest alamaz.£ ünkü onun temizligi zaruri 
temizliktir. íhtiyac zamani gelmedikce onu yapamam. 370 ! 370 ] 

149/116- «Esma binti Umeys 371 ! 371 ] radiyallahü anhá'nm Ebü Dávud'daki hadisinde : 
Bir legene otursun, suyun üzerinde sanhgi górdügü zaman, ógle ile ikindi icin bir gusül 
yikansin. Aksam ile yatsi icin de bir gusül yikanir; sabah icin de bir gusül yikanir. 

37op70] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/182- 
183. 

37ip7i] E sma binti Umeys Badiyallahü anhá : Hazreti Cafer Tayyar Ra-diyalláhü anh'in zevcesidir. Onunla 
birlikte Habesistan'a hicret etmis, orada iken birkac cocuk dogurmujtur. Hazreti Cafer jehit edildikten 
sonra Ebü Bekir Es-Siddiyk (R. A.) ile evlenmi§tir. Bu izdivactan Muhammed b. Ebi Bekir dogmu§tur. 
Hazreti Ebü Bekir'in vefatindan sonra da Hazreti Ali (R. A.) ile evlenmis; ondan da Yahya íle Muhammed 
ismindeki ogullan dogmuslardir. Kendisinden Hazreti Ómer b. Hattab, Ebü Müse'I-Es'arí, ibni Abbas, oglu 
Abdullah b. Cafer ve sáir Asháb-i kiram hadis rivayet etmislerdir. Evzac-i tahi-rattan Meymüne binti-il 
Hars Hz. Esmanin kiz kardesidir. 



Bunlann arasinda abdest ahr» Duyurulmustur. 372 ! 372 ] 



Hadis-i serifde «otursun» buyuruldugu zikrediliyor. Yani cümle yukariya atif 
harflerinden ile baglaniyor. £ ünkü Musannif Esma hadisinin yalniz bir kismini almistir. 
Zaten ádeti óyledir. Hadisin yalniz delil te§kil edén yerini ahr. Lákin Ebü Davud'un tahric 
ettigi Esma hadisi sóyledir : 

«Sübhánellah bu seytandandir. Otursun...» yani orada ile atif yoktur. Gerek bu hadisde, 
gerekse asagidaki Hamne hadisinde istihazah kadinin gün ile gecede üc defa yikanmasi 
emrediliyor. Hamne hadisinde bunu ógle ile aksami, geciktirdigi zaman yapacagini izah 
ediyor. Hadisden anlasilan: vakit, táyin ederse, her farz icin yikanmasidir. Ulemá bu 
bábda ihtiláf etmislerdir. Ashab-i kiram ile tabiinden bir cemaata góre bu kadina her 
namaz ic in yikanmak icap eder. Cumhür'a fóre ise her namaz ic in yikanmak farz degildir. 
Cünkü her namaz icin yikanma rivayeti zaiftir. Zaif oldugunu imam-i Beyhaki (384 — 
458) beyán etmistir. Bazilari «yikanma hadisi Fátima binti Efai Hübeys hadisi ile nesh 
edilmistir» derler. $u varki nesh icin tarihini bilmek icap eder. Münziri ( — 656) Esma 
binti Ümeys icin «hasendir» demistir. O halde bu hadisle Fátima binti Ebi Hübeys ha- 
disinin aralan sóyle cemedilir: Gusül menduptur. Abdest almak farzdir: Zira gusül farz 
olsaydi, Fátima'ya sade abdest almasini emret-mezdi. imam-i $afii (150 — 204) bu kavle 
meyletmistir. 373 ! 373 ] 

151/117- «Hamne binti Cahs 374 ! 374 ] radiyallahü anhá'dsp rivayet-edilmistir, demistir ki: 
Ben cok siddetli hayizla istihaza górüyordum. Peygamber (SAV.)'e fefvá sormaga 
geldim. Buyurdu ki :Bu ancak seytandan bir dürtmedir. Bináenaleyh sen alti gün veya 

372(372] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/183. 
373(373] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/183- 
184. 

374(374] Hamne binti Cahs Radiyallahü anhá : Ümmü'l - Mü'minin Zeynel) binti Cahs Radiyallahü anhá'nm 
kiz kardesi ve Talha b. Abdullah'in zevcesi-dir. Diger kiz kardesi Umniii Hahibe de Abdurrahman b. Avf (R. 
A.]'m zev-cesidir. Annesi Hazreti Peygamber (S.A.V.)'in halasi Ümeyme binti Abdi! Muttalip'tir. Hicrette 
Resülüllah (S.A.V.)'in maiyetinde olarak Medine'ye gelmistir. Uhüd gazasinda dahi bulunmus; susayan 
tslám mücahidlerine su tasimis ve yaralan tedavi ile mesgul olmustur. Maalesef Hazreti Aise (R. Anhá) 
hakkinda cikardan ve (ifk hádisesi) namiyle sóhret bulan iftiraya adi kansan dórt kisiden biridir. Diger ücü 
Hassan b. Sabit, Abdullah b. Übey vfe Mistah b. Üsáse idi. 



yedi gün hayzini gór. Sonra yikan; iyice temizlendin mi yirmidórt veya yirmi üc gün 
namaz kil ve kil; tut. £ ünkü bu sana yeter. (ílerisi icin de) hep bóyle yap. Kadinlar nasil 
hayz górüyorsa, Óyle. Eger ógleyi geciktirip, ikindiyi acele kilmaya iktidarin var da, sonra 
hayzdan temizlenip yikanir ve ógle ile ikindiyi toptan kilar; sonra aksam namazi ile 
yatsiyi te'hir eder; sonra yikanir ve iki namazi birden kilabilirsen bunu yap. Sabah 
zamaninda yikanir ve namazi kilarsin.» Bu benim icin iki sikkin en acaibi-dir.» 375 t 375 ] 

Bu hadisi Nesái müstesna, Besler rivayet etmis; Tirmizi sahih-lemis ve Buhan «Hasen» 
addetmistir. Hadisde gecen bazi cümlelerin izahi : 

«Seytandan bir dürtme» bunun mánási: Seytan dini hususunda onu aldatarak ádetini 
unutturmaya imkán buldu. Bu suretle sanki onu dürtmüs gibi oldu demektir. Bu izahat 
abdesti bozan seyler babinin ikinci hadisinde gecen: «O bir damardir» tarzindaki izaha 
aykiri degildir. £ ünkü «Seytan dürtmüstür de damar catlamistir» seklinde aralari cem 
edilebilir. Bu mánáya hamletmeye bir máni de yoktur: 

«Yirmi dórt veya yirmi üc kil» bunun mánási: Hayz günlerin alti ise, yirmi dórt gün 
namaz kil; yirmi üc gün kil Bu suretle otuz gün tamam olsun demektir: 

«Kil, tut» yani istedigin kadar farz ve nafile ibadet yap demektir: 

«Hep bóyle yap» yani gelecek aylarda da bóyle hareket et demektir. Nitekim Ebü 
Davud'un (202 — 275) rivayetinde : «Her ay yap» buyrulmustur.» 

«Ógleyi geciktirip, ikindiyi acele kilmaya...» yani ógleyi «vakit cikmamak sartiyla» vaktin 
sonuna birakip, ikindiyi de hemen vakti girdigi anda kilmak suretiyle zahiren aralanni 
cem et demektir; 

anda kilmak suretiyle zahiren aralanni cem et demektir; 

«Sonra aksamla yatsiyi geciktirirsin» bundan murad: Aksam namazini vaktin sonuna 
geciktirir; - yatsiyi da vaktinin ewelinde lalarsin demektir. Zaten Ebü 'Davud'un rivayeti 
bóyle degildir. Onun rivayetinde: 



375[375] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/184- 
185. 



«Aksam namazini geciktirir; yatsiyi ilk vaktinde kilarsin» buyrutmaktadir. Musannif 
Merhumun bu cümleyi hafzetmesi iyi olmamistir. «Bu benim icin iki sikkin en acáibidir». 
Zahirine bakihrsa bu sóz ResülüÜah (S.A.V.)'indir. Ancak Ebü Davud'un rivayetine ba- 
kihrsa, Hazreti Hamne'nin sózüdür. Zira Ebü Dávud sóyle diyor: 

«Bu hadisi Amr b. Sabit ibni Ukayl'den rivayet etmistir. ibni Ukayl demistir ki: Hamne bu 
benim icin sikkin en acáibidir; dedi.» 

Hafiz Münziri ( — 656) «Muhtasar-i Sünen-i Ebü Dávud-» adh "eserinde bu hadis 
hakkinda soyle diyor: «Hattábi ( — 388) : Bazi ulemá bu hadisin mucebiyle, kavli birakti. 
£ ünkü rávisi ibnü Ukayl bir sey degil; dedi». Ebü BelUr Beyháki (384 — 458) «Bu hadisi 
münferiden Abdullah b. Muhammed b. Ukayl rivayet etmistir. Bu zátin hüccet olup 
olmayacagi ihtilaflidir; demistir.» 

Bu hadis hakkinda Tirmizi (200 — 267): «Hasen sahih» dir; dedikten sonra 
«Muhammed'e yani Buhari'ye bu hadisi sordum. «O ha-sendir» cevabini verdi diyor. 
Ímam-i Ahmed b. Hanbel (164 — 241) : «Bu hadis hasen, sahihtir» demistir. 

Górülüyor ki, bu hadis icin «dogru degildir» diyenlerin sózü, dogru degildir. Bilákis hadis 
imamlan onu sahihlemistir. Musannif bu hadisi Ebü Davud'un lafziyla nakletmemistir. 
Fakat yukarda da tenbih ettigimiz vechile yatsiyi «vaktinin ewelinde» kaydiyla 
kayitlamak lázimdir. £ünkü bu cümleleri Resül-ü Ekrem (SA.V.) her namazi vaktinde 
kilmaya irsad icin sóylemistir. Yani namazin biri vaktin sonunda, óteki vaktin ewelinde 
kihnacaktir: 

«Muktedir olursan» denilmesine bakihrsa kadina gusül etmek farz degil, menduptur. 
Farz oían: Alti veya yedi gün gectikten sonra hayzdan yikanmak, ondan sonra her namaz 
icin abdest almaktir. Resül-ü Ekrem (SA.V.)'in irsad buyurduklan iki seyin birincisi 
budur. Zira hadisin basinda . 

«Sana iki sey emrediyorum. Bunlann hangisini yaparsan Ótekinden Ótürü sana yeter. 
Her ikisini de yapabil irsen sen*bilirsin!...» buyurulmus; sonra bu iki seyden birinciyi be- 
yán babinda kadina alti veya yedi gün hayz górdükten sonra yikanip, namaz kilmak 
emrolunmustur. istiházah kadinin her namaz icin abdest alacagini bildiren rivayeti 
Musannif burada .zikretmemis, fakat baska yerde zikretmistir. ResülüElah (SA.V.)'in 
irsad buyurduklan iki seyin ikincisi de yikanip, iki namazi sureta cem etmektir. 



Bu hadisde ózürden dolayi iki namazin bir vakit de toptan kihnmasina serán müsaade 
edilmedigine delil' vardir. £ ünkü ózürden dolayi buna müsaade edilse, evvelá istiházah 
kadinlaFa edilirdi. 376 ! 376 ] 

152/118- «Áise radiyailahü anhá'dan rivayet edilmistir ki, Ümmü Habibe bihti Cahs 
Resülüllah (SAV.)'e kandan sikáyet etti. Resülüllah (S.A.V.) buyurdular ki: «Hayzmin 
seni hapsettigi miktar bekle; sonra yikan!» Bundan sonra Ümmü Habibe 377 ! 377 ] artik her 
namaz ic in yikaniyordu. 378 ! 378 ] 

Bu hadisi Müslim riváet etmistir. Buhári'nm bir riváyetinue sóyledir: «Her namaz icin 
abdest al» bu rivayet Ebü Dávud ile baskalannda baskavecihtendir.» 

Hadisde gecen bazi cümlelerin izahi : 

«Sonra yikan» bundan murad, hayzdan paklanmak icin yikanmaktir, o Artik her namaz 
ic in yikaniyordu», bundan maksat ftesülüllahin emri olmaksizin yikanirdi demektir. 

Bu hadis-i serif istiházah kadinin hayzini bildiren seylere müracaata havale edilecegine 
delildir. Hayzini bildiren seylerin ádet günleri ile kanin sifati oldugunu yukarda 
górmüstük. Maksad bu yollardan biriyle hayzmin geldigine zan hasil etmektir. Keza ne 
zaman hayzimn bittigine dair zan hasil olursa, kadina yikanmak farz olur. Namazlarini 
seklen cem edebilecegini górmüstük. Acaba abdesti de bóyle cem edebilir mi? Bu bábda 
bir nass yoksa da, bunun herkese caiz oldugu baska delilden anlasilmistir. istiházah 
kadinin farz namaz icin aldigi abdestle nafile kihp kilmayacagi hakkinda da bir bilgi 
verilmemistir. Bu mes'elelerde ulemá ihtiláfa düsmüslerdir. ímam-i Safii'ye góre bir 



376(376] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/185- 
187. 

377[377] ümmü Habibe RadiyallahU anhá: Yukarda ücüncü hadisde zikri gecen Hamne binti Gahs'in 
kizkardesi ve Abdurrahman b. Avf (R. A.)'in zevcesidir. Hazreti Cahs'm üc kizi vardi. Ümmü'l - Mü'minin 
Zeyneb binti Cahs, Hamne bintl Cahs, Ümmü Habibe binti Cahs. Bunlann ücünün. de istiházah oldugu 
sóylenir. Filhakika Buhart Ümme-Háti Mü'mininden bazilannin istiházah oldugunu gósteren rivayet tahric 
etmistir. Su halde. Hazreti Zeyneb (R.Anhá) validemizin de istiházah oldugu anlasihr. Ulemá Resülüllah 
(S.A.V.) devrindeki istiházah kadinlan saymis; on kadina bálig olmuglardir. 

378(378] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/187. 



farzdan fazla kilamaz. Nafile istedigi kadar kilar 379 ! 379 !. 



154/119- «Ümmü Atiyye 380 ! 380 ] radiyallahü anhá'dan rivayet edilmis-tir. Demistir ki: 
Biz temizlendikten sonra gel»n bulanikhgi ve sanhgi bir sey saymiyorduk.» 381 ! 381 ] 



Bu hadisi Buhári ile Ebü Dávud rivayet etmislerdir. Láfiz Ebür Davud'undur, 

Hadisteki «saymiyorduk» sózü ulemánin ihtiláflanna sebep olmustur. Bazilan, bu 
«Peygamber (SAV.)'e merfü hükmündedir. £ünkü maksad onun zamaninda ve onun 
malümati ile saymiyorduk demektir. Bináenaleyh Resülüllah (S.A.V.) bu hali takrir etmis 
oluyor» diyorlar. Hadis imamlanndan Buhan (194 — 256) ile birfoklannin rey'i budur. 
Bináenaleyh hüccet olur ve kadin kara koyu ve kadinlarca malüm kani górmedikfe 
hayizh sayilmaz. Kadin bir defa kassa denilen beyaz iplige benziyen seyi górdükten 
sonra gelen bulanik veya sanmtirak renkli suyun bir hükmü kalmaz. 

Kassa; hayz bittikten sonra rahimden fikan beyaz iplige benzer bir seydir. Yahut 
kurulandiktan sonra fikan beyaz seydir. Kurulanma rahmine ifine kuru bir bez salarak 
bezin kupkuru fikmasidir. Hadisde «tuhurdan sonra gelen bulanikhgi ve sanhgi bir sey 
saymazdik» denildigine góre mefhum-u muhalifine bakihrsa tuhurdan ewel gelenin 
hayz sayilmasi icabeder. Bu cihet dahi ulemá arasinda ihtilafhdir. Fikih kitaplarindan 
ógrenilebilir. 382 ! 382 ] 



379[379] g u k a vil imam-i Ahmed'den de menkuldür. Hanefiye'ye góre istiházah kadinla §áir mazurlar farz 
namazlannin vakitleri icin abdest alirlar. Bir vakit icin aliñan abdestle istedikleri kadar farz ve nafile 
kilarlar. 

Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/188. 
38op80] Ommü Atiyye Radiyallahü anhá: Nüseybe binó Kaab'tir. Bazilan Nüseybe binti Hars derler. 
Enaárdandir. Resülüllah (S.AV.)'e biat etmisti. Sahábiyelerin büyüklerindendir. Resül-ü Ekrem 
(S.A.V.) ile birlikte harplere istirak eder; hastalan ve yarahlan tedavi ederdi. Kendisinden (kirk) kadar 
hadis rivayet edilmistir. 

38i[38i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/188- 
189. 

382[382] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/189. 



155/120- «Enes radiyallahü anh'den rivayet edilmistir ki, Yahudiler kadin hayz górdügü 
vakit onunla yiyip icmezler mi s. Peygamber (S.A.v.) de: «Her seyi yapin. Yalniz cinsi 
münasebet müstesna» buyurmuslardir. 383 ! 383 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. Hadis-i serif Teálá hazretlerinin : 

384[384] «o hayz ezadir. Bináenaleyh siz hayz halinde kadinlardan hemen uzaklasin ve 
ta temizleninceye kadar onlann semtine yaklasmayin» 

áyet-i celilesinden murad ne oldugunu aciklamaktir. Górülüyor ki, kendisinden 
uzaklasilmasi emir, yaklasilmasi nehy edilen sey cinsi münasebet imis. Bundan gayri 
yiyip icme, beraber düsüp kalkma, yatma ve sáire caizdir. Filvá kiYahudiler hayizh 
kadinlarla bir evde bile oturmaz; onlarla cinsi münasebette bulunmadiktan maada . 
beraberce yemege bile oturmazlarcnis. Nitekim Müslim'in rivayetinde bu cihet 
aciklanmistir. Cinsi münasebetten gayri istifadeyi bu hadis-i serif mubah kildigi gibi, 
asagidaki hadis de aym mánáyi ifade eder. 385 ! 385 ] 

156/121- «Áise radiyallahü anhá'dán rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
saUalldhü aleyhi ve sellem baña entarimi giymemi emrediyor; ben de giyiyordum. Sonra 
hayizh oldugum halde tenini tenime yapistiriyordu.» 386 ! 386 ] 

Bu hadis Müttefekun ASeyh'tir. 

Mübaseret: Teni teñe yapistirmaktir. Bu hadis ondan kazá-i sehvet babinda istifáde edip 
etmedigi hususunda acik degildir. Fere istisna edildikten sonra góbekle diz arasinda 
istifade, Hanefiler'Ie bazilanna góre caizdir. Delilleri az yukarda gecen: «Her seyi yapin, 
yalniz cinsi münasebet müstesna» hadisi ile bu hadisin mefhumudur. Bazilan 

383[383] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/189. 
384[384] sñre-i Bakara; áyet: 222. 

385[385] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/189- 
190. 

386[386] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/190. 



mübasereti mekruh addetmis; diger bazilan hürmetine kail olmuslardir. Bu kavillerin 
icinde delile dayanan birincisidir. Kabule sayan oían da odur. Hayizh kadinla cinsi 
münasebete gelfince icmá' en haramdir. Fakat dünyeví bir cezasi yoktur. Bazilan, sadaka 
vermesi icap eder diyorlar. Delilleri asagidaki hadistir. 387 ! 387 ] 

157/122- «íbni Abbas radiyallahü anhümá'dan Peygamber sollallahü aleyhi ve sellem: 
Kansina hayz hailnde yakinhk edén hakkinda: 

«Bir diñar, yahutyanm diñar tasadduk eder» dedigini isittigi rivayet edilmistir. 388 ! 388 ] 

Bu hadisi Besler rivayet etmis; Hákim ile Íbni Kattan sahihlemisler; onlardan gayrisi 
mevkuf addetmislerdir. 

Hadis íbni Abbas'a mevkuftur ve cesitli rivayetleri vardir. Buradaki rivayetinin ricali her 
nekadar sahih hadis kitablarmda rivayeti kabul edilen zevattan olsalar bile, rivayet yine 
de ízdiraptan kurtulamamistir, imam-i Safii (150 — 204) : «Bu hadis sabit olsa ,onunla 
amel ederdik» demistir. Musannif merhum: «Bu hadisin gerek isnadinda, gerekse 
metninde pek cok íztirap vardir» diyor. Bazilan sadaka vermek vácibtir demis; ve bunu 
Ramazanda cinsi münasebette bulunana kiyas ederek, bir kóle ázad edecek demislerdir. 
Bir takimlan, bir diñar, yahut yanm diñar sadaka verir diyorlar. 

Hattábi ( — 388) : Ulemánin ekserisine góre buna birsey lázim gelmez; bu hadisi ya 
mürsel, yahut mevkuf telákki ettiler,» diyor. íbnü Abdi'l - Berr (368 — 463): «Sadaka 
icap etmez diyenin delili bu hadisin muzdarip olusudur. Bir de beráet-i zimmet asildir. 
Zimmette, ne fakir ne de gayrisi icin sóz gótürmez bir delil olmadikca bir sey sabit.olmaz. 
Bu mes'elede bu yoktur;» demistir. 

Elhasil; hadisi sahih kabul edenlerce onunla amel lázimdir. Et-meyenlerce bu hadis 
hüccet olamaz. 389 t 389 ] 



387[387] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/190. 
388[388] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/190. 
389[389] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/191. 



158/123- «Ebü Saíd-i Hudri radiyallahü anh'den riváyef edilmistir. Demistir ki: 
Resüfüllah sallattahü aleyhi ve sellem : 

— Kadin hayzini górdügü zaman namaz kalmayacak, oruf tutmayacak degil mi ya!; 
buyurdular.» 39 °[ 39 °] 

Bu hadis Müttefekun Aleyh uzun bir hadisin ifindedir. Hadisin tamami sóyledir : 

«Í§te bu onun dininin noksanhgindandir» aym hadisi imam-i Müslim (204-261) íbni 
Ómer (R. A.) 'den su láfizlarla rivayet etmistir: 

«Gecelerde namaz kilmaz duf ur; Ramazan ayinda da oruf tutmaz. Í§te dininin noksanhgi 
buduK» Bu bir ihbar olup kadinin namaz ve orucu terk etmesini ve keza bu ibadetlerin 
cna farz olmadigini takriridir. Nitekim bu bábda ícma-i Ümmet de vardir. Yalniz baska 
delillerden orucun kazasi lázim geldigi anlasilmistir: Ha-yizh kadinin camiye 
girememesi: 

«Mescidi hayizh ile cünübe helál kilmiyorum» hadisine mebni oldugu gibi, Kur'an 
okuyamamasi da jbni Ómer hadisinde : 

«Hayizh ile cünüb Kur'andán hifbir sey okuyamazlar» buyruldugundandir. Hayizh 
Mushaf a da el süremez. Delili Amr . Hazm hadisidir. $ahidleri ile birlikte yukarda gefti. 
Bu hadisler kil-ü Kaiden háli degildirler. Bináenaleyh tahrini ifade edemezlerse 
kerahatten asagiya da düsmezler. Láñzlan sarahaten tahrime delálet 
etmemektedir. 391 t 391 ] 

159/124- «Ái§e radiyaliahü anhá'áan rivayet edilmi§tir. Demi^tir ki: ^erife geldigimiz 
vakit ben hayzimi górdüm. Peygamber sailaliahü aleyhi ve sellem : 

— Hacilann yaptigini yap, yalniz temizleninceye kadar. Kabe'yi tavaf etme; 



39op90] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/191. 
39i[39i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/191- 
192. 



buyurdular.» 392 ! 392 ] 



Bu hadis; Müttefekun Aleyh uzun bir hadisin icindedir. 

Hazreti Áise (R. Anhá) Haccetü'l - Veda senesi Peygamberimiz (S.A.V.) ile birlikte ihrama 
girmisti. Serif; Mekke ile Medine arasinda bir yerdir. 

Bu hadis-i serif hayizh kadinin tavafdan maada bütün hace fiillerini yapabilecegine 
delildir. Bu bábda ulemá ittifak halindedirler. Yalniz tavaf edememenin illeti hakkinda 
ihtiláf vardir. Bazilanna góre. tavafin sarti temizlik oldugundan tavaf edemez. Bir 
takimlan hayizh mescide girmekten memnu oldugu icin tavaf edemez derler. íki rekat 
tavaf namazina gelince: Bunlan kilamaz. £ünkü burilar tavaf ve temizlik üzerine 
metnidirler. Halbuki kadin ne temizdir; ne de tavaf edebilir. 393 ! 393 ] 

160/125- «Muaz b. Cebel 394 t 394 ] radiyallahü anh'den rivayet edilmistir ki, Peygamber 
sallallahü aleyhi ve sellem erkege kansindan hayizh iken neyin helál oldugunu sormus; 
Resülüüah (S.A.V.): «Entarinin Üzeri» buyurmustur.» 395 ! 395 ] 

Bu hadisi Ebü Dávud rivayet etmis ve onu zaif bulmustur. 

Hadis hakkinda Ebü Dávud (202 — 275) : «Kavi degildir» demistir. Hadis, entari mahalli 
oían góbekle diz arasinin ciplak tenle birbirine dokunmasinin haram olduguna delálet 
eder ve bu hadis yukarda gecen «herseyi yapin, yalniz cinsi, münasebet müstesna» 
hadisine Fakat o hadis bundan daha sahihtir. Bináenaleyh buna Uveih (iliniur. Musannif 

392P92] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/192. 
393[393] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/192- 
193. 

394[394] Muaz b. Cebel Ratliyallahü, anh: Ebü Alidir rahman Muaz b. Cebel el-Ensárí Hazreoí'dir. Ensár-i 
Kiramin ikinci Akabe'de bulunanlanndandir. Be-dir ve sáir gazalara istirak etmistir. Kesü!,-ü Ekrem 
(S.A.V.) kendisini kadi ve muallim olarak Yemen'e góndermis ve Yemen'deki zekát memurlanndan zekáti 
teslim almakla vazifelendirmisti. Hazreti Muaz Asháb-i Kiramin büyük lerinden ve ulemásindaridir. 
Hazreti Ómer tarafindan Sam'a gónderilmis ve orada taundan. vefat etmistir. Vefat tarihi 18 veya 17 hicri 
yilidir. Vefat ettigi zaman henüz otuz sekiz yaslannda' idi. Son derece cómert ve ehl-i takva idi. 

395(395] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/194. 



bunu da o hadisle beraber zikretse daha iyi olurdu. 396 t 396 ] 



161/126- «Ümmii Seleme radiyallahü anh'áan rivayet edilmistir. Demistir kí: 
«Nifash 397 ! 397 ] kadin Resülüflah (S.A.V.) devrinde nifasin-dan sonra kirk gün 
otururdu.» 398 t 398 ] 



Bu hadisi, Nesái müstesna Besler ráviyet etmistir. 

Láfiz Ebü Davud'undur. Bir rivayette : «Ona Sallallahü aleyhi ve sellem nifas namazinin 
kazasinin kazasini emretmezdi» buyrul-mustur. Bu hadisi Hákim sahihlemistir. 

Bir cok hadis hadis imamlan da zaif bulmustur. Lákin Nevevi (631 — 676) sóyle 
demektedir: «Fakih oían Musanmflardan bir cemaatin: Bu hadis zaiftir demeleri 
kendilerine red edilir. «Bu hadisin ibniMáce (207 — 275)'de Hazret! Enes'den sahidi 
vardir. Ve sóyledir: 

«Resülüllah (S.A.V.) nifash kadina «40» gün vakit tayin etti. Bundan once temizlenirse o 
baska». 

Buna benzer bir sahidi de tfákim'de {321 — 405) Osman b. Ebi'l -Ás'dan rivayet 
edilmistir. Bináenaleyh hadisler birbirini takviye ediyorlar ve nifas müddetinin «40» gün 
olacagina, keza bu müddette ka-dmin.namaz ve oruc gibi ibadetleri terk edecegine 
delildirler. Vakia bu cihetler hadisimizde aciklanmamistir. Fakat baska delillerden 
anlasilmistir. Enesl hadisi nifasin azi icin had olmadigina da delálet eder. Bináenaleyh 
«40» günden Once kan kesildi mi kadin temizlenir. 3 "! 3 "] 



396[396] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/193. 

397(397] Nifas: Dogumun arkasindan gelen kandir. Azi ici|i müddet yoktur. ^ogu kirk gündür. 

398[398] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/193- 

194. 

399[399] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/194. 



«Namaz Ve Vakitleri Babi» 



Buraya kadar górülen bahisler bizzat maksud ibadetler degil, onlara hazirhk teskil edén 
sartlar idi. $imdi sira bizzat maksud oían ibadetlere geldi ki; bunlann basinda namaz 
gelir. £ ünki namaz dinin diregidir. Bináenaleyh Allah'a imandan sonra her ibadetten 
once onun zikredilmesi icabeder. 

«Salát» lügatta ; Dua demektir. Kur'an-i Kerim'de: 

buyrulmustur. Onlara dua et demektir. $er'i ^erif istilahinda ise; hususí tábiri ile erkán-i 
málüme efál-i mahsusadir. Yani malüm bir takim rükünler ve hususi bir takim fiillerdir. 
Bu fiiller dua mánásina da sámil oldugundan, sari' tarafindan namaza salát denilmistir. 
Yáni salát kelimesi bir menkul-ü ser'i olarak namaza isim olmustur. Bu mánáya nakil 
edildikten sonra artik salát denilince dua degil, namaz anlasilmaya baslanmistir. ísimler 
üzerinde muhakeme ve münakasa caiz degildir. Hattá ; 

Yáni «isimler hakkinda münakasa olmaz» sózü bir kaide olmustur. Bináenaleyh 
zamanimizin bazi saskinlan haric, bin ücyüz sukadar sene-dehberi bu fáni dünyadan 
gelmis gecmis milyonlarca íslám álimi icinden bir tanesi cikip da salát kelimesi üzerinde 
münakasa etmemis; onu sadece dua mánásina almaya kalkismamistir. Vakia salát láfzi 
bazan salávat getirmek, istigfar etmek gibi mánálarda da kullanihrsa da bu mánálarda o 
mecazdir. Namazin sebebi, sartlan, rükünleri, hikmeti, ve hükmü vardir. Sebeb-i vücübu 
: Yáni farz kihnmasina zahiri sebep, vakitlerdir. Hakiki sebep ise Allah'in hitabidir. 

partían: Temizlik, avret mahallinin órtülmesi, kibleye karsi, dónmek, vakit, niyet, ve 
iftitáh tekbiridir. 

Rükünleri : Kiyam, kiraat, rükü, sücüd, ve son oturusta tesehhüd miktari oturmaktir. 

Mesru olusunun hikmeti : Sayisiz nimetleri veren Allah'a tesekkürdür, islámm bes vakit 
namazim cok górenler su hikmete bir baksinlar: Bir zehirli sigaradan dolayi yerlere 
kadar egilip binbir temanna ile tesekkürler edenler gózónüne getirilirse, bir nefes 
sihhati biie nice devletlere bedel oían hayata, her biri milyarlarla cevhere degisilmez 
vücud azalanna, o azalan besleyen gida maddelerine, cesitti meyva-lara, havaya, suya 



vesáir saymakla bitmeyen nimetlere kar^ihk olmak üzere onlan ihsan edén Allah'imiza 
günde be§ vakit namaz kilarak te^ekkürde bulunmak, insafla dü^ünenler ifin fok olmak 
§óyle dursun, bilákis iftigimiz soguk sulan bile Ódeyemiyecek kadar azdir. 

Hükmü : Edá etmekle dünyada borcun zimmetten sakit olmasi; áhirette de, vaad edilen 
sevabin verilmesidir. 

Namaz, muhkem bir farizadir. Farziyyeti bütün §er'i delillerle sabittir. Bináenaleyh 
me§ru oldugunu inkár edén -hiláfsiz kafir olur. Kitaptan delili : 

4oo[4oo] «Namazi dosdogru kihniz» 

4oi[4oi] «Namazlara ve orta namaza devam ediniz.» Ve emsali áyetlerdir. Buradaki ikinci 
áyet hem namazlarin farz; hem de vakitlerin be§ olduguna delálet etmektedir. £ ünkü 
bütün namazlara ve aynca orta namaza devam edilmesi emrolunuyor. Ortasi bulunan en 
az cem' dórttür. Orta namazla be§ olur. Namazin bir fariza-i muhkeme olduguna icmá-i 
Ümmet vardir. 

Sünnetten delili : A§agida górülecek hadislerdir. 402 ! 402 ] 

163/127- «Abdullah b. Amr radiyallahü anhümá'dan rivayet edilmi^tir ki: Peygamber 
sdUallahü aleyhi ve sellem : 

— Óglenin vakti, güne§ meyledip ki§inin gólgesi uzunlugu kadar oluncaya (yani) 
ikindinin vakti girmeyinceye kadardir. íkindinin vakti güne§ sararmayana kadar. Ak§am 
namazinin vakti §afak kaybolmayana kadardir; yatsi namazinin vakti gecenin orta 
yarisina kadar; sabah namazinin vakti de tan yerinin agarmasindan güne§ dogmami§ 
olana kadardir; buyurdular.» 403 ! 403 ! 

Bu hadisi M üslim rivayet etmi^tir. 

4oo[4oo] süre-i Bakara; áyet: 110. 
4oi[4oi] sñre-i Bakara; áyet: 238. 

402[402] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/195- 
196. 

403[403] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/197. 



Bazi cümlelerin izahi : «Günes meylettigi zaman» yáni batiya yanladigi zaman demektir 
ki; 



404[404] «Günesin yanladsgi zaman namazi dosdogru kil» áyet-i kerimesinden murad 
budur. 

«Kisinin gólgesi uzunlugu miktari oluncaya kadar» yani óglenin ewel ve áhir vakti 
budur. íkindinin vakti her seyin gólgesi bir misli oldukta girer. Nitekim bu hadisin 
niefhum-u muhalifinden, baskalannin saraheten beyánindan da bu anlasihr, «Gimes 
sararmayana kadar» bazi rivayetlerde herseyin gólgesi iki rriisli oluncaya kadar 
denilmistir. 

Aksam namazinin vakti günes kavustuktan, kizilhk kaybolmayana kadardir. Safagin 
tefsiri ilerde górülecektir. Yatsinin vakti safak kaybolduktan gecenin ilk yarisina 
kadardir. 

Hadis-i serifin Sahih-i Müslim'de tamami sóyledir: 

«Günes dogdumu namazdan vazgec. Zira günes seytanin iki boynuzu arasindan dogar.» 

Bu hadis, bes vaktin ekserisinin ewelini áhirini táyin ediyor. Górülüyor ki, óglenin eweli 
günesin zevali, áhiri de her seyin gólgesinin bir misli olmasidir. Hadisde kisiyi zikretmek 
temsil icindir. Hal bóyl'e olunca bu vakit ikindinin de ewel vaktidir. Lákin dórt rekát 
namaz sigacak miktannda ógle ile müsterektir. Yáni her ikisinin de vakti sayihr. Nitekim 
Cebril hadisinden de bu anlasilmaktadir. Cünkü hazreti Cibril Resülüllah (SAV.)'e 
namazlan ógretmeye ilk geldigi gün ógleyi zevalden sonra- kildirmis, ikindiyi de her 
seyin gólgesi bir misline vardigi zaman kildirmisti. íkinci gün ise, ógleyi her seyin gólgesi 
bir misli oldugu zaman, yáni tam dünkü ikindiyi kildirdigi vakitte kildirmisti. Bu onlarin 
dórt rekát sigacak miktarda müsterek olduklanna delálet eder. Mésele ihtilafhdir. 
Müsterek vakit isbat edenler bu hadisle istidlal ederler. Etmeyenler.hadisi te'vile giderek 
derler, ki: íkinci gün ógleyi her seyin goigesi bir misli oldugu zaman kildirdi» demek, 
ógle namazini o zamanda bitirdi demektir.» Fakat bu te'vil zayif górülüyor. Sonra 
ikindinin vakti günesin sararmasina kadar devam eder. Günes sarardiktan sonra artik 
edá icin vakit yoktur. Burada imam-i Ázam Ebu Hanifc'mn (80 — 150) de dedigi gibi 



404[404] sürc-i ísrá; áyet: 78. 



yalniz o günün kazasi icin vakit kalmistir. Bazilanna góre günesin kavusmasina dokuz 
rekát sigacak kadar zaman kahncaya kadar edá vaktidir. Bunlarin delili : 

«Kim günes kavusmazdan evvel ikindinin bir rekátina yetisirse ikindiye yetisti 
demektir» hadis-i serifidir. 

Aksamin evvel vakti günes tattiktan scnrasidir. Sonu safakin kaybolmasindan óncesidir. 
Burada aksam namazi vaktinin genisligine delálet vardir. Fakat Cibril hadisi buna 
muaraza etmektedir. Zira Hazreti Cibril aksam namazini iki gündede ayni vakitte 
kildirmistir ki, bu da günes kavustuktan sonraki zamandir. Bu iki hadisin aralari sóyle 
bulunur. Denilir ki: Cibril hadisinde vakitlerin münhasiran táyini yoktur. Bir de Cibril 
Aleyhisselámm Hazreti Peygamber (S.A.V.) e imamhgi Mekke'de idi. Aksam namazinin 
safak kavusuncaya kadar geciktirilebilecegini ifade edén hadisler ise Medine'de várid 
olmustur. Demek oluyor ki, bu hadislerdeki vakit ziyádesi Allah'in bir lütfudur. 
Bazilannca Cibril hadisi aksam namazinin Cibril Aleyhisselánun kildirdigi vakitten baska 
vakti olmadigina delálet eder. Yatsinin ewel vakti safakin kayip olmasindan baslar; sonu 
gece ya-nsidir. Bir hadisde: «Yatsinin son vakti gecenin ücte biridir» denilmis ise de gece 
yarisina kadardir diyen hadisler sahih olup, onlarla ámel etmek gerekir. Sabah 
namazinin ewel vakti tan yerinin agarmasidir. Sonu günesin dogmasindan.biraz 
óncesidir. Müslim'in bu hadisi bes vaktin basini ve sonunu bildiriyor. Ve zimnen her 
namaz vaktinin eweli ve áhiri olduguna delálet ediyor. Acaba gimes sarardiktan sonra 
ikindinin, gece yansindan sonra yatsinin edasi icin vakit var midir? Bu hadise bakihrsa 
yoktur. Lákin «Kim gimes kavusmadan ikindinin bir rekátina erisirse ikindiye eristi 
demektir» hadisi gimes sarardiktan sonra ikindi icin veda vakti olduguna delálet eder. 
Bunun misli sabah hakkinda da várid olmustur. Asagida gelecektir. Yatsi hakkinda yok 
isede Müslim'in (204 — 261) rivayet ettigi bir hadisde: 

«Namazi kilmayana tá óbür namazin vakti gelinceye kadar uyku hakkinda tefrit yoktur» 
buyurulmasina bakihrsa, her namaz vaktinin ondan sonraki namaz vaktine kadar 
uzadigi anlasihr. Bundan yalniz sabah namazi müstesnadir. Cünkü sabah namazinin son 
vakti günesin dogmaga yaklasmasidir. Halbuki ondan sonra baska bir narnaz vakti 
girmez. Bu hadise gere yatsinin vakti de müstesnadir. Cünkü son vakti gece yansi oldugu 
halde, ondan sonra baska bir namaz vakti baslamaz. Malikiler vakti : íhtiyari ve istirari 



olmak üzere ikiye; $afíÜer ise sekize ayirmislardir. Tafsiláti fikih kitaplanndadir. 405 ! 405 ] 



163/127- «Müslim'in Büreyde 406 ! 406 ] radiyallahii anh'áen rivayet ettigi hadisde 
ikindinin vaktini beyan babinda- «gimes beyaz safí iken» cümlesi vardir.» 407 ! 407 ! 



163/127- «Müslim'de Ebu Musa hadisinden de «Gimes yüksekte iken» ziyadesi vardir.» 

Hadisteki «Gimes yüksek idi» kaydi, ikindiyi erken kildigim gósteriyor. Bu hadislerde 
ikindiyi kilmakta acele etmedigine delálet vardir. Bunlann ifinde ikindinin ilk vaktini en 
afik gósteren Cibril hadisidir. Büreyde ile Ebu Musa hadisleri ve benzerleri Cibril 
hadisine, hamlolunurlar. 408 ! 408 ] 



166/128- «Ebu Berzet el - Eslemi 409 ! 409 ] radiyallahii anhl den rivayet edilmistir. 



405[405] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/197- 
199. 

406[406] Büreyde Radiyallahii anh: Ebii Abdiilah yahut Ebü Sehl veya Ebii'I-Husayb Büreyde b. El- 
Husayb Eslemidir. Hicret zamaninda kavmi ile hem ber müslüman olmus, fakat Bedir'e istirak 
edememisti. Sair gazalara istirak etmis ve biat-i ndvanda hazir bulunmustur. 

Medine-i Münevvere'de oturmus sonra Basra'ya gitmis; daha sonra harp münasebetiyle Horasan'a Sefer 
etmis ve Yezid b. Muavi yezamanmda 62 veya 63 tarihinde orada gaza ederken Merv'de vefat etmistir. 
Kendisinden bazi hadisler rivayet olunmustur. 

407(407] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/199- 
200. 

408[408] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/200. 
409[409] Ebü Muse'l - Es'ari radiyallahü anh: Abdullah b. Kays'tir. Eskiden Mekke-Í Mükerreme'de müslüman 
olmus ve Habesistan'a hicret etmisti. Bazilan memleketine dóndügünü, sonra "Habes muhacirleriyle 
birlikte Medine'ye geldigini sóylerler. Peygamber zamaninda bazi valiliklerde bulunmustu. Haz-reti Ómer 
(R. A.) de kendisini Mugire'nin azlinden sonra «20» tarihinde Basra'ya vali tayin etmisti. Hazreti Ebü Musa 
Ehváz'i ve ísfahan'i feth etti. Haz i-eti Osman (R. .A.)'m hiláfeti baslanna kadar orada kaldi, Osman (R. A.) 
kendisini azi edince bu sefer Küfe'ye tasindi ve orada yerlesti. Sonra Hazreti Osman (R, A.) onu Küfe'ye 
memur tayin etti. Eu vazifede Hazreti Osman'in sehádetine kadar kaldi. Siffin vak'asinda Hazreti Ali'nin 
hakemi idi. Mekke'ye gitti ve vefatina kadar orada kaldi. Vefat tarihi ihtilaflidir «50» tarihinde diyenler 
oldugu gibi daha baska tarih sóyliyenlerde vardir. Vefatinda altmis küsur yaslannda idi. 

Ebü Berzet el - Eslemi radiyallahü anh: Nadla b. Ubeyt'tir. íbni Abdiilah diyenler de olmustur. Eskiden 
müslüman olmus, feth-i Mekke'de ve sair gazalarda Resül-ü Ekrem (S.A.V.)'le beraber bulunmustur. 
ResülUllahm vefatindan sonra Basra'ya gitmis, sonra Horasan'da harbe istirak etmis; «Merv» de «60» 
tarihinde vefat eylemistir. Baska yerde vefat etti diyenler de vardir. Kendisinden bazi hadisler rivayet 



Demistir ki, Resülüllah (S.A.V.) ikindiyi kilar, sonra bizden birimiz, günes dipdiri oldugu 
halde sehrin óbür tarafindaki evine dónerdi. Yatsiyi geciktirmeyi sever, ondan ewel 
uyku uyumaktan ve ondan sonra konusmaktan hoslanmazdi. insanin arkadasini 
taniyacagi kadar aydinlandigi zaman sabah namazindan dóner idi. Alimisdan yüze kadar 
(áyet) okurdu.» 41 °[ 41 °] 

Bu hadis, Müttefekun Aleyh'tir. 

Hadis-i serif Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem'in ikindi,, yatsi, ve sabah namazlarini 
vakit tahdid etmeden kildigini ifáde etmektedir, veti ve rengi taptaze iken uzaklardaki 
evlerine dónmeleri, ikindiyi vakti girdigi gibi kildigina delildir. Fahr-Í Káinat (SAV.)'in 
yatsiyi geciktirmek istemeleri bu hadise góre mutlaktir. Baska hadislerde ne dereceye 
kadar geciktirdigi afiklanmistir. Yatsidan ewel uyumaktan hoslanmamasi uykuya dahp 
kalmamak ifindir. Yatsidan sonra konusmak istememesi, hatalar namazla 
keffaretlendikten sonra uyumak ve günün son isi namaz olmak ve bir de muhabbete 
dalarak gece namazini kaf irmamak ifindir. 

Sabah namazindan dónerken ortahk henüz agarmis ve insan arkadasini tanimaga 
baslamis olduguna góre mescide karanhk iken geldigi anlasihyor. Bu da sabah namazinin 
erken kihnacagina delildir. Okudugu áyetlerin altmis ile yüz arasinda olmasindan 
maksad : Sabah namazinda kiraati kisadan kesmek isterse 60, uzun okumak isterse 100 
áyet okur idigíni anlatmaktir. 411 [ 411 ] 

166/128- «Yine Buhariile Müsüm'de Cábir hadisinden su ziyáde vardir. Yatsiyi bazan 
óne ahr; bazan da geciktirirdi. Ashabin toplandiklanni górdümü, hemen kildinr; agir 
davrandiklanni górürse te'hir ederdi. Sabah namazina gelince. Peygamber (SA.V.) onu 
alaca karanhkta kilardi.» 412 ! 412 ] 



edilmi§tir. 

4io[4io] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/200- 
201. 

4ii[4ii] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/201. 
4i2[4i2] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/201. 



Anlasihyor ki, Fahr-i Káinat (S.A.V.) efendimiz ashabina oían nfkü müláyemetinden 
onlara birsey demiyor; 'mescide vaktin ewelinde gelirlerse namazi hemen kildinyor, 
biraz gef kahrsa o da namazi te'hir ediyordu. «Mesakkat verecegini bilmesem namazlan 
vakitlerin sonlanna dogru kildinrdmi» buyurdugu da sabit olmustur. Bu hadisde sabah 
namazini erken kildigi ifade ediliyorsa da asagida gelen Ráfi b. Hadif hadisi buna 
muarizdir. 413 ! 413 ] 



166/128- «Müslim'de Ebü Musa hadisinden «Sabahi fanyeri aralandigi zaman insanlar 
hemen hemen birbirini" taniyamazken kildi,» cümlesi de vardir.» 

Nitekim yukariki hadisde ay m mánáyi ifade ediyor. 414 ! 414 ! 



169/129- «Ráfi b. Hadif 4i5[4i5] radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Biz 
aksami Peygamber (S.A.V.) ile birlikte kilardik. Birimiz evine dónerken okunun düstügü 
yerleri górüyordu.» 416 ! 416 ] 

Bu hadis Müttefekun Aleyh'dir. 

Hadis-i scrifde aksam namazinin acele edilmesine delil vardir. 417 t 417 ] 



170/130- «Áise radiyallahü a nha'ó an rivayet edilmistir. Demistir ki: Bir gece 



4i3[4i3] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/202. 
4i4[4i4] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/202. 
4i5[4i5] Ráfib b. Hadic Radiyallahü anh: Künyesi Ebü Abdillah ve Ebü Hadic Hazrecí Ensári'dir. Medíne'lidir. 
Yasinin kücüklügünden Bedir gazasina istirak edememis, fakat Uhüd'da ve daha sonraki gazalarda hazir 
bulunmustur. Hattá Uhüd harbinde kendisine ok isabet etmis ve Resiilüllah (S.A.V.) 

«Ben Kiyamet gününde sana sahidlik edecegim» bnynrar;ik taltif etmistir. Ha/.reti Ráfi', Abdülmelik b. 
Merván zamanina kadar yasamis; sonra yarasi tómerek 73 veya 74 tarihinde 86 yasinda oldugu halde 
vefat etmistir. Vefati Yezid b. Muavlye zamanindadir, diyenler de vardir. 

4i6[4i6] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/202. 
4i7[4i7] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/202. 



Resülüllah (S.A.V.) yatsiyi gecenin ilk sülüsüne (1/3) ta gecenin bir kismi gidene 
kadar geciktirdi. Sonra cikti ve namaz kildi. Buyurdu ki: Süphesiz nun vakti budur. 
Amma ümmetime mesakkat vermesem» bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 418 ! 418 ] 

171/131- «Ebü Hüreyre radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüüah 
sallattahü aleyhi ve seüem: 

— Sicak siddetlendi mi, namazi serinlige birakin. £ ünkü sicagin siddeti Cehennemin 
kükremesindendir; 

buyurdular.» 419 ! 419 ] 

Bu hadis Müttefekun Aleyh'dir. 

Hadisteki namazdan murad: Ógledir. Hadis-i serif Ógle zamani, sicak basinca, namazi 
serinlik zamanina geciktirmenin vücubuna delálet ediyor. £ ünkü emirde asil oían vücub 
ifade etmektir. Fakat Curnhur-u ulemá'ya góre bu, vácib degil, müstehaptir; ve ámmdir. 
Namazi yalniz kilana, cemaata evde, kirda kilanlara, sicak ve soguk memleketlere 
sámildir. Bu bábda baska kaviller de vardir. Bazilan: «Serinlige geciktirmek sünnettir. 
Amma vaktinde kilmak daha efdaldir; zira vakti girince hemen kihnan namazin faziletini 
bildiren deliller umuni ifade eder» derlerse de bunlara: deliller bu (íbrád) hadisi ile 
tahsis olunmustur.» diye cevap verilir. Yalniz íbrád hadisi Habbáb (R. A,) hadisine 
muarizdir. Habbáb hadisini Müslim rivayet etmistir. Bináenaleyh sahihtir. Habbáb- diyor 
ki: 

«Biz Resülüllah (.SA.V,)'e kizgin yerin yüzlerimizle ellerimize vuran sicagindan sikáyet 
ettik; sikáyetimizi kabul etmedi. «Bu hadise cesitli cevaplar verilmistir ki, iclerinden en 
iyisi sudur; Asháb-i Kiram sicak yerin elleri ile yüzlerini yaktigindan sikáyet etmislerdir. 
Bu sicakhk ise. yerden tá vaktin sonunda veya daha sonra gider. Bundan dolayidir ki, 
Resül-ü Ekrem (S.A.V.) kendilerine : 



4i8[4i8] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/202- 
203. 

4i9[4i9] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/203. 



«Namazi vaktinde kihn» buyurmustur. Nitekim Habbáb'm «sikáyetimizi kabul etmedi» 
demesinden de ayni maná anlasihr. Yani as-hab serinlik vaktinden daha sonraya 
geciktirmek istemisler; Resülüilah (S.A.V.) kabul etmemis oluyor. Bináenaleyh Habbáb'm 
hadisi ile ibrád hadisi arasinda muaraza denilen fatisma yoktur. Fahr-Í Káinat (S.A.V.) 
efendimizin ógleyi sicak günde serinlik zamanina biraktiran illeti «Si- 

cagin siddeti Cehennemin kükremesindendir» seklinde beyan buyurmasi namazin ruhu 
mesabesinde oían Husuu giderdigi ifindir. Bazilan buna mukabil «mademki sebep ve 
illet bu-imis; o halde soguk memleketlerde ógleyi serinlige birakmak mesru degildir» 
derler. tbnu'l-Arabi (468 — 543) «El Kabes» námindaki eserinde serinlige birakma 
hususunda íbnü Mes'üd (R. A.) hadisinden maada tahdid bildiren delil olmadigini sóyler. 
Musannif merhum íbni Mes'üd hadisini Telhis» de zikretmis ise de bu hadis .vakitler 
hakkinda istidlale káfi górülmemektedir. Elhasil ibrád yani serinlik hadisi ógle 
namazinin ilk anda kihnmasi faziletini tahsis etmistir. 420 ! 420 ] 

172/132- «Ráfi b. Hadif radiyaüahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüilah sallaliahü aleyhi ve sellem : 

— Sabah namazini iyice sabahlatin; zira bu sizin ecirleriniz ifin daha büyükdür; 
buyurmustur.» 421 ! 421 ] 

Bu hadisi, Besler rivayet etmis; Tirmizi ile íbni Hibbán sahihlemislerdir. 

Yukardaki hadis-i. serifin láfzi Ebü Dávud'd&n ahnraigtir. Hadis Hansfiyye'nin delilidir. 
Q ünkü onlarca sabah namazini aydinlandiktan sonra kilmak efdáldir. §áir mezhepler 
ulemási Hanefiler'e : «Resül-ü Ekrem (SA.V.) sabah namazini hep alaca karanhkta 
kilmistir. Bu hususta Ebü Davud'un Enes'den rivayet ettigi bir hadiste sóyle denilmek- 
tedir : 

«Resülüilah (SA.V.) Sabah namazini bir defa aydmladikta kildi. Bundan sonraki namazi 



420[420] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/203- 
204. 

42i[42i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/204. 



Ólünceye kadar hep alaca karanhkta olmustur.» 

Bu hadisden anlasihyor ki: Ráfi hadisindeki «sabahlayin» tábiri zahiri manásinda 
degildir» seklinde cevap verirler. Ve sonra zahiri manásinda kullanilmamis bulunan bu 
emrin manásini tayine cahsirlar. Bazilan: Bundan maksad fecrin dogup dogmadigini 
iyice tahkik edin demektir. Digerleri: Hayir, maksad sabah namazinda kiraeti uzatmaktir. 
O derece ki, namazdan ciktikta ortahk iyice aydinlanmis bulunsun derler. Bir takimlan: 
Yok; bu mehtaph gecelere mahsustur; cünkü o gecelerde ay aydinhgi fazla oldugundan, 
sabahin aydinhgi pek secilemez. Yahut Resül-ü Ekrem bunu ózürden dolayi bir defa 
bóyle kilmis: Bir daha müddet-i ómründe hep alaca karanhkta kilmistir» derler. 422 ! 422 ] 

173/133- «Ebü Hüreyre radiyallahü anh'den riváyef edilmistir ki; ResülDHah sailallahü 
aleyhi ve sellem : 

— Kim gimes dogmazdan ewel sabah namazinin bir rekátina yetisirse, sabah namazina 
yetisti demektir. Kim gimes batmazdan ewel ikindinin bir rekátina yetisirse, ikindi 
namazina yetisti demektir; buyurdular.» 423 ! 423 ! 

Bu hadis,Müttefekun Aleyh'dir. 

Hadis-i serifde gecen bir rekát s"ózü vaktin icinde kilman rekáttir. Yoksa bir rekát 
kilarsa káfidir demsk istememistir. £ünkü bir rekátli namaz, bilicma yoktur. Yani sabah 
namazinin bir rekátini gimes dogmazdan kilabilirse, óteki rekáti dogduktan sonra da 
kilsa- yine sabah namazina vaktinde yetisti ve kildi sayihr. Kezálik, ikindinin bir rekátini 
gimes batmadan kilabildiyse, üc rekátini gimes kavustuktan sonrada kilsa yine ikindiye 
yetisti sayihr. Filhakika aym manáda hadisler de vardir. Beyhaki (384 — 458) sabah 
namazi hakkinda su hadisi rivayet -eder: 

«Kim gimes dogmadan sabah namazinin bir rekátina yetisir; dogduktan sonra da bir 
rekát kilarsa, muhakkak o namaza yetismistir.» «Bir rivayette : 



422^22] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/204- 
205. 

423(423] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/205. 



«Kim günes dogmadan sabah namazinin bir rekátina yetisirse ona bir rekát daha 
eklesin» buyrulmustur. íkindi hakkinda dahi Ebü Hüreyre (R. A.) 'den su hadis-i serif 
rivayet eder: 

«Kim günes kavusmazdan once ikindiden bir rekát kilar da sonra kalanini günes 
battiktan sonra kilarsa ikindiyi 

kscirmamis olur.» HanefTíer'e góre ikindi hakkinda hüküm bu ise de sabah namazinda 
óyle degildir. Bir kimse namazini kilarken gimes dogarsa anlara góre namaz fasid olur. 

Rekáttan maksad : Ruküu-ile sücüdu ile, farzlan ile vácibleri ile tam olarak rekáttir. 
Hadislerin zahirine góre kihnan hepsi edadir. Zira vakit ciktiktan sonra kilmanin hükmü 
de Allah'in bir lütuf ve ihsani olarak edadir. Sonra bu hadislerin mefhum-u muhalifini 
alirsak, bir 'rekáttan daha azini yetisenin o namaza yetismis sayilmamasi icap 

ec j er _424[424] 

173/133- «Müslim'de Áise radiyailahü anhá'dan bunun gibi bir rivayet vardir: (Yalniz) 
rekát yerine secde demis; sonra: «Secde rekátin tá kendisidir» buyurmustur.» 

Hadis-i serifin son kismi secdeden hakikat manásinin anlasilmasina mani olmusdur. Bu 
tefsir Resülüllah (SAV.)'in sózü de oia-bilir;. rávinin de: 

Eger Resüiüflah (S.A.V.)'in sózü ise mes'elede iskál yoktur. Rávinin sózü yine makbuldür. 
£ünkü rávi rivayet ettigi sózü herkesten iyi bilir. Hattábi ( — 388): «Secdeden murad: 
Rüküu ile secdesi ile bir rek'áttir. £ünkü rek'át ancak secdesiyle tamam olur. Bu 
sebebten ona secde de denilir.» demistir. 

Secde; láfzi hakiki manásinda kullanilmis olsa o zaman secdelerinden birinde bir rek'áta 
erisen kimsenin namaza- yetismis olmasi icap eder. Halbuki sáir hadislerden anlasihyor 
ki, secde hakiki manásinda kullanilmamis; rek'át manásinda kullanilmistir. Bináenaleyh 
(Secde) rivayeti de rek'át manásina hamledilir. Bu suretle : 

«Kim bir rek'áte yetisirse...» hadisi muarazadan kurtulmus olur: Maamafih «kim bir 



424[424] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/205- 
206. 



secdeye yetisirse» tábirinden hakiki secdenin kasdedilmis olmasi ihtimali yine bakidir. 
Ve Cenab-i Hakkin sirf bir lütfü keremi olarak bir secdeye yetisen o rek'áte yetismis 
olabilir. Bu takdirde Resüiüitah (S.A.V.): «Kim bir rek'áte yetisirse, o namaza 
yetismistir»; hadisi secdeye yetisenin de ayni hükümde oldugunu Cenab-i Allah henüz 
kendisine bildirmeden haber vermis olur. «Secde rek'átin ta kendisidir» sózü yukarda 
sóyledigimiz gibi rávinin de olabilir. Rávinin sózü ise alehtlak hüccet degildir. (Rávinin 
tefsiri ón plánda tutulur) demeleri bir kaide degil, cok kullanilan bir sózdür. Aksi 
takdirde : 

«Nice teblig edilen vardir ki, isitenden daha belleyislidir». Bir rivayette: «Nice teblig 
edilen vardir ki, isitenden daha fakihtir» hadisi selef-i salihinden sonra onlardan daha 
fakih zevatin gelecegini bildirmektedir. 

Hadis-i serifimizin zahiri, ikindi ile sabah namazlarinin birer rek'-átine yetisen kimsenin 
namazinin günes batmakla ve dogmakla mekruh olmayacagina da delálet ediyor. Bu iki 
vakit asli kerahet vakitle-rindendir. Bunlardan namaz kilmayi, cenaze defnetmeyi 
Resülüilah (S.A.V.) nehyetmistir. Maamafih mes'ele mezhep imamlan arasinda 
ihtilafhdir. Nafile namazlarin kümamiyacagi asagidaki hadisden anlasilmaktadir. 425 ! 425 ] 

175/134- «Ebü Said-i Hudri radiyallahü anh'den rivayet edilmis. Demistir ki: Resüiüliah 
(SA.V.)'i „ «sabah namazindan sonra günes doguncaya kadar namaz yoktur; ikindiden 
sonra da günes kavusuncaya kadar namaz yoktur;» derken isittim.» 426 ! 426 ] 

Bu hadis Müttefekun Aleyh'tir. Müslim'in láfzi sóyledir 427 t 427 ] 

175/134- «Müslim'in Ukbe b. Ámir 428 ! 428 ] radiyaMuhü anh'den (Rivayetinde sóyle 

425[425] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/206- 
207. 

426[426] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/207- 
208. 

427(427] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/208. 
428[428] ukbe b. Ámir Radiyallahü anh: Ebü Haramáde yahut Ebu Ámir Ukbe b. Amir Cüheni'dir. Resüiüliah 
(S.A.V.) Med*ne-i Münevvere'ye hicret edince gütmekte oldugu koyun sürüsünü birakarak müslüman 



deniliyor) üc saat vardir ki, Resüiüliah (S.A.V.) bizi onlarda namaz kilmaktan ve 
Ólülerimizi gómmekten nehyediyordu: Günes dogup ciktiktan, yükselinceye kadar; 
ógleyin günes semáda dikilip yanlayincaya kadar; ve günes kavusmak icin meylettigi 
zaman.» 429 t 429 ] 

Sabah namazindan sonra namaz yoktur. 

Burada kihnmasi yasak edilen namaz nafile namazidir. Hadis-i se-rifde gecen (sabahtan 
sonra, ikindiden sonra) tábirleri vakitlere de, o vakitlerde kihnan namazlara da ihtimálli 
ise de Müslim'in rivayeti ihtimáli kaldirarak maksadi tayin etmistir. Biz de buna 
istinaden tercümede «sabah namazindan sonra» tábirini kullandik. Zaten fecir 
dogduktan sonra" nafile olarak yalniz sabah namazinin sünneti mesru olmustur. 
íkindinin vakti "girince ise farzi kihnmadikca nafile ki!mak mubahtir. Hadisteki (nehiy) 
namazin mesru olusunu nefiydir ki, yasak manásindadir. Yasak manásini ifade edén 
nehiy de asil ise tahrim ifade etmektir. Bináenaleyh hadis su iki vakitte nafile kilmanin 
mutlak surette yasak olduguna delálet eder. Bazilan tahiyyei mescid gibi se-bebli 
nafileler caizdir; sebebsiz olanlar caiz degildir; derler. Vakia Resül-ü Ekrem (S.A.V.)'in 
evinde ikindi namazindan sonra daima iki rek'át nafile kildigini beyán edén bir hadis 
vardir. Bu hadisi Buhári Hazreti Msa (R, Anhá)'da,n su láfizlarla rivayet eder: 

«Benim yanimda ikindiden sonra iki rek'áti asía birakmadi,» Bir rivayette: 

«Bu iki rek'áti gizli veya asikáre birakmazdi» deniliyor ise de buna su tarzda cevap 
verilmistir. Bunlan o kilmadigi bir ógle sünnetini kaza icin kilmistir. Bir daha da 
birakmamistir.. Cünkü Resül-ü Ekrem (S.A.V.) bir seyi yapti mi onu isbat eder; 
birakmazdi. Bináenaleyh bu fiil kerahat vaktinde kaza namazinin caiz olduguna delildir. 
Sonra kerahat zamaninda nafile kilmak Hazreti Peygamber'in hasai-sindendir. Nitekim 
Ebü Dávuffun (202 — 275) rivayet ettigi Hazreti Áíse hadisi buna delildir. «Hazreti Áise 



olmu§tu. §am fütuhatinda hazir bulunmu§, Dimijk'in alindigi Hazreti Ómer (R. A.)'e o müjdelemijti. Siffin. 
muharebesinde Muaviye tarañnda bulunmu§tur. Hazreti Mu-aviye kendisim Misir'a vaií góndermi§; orada 
58 tarihinde vefat etmi§tir. Kendisinden ibni Abbas ve Ebü Eyyub el Ensári ile sair bazi sahabe ve tabiin 
rivayette bulunmu§lardir. 

429[429] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/208. 



hadisi sudur: 



«Resülüllah (S.A.V.) ikindiden sonra namaz kilar baskalarina yasak ederdi. Kendisi visal 
orucu tutar, baskalarini visalden men ederdi.» Bazilan Hazreti Peygamber (SAV.)'in bu 
ikindiden sonraki nafilesine bakarak ikindi üe sabah namazlarindan sonra nafile kilmak 
mekruh degildir, demisler; ve Hazreti Peygamber (SAV.)'in sabah namazindan sonra 
sabahin sünnetini kilan birini górerek takrir buyuitnasi ile dahi istidlal etmisler ise de 
dogrusu bu iki vakitte nafile namazlarin mesru olmamasidir. Nitekim nafile namazlar 
asagidaki hadisde bildirilen üc vakitte de kihnamazlar. 

Bu hadisde günes nekadar yükseldikten sonra kerahatin kalkacagi beyán edilmemis, 
fakat Amr b. Abse'den rivayet edilen su hadisde beyán olunmustur: 

«Bir veya iki mizrak miktan yükselinceye kadar» Amr b. Abse hadisini Ebü Dávud (202 

- 275) ile Nesái (215 — 303) tahric etmislerdir. Hadisimizde gecen: 

Yerine íbni Absc hadisinde : 

- 235 «Ta mizrakla gólgesi bir oluncaya kadar» cümlesi vardir. 

- Bu hadisde zikredilen üc vakit yukarda zikri gecen iki vakite katihnca kerahat vakitleri 
bes olur. Yalniz üc. vakitte hem namaz kilmak, hem cenaze defnetmek mekruhtur. iki 
vakitte ise, yalniz namaz kilmak mekruhtur. Üc vakit hakkinda nehy namazin farz ve 
nafile kisimlanna ámm ve sámildir. Nehyin ash tahrim icin olduguna góre mezkür 
vakitlerde namaz kilmak, cenaze defnetmek haram olmak icab ederse de : 

«Kim namazini kilmadan uyur kahrsa...» hadisi farz namazi bu hükümden cikarmistir. 
£ünkü bu hadisde ; 

«O namazin vakti hatirina geldigi zamandir» buyurulmak-tadir. $u halde hangi vakitte 
hátira gelirse veya uyanirsa onu kilabilir. Keza yukarda 'gecen ikindi ve sabah hadisleri 
de bu mekruh vakitlerde o günün farzinin haram olmadigina delálet etmektedirler. 
Bináenaleyh bu üc vakitte namaz hakkinda varid oían nehy farzlara degil, sadece 
nafilelere mahsustur. 

Bazilan: «Hayir hem nafileye, hem de farza ámm ve sámildir» derler. Ve Resülüllah 
(SA.V.)'in vadide uyuyarak sabah namazina kalka-mamasi hádisesi ile istidlal ediyorlar. 



Filhakika Resulü Ekrem (S.A.V.) uyumus kalmis idi. Uyandigi zaman ise kerahat vakti 
girmisti. Bináenaleyh namazi o anda kilmayip, kerahat vakti gecinceye kadar bekle- 
,diler. Eger farz ícin kerahat vakti olmasa, Resulü Ekrem kilardi. 

Cuma günü zeval vaktinin bu üc vakitten tahsis edilerek, o vakitte nafile kilmasinin caiz 
olduguna asagidaki hadis delálet eder. 430 ! 430 ] 

175/134- íkinci hüküm $afii tarafindan, záif bir senetle gelen Ebü Hüreyre hadisinden 
ahnmistir. Bu hadiste: «Ancak Cuma günü müstesna» cümlesini ziyáde etmistir. 

Buradaki ikinci hükümden murad: Zeval vakti namazdan nehyet-mektir. Birinci hüküm 
günes dogarken namazdan nehyetmektir. Bu nehylere hüküm demekte Musannif 
müsamaha góstermistir. Yoksa hüküm üc vakitte de birdir ve namazdan nehydir. $u 
halde bu ikincisi hüküm degil, hükmün mahallerinden biridir. Musannifin burada ikinci 
hüküm diye izah ettigi üc vakitte namaz kilma mes'elesi Ukbe hadisinde birinci 
hükümdür. Zira orada ikinci hüküm cenazeleri defnetmekten nehy mes'elesidir. Cuma 
gününün istisnasi da üc vakte sámil degildir. Bu ittifákidir. íhtiláf yalniz Cuma gününün 
zeval saatindedir. 

Hazreti Ebü Hüreyre'den záif senetle rivayet edilen hadisi Beyhaki (384 — 458) (El - 
Ma'rife'&e) Ebü Said ile Ebü Hüreyre'den su láfizlarla tahric etmistir. 

Resülüllah (S.A.v.) «Günün yansinda namaz kilmaktan nehyederdi. Yalniz Cuma günü 
müstesna.» Beyhdki diyor ki: Bu hadisin zaif olmasi rávileri arasinda íbrahim b. Yahya 
ile tshak b. Abdullah b. Ebi Ferve bulunduUundandir. Bunlann ikisi de zaiftir. Lákin 
asagidaki hadis buna sahittir. 431 t 431 ] 

175/134- «Keza Ebü Dávud'da. dahi Ebü Katáde'den bu hadisin benzeri vardir. Ebü 
Dávud'dakinm láfzi sudur: 

«Peygamber (SA.V.) günün yansinda namaz kilmayi kerih górdü. Yalniz Cuma günü 

430[430] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/208- 
211. 

43i[43i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/211. 



müstesna.. Buyurdu ki: «Muhakkak Cehennem Cuma gününden maada (her gün) 
kizdirilir.» Dávud (202 — 275) : «Bu hadís mürseldir. Rávileri arasinda Leys b. Ebí 
Süleym bulunuyor. Bu adam zaiftir. $ukadar var ki„ bu hadis-i §e-rifi Resül-ü Ekrem 
(SAV.)'in fiili te'yit ediyor. Cünkü Cuma günü, günün yansinda namaz kilarlardi. Bir de 
Resül-ü Ekrem (S.A.V.) Cumaya erken gitmeye; hatip minbere fikmadikfa namaz kilmayi 
tesvik «der; bu bábda hifbir tahsis ve istisna yapmazdi» diyor. 

Nehy hadisleri namaz kihnabilecek her yer hakkinda ámm ve sámil ise de asagidaki 
hadis onlan Mekkei Mükerreme ile tahsis etmistir. 432 ! 432 ! 

175/135- Cübeyr b. Mut'im 433 ! 433 ] radiydtlahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sallaUahü aleyhi ve sellem : 

— Ey Abdi Menaf ogullan! Bu beyti gecenin veya gündüzün hangi saatjnde dilerse tavaf 
edecek veya namaz kilacak hifbir kimseye men'etmeyin; buyurdu. » 434 t 434 ] 

Bu hadisi Besler rivayet etmis, TÍrmizi ile íbni Hibbán sahihlemislerdir. 

Hadis-i serifi yine Hazreti Cübeyr'den: Dáre Kutni (306 — 385), ibniHuzeyme (223- 
311)/ Hákim (321-405), imam-i §afíi (150—204) "ve ima/m-% Ahmed b. Haribel 
(164 — 241) tahric etmislerdir. Dáre Kutni íbnl Ab'bas'in rivayetini almistir. Daha baska 
tahric edenler de vardir. 

Hadis-i serif gece ile gündüzün hangi saatinde olursa olsun Kábe-i Muazzama'yi tavaf ile 
orada namaz kilmanin mekruh olmadigina delálet ediyor. Bu hadis yukarda gefenlere 
muarizdir.. Cumhur-u Ulemá íterahet tarafini tercih ederek, nehy hadisleri ile amel 
etmislerdir. Bir de bu hadisler Btihari ile Müslim'de sair sahih hadis kitaplannda 

432[432] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/211- 
212. 

433[433] Cübeyr b. Mut'im . radiyallahü anh : Ebü Muhammet! Cübeyr b. b. Adíy Kuresi'dir. Künyesi Ebü 
Umeyye'dir. Mekke'nin fethinden once olmus idi. Medine'ye hicret etti ve orada (54) veya (75) yahut (89) 
tarihinde vefat etti. Hazreti Cübeyr Kureyg'in ensábim bilirdi. Bunu Hazreti Ebü Sekir (R. A.) 'dan ógrendigi 
sóylenir. 

434[434] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/212. 



mevcuttur. Bu kitaplar ise elbette digerlerine müreccahtir. 

imam $afii (150 — 2Q4) ile diger bazi ulemá bu hadisle amel ederler. Derler ki; nehy 
hadisleri zaten tahsis edilmistir. Varsin bir de bununla tahsis ediliversin. Mekke'de hangi 
saatte olursa olsun, nafile kilinak mekruh degildir. Hem bu iki rek'át tavaf namazina 
mahsus degil, her türlü nafileye ámm ve sámildir. £ ünkü bu bábda ibni Sibbán'tn ( — 
354) rivayet ettigi su hadis vardir: 

«Ey Abdülmuttalip ogullan! Eger elinizden birsey geliyorsa sakin sizden birinizin Beyt-i 
$erif yaninda gece ile gündüzün herhangi bir saatinde namaz kilan bir kimseyi 
menederdigini duymayayim.» 

«En - Necmü'l - Vehhác» adh eserde sóyle deniliyor : «Kerahat vakitlerinde mescid-i 
Haram'da nafile kilmak caizdir dersek acaba bu cevaz sade Mescid-i Haram'mi 
mahsustur, yoksa Mekke'nin bütün evlerinde de caiz midir? Burada iki vecih vardir. 
Dogrusu: Mekke'nin bütün evlerine ámm ve sámil olmasidir.» 435 ! 435 ! 

180/136- «Ibnt Ómer TadiyaUaü anhümá'dan Peygamber (SAV.)'-in sóyle buyurdugu 
rivayet edilmistir: «$afak kizilliktir». 436 ! 436 ! 

Bu hadisi Dáre Kutnt rivayet .etmis; ibni Huzeyme sahihlemistir. Baskalan ise onu Ibni 
Ómer'e mevkuf saymislardir. Hadis-i serifin tamami sóyledir: 

«$afak kayboldu mu namaz yácib olur.» ibni Huzeyme (223 — 311) bu hadisi Sahihinde 
ibni Ómer'den merfu olarak tahric etmistir. Hadis sudur: 

«Aksam namazinin vakti safagin kizilligi gidinceye kadardir.» Beyhald (384 — 458) : 8u 
hadis Hazreti Ali (R. A.)'den, Ómer <R. A)'den ibni Abbas (R. A)'dan, Ubáde b. Samld (R. 
A-i'den, $eddád b. Evs (R. A.)'den ve Ebü Hüreyre'den rivayet edilmistir. Fakat bu 
rivayetlerin hic biri sahih degildir» diyor. Maamafih buradaki bahis lugáta aittir. Lugát 
babinda ehli lugáta müracaat olunur. Ibni Ómer (R. A.): Ehl-i lugáttan ve hális 

435[435] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/212- 
213. 

436[436] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/213. 



araplardandir. Bináenaleyh hadis mevkuf da olsa onun sózü hüccettir. Kámus'da. «$afak: 
Ufvjcda günes battiktan sonra, yatsiya kadar veya yatsiya yakin, yahut gecenin koyu 
karanhgina yakin devam edén kizilhktir» der. imam-t $afii'nin. {150 — 204) yeni 
mezhebine góre aksam namazinin vakti günes battiktan sonra temizlenerek avret 
mahallini órtecek, ezan ve ikámet ederek bes rek'áfc namaz kilacak kadar zamandir. 
Delili, Cibril hadisidir. Bu hadise góre Cibril Aleyhisselám aksam namazini her, iki gün de 
de ayni vakitte kildirmistir ki, bu vakit günesbattiktan hemen sonrasidir. Eger aksam 
ic in uzun vakit olsa, Cibril Aleyhisselám ikinci gün namazi o vakte birakirdi. 

imam A i $afií'ye: «Cibril hadisi Mekke'de namaz ilk farz oldugu zaman gecmistir. Halbuki 
aksam namazinin son vaktinin safak olacagini tayin edén hadisler ondan cok sonra 
Medine'de kavlen ve fiilen vaki olmuslardir. Bináenaleyh tercihen hüküm onlara góre 
verilir. Hem bu hadisler isnad nokta-i nazanndan Cibril hadisinden daha sahihtirler» 
diye cevap 'verilir. Vakia Medine'deki hadisler hem kavli, hem fiilidir;, hadis-i Cibril ise 
yalniz fiilidir.» diyerek cevap vermek isteyenler olmussa da bu cevap dogru degildir. 
Cünkü Cibril hadisi de hem fiili, hem kavlidir. Hazret! Cibril Fahri Káinat (S.A.V.) 
Efendimize bes vaMt namazi kildinp bitirdikten sonra: 

«$u iki vaktin arasi sana da ümmetine de namaz vaktidir» 

buyurmustur. Evet Cibril hadisinde aksam ile yatsi arasinda bir ara yok. Bu da aksamin 
vaktine nazaran fiildir. Bináenaleyh Resül-ü Ekrem (SA.V.)'in kavli hadisleri bu fiili 
hadise tercih olunur. 

Zira kavi fiil tearuz ederse, kavil tercih olunur denilebilirse de burada esasen tearuz 
yoktur. Cünkü buradaki kavli hadisler aksam namazi icin sirf Allah'in bir lütfü olmak 
üzere vakit ziyáde edildigini anlatmaktadirlar. 

imam-i $afii'nin eski mezhebine góre aksam namazinin iki vakti vardir. Biri yukarda 
sóylenendir. Digerí safak kayboluncaya kadar devam eder. Bu ikinciyi $afiiyye 
ulemásindan ibni Buzeyme (223 —311) Hattábi (— 388) ve Beyhaki (384 — 458) gibi 
imamlar sa-hihlemiglerdir. Nevevi (631 — 676) «El-Mühezzeb serhinde aksam namazi 
vaktinin safak zamanina kadar uzadigini bildiren delilleri zikretmistir. Bu bábdaki 
hadisler sahih oldugundan mücebince amel lázim gelir. Musannif bu hadisi tertip itiban 



ile ilk hadisten sonra zikretse daha iyi olurdu. 437 t 437 ] 



181/137- «íbni Abbas radiyallahü anhümá'dan rivávet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüüah sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Tan yeri iki tanedir. Biri (orucluya), yemegi haram kilan ve icersine namaz vakti 
girendir. Digerí de ic ersinde namaz, yani sabah namazi haram olup, yemek helál olandir; 
buyurdular.» 438 ! 438 ] 

Bu hadisi Ibni Huzeyme ile Hákim rivayet etmis ve sahihlemislerdir.Hadis-i serifde : 

«Yani sabah namazi» diye yapilan aciklama o vakitte mutlak olarak namazin haram 
oldugu sanilmasin diyedir. Bunun Resülüllah (SAV.)'in sózü olmasi kuwetle muhtemel 
oldugu gibi rávinin sózü olmak íhtimali de vardir. 

Fecir kelimesi lügatte iki vakit arasinda müsterek oldugundan ve bazi vakit bildiren 
hadislerde mutlak olarak: Sabah namazinin ewel vakti fecirdir, denildiginden, 
Resülüllah (S.A.V.) bu kelimenin manásini beyán etmis; fecirden muradin acik alámeti 
tan y£ri oldugunu asagidaki hadisde aciklamistir. 439 ! 439 ] 

181/137- «Hákim'in Cábir'den rivayet ettigi hadisde bunun benzeri vardir. Ve yemegi 
haram kilan fecir hakkinda bunun «ufukda UZa-yip gittigi;» diger fecir hakkinda-ise 
«kurdun kuyrugu gibi OÍ-dügü» cümlelerini ziyáde etmistir. 

Hákim mevzu bahs hadisi «El-Mustedrek» inde su láfizlarla rivayet eder: 

«Tan yeri iki tanedir. Kurdun kuyrugu gibi o|an tan ye* ri namazi helál kilmaz, yemegi 
helál kilar. Ufukta uzayip giden tanyeri ise, namazi helál; yemegi haram kilar!» 



437(437] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/213- 
215. 

438[438] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/215. 
439[439] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/215. 



«BuharVnin {194 — 256) rivayetinde Resülüllah (S.A.V.J'in saga,, sola elini uzatarak tarif 
ettigi zikrolunur. Kurd kuyruguna benziyen tanyerine eskiden fecr-i kázip; digerine fecr- 
i sádik denilirdi. Fecri kázip direk gibi gókyüzüne yükselir, ikisinin arasinda biraz vakit 
vardir. Ewelá fecr-i kázip górünür, biraz sonra da acik olmak üzere ikincisi górülür. íste 
sabah namazinin ilk vakti budur. Son vakti ise gimes dogmaya biraz kahncaya kadardir. 
Her vaktin eweli ve sonu olduguna góre, ResüIiiÜah (S.A.V.) bunlardan hangisinin efdál 
oldugunu asagidaki hadisde beyán buyurmustur. 44 °[ 44 °] 

183/138- «íbni Mes'ud radiygMahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
saüaliahü aleyhi ve sellem: 

— Amellerin en faziletlisi namazi vaktinin ewelinde kilmaktir; buyurdular.» 441 ! 441 ] 

Bu hadísi, Tirmizí ile Hákim rivayet etmisler ve sahihle misler dnv Ash Buhár'% ile 
Müslim'dedir.»serifin Buhári'deki metni sudur: 

«Íbni Mes'ud diyor ki: Resülüllah (SA.V.)'e amellerin hangisi Allah'a daha makbuldür 
diye sordum. (Vaktinde namaz) buyurdular. Górülüyor ki Buhári'nin rivayetinde «ilk» 
láfzi yoktur. 

Yukardaki hadis, namazi vaktinin ewelinde kilmanin efdál olduguna delálet ettigi gibi 
bóyle kihnan namazin bütün amellerden efdál olacagini da góstermektedir. Su halde 
zahiren : 

Amellerin en faziletlisi Allah'a imandir» hadisi ile mua-rasa ediyorsa da hakikatte 
aralannda muaraza yoktur. £ ünkü Íbni Mes'ud ha-disindeki amellerden murad imandan 
gayri amellerdir. Haz-reti ibni Mes'ud imán ehli olanlann amsllerini sormustu. Cevap da 
ona góre verilmistir. íbni Dakiikil-id (625 — 702) diyor ki: «Burada yani íbni Mas'üd 
hadisindeki'ameller bedeni amellere hamlolunmustur. Bináenaleyh kalbin amellerine 
sámil degildir. Ve Ebü Hüreyre'nin rivayet ettigi su hadisle muaraza etmez; 



440[440] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/215- 
216. 

44i[44i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/216. 



«Amellerin en faziletlisi Allah-ü Azze ve Celle'ye imán etmektir». 

Lákin iyiliklere dair baska bir takim hadisler varid olmustur ki, bunlar da amellerin 
efdáli olmakla vasiflandirilmislardir. iste bahsimizin hadisiyle zahiren muaraza halinde 
oían hadisler asil onlardir. Maamafih buna da cevap verilmistir. Denilmistir ki: 
Resülüllah (S.A.V.) muhatabina góre konusur; onun istifade edecegi ragbet gósterecegi 
en láyik sekil ne ise o suretle idare-i kelám ederdi. Mésela : Cesur bir merd ifin' 
amellerin en faziletlisi cihaddir. Bóyle bir adama cihaddan bahsetmek onu ibadete 
sevketmekten efdáldir. Zengin bir adam ifin amellerin en hayirhsi sadak vermektir! 
Burada da ógle olmus ve muhatabina en láyik olani haber vermistir. Yahut ibarede 
kelimesi mukadderdir. Bu takdirde de maná sóyle olur: «Amellerin en faziletlilerinden 
biri de namazi vaktinin ewelinde kilmaktir» yahut da ismi tafdil oían (efdálü) 
kelimesinden üstünlük ve derece mánási kasdedil-memistir. Bu takdirde de maná sóyle 
olur : «Amellerin faziletlisi namazi ilk vaktinde kilmaktir.» Buna da «Ümmetime me- 
sakkat vermem olmssa, yatsiyi geciktirirdim» hadisi ile ve keza sabah namazi hakkinda 
várid oían aydinhk zamanina geciktirme; ógle hakkindaki serinlige birakma hadisleri 
ileri sürülerek itirazda bulunulmustur. Cevabi sudur: Bu hadis ewel vaktin umumunu 
tahsis etmistir. Usül-ü Fikih ilmine góre ámm ile háss arasinda muaraza yoktur. 

Bir de sóyle itira-z ediyorlar. Diyorlar ki: «Vaktin ewelinde» rivayetini yalniz basina Ali 
b. Hafs yapmistir. Hadisin diger rávileri-nin hepsi onu (ewel) kaydini zikretmeden 
rivayet etmislerdir. 

Neden bunca rávinin rivayetini birakip da bir kisinin rivayeti ile amel edelim? Bunun 
rivayet yónünden cevabi sudur: «Rávi dogru sóyledikten ve mutemet olduktan sonra 
yalniz basina da rivayet etse, onun teferrüdü hadise hifbir zarar vermez. Nitekim Ali b. 
Hafs da bóyledir. Ve Müslim'in ricalindendir. Bu rivayetini de hadis imamlanndan 
Tirmizi (200 — 279), Hákim (321 — 405) sahihlemis, ibnü Huzeyme (223 — 311) onu 
Sahihinde tahric eylemistir. 

Dirayet yónünden cevabina gelince, sózü vaktin ewelinde olmayi ifade eder. £ ünkü 
kelimesi, isti'lá ifindir. Ve bütün, 

vakti kaplamayi iktizá eder.Rivayeti de óyledir. Zira vakit girmeden namaz caiz 
olmiyacagma góre, bundan murad : 



Yani «vaktinin cogunu karsilamaniz icin» demektir. Bu ise namazin vakti girer girmez 
kilmakla olur. Resüliillah (SAV.)'in ádeti daima namazi vaktinin ewelinde kilmakti. 
Eweli efdál olmasa kilmazdi. £ ünkü, Hazreti Fahr-i Káinat daima evlá olani yapardi. Bu 
bábda Ebü Davud'un (202 — 275) rivayet ettigi bir hadis-i serifde: Geciktirmeye gel- 
meyen üf ,sey vardir...» deniliyor ve vakti geldigi zaman namaz kilmakta bunlardan biri 
olarak gósteriliyor. Bundan maksad efdál oldugunu anlatmaktir. Yoksa vakit geldikte 
namazi biraz geciktirmek caizdir. Asagidaki hadis,, dahi vaktin ewelinde kilmanin efdál 
olduguna delálet eder. 442 t 442 ] 

184/139- «Mahzüre 443 t 443 ]'den rivayet edilmistir ki: Peygamber sallallahü aleyhi ve 
sellem : 

— Vaktih eweli, Allah'in ndvani, ortasi, Allah'in' rahmeti, sonu Allah'in afvidir; 
buyurmustur.» 444 ! 444 ] 

Bu hadisi, Dáre Kutní pek zaíf bir senetle tahric etmistir. 

Hadis-i serifte vakitlerin ewel, orta ve son diye taksimi farz na-' mazlara nisbetledir. $u 
halde máná: Farz namazi vaktinin cwcÜnde kilana Allah'inl ndvani, ortasinda kilana 
rahmeti hasil olur demektir. Ve süphesiz ki ndvaninin mertebesi rahmetten daha 
büyüktür. Sonunda kilana da Allah'in afvi hasil olur. Fakat unutmamali ki afv suf üzerine 
terettüp eder. Demek ki, sona birakmak ne de olsa bir suctur. 

Senedinin ,zaif ligi: Kavisinin Yakub b. El-Velid olmasindandir. imam-i Ahmed b. Haribel 
(164 — 241) : Bu adam büyük yalancilardandi» diyor,; Onu ibni Mam( — 233) de yalanci 
saymis; Nesál (215 — 303) terk etmistir. ibni Hibbán ( — 354) hadis vazl edenlerden 

442[442] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/216- 
218. 

443[443] Ebü Mahzüre radiyallahif anh: ismi hakkinda ihtiláf edilmistir. Esah olani Semüra b. Mi'yen'dir. 
Fakat ibni Abdi'I - Berr <368 — 463); «Kureys'-in soy sop yollanni bilen álimdir. Mahzü.re'nin baba adinin 
Evs olduguna it-, tifak, etmislerdir» diyor. Hazreti £bü Manzüre Resül-ü Ekrem (S.A.V.)'m müezzinidir. 
Mekke'nin fethi yilinda müslüman olrnys vefatina kadar orada müezzinlik' yapmistir. Vefati (59) 
tarihindedir. 

444[444] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/218- 
219. 



addetmistir. Bazilan isnadinda ibrahim b. Zekeriyya el -Beceti yardir. Bu adam 
müttehemdir diyorlar. Bundan dolayi Musannif merhum zaíf in yanina bir.de cidden 
láfzini katarak senedinin zaif ligini te'kid etmistir. Asagidaki hadis "buna sahiddir 
denilemez. 445 ! 445 ] 

184/139- «Tirmizi'nin íbni Ómer'den rivayetinde bu hadisin benzeri vardir. Yalniz 
evsáti yoktur.» Bu da zaif tir. 

Yani yukardaki hadisin benzerini Tirmizi íbni Ómer'den riváye-ten tahric etmistir. 
Yalniz onun rivayetinde vaktin eweli íle sonu zikredilmistir. Ortasi zikredilmemistir. Bu 
hadisin zaif olmasina sebeb yine Kavileri arasinda yukarda zikri gefen Yakup b. El - 
Velíd'in bulunmasidir. Bu hadisin yukankine sahid olmamasi her. ikisinde de hadis 
imamlarimn «yalancidir» dedikleri adam bulunmasindandir. Bináenaleyh bu 
hadislerden ne sahid olur, ne de Meshüdün-Leh. 

Bu bábda, Gábir, Enes ve Íbni Abbas hazaratindan da rivayetler v&rsa da hepsi zaiftir. 
Hazreti Ali (R. A J'dan dahi ayni manada bir hadisi Musa b. Muhammcd-,- Ali b. 
HUsci/in'dvn, ila babasindan, o da dedesinden o-da Hazreti Ali.fft. AJthu isitmis olmak 
u/.i/rr rivayet etmistir. Bu hadis hakkinda Beyhaki (384 — 458) : «isnadi zannederim bu 
bábda en sahih oían bir seydir;» demistir. Halbuki hadis malüldür. 

C ünkü mahfuz oían, bu hadisi Musa'nin Cafer bin Muhammenden o da babasindan 
mevkuf olarak rivayetidir. Hákim (321 — 405): «Bu hususta Peygamber (SA.V.)'den 
veya sahabeden sahih olarak gelen bir hadis bilmiyorum. Oían rivayet, yalniz Cafer b. 
Mnhammed'den, o da babasindan msvkufendir;» diyor. Maamafih bu mevkuf sahih ise, 
yine de merfu hükmündedir. Cünkü fezáil hakkinda kendi re'yi ile bir sey sóylemek 
mümkün degildir. Mes'ele ihtimallidir. Bilfarz hadisler sahih olmasa bile Resül-ü Ekrem 
(SA.V.)'in namazina vaktin ewelinde devam etmis elmasi ve yukarda arzettigimia 
sahidler bu isin hsr halde efdál olduguna delálet eder. 446 t 446 ] 



445[445] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/219. 
446[446] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/219- 
220. 



136/110- «Ibni Ómer radiyailahü anh'den rivayet edilmistir ki, Resülüüah sallallahü 
aleyhi ve sellem : 

— Fecirden sonra iki secdeden baska namaz yoktur» buyurmuslardir.» 447 ! 447 ] 

Bu hadisi, Nesál müstesna, Besler tahric etmislerdir Abdürrezzak?-m rivayetinde: «Fecir 
dogduktan sonra iki rek'át sabah namazindan baska namazyoktur.» ziyádesi vardir. 

Zaten hadis-i serifde gecen «iki secde» tábirinden murad da sabah namazinin iki rek'át 
sünnetidir. Bu hadisi ímam-i Ahmed b. Han-bel (164 — 241) ve Dáre Kutni tahric 
etmislerdir. Tirmizi: Bu hadis, gariptir. Kv.dámc b. Musa'nin rivayetinden baska vecihle 
maruf degildir» diyer. 

Hadis-i $3rif mánási itiban ile fecir dogduktan sonra ve sabah namazinin farzi 
kihnmazdan once sabah namazinin iki rekát sünnetinden maada nafile kilmanin haram 
olduguna delálet ediyor. £ünkü láfzi her ne kadar nefi de olsa, mánási nehydir. Nehyin 
ash ise tahrim icindir. Fakat mc-s'ele ihtilafhdir. Tirmizi : «Bütün ehl-i ilim olanlar fecir 
dogduktan senra sabah namazinin iki rek'át sünnetinden baska namaz kilmanin mekruh 
oldugunda ittifak ettiler» diyor. Musannif da: TirmizV-nin icma iddiasi acaiptir.-£ ünkü 
bu mes'eledeki ihtiláf meshurdur. Bunu ibnü'l - Münzir ( — 236) ve baskalan hikáye 
etmislerdir» der. Ha-san-i Basri (21 — 110) : «Kilmakta beis yoktur» demistir. imam-t 
Malik (93 — 179) dahi geceleyin namazi kalmayana, sabahleyin kilmasinda bir beis 
górmüyordu. 

Bunun mislini Dáre Kutni Amr b. el-Ás hadisinden rivayet etmistir.» 

Yani yukardaki Abdürrezzak rivayeti ile Dáre KutnVnin rivayeti «fecirden sonra» 
tábirinden ne kasd edildigini aciklamislardir. Bununla kerahet vakitlerinin sayisi altiyi 
buluyor. Bunlarin besi yukarda gecmisti. Yalniz asagidaki hadis alti kerahat vaktinden 
biri oían ikindiye muarizdir. 448 ! 448 ] 



447[447] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/220. 
448[448] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/220- 
221. 



183/111- «Ümmü Seleme radiyailahü anhá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki : 
Sallallahü aleyhi ve sellem íkindiyi kildi. Sonra benim evime girerek iki rek'át daha kildi. 
Kendisine sordum: Buyurdular ki: 

— ógleden sonraki iki rek'áti kilamamistim da onlan simdi kildim.» Sahabenin sózü : O 
halde biz de kilamadigimiz zaman onlan kaza edelim mi dedim. 

«Hayir! dedi.» 449 t 449 ] 

Eu hadisi. Ahmed tahric etmistir. 

Hazretí Ümmü Seleme (R.Anhá)'mn sormasindan antesjhyor ki, Resülüllah (S.A.V.) ya bu 
iki rek'áti daha ewel onun yaninda kilmamis; yahut Hazretí Ümmü Seleme bunlann 
nehy edildigini biliyormus da hem nehy ettin, hem de nicin kendin kihyorsun demek 
istemistir. RsEü'üÜah (S.A.V.) de bunun ikindiye mahsus olmadigini, óglenin sonunda 
kilsnin iki rek'átin kazasi oldugunu beyán buyurmustur. Burilan kilmasina máni oían 
engelin «Abdül - Kays» kabilesinden bir takim adamlar oldugunu baska rivayetlerden 
anhyoruz. Hazretí Ümmü Seleme i§in hakikatini anlayinca bu sefer bu kazaya merak 
etmis ve biz de basimiza gelirse kaza edelim mi? diye sormus ve hayir cevabini almistir! 

Musannif merhum bu hadis hakkinda burada bir sey dememistir. Halbuki bunu- «Fethü'l 

- Barí» de zikrettigi vakit: «Bu rivayet zaiftir; bundan hüccet olmaz» demis. Fakat 
zaafiyyetinín vehcini anlatmamistir. Burada dahi onun zaif oldugunu sóylemeli idi. , 

Hadis-i serif yukarda da gectigi vecihle ikindiden sonra nama-z kazasinin Resülüllah 
(SA.V.)'in hasáisinden olduguna delildir. Buna Ebfo Davud'un tahric ettigi Hazreti Áise 
hadisi de delálet ediyor, O hadisde: «Resülüiah (SA.V.) ikindiden sonra namaz kilar; 
baskalarini kilmaktan nehyedefdi. Vislá orucu tutar, baskalarini tutmaktan nehy-ederdb 
denilmektedir. Lákin Beyhaki (384 — 458): «Resülüllah'a mahsus oían kaza degil, 
ikindiden sonraki iki rek'át_ nafile idi» diyor. Süphesiz ki, Ümmü Seleme hazretlerinin su 
hadisi, BeyhakVnin sózünü reddediyor. Ve kaza namazinin da Resülüllah (SA.V.)'e 
mahsus oldugunu isbat ediyor. 



449[449] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/221. 



Hazreti Ái§e (R. Anháy nmmanen naklettigimiz yukardaki hadisine Musannif a§agidaki 
ifádesi il ei^aret ediyor. 45 °[ 45 °] 

188/141- «Ebü Davud'un Ái§e radiyallahü anhá'dan rivayet ettigi hadisde bu 
mánadadir.» 451 ! 451 ] 



«Ezan Babi» 

Ezan : Lügatta; bildirmek demektir. 

$er'an : Namaz vaktini hususi bir takim láfizlarla bildirmektir. Ezanin me^rüiyyeti 
hicretin birinci yilinda Medine'de váki olmu§tur. Vakia Mekke'de me§ru oldu; diyenler 
de bulunmu^sa da dogrusu budur. Me§ru olmasina sebeb : íflerinde Hazreti Ómer de 
bulunmak üzere Sahaba-i kiramdan bir cemaatin rüyalannda gókten bir melek inerek 
ezanin láfizlanni ógretmesidir. Ezan, §eáir-i diniyye'dendir. Sifati: sünneti müekkededir. 
Vácib diyenler de vardir; £ünkü ímam-i Muhammed (135 — 189); «Bir beldé ahálisi 
ezan ile ikameti terk etseler bunlarla harp olunur» demi^tir. Harp ancak vacip terk 
edildigi zaman me§ru olur. 452 ! 452 ! 

190/142- «Abdullah b. Zeyd 453 t 453 ] b. Abdi Rabbih radiyallahü a«Vden rivayet edilmi§tir. 
Demi§tir ki: Ben uyurken beni bir adam dola§tirdi. Ve dedi ki: «Allahüekber, 
Allahüekber» dersin. Ve tekbiri dórtiemek suretiyle ezani (sonuna kadar) terci'siz olarak 
anlatti .íkámeti : müstesna, tek tek zikretti. Abdullah diyor ki: Sabahladigim zaman Re- 
sülüllah (SAV.)'egeldim: 

45o[45o] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/221- 
222. 

45i[45i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/222. 
452(452] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/222. 
453(453] Abdullah b. Zeyd radiyallahü anh: Ebu Muhammed Abdullah b. Zeyd Ensárí ve Hazreei'dir. Akabe 
biatinda hazir bulunmus, Bedir basta olmak üzere bütün gazáhra istirak etmistir. «32» tarihinde Medine-i 
Münevvere de vefat etmistir. 



— Bu hakikaten hak rüyadir; buyurdu.» 454 t 454 ] 

Bu hadisi, Ahmed ile Ebü Dávud tahric etmis; Tirmizi ile Ibni Huzeyme sahihlemislerdir. 

«Bilál, baña Resülüllah (S.A.V.) «sakin namazin hic bir yerinde tesvib yapma, yalniz 
sabah namazi müstesna;» buyurdular. 

Rivayete góre yukardaki hadisin bir sebebi vardir ki sudur: «Müslümanlar cogahnca 
aralannda namaz vakitlerini bildirecek bir sey düsünmeye basladilar. Bazilan «can 
calahm» dediler. Resülüllah (S.A.V.) «Bu hiristiyanlanndir» buyurdu. Bir takimlan boru 
calahm dediler. Bunun icin de Resülüllah (S.A.V.) : «O da yahudilerindir» dedi. Ates 
yakahm, diyenler oldu. Hazreti Peygamber (SA.V.): «O da mecüsilerindir» buyurdular.\ 
Ve bóylece dagihp evlerine gittiler. Bunun üzerine AbduUah b. Zeyd bir rüya górdü ve 
Peygamberimize gelerek anlatti. Ebu Davud'un (202 — 275) £fü»e»'inde bu hadis su lá- 
fizlardir: 

«Ben uyurken beni bír adam dolastirdi; elinde bir can tasiyordu. Kendisine: Bu cani 
satafmisin ya Abdullah dedim. Ne yapacaksin onu dedi. Onunla namaza davet edecegiz, 
dedim. Ben sana bundan daha hayirh bir sey góstereyim mi; dedi. Hay hay dedim: dersin, 
ilá áhir...» dedi. 

Hadis-i serifde gecen tcrci'in mánasi : Schadetleri dónüp tekrar sóylemektir. Müslim 
Serhinde: «Terci, iki sehadeti ewelá yavas sóyledikten sonra dónüp tekrar yüksek sesle 
sóylemektir» der. 

Asagida dórdüncü hadisde gelecektir. Bu hadise góre ikamet'te den maada tekrar yoktur. 
Hadis-i serif, uzakta olanlari namaza davet icin ezanin mesru olduguna delildir. 
Resülüllah (SA.V.) müsiümanlan camiye toplayacak bir seyi f ok düsünüyordu. íste ezan 
kendisini bu bábda üzülmekten kurtardi. Ezan namaz vaktinin girdigini de bildirir. 
Ulemá ezan okumanin vácib olup olmadiginda ihtiláf etmislerdir. Delilleri gelecektir. 
Ezanin seáiri diniyeden oldugundan süphe yoktur. Láfizlannin kac oldugunda dahi 
ihtiláf edilmistir. Bu hadise góre ezanin ihtidasinda dórt defa AMahüekber denilir. Bazi 
rivayetlere góre iki kere denilir. Ulemánin ekserisi dórt tekbir ifáde edén rivayetle amel 



454[454] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/223. 



etmislerdir. £ ünkü bu rivayet meshurdur ve ádil bir ravínin ziyáde-sidir ki, bóyle 
ziyádeler makbuldür. Yine bu hadis terciin mesru olmadigina delálet eder. Bu da 
ihtilaflidir. Mesru degildir diyenler buradaki rivayetle amel ederler. Mesrudur diyenler 
asagida gelecek Ebu Mahzüre hadisi ile amel ederler. Hadisin zahirine bakilirsa ikametin 
basindaki tekbir bir defa sóylenecekmis zan olunur. Fakat Cumhür'a góre tekbir iki defa 
tekrarlanir ve ikiserden dórt kere Allahü ekber denilir. Bittabi bu da ihtilaflidir. iki defa 
tekrarlanir diyenler de vardir. Buhan (194 — 256)'nin rivayet ettigi bir hadisde 
Resülüllah (S.A.V.) Hazreti Bilái'e ezani cift ikameti tek kelimeler halinde okumasini 
yalniz:yi cift sóylemesini emir buyurmustur ki, asagida gelecektir. O hadisle istidlal 
ederek bazilan : Ezanin kelimeleri ikiser, ikiser ikametin ise birer birer sóylenecek 
yalniz : 

ikiser sóylenecektir; demislerdir. Dórt defa sóylenecek diyenler buna su yolda cevap 
verirler: Evet bu hadis de sahihtir. Lákin ezanin basinda dórt defa denilecegini bildiren 
rivayet süphesiz ki daha kuwetlidir ve ádil ravinin ziyádesi makbuldür. Hem dórdün 
ícinde sizin dediginiz iki de vardir. Bináenaleyh her iki rivayetle amel edilmis olur. 

Asagida gelecek oían «ezan cift okunur» hadisi tekbirlerin dórt sóylenmiyecegine delálet 
etmez. 

Ezan ve ikametin sonundaki kelime-i tevhid bilittifak birer defa sóylenir. 

Ezan cift, ikamet tek kelimeler halinde okunur diyenler buradaki hikmeti sóyle izah 
ederler: Ezan uzakta otanlan cagirmak icindir. Bundan dolayi tekrar onda mesru 
olmustur. Sesi yükseltmek, yüksek bir yere cikmak müstehap olmustur. Fakat ikamet 
óyle degildir. O mevcut cemaata namazin hazir oldugunu bildirmektir. Bináenaleyh 
tekrara hacet yoktur. Ve alcak sesle okunur xümlesi ise ikametten maksad o oldugu icin 
tekrarlanir. 455 ! 455 ] 

190/142- «Ahmed, hadisin sonuna Bilál'in sabah ezaninda «namaz uykudan daha 
hayirhdir» demesinin hikáyesini ziyáde etmistir.» 



455[455] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/223- 
225. 



Buradaki hadisden murad, A-bdul!ah.b. Zeyd hadisi olacaktir. Tir-mizi (200 — 279, ibni 
Mace (207 — 275) ve imam-i Ahmed Un Hanbel (164 — 241) Hazreti Bilál (R. A.) 
hadisini Abdurrahman b. Bbi Leylá ( — 83) dan su láfizlarla rivayet etmislerdir: 

«Bilál, baña Resülüllah (S A.v.) «sakin namazin hic bir yerinde tesvib yapma, yalniz sabah 
namazi müstesna;» buyurdular, dedi. Ancak bu hadisde zaif ravi oldugu gibi inkita-'da 
vardir. Tesvib : 

demektir. Ve iki defa sóylenir. Nitekim Ebü Davud'un Sumeninde zikredilmistir. 
Musannifin iham ettigi gibi: 

ibaresi Abdullah b. Zeyd hadisinde mevcut degildir. 456[456] 

190/142- «Ibni Huzeyme'nin Enes radiyallahü anh'á&n rivayetinde Enes (R. A.) sabah 
ezaninda müezzin dedigi vakit: demek sünnettendir» demistir: 

Hadisri serifi ibnü's - Seken (294 — 353) de sahihlemistir. Nesái: 

«Namaz uykudan daha hayirhdir, namaz uykudan daha hayirhdir (sózleri) sabahin ílk 
eianindadir» deniliyor. 

$u halde diger rivayetlerde .mutlak zikredilen, burada mukayyet olarak gelmistir. íbn! 
Reslán diyor ki: Bu rivayeti ibni Huzeyme sa-hihlemis ve; Tesvib ancak sabahin birinci 
ezani icin mesru olmustur. £ünkü uyuyani uyandirmaya yarar; ikinci ezan ise vaktin 
girdigini bildirmek ve namaza davet icindir.» demistir. Nesái'nin Essüncnül -Kübra'dz 
Siifyan'dan, o da Ebu Cafer'den o da Bbu Süleyman'dan o da Ebu Mahzure'den isitmis 
olmak üzere rivayeti su láfizlarladir: 

«Resüiüllah (SA.V.)'e müezzinlik yapiyor ve birinci sabah ezaninda haydin namaza 
haydin kurtulusa! Namaz uykudan daha hayirhdir. Namaz uykudan daha hayirhdir; 
diyordum.» ibni Hazm (384 — 456) : «Bu hadisin isnadi sahihtir» der. Beyhaki (384 — 
458)'nin «Essüne-nü'l - Kübra» sinda da hadisin benzeri vardir. $u halde: 

cümlesi, namaza davet ve vaktin girdigini bildirmek icin mesru oían ezandan degil; 

456[456] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/225- 
226. 



uyuyani uyandirmak ifin mesru olmus sózlerdendir: 

cümlesinden muradi; Namaz ifin uyanmanin yani kiyamette verilecek rahatin uykudan 
daha hayirh oldugunu beyandir. 457 ! 457 ! 

193/143- «Ebu Mahzüre radiyallahü anh'den rivayet edilmistir ki. Peygamber sallallahü 
aleyhi ve sellem kendisine ezani ógretmis. Bunda tercii de zikretmistir.» 458 ! 458 ] 

Bu hadisi. Müslim tahrif etmistir. Onu Besler de rivayet etmis; fakat dórtlü olarak 
zikretmislerdir. Resülüllah (S.A.V.) Hz. Ebü Mah-züre'ye ezani bizzat okuyarak 
ógretmistir. 

Kissasi sudur: Ebu Mahzüre Mekke'nin fethinden sonra Mekke'lilerden dokuz kisi íle 
birlikte Hüneyn'e fikmislardi .Mü'minlerin ezan okudugunu isitince cnlarla alay etmek 
ifin bunlar da ezan okudular. Ebu Mahzüre diyor ki : Resülüllah (S.A.V.): «Bu adamlann 
«Bu adamlann ara sinda güzel sesli birinin ezan okudugunu isittim» buyurarak bize 
adam gónderdi. Hepimiz birer birer ezan okuduk. Ben en sonraya kalmistim. Ezani 
okudugum zaman- baña hitaben, gel diyerek huzuruna oturttu. Alnimi mesh etti. Ve baña 
üg defa bereket duasinda bulundu. Sonra dedi ki: «Git de mescid-i haramda ezan oku!» O 
halde ógret baña ya Resülüllah dedim. ílá áhir...» 

Hadis-i serifde zikri gefen terci', sehadeteyni sóylerken yapilir. Bu hadisin Ebu Dávud 
(202 — 275) deki láfzi sudur: 

«Sonra, Allah'dan baska Allah yok idigine sehadet ederim. Allsh'dan baska Allah yok 
idigine sehadet ederim. IVluhammed'in Resülüllah olduguna sehadet ederim, dersin. 
Bunlan sóylerken sesini kisarsin. Sonra sehadette sesini yükseltir: Allah'dsn baska Allah 
yok idigine sehadet ederim; Allah'dan baska Allah yok idigine sehadet ederim. 
Muhammed'in Resülüllah olduguna sehadet ederim, IVluhammed'in Resülüllah 
olduguna sehadet ederim; dersin.» 



457(457] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/226- 
227. 

458[458] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/227. 



Birinci defa sehadeteyni sóylerken sesini kismasinin hikmeti bazilarina góre mánasini 
ihlás ve samimiyetle düsünebilmek ifindir. £ünkü ihlásla düsünmenin kemali ancak 
alfak" sesle olur. í§te bu sahih ha-disile istidlal ederek, Cumhur-u ulemá tarafindan 
mesru oldugu ileri sürülen terci' budur. Terci meselesi Abdullah b. Zeyd hadisine ziyáde- 
dir. Maamafih adi tarafindan yapilan ziyáde makbuldür. imam-i Azam Ebü Hanife (80 — 
1503 ile fukahadan bir kismi Abdullah b. Zeyd hadisi ile amel ederek tercii kabul 
etmezler. 

Yukardaki hadisi Müslim tahric etmis ise de basindaki tekbir onda iki defadir. Eu 
rivayetle imam-i Malik (93 — 179) ve baskalan amel etmislerdir. 

Besler'deki Ebü Mahzüre hadisinde ezanin basindaki tekbir Abdullah b. Zeyd hadisinde 
oldugu gibi dórtlüdür. íbnü Abdiiberr (368 — 463) «El-istizkár-» adh eserinde: «Ezanin 
basindaki dórt tekbir Ebü Mahzüre ile Abdullah b. Zeyd hadisinin sika (güvenilirl) 
rávilerinden hifze-dilmistir; bu ziyáde kabulü vácib oían bir ziyádedir» diyor. íbní 
Teytniyye ( — 726) «El-Münteka» da dórt tekbir ifade edén Ebü Mahzüre hadisini 
Müslim'in rivayet ettigini sóylemis; Musannif Merhum ise Müslim'e degil. Besler'e nisbet 
eylemistir. Tahkik neticesinde anlasilmistir ki, Müslim serhi Nevevl; «Bu hadisin 
ekseriyetle asillannda tekbir ewelinde iki defadir» demistir. Kadi íyáz (476 — 544) da: 
«Sahih-i Müslim'in Fárisi tariklerinden bazisinda ezanin basindaki tekbirin dórt oldugu 
zikredilir» diyor. Bundan anlasihyor ki: Musannif ekseri rivayetleri nazar-i itibara almis; 
ibni Teymiyye ise bazi tariklerine itimat etmistir. Aralarinda münafat yoktur. 459 t 459 ] 

194/144- «Enes rackydllahü anh'den rivayet Edilmistir.Demistir ki: Büál'e ezam fifter 
fifter; ikameti, ikamet yani müstesna, tek tek láfizlarla okumasi emrolundu. 460 ! 460 ] 

Bu hadis Müftefekun Aleyh'dir. Müslim istisnasini zikretmemistir. 

Hadisteki fiilinin mefhul gelmesi, faili herkesf e bilindigi ifindir. Q ünkü ser'i kaidelerde 
Peygamber (SA.V.)'den baska kimse emredemez. Buradaki «fifter» tábiri mücmeldir. 

459[459] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/227- 
229. 

460[460] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/229. 



ikiye de, dórde de ih-timallidir. Abdullah b. Zeyd ile Ebü Mahzüre hadisleri bu icmali 
beyan etmis; tekbirin cift yapilmasinin dórder sair láfizlann ise ikiser defa sóylemekle 
olacagini anlatmistir. Maamafih bu hüküm ekseriyetle bakarak verilmistir. Yoksa ezan 
láfizlarinin icinde sonundaki tevhit yani gibi bir defa sóylenenleri de vardir. Hakikaten 
Ulemá ezan láfizlarinin kacar defa sóylenecegi hakkinda ihtiláf etmislerdir. Hanefiyyeye 
góre bastaki tekbirler dórt; sair bütün ezan ve ikamet láfizlari ikiser; sonlardaki tevhit 
birer defa okunur. Delilleri : Semádan inen melek hadisi ile Abdürrezzak ( — 211), Dáre 
Kutní (306 — 385) ve Tahávl (238 — 321)'nin rivayet ettikleri: 

«Muhakkak ki Bilál ezan ve ikamet «láfizlar» mi ikiser defa sóylüyordu» hadisidir. $u 
kadar var ki, Hákim (321 — 405*) bu hadisde inkita oldugunu iddia etmistir. Bazi 
tariklerinde de zaiflik vardir. Amma tekbirlerin dórt olacagi rivayeti ikametin tek olacagi 
rivayetine muariz degildir. £ünkü bu tek rivayeti sahihtir.» ikamet láfizlarinin ikiser 
okunmasi adi oían rávinin ziyádesi ile sabittir. Bóyle bir ziyádenin kabulü ise vácibtir» 
diyenlere «bu rivayet sahih olmamistir» diye cevap veriyorlar, ímam-l M ahk'e (93 — 
179) góre bastaki ve sondaki tekbirler-maadá ikamet láfizlan tek okunur. Cumhur'a góre 
ikamet láfizlannin den maadasi tek okunur. 461 ! 461 ] 

194/144- «Nesái'nin rivayetinde hadís Peygamber (SA.V.) Bilál'e emretti» 
seklindedir. 

Bu hadisi Nesál (215 — 303) dahi Hazrefi Enes'den rivayet etmistir. Musannifin bu 
hadisi burada zikretmesinin sebebi, yukarda mechul sigasi ile zikredilen hadisin de 
merfu ve MÜttefekun Aley oldugunu anlatmak icindir. Hattábi ( — 388) diyor ki: «Ezanin 
ikiser, ikametin tek okunacagi rivayetinin isnadi rivayetler icinde en sahih olanidir. 
Ulemánin ekserisi bu kavi ile amel ederler. Mekke ve Medine'de, Hicaz'da, $sm'da, 
Yemen'de, Misir diyannda ta Magrib-i Aksa'ya kadar hep bununla amel olunur.» 

Bazilarinca müteahhirini ulemánin muhakkiklerinden sayilan Salih b. Mehdi (1047 — 
1110) ezanin láfizlan ikisermidir, dórdermidir? Tercihi varmidir, yokmudur? Ver 
ikametteki ihtiláf hususunda Sübülü's -Selám sahibi San'áni'nin cok. begendigi su sózleri 



46i[46i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/229- 
230. 



sóylemektedir: «Bu mes'ele garib vukuattandir. $eriatta degil, ádette bile benzeri azdir, 
Óyle ya. Ezan ve ikametteki su láfizlar az. mádüd ve muayyen bir kaf tózdür. Burilarla 
her gün ve gece bes defa en yüksek yerden seslenil-mektedir. Üstelik her isitenin 
müezzinin dedigini okumasi da emrolun-mustur. islámiyyetin ilk devirlerinde ezam 
okuyanlar devirlerin en hayirhsini teskil edenler; faziletleri korumaga en titiz 
davrananlardir. Bununla beraber ne sahabenin, ne de tabiinin bu bábda sóz ettikleri, 
ihtiláfa düstükleri sóylenmemistir. Sonra müteahhirin arasinda siddetli ihtiláf zuhur 
etmis; ve her firka az fok ise yarar bir sey ortaya atmistir. Bu deliller birbirinden farkh 
da olsa rivayetler arasinda yinede münafaat ve ziddiyet yoktur. £ ünkü her birinin bizim 
kail oldugumuz vecih ile sünnet olmasina mani yoktur. Bunun benzerleri hususunda 
mésela tesehhüdde okunacak láfizlarla salatü'l - havf nasil kihnacagi hususunda dahi 
"ihtiláfa; düsmüslerdir.» 462 ! 462 ] 

462[462] Górülüyor ki Salih b. Mehdi müteahhirin ulemáya sasiyor. Bu ines'-rle garip vukuattandir; seriatta 
degil, ádette bile benzeri azdir» diyerek on lan ayiphyor. Ashab-i Kiram ile tabiin zamaninda ezan ve 
ikamet mes'elesin-de bóyle ihtiláflar olmadigini iieri sürüyor. Nihayet bu bábdaki rivayetler birbirinden 
farkh bile olsa, yine her birinin sünnet olmasina bir máni yoktur, zaten biz de buna kailiz diyor. Yani ezani 
cift láfizlarla da okusan olur. Tek láfizlarla da. £ünkü bunlann her biri sabit olmus sünnetlerdir. 
Bináenaleyh bunca gürültüye ne lüzum var demek istiyor. 

Kanaat-i ácizanemce ise sasilacak oían müteahhirin ulemá dedigi mezhep imamlan degil;, asil onlara sasan 
ibni Mehdi ile onun hayranlandir. £esitli ezan hadislerini dinlemekten usanmis gibi górünen bu zat onlan 
müteahhirin ulemánin kuru gürültüden ibaret bir ihtiláfi telákki ediyor. Ve bunlann degil seriatta, ádette 
bile esine zor rastlanan nádirattan oldugunu iddia edecek kadar ileri gidiyor. 

Hakikat sudur ki: Ulemánin ihtiláfa düsmelerine sebeb hásá indi mütea-lálan degil, karsilanndaki 
delilleridir. Bu delillerin her biri birer hadisdir. Ulemá-i kiram, olunca ilmi kudretlerini bu mübarek 
hadisler üzerinde teksif ederek birer neticeye varmislar. Ve bittesadüf netice ibni Mehdi'nin dedigi gibi 
ayn ayn sünnetler seklinde tecelli etmistir. Yani bugün ezam ve ikameti cift láfizlarla okuyan mezhepler 
de vardir; tek láfizlarla okuyanlar da. Ortada mes'elenin sürüncemede kalmis bir tarafi yoktur ki, sasmaya 
mahal olsun. Ulemfl-ivlirámin mes'eleyi son derece titizlikle ele almalanna ise kizmak veya ayiplamak 
sóyle dursun, ancak tesekkür olunur. £ünkü ancak bu muhterem Zevatin górülmedik ciddiyet ve titizlikleri 
sayesindedir ki, seair-i diniyyemiz ve onlardan biri oían ezanimizla ikametimiz kelimesine dokunulmadan 
zamanimiza kadar gelebilmistir. Eger onlann bu titizligi olmasa idi bu gün mi narelerde can calma 
tesebbüsü bile íhtimál dahiline girerdi. Nitekim uzun bir müddet memleketimizde Ezan-i Muhammedi'nin 
türkge okunmasi bunun bir baslangicidir. Bugün Allah'in bir lütfu olarak ezanimizla Kur'ammiz gókten 
indirildikleri lisanla okunmakta ise de gerek ezam, gerekse Kur'an-i türkce okuma fikr-1 fasidi henüz 
sónmüs degil; bilákis veba mikrobu gibi gittikce salgin halini almaktadir... 

Ne gariptir ki ezanin türkce okunmasini ístiyenlerin bir tanesi bile namazini kilmazlar. Bu simdi bóyle 
oldugu gibi türkce okundugu devrede de bóyle olmustur. Camiye bayramda dahi ugramazlar. 

Fakat yine de ezanin türkce okunmasi namazin Kur'an tercümesi íle türkce kihnmasi hususunda sóz 
sahipleri kesilerek en büyük yaygarayi onlar kopanrlar. Bu íslámiyet düsmani müslümanlar! zaman 
zaman devlet ricalini bile mesgul edecek gürültüler kaldirmislardir. 



196/145- «Ebü Cühayfe 463 ! 463 ] radiyallahü anh'áen rivayet edilmisdir. Demisdir ki: 
Bilál'i ezan okurken górdüm. Agzini suradai ve jurada (sagda sóida) takip ediyordum; iki 
parmagi kulaklannda idi. 464 t 464 ] 



Bu hadisi Ahmed ve TÍrmizi rivayet etmis, TIrmizi sahihlemistir Ibni Máce'nin 
rivayetinde: «iki parmagini kulaklanna koydu. Ebü Davud'un rivayetinde: geldigi zaman 
boynunu saga, sola büktü; ve dónmedi A ziyádeleri vardir. Hadisin ash Buhári ile Müs- 
lim'dedir. 

Ezan okurken Haireti Bilál'i takip edén rávi parmaklannin hangilerini kulaklanna 
koydugunu tayin etmistir. Nevevi (63Í — 676) bunlann sehadet parmaklan oldugunu 
sóyler. Bu hadisi íbni Mace ile Ebü Dávud da Ebü Cüheyfe'den rivayet etmislerdir. Ebü 
Davud'un (502 — 275) riváyetindeki «boynurfu saga sola büktü» tábiri ímam-t 
Ahmed'in (164 — 241) rivayetinde gecen «agzini surada ve surada takip ediyordum 
»ifadesinin aciklamasidir. Hattá Müslim'in (204 A -261) rivayeti Ebü Dávud'unkinden 
daha da sarihtir. Onda sóyle deniliyor: 

«Agzini surada ve surada saga sola cevirerek: «hayaalesseláh, hayyaalelfeláh» dedigini 



iste A bu gibi digi süt beyai; ic i kurum ve zifir kesilmis alaca müslüman-lara -hakiki tabirini sóyleyelim- bu 
cilik yumurtaya benziyen halis münañklara haddini bildiren bizler degil, o ulemádir. O muhterem zevatin 
yaptiklan -haga- kuru gürültü degil, her biri bash basina birer keramettir. Bináenaleyh onlar hakkinda bu 
güná ídare-i kelámda bulunmak hem ayip, hem günah olur. 

Sonra ulemánin ihtiláfindan müslümanlar ne zarar górmüstür, ki, halli gereken bir mes'ele ímis gibi 
zaman zaman ortaya atiliyor ? Safliler'le Hane-ffler'in, Malikiler'le Hanbelfler'in birbirleri íle mezhep harbi 
yaptiklan olmug-mudur ? Bu suallere evet diye cevap verecek bir vakia bilmiyorum. Benim ácizane 
hatinmda kalan §udur: Ulemánin ihtiláñ rahmettir. 

Ezan babinda Ashab-i Kiram ile tabiin hazarátinin ihtiláñ olup" olmadigini anlamak icin ise bu babin 
hadislerini okumak káfidir. 

Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/230. 

463[463] Ebü Cnheyfe radiyallahü anh : Vehb b. Abdullah yahut Vehb b. MttsUmü's - SavAi Amlrí'dir. 
Sahabenin kücüklerindendir. BesülUUah (SAV.)'in vefatinda henüz sabi idi. Lákin yine Resulflllahdan 
hadis i§itmi§tir. Hazreti Ali (BA.)'in fevkaláde muhabbetini kazanmi§ti. Hazreti Ali (BA.) kendisine derdl- 
Oau Beytü'l-Mal muhañzi tayin etmi§ti. Hazreti Ali'nin bütün gazalannda-onunla beraber bulunmujtur. 
Küfe'de «74» tarihinde vefat etmi§tir. 

464[464] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/231. 



takip ediyordum.» Bu hadisde saga ve sola dónmenin seh&deteyndcn scnra oldugu da 
beyan ediliyor. íbni Huzeyme (223 — 331) bu hususta ayn bir báb yapmistir: Ve «Agzi 
cevirmek, yüzü dóndürmekle olur» diyerek veki' tarikiyle su hadisi tahric etmistir: 

«Ezamnda sóyle yapmiya basladi. Basini saga ve sola cevirdi». Hazreti Bilál'in ezan 
okurken dóndügü rivayeti ise sahih degildir. Parmaklarini kulaklarma koymasini 
Resülüilah (SAV.)'in emrettigine dair rivayette zaiftir. imam-% Ahmed b. Hanbei'deu 
(164 — 241) bir rivayete góre dónmek ancak minarede olur ve iki taraf ahalisine 
isittirmek icin yapihr. Ulemá, saga ve sola dónmenin iki fáidesi oldugunu sóylerler. BK ri 
sesinin daha iyi cikmasini temin ettigi; digerí de müezzin oldugunu bildirmek icindir. Bu 
suretle uzaklarda oían, yahut sagir bir kimse cnu górmekle ezanin' okundugunu anlar. 
Acaba ikamette de saga sola dónmek varmidir. Bu suale imam-i Tirmizi (200 — 279) 
cevap veriyor ve: Evzál (78 — 150) «bunu hos górdü» diyor. 465 t 465 ] 

199/146- «Ebü Mahzüre radiyallahü anh'den rivayet edilmistir ki. Peygamber sallaliahü 
aleyhi v? sellem kendisinin sesini begenmis ve ona ezam ógretmistir» 466 ! 466 ] 

Eu hadisi, Íbni Huzeyme rivayet etmis, ve sahihlemistir. Hadis-i serifin kissasi yukarda 
dórdüncü hadisde gecti. Bunda müezzinin güzel sesli olmasina delálet vardir. 467 ! 467 ] 

200/147- «Cábir b. Semura radiyallahü anhl'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüilah sallaliahü aleyhi ve sellem ile iki bayram namazini bir kere degil, iki kerre 
degil, ezansiz ve ikametsiz olarak kildim.» 468 ! 468 ] 



465[465] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/232- 
233. 

466[466] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/233. 

467[467] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/233. 

468[468] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/233- 
234. 



Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 



Yani bir f ok defalar hep ezansiz, ikametsiz kildik 4emek istiyor. Bu hadis-i serif bayram 
namazlan ifin ezan ve ikametin mesru olmadigina delildir. Ki icma gibidir. Ashab-i 
Kirám'dan ibnüz-Zübeyr, Nlu-aviye ve Ómer b. Abdilaziz hazaratinin bayramlan Cumaya 
kiyas ederek ezan ve ikametin onlarda da lüzumuna kail alduklafi rivayet ediliyorsa da 
bu kiyas dogru degildir. Bayram namazlarinda ezan ile ikamet Hazreti Peygamber 
(SAV.)'den nakledilmedigi gibi, Huláfa-i Ra-sidin'den de edilmemistir. Bináenaleyh 
onlarda ezan ve ikamet bidatdir. 

Asagidaki rivayet de bunu te'yi deder. 469 t 469 ] 

200/147- «Bunun benzeri de íbni Abbas radiyallahü anh'den ve'bas kasindan Buhari iie 
Müslim'de rivayet edilmistir.» 

Bazilan bayramlarda ezanin yerine «namaz toplayicidir» denilir; demislerse de, Bayram 
namazlan hakkinda bóyle bir sünnet yoktur. íbnül Kayyim: «El-Hedyun NebevH nám 
eserinde* «Hazreti Peygamber (S A.V.) namazgaha vardikta ezansiz ve ikametsiz olarak « 
ÜUU A "C}CJ \ »dahi demeden namaza yani Bayram namazina baslardi» diyor. Su 
mütalaaya bemni San'áni dahi bunlardan hifbirini yapmamak sünnettir. Bundan 
anlasihyor ki, bazilannin: Bayramlar ve cenaze namazi gibi kendilerinde ezan ve ikamet 
mesru olmayan namazlar davet ederken demek mütehaptir» seklindeki iddiasi dogru 
degildir. £ünkü müstchab olduguna hifbir deli] yoktur. Müstehap olsa onu ne Resütüilah 
{SA.V.) terk ederdi, ne de Huláfa-i Rasidin ile daha sonrakiler. Evet.Küsüf namazinda 
sabit olmustur ;amma yalniz A ona mahsustur. Sáirlerini ona Joyas etmek dogru olmaz. 
f ünkü Resülüllah (SA.V.) devrinde bir seyin sebebi mevcut, iken, cmu yapmazsa onun 
zaman-i saadetinden sonra o seyi yapmak aiv ,hk bid'at olur. Bináenaleyh kiyas ve sáire 
yolu ile, de isba ti mümkün olamaz» demektir. 470 ! 470 ] 



469[469] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/234. 
470[470] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/234. 



202/148- «Ebü Katáde radiyallahü anh'den namazdan uyuyarak kaldiklan hususdaki 
uzun hadisde sóyle rivayet edilmistir: Sonra Bilál ezan okudu ve Resülüllah sallallahü 
aleyhi ve sellem hergün yaptigi gibi namaz, kildi.» 471 ! 471 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Uyuyup kaldiklan namaz, sabah nama-zi idi. Hayber gazasindan dónüyorlardi, Hazreti 
Bilál Resüiüllah (SAV.)'in emri ile ezan okumustu. Nitekim «Sünen-i Ebi Dávud» da: 

«Sonra Bilál'e namaz ifin ezan okumasini emretti; o da okudu» denilmektedir. 

Hadis-i serif uyuyarak kihnamiyan kaza namazi ifin ezan okumanin masrü olduguna 
delildir. Unutularak kihnamayan da ayni hükümdedir. Cünkü Resülüllah (S.A.V.) 
hükümde ikisini bir tutmus ve: 

«Kim bir namazi uyuyarak kafirir veya unutursa... ilá áhir...» buyurmustur, imam-t 
Müslim (204 — 261) ín rivayet ettigi Ebü Hüreyre hadisinde: Hazreti Peygamber 
(S.A.V.)'in Bilál'e ikamet getirmesini emrederek ezam zikretmedigi ve keza Hendek 
gazasinin vuku buldugu, gün kalan namazlarini kaza ederken yalniz ikamet getirmesini 
emrettigi, ezam zikretmedigi górülüyorsa da bunlar yukariki Ebü Katade hadisine 
muhalif degildir. Cünkü Ebü Katade hadisi müsbittir, yani ezam isbat ediyor. Ebü 
Hüreyre hadisi ile Hendek gününü anlatan Ebü Said hadislerinde ise ezanin isbati nefyi 
yoktur. Bináenaelyh aralannda muaraza da yoktur. Cünkü zikredilmemek, zikredilmeye 
muaraza edemez. 472 ! 472 ] 

207/148-b «Müslim'in Cábir'den rivayetinde: Peygamber (S.A.V.) Müzdolife'ye geldi. 
Orada aksam ile yatsiyi bir ezan ve íki ikametle kildi» denilmektedir. 

47i[47i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/235. 

472(472] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/235- 
236. 



Hadis-i serif iki namazi cem ettigini gósteriyor. Buhári (194 — 256), Ibnl Mes'ud 
radiydllahii anh'den su hadisi rivayet eder: 

íbni Mes'ud (RA) aksam namazini ezan ve ikametle yatsiyi dahi ezan ve ikametle kildi. 
Ve Resülüllah (SAV.)'i bóyle yaparken górdüm dedi.» Ya-lniz yukardaki iki hadise 
asagidaki hadis muaraza ediyor. 473 ! 473 ] 

207/148 -c «Müslim'in íbni Ómer radiyallahü anh'den rivayetinde: Peygamber (SAV.) 
aksam ile yatsiyi bir ikámet íle bir arada kildi.» denilmektedir.» 

Ebü Dávud: «Her namaz icin» cümlesini ziyáde etmistir. Ebü Davud'un bir rivayetinde: 
«hic biri icin ezan okumadi» denilmektedir. 

Hadisin zahirine bakihrsa bu iki namaz birlikte kihnirken ezan yoktur. Namaz kilman 
yerin Müzdelife oldugu Müslim"de saráhaten zikredilmistir. Müslim hadisini rivayet 
edén Said b. Cübeyr (R. A.) diyor ki: «Sonra Ibni Ómer'le beraber Arafattan c ekildik. Ta ki 
Cema yani Müzdelife'ye geldik. Orada íbni Ómer aksam 41e yatsiyi bir ikametle kildi. 
Sonra c ekildi ye dedi ki : ResülüÜah (S A.V.) bize bu yerde bóyle kildirdi.» 

Su halde bu rivayette Müzdelife'deki cami'de ezan olmadigina, her iki namaa icin bir 
ikámet getirilecegine delálet eder. Yalniz Ebü Davud'un yine íbni Ómer'den rivayet ettigi 
«Her namaz icin» tábiri her namaz icin ayn ayn ikámet getirilecegini ifade ediyor. 
Bináenaleyh Müslim'in rivayeti bununla takyid edilir. Yine Ebü Davud'un íbni Ómer'den 
rivayet ettigi; «Hicbiri icin ezan okumadi* tábiri bu namazlar icin ezan okunmadiginin 
acik delilidir. Rivayetler tearuz halindedir. Cünkü Hazret! Cáblr (R. A.) bir ezan ve iki 
ikámet isbat ediyor. 

Ibnl Ómer hadisi ezan yok, iki ikámet vardi; diyor. Ibni Mesud hadisi ise iki ezan, iki 
ikámet isbat ediyor. Eger hüküm isbat edén hadis, etmeyene tercih olunur; dersek Ibni 
Mes'ud hadisi ile amel etmek 

icap ccfor. Bazilan, Cábir hadisi tercih edilir, cünkü ezam isbat ediyor; Íbni Órner hadisi 
ise onu nefyediyor demis ise de yine de íbni Meft'üd hadisi tercih olunur. Cünkü onun 

473(473] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/236. 



isbati daha" coktur. 474 t 474 ] 



205/149- «Ibní Ómer ve Áise radiyallahü anhümá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resüfüííah sallallahü aleyhi ve sellein : 

— Bilál geceleyin ezan okur, bináenaleyh siz ibnü Ümmii Mektüm ezan okuyuncaya 
kadar yiyip icin;» buyurdular. «ibni Ümmii Mektüm» ama bir adam idi. Kendisine sabah- 
ladin, sabahladin denilmedikce ezan okumazdi. 475 ! 475 ] 

Bu hadis Müttefekun Aleyh'dir. Sonunda idrác vardir. 

Hadisde gecen «geceleyin» tábirinden murad: Tan yeri agarmamdan az óncesidir. Bunu 
BuharVnin (194 — 256) rivayeti aciklamistir. ibnü Ümmü Mekfüm'un ismi Amr'dir. 
idrác: Katma sózdür. Yani Haz-reti Peygamber (SAV.)'in sózü degildir. Buradaki 
idráctan maksad : 

«Kór bir adam idi ílá áhir...» cümleleridir. Bu cümleler ya ibni Ómer, yahut Zühri 
tarafindan sóylenmistir. 

Bu hadis-i serif fecir dogmadan once ezan okumanin mesru olduguna detiidir. Fakat bu 
ezan, vakitleri bildirmek, namaza davet et-msk icin mesru oían ezan degildir. £ ünkü 
henüz namaz vakti girmemistir. Bu. ezanm vech-i mesrüiyyetini Resülü'lah {S.A.V.) : 

«Uyuyaniniz uyansin; namazda olaniniz da dónsün diye?> buyurarak beyan etmistir. 
Hadisi Tirmizi (202 — 279)'den gayri sahih sahipleri rivayet etmislerdir. Namaz 
kilandan maksad gece namazi kilandir. Dónmekten murad da uykuya veya namazdan 
cikip oturmaga rl fin m r.sidir. $u halde uyuyanlari uyandirmak, namazda olanlari 
istirahata davet etmek icin mesru oían bu ezan Yemen gibi bazi yerlerde minarelerde 
okunan tesbihlere benzer bir seydir. $u farkla ki, bu ezandir. 

474[474] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/236- 
237. 

475[475] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/237. 



Rgsü'-ü Ekrem (SAV.)'in «yeyin, icin» buyurmasi, oruc tutanlar icindir. Ve yiyip icmenin 
sabah ezanina kadar devam edecegine delildir. Hattá, íbni Ümmü Mektüm'a: 
«Sabahladin sabahladin» denil-medikce ezan okumazdi denilmesine bakihrsa, fecir 
dogduktan sonra bile ezan okununcaya kadar yiyip icmenin caiz oldugu anlasihr. Hattá, 
buna kail olanlar bile bulunmustur. Caiz górmeyen Cumhur-u ulemá ve mezheb 
imamlan ise «sabahladin» sózünü «sabaha yaklastin mánásina ahrlar. 

Hadis-i serifde, bir mescid ic in iki müezzin bulundurmanin caiz olacagina delálet vardir. 
Bunlann beraberce ezan okumalan bazilannca mekruhtur. Bunu ilk icad edén Beni 
Ümeyye'dir. Bazilanna góre mekruh degildir. Ancak bir kargasahga sebeb olursa, 
mekruh olur. 

Yine hadis-i serifde müezzinligin gózü górene de górmeyene de verilebilecegine delálet 
oldugu gibi, bir kimseyi tarif etmek icin onun sakathgini sóylemeye ve kisi annesinin 
adiyla sóhretbulmussa, onunla anilmasinin caiz olduguna da delálet vardir. 476 t 476 ] 

205/150- «íbni Ómer radíyallahü anhümá'dan rivayet olunmustur ki; Bilá! fecirden 
once ezan okumus ve Peygamber sailallahü aleyhi ve sellem kendisine: Dónüp «Dikkat 
edin,- kóle uyudu» diye nida etmesini emir buyurmuslardir.» 477 ! 477 ] 

Bu hadisi Ebü Dávud rivayet etmis ve zaif bulmustur. 

Ebü Dávud (202 — 275) bu hadisi tahric ettikten sonra sóyle demistir: «Bu hadisi 
Eyyübdaai yalniz Hammad b. Seleme rivayet etmistir. Münziri ( — 656) diyor ki : Tirmizi 
(200 — 279) : Bu hadis mahfuz degildir dedi». Ali b. El - Medini (—161) : Hammad bin 
Seleme hadisi mahfuz degildir. Onda Hammad b. Seleme hatá etmistir» der. 

Fecirden ewel ezan okumak mesru degildir diyen HanefHer'le sáir ulemá bu hadisle 



476[476] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/237- 
238. 

477[477] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/238. 



istidlal ederler. 478 ! 478 ] 



237/151- «Ebü Said-i Hudri ntán/allahü anh'den rivayet edilmistir. Demisür ki: 
Resülüllah sailallahü aleyhi ve sellem; 

— Ezani isittiniz mi hemen siz t!e müezzinin dedigi gibi deyin; buyurdular.» 479 ! 479 ! 
Bu hadis, Müttefekun Aleyhdir. 

Hadis-i. serif, ezani imiten kimsenin müzzinin arkasindan onun dedigini demesinin mesru 
oldugunu bildirmektedir. Bu hususta münase-bet-i cinsíye haliyle, helada bulunmak 
müstesna, diger bütün ahvál müsavidir. Yani abdestli, abdestsiz, cünüb, hayizh, nifash 
hükmen birdir. Fakat Hanefíler'e góre hayizh ile nifashya da icabet lázim gelmez: Zira 
ehil degildirler. Ezam imiten namazda ise bittabi icabet etmez. Maama-fih mss'ele 
ihtilaflidir. £esitli kaviller icinde sevaba en yakini namaz halinde icabet etmeyip, 
bitirdikten sonra etmesidir. 

Hadis-i serifdeki emir hernekadar isitene ezam tekrarlamanin va-cib olduguna delálet 
ediyorsa da, buradaki emrin vücup ifade edip etmemesi ihtilafhdir. Bazilan vacibtir 
demisler; Cumhur'u ulemáya góre vacip degildir, delilleri: Resül-ü Ekrem (SAV.)'in bir 
müezzin ezan okurken «Allahüekber» dedikte: demesi sehádeteyni okudugu zaman da : 
buyurmasidir. Bunu Müslim (204 — 261) tahric etmistir. Eger icabet vacip olsa idi, 
Resül-ü Ekrem (S.A.V.) de müezzinin dedigini der idi. Bináenaleyh Ebü Said hadisindeki 
emir istihbab icindir derler. Maama-fih rávinin sózünde Resülüllah (S.A.V.)'in müezzini 
takiben onun dediklerini demedigine dair bir sóz yoktur. Olabilir ki rávi yalniz adetten 
ziyáde olarak sóyledigini zikretmistir. Hadisteki : 

«Sóylediginin mislini» ifadesinden isitilen her kelimenin tekrarlanacagi anlasihyor. 
Filhakika Ümmü Seleme (R. Anh.yds.n Resüt-ü Ekrem (SA.V.)'in ta müezzin süküt 
edinceye kadar onun sóylediklerini sóyledigi rivayet olunmustur. Hadis Nesái (215 — 

478(478] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/238. 
479(479] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/239. 



303)'dedir. Ezan okunurken müezzinin arkasindan icabet edemiyen icin fazla vakit 
gecmemis olmak sartiyla sonradan okumak müstahabdir. «Müezzinin dedigi gibi» 
'temekten murad onun gibi yüksek sesle okumak degildir. £ ünkü müez?in baskalarina 
isittirmek icin okur, icabet edende bóyle bir maksad yoktur. Müezzinin arkasindan 
okumasa da yalniz gónlünden gecirse icabet etmis oimaz. £ ünkü gónülden gecirdigi sey 
sóz degildir. 

Halbuki Ebü Said hadisi ile asagida gelen Muaviye hadisilerden maada bütün ezan 
láfizlarinin sóylenmesinin icap ettigini gósteriyorlar. 480 ! 480 ] 

207/151-b «Buhari'nin Muaviye radiyatlahü anh'den rivayetinde bunun misli vardir.» 

Yani ezam imiten «itlerden maada- bütün láfizlari müezzinin arkasindan tekrarhyacaktir. 
Bu hususu asagidaki hadis de ifade ediyor. 481 ! 481 ! 

207/15 -c «Müslim'in Ómer radiyaüahü anh'den müezzinin dedigi gibi demenin fazileti 
hakkindaki rivayetinde : Ezam «hayale» lerden maada kelime kelime sóyliyecegi, 
onlarda ise : 

diyecegi beyan buyruluyor.» 

Yani ezam imiten, müezzinin arkasindan her kelimesini okuyacak ise de «hay'ale» 1er 
bundan müstesnadir. Hay'ale : 

demektir. Yani o cümleleri kisaltma tábirle ifade etmektir. Müezzin bunlardan birini 
okudumu isiten aym sózü tekrarlamayip :diyecektir. £ünkü «Haydi namaza» demektir. 
Bu sózde müeziii isitenleri namaza davet ediyor. icabet edenin ise kimseyi cjávet ettigi 
yoktur. O halde bu sózü tekrar etmesi lüzumsuzdur. Hattá müezzin ile alay ediyor 
zannini bile verir. Bundan dolayi onun yerine yi okumasi emredilmistir. Müslim'deki bu 

480[480] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/239- 
240. 

48i[48i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/240. 



Ómer hadisi, BuharVnm Muaviye'den rivayet ettigi hadisin metni itibari ile aynidir. 
Yalniz Musannif merhum ihtisar yapmistir. 

Ezani imiten kimsenin müezzinin arkasindan nasil hareket edecegi en ince teferruatina 
kadar beyan edilmistir. Müslim'in (204 — 261) rivayet ettigi hadisde sóyle deniliyor : 

«Müezzin: «Allahüekber Allahüekber» dedi mi, sizden herhangi biriniz de: «Allahüekber 
Allahüekber» desin. Hay'alelere geldikte ise : 

«Müezzin dedi mi: » dedikte; desin. desin.» 

Sonra dedikte; buyruluyor. Bu izahata góre iki «hayyalessala» ikinci kere «láhevle» 
cümlesini okumak yahut her ikisine bir kere demek istenmis olmasi ihtimal 
dahilindedir. «Hayyalelfeláh» de aym hükümdedir. 

Havkaie'ye gelince: Bu kelime cümlesini kisaltmak suretiyle ifadedir. Yani bu cümleyi 
sóylemeye havkale, derler. Havi: Hareket demektir. O halde cümlenin mánasi sudur: 
«Hareket ve kudret ancak Allah'in dilemesiyledir. Bazilan tefsir ederek sóyle mana 
verirler: Serri def babinda hareket ve hayn elde etme-hususunda kudret ancak Allah'in 
dilemesiyle hasil olur!» Bir takimlan da «lahavle» cümlesine su mánayi vermislerdir: 
Allah'a isyan etmemek hareketi, ancak Allah'in korumasiyla; taatina kudret de ancak 
onun yardimi ile hasil olur.» Bu mana ibni Mes'üd (R. A.) 'den merfu olarak rivayet 
edilmistir. Mevzuu bahsimiz oían Ómer hadisi yukarda gecen Ebü Said hadisini takyit 
etmektedir. Ebü Said hadisine góre ezam isiten kimse her sózünde müezzinin 
arkasindan giderek o sózü tekrarhya' caktir. Fakat bu hadis «hayyalesselá» ile 
thayyalelfeláh» cümlelerinin tekrarlanmayacagina, onlann yerine denilecegine delálet 
ediyor. Bináenaleyh Ebü Said hadisini de bu mánaya ahp takyid ederiz. «Bazilan ezam 
isiten hay'alede dahi müezzinin dedigini sóylemelidir» demislerse de evlá oían 
zikrettigimizdir. Zaten mana hay'aleye karsi havkale ile cevap vermeye daha münasip 
düser. £ ünkü «hayyalelfeláh» cümlesi ile haydi Jeláha yani kurtulusa, hayir kazanmaya 
gel diye caginhnca; «Bu büyük bir istir. Bu acizlik ile benim yapacagim is degildir; ancak 
kuwet ve kudretiyle Cenab-i Allah muvaffak kilarsa o baska» diye cevap vermek elbette 
daha muvafik ve münasib olur. 

«La havle» cümlesi ile cevab vermekde bundan baska bir sey degildir. 



Terci' ve tesvib yaparken dahi imiten icabet edecek midir? Bu cihet ihtilaflidir. Tesvib 
yaparken yani derken, isi- 

Tenin demesi Hanefilerle bazi ulemáya góre müstahabdir. 

Ebü Davud'un (202 — 275) bazi a-shabdan rivayet ettigi bir hadise góre Hazret! Bilál 
ikámet esnasinda cümlesini sóyledikte Resülüllah (S.A.V.) : 

«Allah onu ayakta tutsun ve devam ettirsin» buyurmustur. 

Fakat sáir ikámetlerde hep Ómer h«flslnde oldugu giib havkale yapügi 
sóylenmistir. 482 ! 482 ] 

210/152- «Osman b. EW'I-As 483 ! 483 ] radiyallahü anh'dtn rivayet mistir ki: Ya 
Resüláliah, beni kavmime imam yap! demis. Resülüllah saííaííahü aleyhi ve sellem : 

— Sen onlann imamisin. Onlann en zaifine uy. Ve kendine ezan ifin ücret almiyan bir 
müezzin tut; buyurmustur.» 484 ! 484 ] 

Bu hadisi; Besler tahric etmis; Tirmizi Hasen bulmus ve Hákim sahihlemistir. 

Hadis-i serifde ge^en «En zaifine uy» emrinden murad: Kendini onlann en zaíf ve 
takatsizina imam oluyorsun farzet ve namazi ona góre kildir; demektir. 

482[482] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/240- 
242. 

483[483] osman b. Ebi'l - Aj rmdiyallahtt anh: Ebü AbdUIah Onnait b. Ebíl b. Btsr Sakafi'dir. Besültt Ekrani 
(S.A.V.) kendisini TAÍTe «mir gónder mis ve onun hayati müddetince; daha sonra Hazreti Ebü Bekir'in 
hiláfeti lie Hazreti Ómer radiyallahü anhüma hilafetinde bir kac sene aym vazifede kalmistir. Nihayet 
Hazreti Ómer (R. A.) kendisini azi etmis; ve Ammán ile Bahreyn'e vali góndermistir. Osman (R. A.) Resulü 
Ekrem (S.AV.)'hi yanina yirmi, yedi yasinda iken Sakif Heyeti ile birlikte gelmis idi. Ve o hey'etin yasca en 
kücügü idi. Resulü Ekrem- (S.A.V.) 'in vefatindan sonra Sakif kabilesi dinden dónmeye niyet ettigi zaman 
Osman (R. A.) kendilerine hitab ederek: «Ey Sakif, sizler müslüman olma hususunda násin en sonusunuz. 
Dinden dónme hususunda bari en evveli olmayin!» demis. Bunun üzerine Sakif dinden dónmekten 
vazgecmistir. Osman (R. A.) Basra'da «51» tarihinde vefat etmistir. Ha-san-i Basrí ve sáir tabiin 
kendisinden hadis rivayet etmislerdir. 

484[484] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/242- 
243. 



Bu hadis hayir babinda imamhgi istemenin caiz olduguna delildir. Filvaki Cenab-i Hak 
hális kullarinin dualanni beyán ederken : 

«Bizi takva sahiplerine imam yap» buyurmustur. Fakat dünyaya ait oían riyaset 
bábindaki ónderligi — ki Arapcada ona da imam denilebilir — istemek mekruhtur. Zira 
ilerde de górülecegi vecihle ona iláhi muavenet yoktur. Hadis-i serif namazda imam oían 
zátin arkasindaki cemaatin hallerini góz ónünde bulundurmasi icáb ettigini, kendisini 
bunlann en zaifine namaz kildinyormus gibi tutarak hafif kildirmasini ifade ediyor. 
ímamin cemaati toplamak icin bir müezzin tutmasini, müezzinin okudugu ezan icin 
ücret almamasini beyan. ediyor. Okudugu ezan icin ücret alacak kimsenin müezzin 
tutulmasi emredilmedigine delálet ediyor. 

Acaba müezzine ücret almak caiz midir? Bu cihet ihtilafhdir. $a-fiiler'e góre kerahetle 
caizdir. Hanefíler'e caiz degildir. Ancak hususi surette bir cámi'de o vazife ile mesgul 
olursa o zaman caizdir. Zira bu takdirde aldigi ücret ezan mukabilinde degil, o yere 
devam ettigi icindir; diyenler de vardir. 485 ! 485 ] 

211/153- «Malikb. Huveyris 486 ! 486 ] radiyajlahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah saííallahü aleyhi ve sellem bize : Namaz vakti geldikte biriniz size imam 
oisun; dedi.» 487 t 487 ] 

Bu hadisi, Yediler tahric etmislerdir. 

Bu hadisi, uzun bir hadisin bir kismidir. Buhan (194 — 256) onu cesitli láfizlarla tahric 
etmistir. Bunlann bir tanesi sudur : 

«Málik demistir ki : Peygamber (SA.V.)'e kavmimden birkac kisi ile birlikte geldim; ve 
yaninda yirmi gece kaldik. Merhametli; lütufkár idi. Bizim ailelerimizi ózledigimizi 

485[485] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/243- 
244. 

486[486] ]V[ a iik b. Huveyris radiyallahü anh: tbni Süleyman Málik b. Huveyrís Leysi'dir. Resül-ü Ekrem 
(S.A.V.)'e gelmi§, ve onda yirmi gece misafir kalmi§ti. Basra'da oturmuj ve «94» tarihinde orada vefat 
etmi§tir. 

487[487] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/244. 



górünce: 



Dónünüz ve onlarin arasinda oiunuz. Hem onlara Ógretiniz ve namaz kihniz, Namaz 
vakti geldi mi hemen biriniz size ezani okusun. Ve en büyügünüz size imam olsun; 
buyurdular. 

Musannif merhum bu hadisin kendisine lázim oían bir parfasini yani ezan okumaga 
te^vike delálet edén kismini almi^tir. Ezan okumalarini emretmesi onun vacip olduguna 
delildir. Hadis-i §erifde Í3U bábda yalniz «sizden biriniz» buyrulmasi müezzin olmak ifin 
imamdan ba§ka bir §eyin §art olmadigina delálet eder. 488 ! 488 ! 

212/154- «Cábir radiyailahü anh'dcn rivayet edilmi^tir ki; Peygamber saUailahü aleyhi 
ve sellem Bilál'e : 

— Ezan okudugun vakit yava§ ol; ikámet getirdigin vakit fabuk ol. Hem ezaninla 
ikámetin arasinda yemek yiyenin yemeginden kalkacagi kadar bir vakit birak, ilá áhir; 
buyurduiar.» 489 ! 489 ] 

Bu hadisi Tirmizi rivayet etmi§ ve zaif bulmu§tur. 49 °[ 49 °] 

212/154- «Tirmizi'nin Ebü Hüreyre radiyajlahü anh'den rivayetinde. Peygamber 
(S.A.V.): Abdestliden ba§kasi ezan okuyamaz;Tirmizi bunu da zaif bulmu§tur. 491 t 491 ] 

212/154- «Tirmizi'nin Ziyád b. El - Haris 492 í 492 ]'den rivayetinde Haris demi^tir ki: 



488[488] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/244. 
489[489] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/245. 
490[490] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/245. 
49i[49i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/245. 
492(492] ziyad b. Haris Snóá'i radiyailahü anh: Resülüllah (S.A-V.)'e biat edenlerden ve onun huzurunda ezan 
okuyanlardandir. Basra'Iilardan sayihr. Kendisi Yemenl de bulunan Suda' Kabilesindendir. Kabilesinin 
müslüman ol-niasma sebep olmustur. 



Resülüüah (S.A.V.) : Kim ezan okudu ise, o ikámet eder; buyurdular.» 493 t 493 ] 



212/154- «Ebu Davud'un Abdullah b. Zeyd hadisinden rivayetinde: Abdullah'in onu, 
yani ezam ben górdüm. Okumayi da ben isterdim; de-didi, Resülüllah (S.A.V.)'in. «sen de 
ikámet getir» buyurdugu zikredilmistir.» 494 ! 494 ] 

Bunda da zaiflik vardir. 

Hadis-i serifin sonundaki láfzini iki türlü tevcih etmek mümkündür. Birinci vefhe góre 
bu kelime ibareden anlasilacagi ifin terk olunmus bir fíil'in mefüiüdür. Mana: «hadisi 
oku» demsk olur. ikinci vefhe góre de ibareden terkolunmus bir mübtedánin haberi 
olur. Eu takdirde mana: «hadis budur» demek olur. 

Musanniflar hadisi tam yazmadiklan zaman bu kelimeyi sona iláve ederek «hadisi sen 
tamamla» demek isterler. £ ok defa aym seyi müfessirler ve edebiyatfilar da y&parlar. 
Ve; derler. Bittabi buradaki hadis-i serif de tam degildir. Tamami sudur: 

«Ezaninla imametin arasinda yemek yiyenin yemekten kalkacagi, su ifenin iftiginden 
aynlacagi ve basi sikilanin kazá-i hacet edecegi kadar bir vakit birak. Beni górmedikfe 
kalkmayin; buyurdular.» 

Bu hadis hakkinda imam-i Tirmizi (202 — 279): Abdü'l - Müminl-in hadisinden baska 
rivayetini bilmiyoruz; isnadi mefhuldür.» diyor. Onu Hákim (321 — 405) dahi tahric 
etmistir. Ebu Hüreyre (RA.) ile Übey b. Káab (RA.) 'den ve baskalanndan sahidleri 
vardir. Fakat hepsi de hiftir. $u kadar var ki; ezanin hikmet-i mesruiyyeti bu hadisi 
takviye ediyor. Cünkü ezan uzaktakilerin isitip-namaza gelmesi ifin mesru olmustur. Ve 
elbetteki hazirlamy cami'ye silmek ifin az fok bir vakte muhtaftir. Bunu nazar-i itibara 
almazsak, ezanin bir faidesi kalmaz. Filhakika Buhan (194 — 256) bu ciheti nazar-i 
dikkate alarak «Ezanla ikámet arasinda ne kadar vakit oldugu babi» adh bir báb 
ayirmistir. Yalniz vaktin miktari sabit olmamistir. Ibni Battal ( — 444) : <:Bunun ifin had, 
yoktur, yalniz vakit girip cemaat toplanacak kadar bir zamandir.» der. 

Hadis-i serif ezanin agir agir okunacagina, ikámetin ise fabuk yapilacagina delálet 

493(493] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/245. 
494[494] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/245. 



etmektedir. C ünkü ezandan maksad, uzaktakilere namaz vaktini bildirmektir. Bu da 
acele ile degil, teenni ile olur. ikámet ise hazirdakilere hitaptir. Onda cabuk davranmak 
ve hemen bitirdigi gibi maksud oían namaza gecmek daha münasiptir. 

[1] 212/154 Bak. 245 Shf. Tirmizí bu hadísi de zaif bulmustur. 

Cünkü bu hadisde inkita vardir. Hadisi Zühri Ebu Hüreyre'den rivayet etmistir. Halbuki 
Tirmizí (200 — 279) : «Zühri Ebü Hüreyre'den isitmemistir; ZührVden rivayet edén raví 
de zaifdir» diyor. Yalniz bu hadis yukarikinden daha sahihdir. 

Hadis, ezan okumak icin abdest sart olduguna delildir. Abdest sart olunca gusül icap 
edene yikanmak evleviyetle sarttir. Bináenaleyh bu hadisle istidlal edenlerce cünüp veya 
abdestsiz kimsenin ezan okuyamamasi icap eder. HanefTlerle diger bazi ulemá cünüp 
kimse ezan okuyamaz. Fakat abdestsiz oían okur demislerdir. imam-% Ahmed b, S'anbel 
(164 — 241) ile bir cemaata góre abdestsizin ezan okumasi caiz degildir. Delili bu 
hadistir. íkámete gelince-: Ekser ulemáya góre ikámet icin abdest sarttir. Cünkü 
Resülüllah (S.A.V.) devrinde abdestsiz ikámet edildigi rivayet olunmamistir. Bazilannca 
mekruh olmakla beraber ikámet abdestsiz de caizdir. Diger bazilannca ise kerahetsiz 
caizdir. 

[2] 212/154 Bak. 245 Shf. 

Tirmizí (200 — 279) bu hadis hakkinda: «Ancak Ziyád b. En'üm AfríkVnhi riváyetiyle 
maruf bir hadisdir. Bu hadisi Kattan ve baskalan zaif addetmislerdir» der. Buhan (194 
— 256) : «Bu adam mu-kaarib'ül - hadistir. Onu Ebü Hatim ile Ibni HÍbbán zaif 
saymislardir» diyor. Tirmizí: «Ehl-i ílmin coguna góre bu hadisle amel olunur. Ezam kim 
okursa, ikámeti de o getirir» der. 

Hadis ezam kim okursa, ikámet te onun hakki olduguna delálet ecler. Buna kail olanlar 
da vardir. Viyád b. Haris hadisini, íbni Ómer'den rivayet edilen su hadis de takviye eder: 

«Agir ol Yá Bilál! Ezahi kim okudu ise, ikámeti de ancak O getirir.» Bu hadisi, Taberáni 
(260 — 360) ve Ükayli [— 769) tahric etmisler; Ebü Hatim (195 — 277) ile Ibni Hibbán 
{ — 354) zaif bulmuslardir. Hanefílerle sáir fukahaya góre ezan okuyandan baskasinin 
ikámet getirmesi caiz ve káfidir. Cünkü Ziyád hadisini bu bábda káfi bir delil kabul 
etmezler. Asagidaki hadis de caiz olduguna delildir. 



[3] 212/154 Ba.245Shf. 



Bu hadís babin basinda gecen ibnü A bdirrabbih hadisinden bir parcadir. Resülüllah 
(S.A.V.) Abdullah b. Zeyd (R:A.)'a bu górdügünü Hazreti Bilál'e egretmesini emrettigi 
zaman: Onu rüyada ben górdüm. Okumayi da ben isterdim; demis. Fahri Káinat (SA.V.): 
«Sen de ikámet getir» buyurmustur. Bu hadisine BiUügu'l -Meram sarihi, ne de rivayet 
edén Ebü Dávud serh ve izah etmemistir. Yalniz Hafiz Münziri ( — 656) sóyle diyor: 
«Beyhaki bunun isnadinda ve metninde ihtiláf oldugunu soylemisler Ebü Bekir Házimi 
(5-48 — 584) de: «isnadinda sóz vardir» der. 

Ohalde bununla istidlal caiz degildir. Evet asil oían ezan ile ikámetin baska baska 
sahislar tarafindan okunmasinin caiz olmasidir. Hadis bu asli takviye ediyor. 495 ! 495 ] 

216/155- «Ebu Hüreyre radiyaMahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki; Resüfüllah 
sallaííahü aleyhi ve sellem: 

— Müezzin ezan okuma hakkina daha maliktir, imam da ikámet hakkina daha 
maliktir; buyurdu.» 496 t 496 ] 

Bu hadisi íbiii Adíyy 497 ! 497 ] rivayet etmis ve zaif bulmustur. Beyhakide de Ali (RA.ym 
kendi sózünden buna benzer bir rivayet vardir. 

Bu hadisi ibni Adiyy'in zaif bulmasi onu münferiden Sureyk'in. rivayet etmesindendir. 
Beyhaki (384 — 458) : «Bu hadis mahfuz degil»- der. Hadis-i serif müezzinin ezan 
okumak hakkina daha málik olduguna imamin da ikámetle daha hakh olduguna delildir. 



495[495] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/245- 
248. 

496[496] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/248. 
497(497] Ibni Adíyy :" Büyük hadís, hafiz ve imamlanndan Ebu Ahmed Abdullah b. Adíyy Cürcani'dír. tbnül - 
Kassár namiyla da anihr. Cerh ve tadil hakkinda «El - Kámil» adh bir eseri vardir. Büyüklerden bir záttir. 
«79» da dogmus; bircok üstadlardan ders almistir. Kendisinden dahi pek cok kimseler hadis okumugtur. 
Ibni Asákir (499 — 571) «Hatasi olmakla beraber mutemet idi» diyor. Hamzetü*ti - Sehmi «tbni Adiyy her 
fende üstad bir hafiz idi. Zamaninda onun gibi bir zát yoktu» demistir, Halili onun hakkinda sóyle der: Hifz 
ve büyüklügü itiban ile essizdi. Hafiz Abdullah b. Mnhammed'e sordum: Ibni Adiyy'in gómleginin dügmesi 
Abdülb&ki Kani'den daha hañzdi; dedi». «365» tarihinde vefat etmistir. 



Bunun mánasi: Müezzin ezanin ilk vaktini daha iyi bilir; bu vazife onundur. Cünkü 
vakitler, hakkinda kendisine itimat edilecek ve onlan takip edecek emniyetli insan odur. 
ikámet mes'elesinde de sóz sahibi imamdir. Zira ikámet igin o isaret etmedikce ikámete 
baslanilmaz; demektir. Nitekim Buhan (194 — 256)'nin tahric ettigi bir hadisde: 

«Namaz kihnacagi zaman beni górmedikce hemen kalki-vermeyin» buyrulmustur. 
Bunun mefhum-u muhalifi, ikámet getirenin imam gelmese bile kilabilecegidir. Lákin 
sóyle de bir rivayet var dir: 

«Bi'ál ikámet etmezden Once Resülüllah (SAV.)'ln evine gelir; namazi oha bildirirdi.» 
Bittabi ezan okunduktan sonra namazi bildirmek ikámet getirmek icin izin istemektir. 
Musannif merhum: «Buhan hadisi Cábir b. Semura hadisine muarizdir. Cünkü Cábir 
hadisinde : 

«Muhakkak ki Biláí Resülüllah (S.A.V.) cikmadan ikámet getirmezdi» 

deniliyor. Dedikten sonra: «Bunlann arasi sóyle cem' olunur: Hazreti Bilál Resülüllah 
(SAV.)'in cikacagi zamani gózetir; cikmakta oldugunu górdümü ikámete baslardi. Sonra 
Resülüllahi sáir cemaat ta górdüklerinde onlar da kalkardi» diyor. 

Cemaatin namaza kalkma zamanini táyin hakkinda imam-i Málik (93 — 179) *E1 - 
Muvatta-» da «namaz kihmrken cemaatin ne zaman kalkacaklan babinda mahdut bir 
sinir duymadim. Yalniz beri bu isi násin takatine birakinm. Zira kimisi agir; kimisi 
hafiftir.» demektedir. Ekser ulemáya góre eger imam cemaatle birlikte mescidde bu- 
lunuyorsa ikámet bitmeden kalkmazlar. Hazreti Enes (R. A.) 'den bir 

rivayete góre, Resülüllah (S.A.V.) : «Müezzin dedikte kalkardi. «Bu hadisi, ibnü'l - Münzir 
{ — 236) ve baskasi rivayet etmistir. Said b. El - Müseyyeb'den bir rivayete góre: Müezzin 
«Allahü ekber» dedimi kalkmak vaciptir. dedikde sallar duzeltiUr.dedikte imam tekbir 
ahr. Lákin bu kavi onun sahsi re'yidir. Bu hususta hadis rivayet etmemistir. 498 ! 498 ] 

218/156- «Enes radiyaliahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resüiüllah 
saííaliahü aleyhi ve sellem : 

498[498] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/248- 
249. 



— Ezan ile ikámet arasinda yapilan dua geri g evrilmez; buyurdular.» 4 "! 4 "] 
Bu hadisi Nesái rivayet etmis; ibni Huzeyme sanihlemistir. 

Hadis-i serif Sünen-i Ebi Dávud'&a. da merfu olarak ayni láfizlarla Hazreti Enes b. 
Máfik'ten rivayet edilmektedir. 

Bu hadis-i serif, ezan ile ikámet arasinda yapilan duanin kafcul edilecegine delildir. 
£ ünkü reddedilmemek kabul olunmak demektir. Duá umumi zikredildigine góre her 
duaya ámm ve sámil olacagi anlasihrsa da bittabi günah ve kat-i rahm bábindaki dualar 
müstesnadir. 

Ezandan sonra okunacak muayyen dualar da rivayet olunmustur ki sunlardir: 

1 — Ezan bittikten sonra: 

«Rab olarak Allah'a, din olarak islám'a ve Peygamber olarak Muhammed'e razi oldum» 
demelidir. Resüiüllah (S.A.v.) Efendimiz: 

«Muhakkak bunu kim sóylerse günahi afvolunur» buyurmustur. 

2 — Müezzinin arkasindan ezani okuyup bitiren Peygamber {S.A.V.)'e sala vat getirir. 
ibnü'l - Kayyim (691 — 751) «Resüiüllah (S.A.V.)'in ümmetine tálim buyurdugu 
getirilecek ve kendisine vásil olacak en mükemmel salavát-i serife budur. Bundan daha 
mükemmeli yoktur» diyor .Bu salavátm sifati insáallah «Kitabü's-Salát» da gelecektir. 

3 — Resüiüllah (SA.V.)'e salávat getirdikten sonra: 

«Ey su tamam davetin, hazir namazin Rabbi oían Alla-him, Muhammed'e vesileyi, fazileti 
ver. Onu vaad ettigin ógülen makama gónder» demelidir. 

4 — Bundan sonra kendisi ifin duá etmeli, Allah'in fazil ve kereminden niyazda 
bulunmahdir. Nitekim Sünen Kitaplannda Resüiüllah (S.A.V7) : 

«Müezzinin dedigini de; bitirdinmi iste ki, istedigin sana verilsin» buyurdugu rivayet 



499[499] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/250. 



edilir. imam-i Ahmed b. Hanbel (164 — 241) su hadisi rivayet eder: 

«Eger bir kimse müezzin ezan okudukta: Ey su káim davetin ve fáideli namazin Rabbi 
oían Allahim! Muhammed'e salát eyle ve ondan Óyle bir razi ol ki, ondan sonra gazab 
olmasin; derse'duási kabulolunur» buyurdu. 

imam-i Tirmizi (200 — 279) dahi Hazreti Ümmü Seleme (R.Anhá) dan su hadisi tahric 
etmistir: 

«Ümmü Seleme demistir ki: Resüiüllah (S.A.V.) baña aksam ezaninda: «Ya Rabbi su (hal) 
senin gecenin gelisi; gündüzünün gidisi; sana duá edenlerin sesleridir, imdi beni 
magfiret eyle» dememi ógretti. 

«Ezandan sonra ne okunacagi Resüiüllah (SA A V.)'e soruldugu zaman: 

«Allah'dan dünya ve áhirette afvi ve afiyeti isteyin» buyurarak okunacak seyleri táyin 
dahi etmislerdi. Íbnü'l-Kayyim (691 — 751); «Bu hadis sahihtir» der.ímam-i Beyhaki 
(384 — 458) Resüiüllah (SA.V.)'in denildigi zaman: 

«Allah onu ikáme ve idáme eylesin» diye duá ederdigini sóyler. Bu makamda daha baska 
dualar da vardir. 50 °[ 50 °] 

219/157- Cábir radiyallahü anh'den Resüiüllah sallallahü aleyhi ve sellem'm sóyle 
buyurdugu rivayet edilmistir: 

— Eger bir kimse ezam isittigi vakit: Ey su tamam dá'vetin ve hazir namazin Rabbi oían 
Allah'im! Muham-med'e vesileyi, fazileti ver. Onu va'd ettigin ógülen makama gónder; 
derse Kiyamet Gününde sefaatim ona helál olur.» 501 ! 501 ] 

Eu hadisi, Dórtler tahric etmislerdir. 

Hadisi serifin gerek Dórtler'de gerekse Sahiih-i BuharVdeki rivayeti bu kadardir. Fakat 

5oo[5oo] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/250- 
252. 

5oi[5oi] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/252. 



bazi sahih hadis kitablannda hadisin sonunda: 

ünkü Sen va'dindan dónmszsin» cümlesi de vardir. 
Bazi cümlelerin izahi: 

«Bir kimse ezam isittigi vakit» cümlesinden murad: Ezanin bitmesini beklemeden duayi 
okumasi, yahut bittikden sonra oku-masidir. Bittabi duayi ezan bittikten sonra okumak 
daha iyidir. Ha-disde gefen: «Tam da'vet» den maksad, ezandir. Ezana mükemmel- 
liginden ve mevkiinin büyüklügünden dolayi «Tam da'vet» denilmistir. Íbnü't-Tin diyor 
ki, ezana «Tam da'vet» denilmesi ifersinde sózün en mükemmeli oían 
bulundugundandir. 

«Hazir namaz» tábiri ile kihnacak oían namaz kasdedilmisdir. Nitekim Musannif 
Merhum'un re'yi de budur. Tiybi'ye góre. ise, «Tam da'vet» ezanin basindan 
«Muhammedü'r-Resü'üllah» -a kadar oían kisimdir. «Hazir namaz» dan murad ise 
Hay'ale'lerdir. Maa-mafih buradaki «Saláf» láfzindan duá, «káime» láfzindan da devamh 
manálar kasdedilmis de olabilir. Bu takdirde «Hazir namaz» tábiri dáima duá manásina 
gelerek «Tám da'vet» in beyáni olmus olur. 

«Fazilet» i; Musannif, sáir mahlükátinkinden daha fazla bir mertebedir, diye izah ediyor. 
«ógülen makam» dan murad: Ttybi'ye góre : 

502[502] «Umulur k! Rabbin seni pek ógülen bir makama genderir». Ayet-i Kerime'sidir. 
ibni Uyeyne ve baskalarindan gelen sahih rivayete góre 

kelimesi Allah'a nisbetle ummayi degil yüzde yüz vukuu ifáde eder. Buradaki 
«Va'dedílen makam» dan murad; ekser-i ulemáya góre sefaat'dir. 

«Sefaatim ona helál olur» demek, vácib olur manasinadir. Nitekim TdhávVnih 
rivayetinde bu mánáya gelen sózler vardir. 

Hadis:i serif ezam dinleyene bu duayi okumanin mendup olduguna delildir. Mezheb 
imamlari'mn kavli de budur. 503 ! 503 ] 



502P02] j sr g süresi; áyet: «79». 

503[503] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/252- 
253. 



«Namazin partían Babi» 



$art: Lügatta alámet demektir. Kur'an-i Kerim de bu mánáya kullanilmis ve : 
504[504] «Kiyametin alámetleri süphesiz geldi» buyrulniustur. 

Fukáha'nin istilahina góre ise: «Yoklugundan yokluk lázim gelen seydir.» Yani bir seyin, 
olabilmesi baska bir seyin olmasina bagh bulunmaktir. Ó suretle ki baska sey 
bulunmazsa o sey de bulunmaz. Mésela: Namazin sahih olmasi icin abdest sartür. 
Bináenaleyh abdest yok ise, namaz da yoktur. 505 ! 505 ] 

220/158- «Ali b. Talk radiyallahü anh'den rivayet edümisfir Demistir ki: Resülüllah 
sallallahü aleyhi ve sellem: 

«Biriniz nama2da yellenirse, hemen cekilsin. Ve abdest alsin. Namazi iade etsin.» 506 ! 506 ] 
Bu hadisi, Besler rivayet etmis ve íbni Hibbán sahihlemistir. 

Musannif Merhumun burada íbni Hibban sahihlemistir demesi, sózü kisa kesmek 
istedigindendir. Yoksa asil ibare sóyledir: «Bu hadisi íbni Hibban da tahric etmis ve 
sahihlemistir. Musannifin bu bicim ibarelerine cok rastlanir. Íbni Hibban ( — 354)'m 
kendisi tahric etmeden baskalarinin rivayet ettigi hadisleri sahihlemis olmasi da ihtimal 
dáhilinde ise de bu ihtimal uzaktir. 

Bu hadisi Íbnü'l-Kattán ( — 628) Müslim b. Selám Hanefi ile illet-lemistir. £ ünkü Müslim, 
taninmis bir rávi degildir. Tirmizi (200 — 279) diyor ki: «Buhan Aii b. Talk'm su bir tek 
hadisinden maada hadis rivayet e.ttigini bilmiyorum dedi». 



so4[so4] süre-i Muhammed (S.A.V.); ayet: «18». 

soscos] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/253- 
254. 

506[506] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/254. 



Hadis-i serif yellenmenin abdesti bozduguna delildir ki, bu mes'ele ittifakidir. Sair 
abdesti bozan seyler buna kiyas olunur. Yine bu hadis yellenmenin namazi da 
bozduguna delálet ediyor. Halbuki «Abdesti Bozan $eyler Babi» nin sekizinci hadisinde 
górüldügü vechile namazda aburun kanama-k ve kusmak gibi yellenme hükmünde 
sayilan seylerden biri váki olursa o namaz bozulmaz, üzerine bina edilirdi. $u halde iki 
hadis arasinda muáraza oldugu meydana cikiyor. Hadislerin her ikisi hakkinda da sóz 
edilmistir. Yalniz bazilari buradaki rivayeti tercih ederler. £ ünkü bu rivayet namazin 
yeniden kihnacagini isbát ediyor. Óteki ise nefyetmektir. $óyle de denilebilir. Buradaki 
hadisi íbni Hibban gibi bir hadis imami sahihlemistir. Halbuki oradakini sahih-leyen 
yoktur. Bináenaleyh sihhat nokta-i nazanndan bu ona tercih edilir. 507 ! 507 ] 

221/159- «Áise radiyallahü anhá'óan rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüüah 
sallallahü aleyhi ve sellem, bir kimsenin basina (Namazda) kusmak, burun kanamasi 
veya mezi gelirse hemen gitsin abdest alsin; sonra konusmamak sartiyle namazinin 
üzerine bina etsin» buyurdular. 508 ! 508 ] 

Bu hadisi, íbni Mace rivayet etmis ve zaif bulmustur. Maama-fih íbni Mam ( — 233) onu 
mutemetlerden saymistir. Hadis-i serifi Dáre Kutni de rivayet etmis; bir benzerini íbni 
Ebi $eybe ( — 262) tahric etmistir; Beyhaki ise mürsel oldugunu sóylemis ve: «Sahih oían 
budur» demistir. 

Ayni hadisi mevkuf olarak ashab-i Kiramdan: Ebü Bekir, Ómer, Ali, Íbni Ómer, íbni 
Mes'ud, Selman-i Farisi radiyallahü anhüm üe tabiinden: Alkame, Tavus, Salim b. 
Abdillah, Said b. Cübeyr, $abi, íbrahim Nehai, Át% Mekhul ve Said b. El-Müseyyeb 
hazerati rivayet etmislerdir. Mürsel hadisi Hanefilerle Cumhur-u Ulemá'ya g°re 
hüccetdir. Bináenaleyh onlara góre: Namazda kusma-k, burun kanamak veya mezi 
gelmek gibi elde olmayan bir sebeble abdesti bozulan bir kimse namazdan cikarak en 
yakin yerde abdest ahr ve konusmamak, dünya isleriyle mesgul olmamak sartiyle 
namazini biraktigi yerden tamamlar. 

507(507] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/254. 
508[508] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/254- 
255. 



Buna husüsi tabiri ile namazin üzerine bina etmek derler. Abdesti bozulurda imam 
yerine cemaatten birini gecirir. Bunada istihláf derler. Maamafih bóyle yanda birakilan 
namazi yeniden kilmak daha ef-daldir. 

ístihiáf : Bazi hususattan bircok sair mezheb imamlanna góre de caiz isede onlara góre 
yalniz kilinan namazi üzerine bina etmesi caiz degildir. Hattá Hanefi imamlanndan 
bazilan dahi yalniz kilanin namazini yeniden kilmasi icab eder derler. Musannif bu 
hadisi abdesti bozan seyler babinda da zikretmistir. 509 ! 509 ] 

221/160- «Áise radiyallahü anhá'dan rivayet edilmistir ki. Peygamber sdliallahü aleyhi 
ve sellem : 

— Alian, hayz górenin namazini ancak bas órtüsü ile kabul eder; buyurmuslardir.» 510 ! 510 ] 

Bu hadisi, Nesái müstesna olmak üzere Besler rivayet etmis, íbni Huzeyme de 
sahihlemistir. 

Hadisi, imam-i Ahmed b. Haribel (164 — 241) ile Hákim (321 -r-405) de rivayet 
etmislerdir. Dáre Kutni (306 — 385) ise illetli bulmus ve: aMevkuf olmasi daha 
dogrudur» demistir. Onu Hákim de mürsel olmakla illetlendirir Taberáni (260 — 360) 
«Es-Sagir» ile «El-EvsáU-inda bu hadisi Ebü Katáde'den su láfizlarla rivayet eder: 

«Cenab-i Allah ziynetini gizlemedikce bir kadinin hicbir namazini, basini órtmedikce de- 
hayz gorme cagina erisen bir kizin namazini kabul etmez.» Buradaki kabul etmemekten 
murad, namazin sahih olmamasidir. Bazan kabul edilmekten sevabi oldugu; kabul 
edilmemekten de sevabi olmadigi kasdedilir. Nitekim su hadis de aym mánáya 
kullanilmistir: 

«Muhakkak ki Allah kacak kóle ile karninda sarap bulunan kimsenin namazini kabul 
etmez.» 



509[509] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/255. 
5io[5io] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/255- 
256. 



Hadis-Í .serlide zikredilen hayz górenden maksad; ákil balig oían mükellef kadindir. 
«Ancak bas órtüsü íle» buyrulmasi, kadinin bas órtüsü ile Órtülebilecek bas ve boyun 
gibi yerlerinin órtülmesi vá-cib olduguna delildir. Bu bábda Ebü Davud'un (202 — 275) 
Ümmü Se!e-me (R. Anha) Hazretlerinden rivayet ettigi bir hadis daha vardir ki asagida 
gelecektir. 

Gerek o hadisden, gerekse bu hadisden anlasilan maná : Kadinin namaz kilarken tepeden 
tirnaga kadar ertünmesi lüzumudur. Bu delillerde yüzüne áit bir kayit bulunmadigina 
góre namazda yüzünü acmak mubahtir. Bazilanna* góre kadinin, biri namaza ait, digerí 
namaz disinda, olmak: üzere iki nevi avreti vardir. Onlara góre burada zikri gecen avreti 
namaza mahsus olanidir.Namaz disindaki avret mahalli ise yerinde górülecegi üzere 
bütün bedenidir. 511 t 511 ] 

222/161- «Cábir radiyallahü anh'den rivayet olunmustur ki. Peygamber sallailahü 
aleyhi ve sellem : 

«Elbise genis olursa onunla sann, yani namazda sann;» buyurmustur. Müslim'in 
rivayetinde : 

«íki tarafini birbirine muhalif yap! Eger dar olursa onu giy;» denilmektedir. 512 ! 512 ! 
Bu hadis Mütiefekun Aleyh'dir. 513 ! 513 ] 

222/161- «Buhan ile Müslim'in Ebü Hüreyre rivayetlerinde «Biriniz omuzlannda 
bir sey olmaksizin bir elbise icinde namaz kilmasin;» buyurulmustur. 514 ! 514 ] 



5ii[5ii] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/256- 
257. 

5i2[5i2] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/257. 
5i3[5i3] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/257. 
5i4[5i4] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/257. 



Hadis-i serifde seklinde iki emir geciyor. Bunlardan «íltiháf» m mánási: Elbisenin bir 
tarafim giyerek, diger tarafi ile vücüdu sarmaktir. «ittizar» ise: Elbiseyi, tamamiyle 
giymektir.Yine bu hadisde gecen sózü raviferden birine ait müdrec bir sózdür. Bunu 
hadis-i serifin kissasindan anhyoruz. £ ünkü Hazreti Cábir (RA) sóyle diyor: 

Resülüllah (SAV.J'e geldim; namaz kihyordu. Üzerimde bir elbise vardi. Hemen ona 
sannarak yani basinda namaza durdum. Namazdan cjkhktan sonra (SAV.); «Bu 
górdügüm sannma ne idi?» dedi. Elbise idi dedim: «Eger genis ise onunla sann; dar ise 
giyin» Buyurdular.» Górülüyor ki hadis-i serif, elbise genis ise giydikten sonra kenarlarj. 
ile sanlmak lázim gelecegini, dar ise sade onu giymek káfi gelecegini ifade etmektedir. 
Erkegin avret mahalli en meshur kavle góre góbeginin altindan diz kapagina kadardir. 

Yukardaki hadisten anlasildigi vechile elbiáe genis ise onu kusak sarar gibi beline 
dolayip omuzlan acik birakmamak bilákis omuzlanna alarak vücudun her tarafim 
órtmek lázimdir. Maamafih Cumhur-ii ulemá buradaki nehyi tenzih mánasina 
hamletmislerdir. Nitekim sannma emri de onlarca nedip ifade eder.' imam'i Ahmed b. 
Hanbel (164 — 241) buradaki nehyi vücup mánasina almistir. Bir rivayette kadir oían 
elbiseye bürünmezse namazi sahih degildir... Diger bir rivayette namazi sahih, fakat 
günahkárdir demistir. $u halde birinci rivayete góre sarinmayi sart, diger rivayete góre 
namazin farzlanndan saymis demektir. 515 ! 515 ] 

224/162- «Ümmü Seleme radiyallahü anhá'dah rivayet edilmistir, ki: Kendisi Resülüllah 
sallaUahü aleyhi ve seilem; kadin bir gómlek ve bas órtüsü ile carsafsiz olarak namaz 
kilabilir mi diye sormus; Resülüllah sdllailahü aleyhi ve sejlem : 

— «Evet» gómlek genis olur da ayaklannin üzerini Órterse (Kilar) 
buyurmuslardir.» 516 ! 516 ] 

Bu hadisi Ebu Dávud tahric etmistir. ímamlar onun mevkuf oldugunu sahihlemislerdir. 



sisáis] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/257- 
258. 

5i6[5i6] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/258. 



Maamafih bu vadide ictihada mecal olmadigindan hadis mevkuf da olsa yine merfü 
hükmündedir. imam-i Málik (93 — 179) ile Ebu Dávud (202 — 275) bu hadisi, mevkuf 
olarak tahric etmislerdir. Hadisin onlardaki láñzlan Muhammed b. Zeyd Kungiia'áen o 
da annesinden, annesinin de Ümmü Seleme'ye sormus olmasi sureti ile rivayet edilmek- 
te olup sóyledir: 

«Ümmü Seleme'ye kadin hangi elbisenin icinde namaz kilacak? diye sordum; o da 
ayaklannin üstünü kayip ederse bir genis gómlek ve bas órtüsü ile kilabilir» dedi. 517 t 517 ] 

225/163- «Ámir b. Rebia 518 t 518 ] radiyallahü anh'áan riváyel edilmistir. Demistir ki: 
Karanhk bir gecede Resülüllah (S.A.V.) ile beraberdir. Kibleyi táyin hususunda bize 
süphe anz oldu. Ve namazi kildik. Günes dogunca ne górelim, kiblenin gayrisine dogru 
kilmisiz. Bunun üzerine: «Nereye dónseniz Allah'in vechi oradadir» áyet-i kerimesi 
indi.» 519 ! 519 ] 

Bu hadisi Tirmizi tahric etmis ve zaif bulmustur. 

Hadisin zaif addedilmesi ravileri arasinda Es'as b. Said'in bulun-masindandir. Bu zát 
zaiftir. Hadis-i serif karanhk veya bulut gibi bir sebeble kibleden baska bir tarafa dogru 
namaz kilana iade lázim gel-miyecegine delildir ve bu bábda mutlaktir. Yani kibleyi 
arastirsin, arastirmasin. Ve keza hatasini vakit icinde iken anlasin veya anlamasin: 
Kildigi namaz káfidir. Taberáni'nin (260 — 360) rivayet ettigi Muaz b. Cebel hadisi de 
aym hükmü ifáde etmektedir. Hazret! Muáz sóyle diyor: 

«Resülüllah (SAV.)'le bir seferde bulutlu bir günde kibleden baska bir tarafa dogru 
namaz kilmisiz. Namazimizi bitirince günes acildi. Biz Ya Resülüllah; Kibleden baska 
tarafa dogru .kilmisiz; dedik: Muhakkak namaziniz hakkiyla beraber Allah'a 



5i7[5i7] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/258- 
259. 

5i8[5i8] Ámir b. Rebia radiyallahü anh: Ebu Abdillah Amir b. Rebia b. MftHk Anzi'dir. Yáni Anz b. Váil'e 
mensuptur. Eskiden müslüman olmu§; ve hem Medine'ye, hem Habe§istan'a hicret eylemi?, bütün 
gazalarda hazir bulunmu§tur. Vefat tarihi ihtilaflidir. «32, 38» ve «35» diyenler olmu§tur. 

5i9[5i9] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/259. 



arzolunmustur,» buyurdular. Hadisin ravileri arasinda Ayle vardir ki, bu záti lbni HÍbbán 
sikadan yani mutemedlerden salmisür. Hadisin ifáde ettigi hüküm ulemá arasinda 
ihtilaflidir. Hanefílerle Küfeliler ve imam-t $dbi (26 — 104)'ye góre kibleyi arastirarak 
kildi ise namazi sahih ve káfidir. Fakat aramadan ve sormadan kildi da hatasini anladi ise 
bilicma namazi eniden kilmasi lázim gelir. Evet icma' tamam ise bu hadisin umumunu 
tahsis eder. Bazilarina góre taharri ile yani kibleyi arastirarak kildi da hatasini vakit 
ciktiktan sonra anladi ise, namazi tamamdir, iáde lázim gelmez. Fakat hatasini vakit 
icinde anlarsa, namazi yeniden kilm&si icab eder. Bunlar da arastirmayi sart kosmustur. 
£ ünkü namaz kilanin kibleye dóndügünü yakinen bilmesi lázimdir. $ayet yüzde yüz 
bilemezse, o zaman taharri ile kilmasi caizdir. Taharri icin elinden geleni yapar, 
yapmazsa ancak kibleye tesadüf ettigi anlasildigi takdirde mazur olur. Ve namazi 
tamamdir. Tesadüf etmedi ise mazur sayilamaz. 

imam-i $afii (150 — 204)'ye góre hatasini vaktin icinde veya disinda anlamasi hükümde 
bir fark icab etmez. Her iki vecihde de namazi yeniden kilmak icab eder. £ ünkü istikbal-i 
kible kat'i olarak farzdir. Seriyye hadisinde ise zaaf vardir. imam-i $afii'ye : «Seriyye 
hadisi Muaz b. Cebel hadisi ile kuwet kazanmistir. Hattá Muaz hadisi yalniz basina 
hüccettir. Bináenaleyh bu hadis ile amel olunur» diye cevap verilir. 520 ! 520 ] 

226/164- «Ebu Hüreyre radtyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki Resülüllah 
sallallahü aleyhi ve seilem: 

— Dogu ile batí arasi kibledir; buyurdular.» 521 ! 521 ] 
Bu hadisi, Tirmizi rivayet etmistir. 

Musannif merhum bu hadisi «Et - Telhis» adh eserinde Tirmizi'nin rivayet ettigini 
sóyledikten sonra onun icin «Hasen sahih» dedigini zikreder. Burada dahi zikretmeliydi. 
Filhakika Tirmizi (200 — 279) bu hadisi iki yoldan rivayet etmistir. Bunlardan.biri 
hasendir. Tirmizi riváyeti sahihlemis ve sonra sóyle demistir: «Masrikle Magrip arasi 

520[520] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/259- 
260. 

52i[52i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/260. 



kibledir» hadisi Peygamber (SAV.)'in ashabindan birfogu tarafindan rivayet edilmistir 
ki, Ómer b. Hattab, Ali b. Ebi talip, lbni Abbas ha zar at i bunlardandir.» 

ibní Ómer (R. A.) diyor ki, «Batiyi sagina, doguyu soluna ahrsan ikisinin arasi kibledir. O 
halde kibleye karsi dóndün demektir.» ibnül Mübarek ( — 181) Masrik ile Magrip arasi 
ehli Masrik ifin kibledir; di.-yor. Bittabi ibni Ómer hazretlerinin tarifi Medine'de ve 
daha-beride oían memleketler ifindir. Yemendekiler ifin kible batiyi sola, doguyu saga 
almak suretiyle táyin edildigi gibi, Hindliler ifin de batiyi karsisina, doguyu arkasina 
almakla táyin edilir. Yáni her yerin tayini, bulundugu cografí vaziyete góredir. 

Hadis-i serif Kabe'nin aynini góremiyenler ifin kiblenin Kabe. ciheti olduguna delildir. 
Ulemádan birfoklan bu hadisle istidlal ederek bu kavle záhip olmuslardir. £ünkü 
Kabe'yi góren bir kimse ifin kible sadece batí ile dogu arasina münhasir degildir. Kabe'yi 
karsisinda górmek sarti ile onun hakkinda bütün cihetler müsavidir. Yine bu hadis iki 
cihet arasinin kible olduguna, istikbal-i kible ifin Kabe'nin ayninin degil, cihetinin sart 
olduguna delálet etmektedir. Kabe'yi góren ifin mutlaka onun kendine dogru dónmenin 
vücübuna dair bu hadisde bir delálet yoktur. O baska delillerden anlasilir. 522 ! 522 ! 

227/165- «Ámir b. Rebia radiyattahü anft'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
(SA.V.)'i hayvaninin üzerinde hayvan kendisini nereye fevirse oraya dogru namaz 
kilarken górdüm.» 523 ! 523 ] 

Bu hadis, Mültefekun Aleyh'dir. Buhan «Basi ile imá ediyordu. Bunu farz namazda 
yapmiyordu» cümlesini ziyáde etmistir. 

Bu hadisin Ámir b. Rebia'dan oían rivayeti Buhari'de: 

«Hayvanin üzerinde tesbih ederdi» cümlesi ile baslar. Yine Buhari'mn íbni Ómer'den 
oían rivayeti ise: 

«Hayvaninin sirtinda tesbih ederdi» seklindedir. ímam-i ^afii (150 — 204) dahi Hazreti 

522(522] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/260- 
261. 

523(523] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/261. 



Cábir (R. A./den su hadisi rivayet eder: 

«Resüiüllah (SAV.)'i hayvaninin üzerinde nafileleri kilarken górdüm.» 

Buhari'nin riváyetindeki «Basi ile imá» dan maksad rükü ile secde hálidir. Hattá ibni 
Huzeyme'nin rivayetinde «Secdeleri rüküdan daha fazla egilerek yapar» idigi 
zikredilmistir. Bináenaleyh hadisi serif hayvan üzerinde kibleye karsi dónmese bile, 
nafile namazi kilmanin caiz olduguna delildir. Zahirine bakihrsa hayvanin üzerinde 
semer ve mi-haffe gibi bir sey bulunsun veya bulunmasin; keza sefer uzun olsun, kisa 
olsun hüküm birdir. Fakat Cábir hadisinin bir rivayetinde: 

«Kendisinde namaz kisa kihnan sefer» kaydi vardir. Bu kayda bakarak ulemádan 
MalikÜerle bir cemaat; seferin, namazin kisa kihnmasina sebep oían uzak yol olmasini 
sart kosmuslardir. Diger mezhep imamlanna góre uzak yol sart degildir. Kisa yolda da 
caizdir. Bu kavi Hazreti Enes'den fiilen ve kavlen rivayet edilmistir. Hadis-i serifde sózü 
gecen hayvandan murad devedir. Bu hadis binekli giden hakkindadir. Yaya giden 
hakkinda bunda sóz yoktur. $afiiler binek gidene kiyasla yaya gidene de nafile kilmaya 
cevaz vermislerdir. Ancak rüküda, sücüdda mutlaka kibleye dónmek ve onlan tam 
yapmak sart oldugu gibi, yürümesi de yalniz kiyam ile tesehhüd halinde caizdir. 
Rüküdan dogrul-dukta yürüyüp yürüyemiyecegi hakkinda iki kavi vardir, iki secde ara- 
sinda ise yürüyemez. Cünkü aralannda oturmak icab eder} demislerdir. 

Hadisde «Nereye cevirirse» denildigine bakihrsa ístikbál-i kible icin ne namazda, ne de 
namazin basinda kibleye dónmek icab etmezse de asagidaki hadisde iftitáh tekbirini 
ahrken, kibleye dónmek icab edecegine delil vardir. 524 t 524 ] 

227/165- «Ebu Davud'un Enes hadisinden oían rivayetinde; «Yola gittiginde nafile 
namaz kilmak ísterse, devesini kibleye cevirir ve tekbir af ir; sonra hayvaninin yüzünün 
oldugu tarafa dogru kilardi» buyrulmaktadir. 525 ! 525 ] 



524[524] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/261- 
263. 

525(525] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/263. 



Bu hadis isnadi hasendir. 



Bináenaleyh bu ziyáde makbuldür. Ve Enes hadisi ile amel olunur. Binek hayvanin deve 
olmasi sart degildir. Müslim'in {204 — 261) rivayetinde Resül-ü Ekrem (SAV.)'in esegi 
üzerinde de namaz kildigi ifade olunmustur. Her iki hadise góre de hayvan üzerinde 
kihnacak namazin nafile oldugu beyan olunmakta ise de Tirmizi (200 — 279) ile Nesái 
(215 — 303) rivayetinde: «Resüiüllah (SAV.)'in ashabi ile birlikte dar bír bogaza 
geldiklerinde üzerleri yagmur altlan famur bir halde namaz vak(í oldu. Resü!-ü Ekrem 
(S.A.V.) müezzine emrederek ezan okuttu, ikámet getirtti. Sonra hayvaninin üzerinde 
óne geferek ashaba ímá ile namaz kildirdi. Secdeyi rüküdan daha fazla egilerek 
yapiyordu.» deniliyor. Tirmizi: «Bu hadis gariptir» diyor. Fakat Hazreti Enes'in farz 
namazini fiilen hayvan üzerinde kildigi da rivayet olunmustur. Bu hadisi Abdüihak 
sahihlemis; Sevri (95 — 161) hasen bulmus; Beyhaki (384 — 458) zaif addetmistir. 

Bazilan hayvanin üzerinde « *ü£ » bulunur ve kibleye karsi durursa, üzerinde farz 
namaz kihnabilir demislerdir. Fakat gemi gibi yürür halde olursa, ifinde bilittifak namaz 
caizdir. Hayvan durursa $afiifere góre; «Farz namazi yine caizdir.» £ ünkü onlara góre 
iplerle bagh besik üzerinde farz namaz caiz oldugu gibi, sirtta tasinan karyola üzerinde 
dahi tasiyan durdugu halde farz kihnabilic. Hadis-i serifde ge^en «Mektube» tábirinden 
bütün mükelleflere farz oían namaz kas-dedümistir. Bináenaleyh ResülülSah (S.A.V.) 
hayvanin üzerinde vitir namazi kihyordu. Vitir ise sade ona farzdi.» diye bir itiraz várid 
olamaz. Maamafih mes'ele ihtilafhdir, tafsilát ifin fíkih kitablanna müracaat etmelidir. 
Buradaki tafsilát hadislerin zahirine góredir. 526 ! 526 ] 

229/166- «Ebü Sald-i Hudri radiyaMahü anft'den Peygamber sallal-' lahü aleyhi ve 
seMem'in : 

— Yerin hepsi mesciddir. Yalniz kabristan ile hamam müstesna; buyurduklan rivayet 
edilmistir. 527 ! 527 ] 



526[526] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/263. 
527(527] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/263- 
264. 



Bu hadisi, Tirmizi rivayet etmistir. Hadisin illeti vardir. 

illete sebeb, vasil ve irsalinin ihtilafli olmasidir. £ ünkü Hammád, Artir b. Yahya'dan, o da 
.babasindan, o da Ebu Said'den isitmis olmak üzere mevsu! rivayet etmistir. Fakat Sevri 
{95 — 161} Amr b. Yahya'dan, o da babasindan, o da Peygamber (SAV.)'den mürsel 
olarak rivayet etmistir. SevrVnin rivayeti daha dogru ve daha sabittir. Dáre Kutni (306 
— 385): «Mahfuz oían, bu hadis mürseldir» diyor. Beyhaki (384 — 458), dahi mürsel 
olmasini tercih ediyor. Hadis-i serif kabristan ile hamamdan maada her yerin namaz 
kilmak icin elverisli olduguna delildir. Kabristan tábiri, kabir üzerinde veya kabirlerin 
arasinda kilmaya sámil oldugu gibi, mü'min veya kafir kabristanina da ámm ve sámildir. 
Mü'min kabristaninda hürmet ve ikram icin kihnmaz. Kafir kabristaninda ise pisliginden 
uzak olmak icin namaz caiz degildir. Hamamda" kihnmamasi bazilanna góre pis 
oldugundandir. Su halde temizlenirse kihnir. Fakat bazilannca pis oldugundan degil, 
hadis-i serifte istisna edildigi icindir. Bináenaleyh hamamin hali ne olursa olsun 
icinde.namaz kilmak mekruhtur, imam-i Ahmed b. Hanbel (164 — 241) «bu-hadisle 
amel ederek hamamda hattá hamamin üzerinde bile namaz kilmak sahih degildir» diyor. 
Cumhur'a góre caiz ise de mekruhtur. Bazi rivayetlerde hamamda namaz kilmaktan 
menedilmesine sebeb burasinin seytanlar mahalli oldugu ifade edilmistir. Su halde 
teyemmüm babi 137/107. No: lu hadisde górülen : 

«Yer baña mescicl ve temizleyici kihndi» rivayeti kabristan ve hamam ile keza asagidaki 
hadisde górülecek mezbele, salhane ve yol ortasi gibi seylerle tahsis olunmustur. 528 ! 528 ] 

230/167- «Ibni Ómer radiyallahii anh'den rivayet edilmistir ki : Peygamber (S.A.V.) 
yedi yerde namaz kilmaktan nehyetmisiinMezbebede, salhanede, kabristanda, yol 
ortasinda, hamamda, deve ireklerinde ve Beytüllah'in üzerinde.» 529 ! 529 ] 

Bu hadisi, Tirmizi rivayet etmis ve zaif bulmustur. 

Mezbslo: £ óplük demektir. Mattin: Ma'tanin cemidir. Su kenanndaki deve iregidir. 

Tirmizi (200 — 279) bu hadisi tahric ettikten sonra: «íbni Ómer hadisi o kadar kavi 

528[528] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/264. 
529[529] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/264- 
265. 



degildir; gerfekten, Zeyd b. Cebire hakkinda belleyisi cihetinden sóz edilmistir» 
demektir. Buhan (194 — 256) Zeyd b. Cebire hakkinda: «Metruktür» diyor. 

Bazi ulemáya góre bu yerlerde namaz kilmaktan nehyedilmesinin illeti : Kabristanla 
salhane hakkinda pis olmalaridir. Bazilarina góre yel ortasi da bu hükümdedir. Diger 
bazilanna góre ise yolda gayrin haK-ki oldugu ifin yasak edilmistir. Bináenaleyh yol 
genis de olsa, dar da olsa orada namaz sahih olmaz, nehy umumidir. Deve irekleri 
seytanlarin siginagi oldugu ifin orada namaz kilmak yasaktir. Bu bábdaki rivayetlerde 
«Mebávikku'l - íbil Menáhu'l - íbil, MszábUu'l íbÜ» tábirleri gefmekte clup, bunlar 
develerin fóktügü yer, deve pisliklerinin atildigi yer mánálarina gelir. Ve «ve maátmu'l - 
ibil» tábirinden daha da umumidirler. 

Kabe'nin üzerinde kilmanin yasak edilmesi Kabe'nin havasindan fikacak derece üstünde 
oldugu zamana mahsustur. Bóyle olmazsa, na-mz'Z caizdir. $u kadar var ki bu ta'lil 
hadis-i serifin mánásini ibtál eder górünüyor. Zira Kabe'yi karsisina almayinca «Istikbál- 
i kible» tahakkuk edemiyor. ístlkbál-i kible ise sarttir. Bu hadis sahih olsa nehy vücüb 
ifáde eder. Ve mezkür yerlerin hepsi hakkinda hüküm bir olurdu ve hadisini de tahsis 
ederdi. Lákin zait oldugunu górmüs bulunuyoruz. Yalniz rivayetler arasinda kabristan ile 
deve irekleri hakkindakiler sahihtir. 

Nitekim asagidaki hadisle Tirmizi'nin Hazreti Ebü Hüreyre'den rivayet ettigi su hadis-i 
serif sahihtirler: 

«Demistir ki: «Koyun agillannda namaz kihn; deve ireklerinde kilmayin» buyurdu. 
Tirmizi bu hadis ifin hasen sahihtir» diyor. Bináenaleyh bu hadisler o hadisi tahsis 
ederler. 530 ! 530 ] 

231/168- «Ebu Mersed-i Ganevi 531 t 531 ] radtyriUahü anh'fan rivayet edilmistir. Demistir 
ki; ResülüNah sallailahü aleyhi ve sellem: 



530[530] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/265- 
266. 

53i[53i] e^Q Mersed-i Ganeví radiyallahü anh: Mersed b. Ebi Mersed'dir. Babasi íle birlikte müslüman olmu§ 
ve Bedir gazasina i§tirak etmi§tir. Haz-reü Mersed, Resültt Ekrem (S.A.V.)'ín hayatinda Reci gazasinda 
gehid olmustur. 



— Kabirlere dogru namaz kilmayin; onlarm üzerine de oturmayin; derken 
isittim.» 532 ! 532 ] 

Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir, 

Hadis-i serif, kabre karsi namaz kilmanin nehyedildigini gósteriyor Nitekim kabir 
üzerinde kilmanin yasak oldugunu germüstük. Kabre karsi ne miktar dónülürse namaz 
kilmak memnu oldugu beyan edilmemistir. Bináenaleyh órfen ne miktara «karsi dóndü» 
denilirse, memnu oían da o miktardir. Kabre karsi namaz kilmanin hükmü ihtilafhdir. 
HanefTler'e góre kabir, ónünde olursa mekruhtur. Arkasinda veya yanlannda bulunursa 
degildir. Amma kabristanda namaz kilmafc ifin yer ayrilmissa orada namaz kilmak ve 
keza peygamberlerin:kabirlerine karsi namaz kilmak mekruh degildir. Hanbelilere góre 
kabristanda namaz kilmak mutlak suretle bátildir. Amma" üf mezardan az oían 
kabristanda kabre karsi olmamak sarti ile namaz kilmak mekruh bile degildir. Kabre 
karsi olursa mekruhtur. $afiilere góre peygamberlerle sühedanin kabirleri müstesna, 
sáir kabirlere karsi namaz kil-makfmutlak suretle mekruhtur. Yani kabir namaz kilanin 
neresine gelirse, gelsin mekruhtur. Maliklere góre necasetten emin olmak sarti ile 
kabristanda namaz kilmak kerahetsiz. caizdir. 

Hadis-i serif kabir üzerine oturmanin da memnu olduguna delálet ediyor. Bu bábda 
baska hadisler de vardir. Müslim'in tahric ettigi Ebu Hüreyre hadisi ile kabirlerin 
üzerine basmanin hükmünü bildiren Cá-bir hadisi bunlardandir. Ebu Hüreyre hadisi 
sudur: 

«Biriniz bir kor üzerine oturarak elbisesinin yanmasi ve (korun) cildine islemesi kabir 
üzerinde oturmasindan daha hayirhdir.» Ulemádan bir cemaat bu hadise isnad ederek 
kabir üzerine oturmanin haram olduguna kail olmuslardir. imam-i Malik'ten (93 — 179) 
bir rivayete góre oturmak ve emsáii, mekruh degildir. Memnu oían kazá-i hacet ifin 
oturmaktir. «El Muvatta» da Hazreti Ali (R. A. A 'nin kabir üzerine oturdugunu ve yattigini 
zikreder. BuharV-de dahi íteni Ómer ve baskalanndan buna benzer rivayetler vardir. 
Diger mezhep imamlanna góre kabir üzerinde oturmak, uyumak ve yürümek — zaruret 



532[532] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/266. 



hali müstesna — mekruhtur. 533 ! 533 ] 



232/169- «Ebu Said radtyajlahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
sallallahü aleyhi ve sellem : 

— Bir kimse mescide geldi mi baksin. Eger ayakka-biTarinda bir eza veya kazer górürse 
onu silsin ve o ayakkabilari ile namazini kilsin; buyurdular.» 534 [ 534 ] 

Bu hadisi, Ebü Dávud tahric etmis; ibni Huzeyme sahihlemisiir. 

Hadis-i serifdeki ezá ve kazer láfizlan, pislik- mánasina gelir. Ezá mi dedi, kazer mi? Ravi 
burada süphe etmistir. Hadisin mevsul veya muttasil olmasi ihtilafhdir. Ebu Hafim (195 

— 277) mevsul olmasini tercih etmistir. Ayni hadisi, Hákim (321 — 405) Enes ile ibni 
Mes'üd (R. Anhümá)'dan; Dáre Kutni (306 — 385) de ibni Abbas ile Abdullah b. 
$ihhir'den rivayet etmislerse de isnadlari zaiftir. Bu hadis, ayakkabi ile namaz kilmanin 
mesru' olduguna .ayakkabilannda pislik varsa silmekle temizlenecegine delildir. 
Zahirine bakihrsa necaset kuru olsun, yas olsun, silmekle temizlenir. Bu hadise sebeb, 
Resülüllah (SA.V.) ayakkabi ile namaz kilarken Cibril Aleyhisselám gelerek, 
ayakkabisinda pislik oldugunu haber vermesidir. Resül-ii Ekrem hemen ayakkabisini 
fikarmis ve namazina devem etmistir. Yine bu hadisi bilmeden veya unutarak necásetli 
ayakkabi veya elbise iie namaz kilan.bir kimsenin namaz ifinde o necaseti giderip 
namazina devam edecegine delálet ediyor. Lákin bu mes'eleler ihtilafhdir. Tafsilát fikih 
kitaplanndandir. Ayakkabilannin toprakla silmek suretiyle temizlenecegini asagidaki 
hadis ifade etmektedir. 535 ! 535 ] 

233/170- «Ebu Hüreyre radvyaVahü anh'den rivayet edümistir. De-misür ki: 
Resüfüliah sallallahü aleyhi ve sellem: 

533(533] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/266- 
267. 

534[534] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/267. 
535(535] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/267- 
268. 



— Biriniz pislik üzerine mestleri ile bastí mi onlann temizleyicisi topraktir; 
buyurular.» 536 ! 536 ] 

Bu hadisi, Ebü Dávud tahric etmis; ibni Hibbán da sahihlemistir. 

Hadisde mestler misal olarak zikredilmistir. Yoksa ayaga giyilen bir sey ayni 
hükümdedir. Bu hadisi ibnü's- Seken (294 — 353), Hákim, (321 — 405) ve Beyhaki (384 

— 458} Hazreti Hüreyre'den tahric etmislerdir. Senedi zaiftir. Ebu Dávud (202 — 275) 
de Hazreti Áíse.'den tahric etmistir. Bu bábda daha baska hadisler de varsa da hicbiri 
zaif-likten hali degildir. Su kadar var ki birbirini takviye ederler. Evzái (78 — 150) ile 
ibrahim Nehái (11 — 95) bu hadisle amel etmislerdir. Ummii Seleme hadisi de bu re'yi 
takviye eder. Bu hadise góre Hazreti Ümmü Seleme (R. Anhá) Resülüllah (SAV.)'e 
sormus: «Ben etegimi uzatan bir kadinim; pis yerlerde yürüyorum» demis. Resulü 
Ekrem (S.A.V.) kendilerine: 

«Ondan sonrasi onu paklar» diye cevap vermistir. Bu hadisi Ebu Dávud, Tirmizl (200 — 
279) ve tbni Máve (207 — 275) tahric etmislerdir. Bunun bir benzeri de Ebu Dávud ile 
ibni Máce'nin tahric ettikleri su hadistir: 

«Beni Abdil Eshel kabilesinden bir kadin demistir ki: Yá Resülallah, bizim mescide dogru 
pis bir yolumuz var. Yagmurumuz yagdigi zaman ne yapahm? dedim: 

«Bu yoldan baska ondan daha güzel yok mu? dedi. 

Evet dedim. 

«íste bu onunla «temizlenir» buyurdular.» 

Hattábi ( — 388): «Bu hadislerin ikisinin de senedinde sóz vardir» diyor. ímam-i Safii 
(150 — 204) ise te'vil ederek: «Bunun mánasi yol kuru olup, elbiseye bulasacak bir sey 
yoksa demektir» seklinde mütaláada bulunmussa da «Yagmurumuz yagdigi zaman» 
tábiri bu te'vile uygun düsmüyor. imam-i Málik (93 — 179) : «Yerin birbirini paklamasi, 
ewelá pis yere basip, sonra kuru ve temiz topraga basmakla olur. O zaman bir yer 
digerini temizler. Fakat pislik bedene veya elbiseye bulasirsa onu ancak su paklar; icma' 

536(536] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/268. 



da budur.» Demistir. Bahis mev-zumuz oian Ebü Hüreyre hadisini Ímam-% Beyhak'i 
(384 — 458)'nin Ebu'l - Mualla'd&n, onun da babasindan, onun da dedesinden rivayet 
ettigi su vak'a te'yid eder: Ebu Mualla'mn ceddi diyor ki: Haz-reü Ali (RA) ile Cuma 
namazina gidiyorduk; yürüyordu. Kendisini bir famurlu su birikintisi mescidden ayirdi. 
Bunun üzerine hemen ayakkabilanni ve donunu fikardi. Ben, ver, senin yerine ben 
tasiyayim ya Emire'l - Mü'minin; dedim. Olmaz dedi ve suya daldi. Geftikten sonra 
ayakkabilarini ve donunu giydi; sonra cemaata namaz kildirdi ve ayaklarini yikamadi.» 
Bittabi raví yerdeki famurlu suyun ayni zamanda pis de olacagini anlatmak istiyor. 
Cünkü meskün yerlerde toplanan sular necasetten háli olmazlar. 537 [ 537 ] 

234/171- «Muaviye b. Hákem 538 ! 538 ] radiyallahü anh'óen rivayet edilmistir. Demislir ki: 
Resülüüah sattallahü aleyhi ve selleriz: 

— Süphesiz su namaz, ifinde insanlann sózlerinden bir sey (bulunmasi, sóylemesi) salih 
olmayan'dir. Hemen ancak o, tesbihtir, tekbirdir, Kur'an okumaktir;» 539 [ 539 ] 

Bu hadisi, Müslim, rivayet etmistir. 

Hadis-i serifin sebebi sudur: Namaz kilarken bir adam aksirmis; 

Hazreti Muaviye de ona tesmit yapmis yáni « A lil A V ».demisti. Eu-nu góren biri namazda 
Hazreii SVluáviye'ye isittirecek ve anlatacak sekilde reddiyede bulundu. Resülüllah 
(S.A.V.) de bu hadis-i serifi irad buyurdular. 

Hadisteki «Salih olmayan» tábirinden murad, namazin sahih olmamasidir. Su halde 
hadis namazda konusmanin mutlak surette yáni ister namazi íslah etmek niyeti ile olsun, 
namazi bozduguna delildir. Keza bilmeyerek konusmanin bozmayacagim, bóylesinin 
mazur olacagini bildiriyor. Cünkü Muáviye'ye namazim iade ettirmemistir. Elhasil 
nam&zda mesru elan insan sózü degil. Kur'an okumak, tesbih ve tekbirdir. Nitekim 

537[537] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/268- 
269. 

538(538] Muaviye b. Hákem Sülemí radiyallahü anh: Medine'ye gelenlerdendir. Ehl-i Hicaz'dan sayilir. 
539(539] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/269. 



asagidaki hadis de buna delálet eder. 54 °[ 54 °] 



235/172- «Zeyd b. Erkam radiyattahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Biz 
Peygamber (S.A.V.) zamsninda namazda konusacak olduk mu, birimiz arkadasina 
hacetini sóylerdi. Nihayet «namazlara ve bahusus orta namaza dikkat edin, ve Allah'a 
kunui ederek namaz kilin.» 541 ! 541 ] áyeti indi. Bize de sükut emrolundu. Konusmak yasak 
edildi.» 542 t 542 ] 

Bu hadis, Müttefekun Aleyh'dir. 

Hadis-i ssrifden her ne kadar sadr-i ísiámda namazda konusmanin caiz idigí 
aniásilryorsa da, bu konusma meclislerdeki muhabbet gibi degil, ihtiyaca mebni idi: 
«Orta-namaz» dan murad ikindidir. Ekser ulemánin kavli bu oldugu gibi icmá iddia 
edenler bile vardir. 

Nevevi (631 — 676) Müslim serhinde sóyle diyor: «Bu hadisde her nevi insan sózlerinin 
haram kihndigina delil vardir. Ve namazda kenusmamn haram oldugunu bildigi halde, 
namazin yararina olmayan veya basi sikilan birinin kurtarmaya yaramayan yahut 
benzeri bir seyden baskasi ifin konusmanin namazi bozacagina ulemá ittifak etmis- 
tilerdir.» Bundan sonra Nevevi namaz yaranna konusma bábmdaki ihtiláfi zikretmistir. 
Bu ihtiláf ilerde sehv' secde babinda Zülyedeyn hadisinde górülecektir. Ashab-i Kiram 
(R. Anhüm) kunuttan sükut mánásini anlamislardir. Filhakika «Kunut» un onbir mánási 
vardir ve bunlardan biri de sükuttur. Demek oluyor ki hususiyle bu mánáyi as-hab ya 
karine ile anlamislar; yahut maksadin.bu oldugunu kendilerine Resülüllah (SA.V.) 
afiklamistir. Namaz kilan baskasina bir seyi ten-bih etmeye mecbur kahrsa, ser-i serif 
kendisine bir takim láfizlar mubah kilmistir. Bu láfizlari asagidaki hadis beyan 
ediyor. 543 t 543 ] 



540[540] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/270. 
54i[54i] süre-i Bakara; áyet: 238. 

542[542] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/270. 
543[543] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/270- 
271. 



236/173- «Ebu Hüreyre radiyaliahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Tesbih erkeklere, el vurmak da kadinlaradir; buyurdular.» 544 ! 544 ! 

Bu hadis, Müttefekun Aleyh'dir. Müslim «namazda» kaydini ziyáde etmistir. 

Zaten hadis-i serifin bir rivayetinde:erkeklere, el vurmak da kadinlaradir.» 
buyrulmustur. Hadis-i serifin siyakindan anlasilan, namaz halidir. Nitekim Müslim'deki 
ziyáde de bunu gósteriyor. Bináenaleyh bu hadis-i serif namazda bir sey basa geldigi, 
mésela : imama yanildigini tenbih etmek icab ettigi zaman erkeklerin «süb-hanellah» 
demek suretiyle, kadinlann da el firparak tenbihte bulunmalannin megrü olduguna 
delildir. Bóylelikle kendisinin namazda oldugunu bildirir. El vurmanin keyfiyeti sag 
elinin iki parmagi ile sol elinin avucuna vurmaktir. Cumhur-u ulemá bu hadisle amel 
etmislerdir. Bazilan tafsilát vermis: ve «Eger bu namazda oldugunu bildirmek ifin ise 
namazi bozmaz. Fakat baska bir sey ifin ise namazi bozar» der misler. Hattá imam áyeti 
sókemeyip tutulsa ona áyeti hatirlatmaga bile müsaade etmemislerdir. Delilleri Ebu 
Davud'un tahric ettigi su hadistir: 

«Yá Ali namazda imama (áyeti) afina.» Fakat bunlara cevap verilmis ve: Bbu Dávud bu 
hadisi rivayet ettikten sonra bizzat kendisi zaif bulmustur» denilmistir. Mevzuu 
bahsimiz oian Ebü Hüreyre hadisi tesbih ve el firpmanin mesru olduguna delálet 
etmekle beraber bunlann farz oldugunu bildirmiyor. Zira hadis de emir yoktur. Yalniz 
bir rivayetinde emir láfzi ile várid olmus ve: 

(Namazda) basiniza bir sey gelirse erkekler tesbih etsin, kadinlar el farpsin» 
buyrulmustur. Mésele ihtilaflidir. Bazilan sünnettir demis. Diger bazilan icabi hale góre 
vácib, sünnet ve mendub olur demislerdir. 545 t 545 ] 



544[544] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/271. 
545[545] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/271- 
272. 



237/174- «Mutarrif b. Abdillah b. $ihhir 546 [ 546 ] radiydüahü anh'den, babasindan duymus 
olarak rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah (SAV.)'Í namaz kilarken górdüm. 
Gógsünde aglamaktan tencere fikirtisi gibi bir fikirti vardi.» 547 ! 547 ] 

Bu hadisi, (bni Mace müstesna, Besler tahric etmsitir. ibni Hibbán da sahihlemistir. 

Yukandaki hadis-i §erifi ibni Huzeyme (23 — 311) ile Hákim (321 — 405) de 
sahihlemislerdir. Muslinim tahric ettigini sóyleyenler vehmetmislerdir. Bu hadisin bir 
misli de Buhan'de olup, onda: «Hazreii Ómer'in sabah namazini ve Yusuf süresini 
okudugu 548 ! 548 ] áyetine gelince hickingi isHildigi» beyan olunmaktadir. Bu hadisi 
Buhari maktu olarak, Said b. Mansnr ise mevsul olarak tahric etmislerdir. Ayni hadisi 
tbnü'l - Münzir ( — 236) dahi tahric etmistir.Hatiis-i serif aglamanin ve aglarken 
hickirmanin namazi bozmadigina delildir. ínlemek de buna kiyas olunursa da mes'ele 
ihtilaflidir. Tafsiláti fikih kitaplarmdadir. 549 ! 549 ] 

233/175- «Ali radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
(SA.V.)'den baña iki tañe kabul saati tahsis edilmisti. Ona geldigimde namaz kihyorsa 
baña óksürürdü.» 550 ! 550 ] 

Bu hadisi Nesái ile ibni Mace rivayet etmislerdir. Hadis-i serifi ibni Seken (294 — 353) 
de sahihlemistir. Bir zaif rivayetinde yani óksürük bogazini kazidi, yerine tesbih etti 
denilmistir. Hadisde gecen medhal kelimesi ismi zamandir. Gelecek zaman demektir. 

Bu hadis, Óksürügün namazi bozmadigina delildir. Óksürük ve ahlamak, chlamak gibi 
seylerin ihtiyac oldugu takdirde namazi bozmayacaginda hemen hemen bütün mezheb 



546[546] Mütarrif b. Abdillah: Tabiin'in büyüklerindendir. Babasi Abdullah b. §ihhír, bir Sahabí-i celil olup. 
Beni Ámir kabilesi ile birlikte Kesülüllah (S.A.V.)'e gelmi§tir. Basrahlardan sayilir. 

547(547] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/272. 
548[548] süre-i Yusuf; áyet: «86» Mánasi: «Ben hüzün ve kederimi ancak Al-laha sikáyet ederim» demektir. 
549[549] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/272- 
273. 

55o[55o] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/273. 



imamlan müttefiktir. íhtiyac yokken sirf oyun olsun diye Óksürmenin veya anlayip 
ohlamamn namazi bozacaginda dahi müttefiktirler. Bundan maada bazi yerlerde birbi- 
rinden aynldiklan górülür. . 

Yukanki hadisde her ne kadar ízdirab var denilmissede, bu iddia dogru degildir. £ünkü 
(tenahneha) rivayetini íbni Sekeri sahihlemistir. (sebbaha) rivayeti ise zaiftir. 
Bináenaleyh íztirap dávasi tam ve yerinde degildir. Bilfarz her iki rivayet sabit olmus 
olsa yine de aralanni bulmak ve Resülüllah (S.A.V.) bazan óksürük, bazan da tesbih 
ederdi» demek mümkündür. 551 ! 551 ] 

239/176- «íbni Ómer radiydliahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Bilái'e 
Peygamber (S.A.V.) namaz kilarken ensár ona selám verdikleri vaki) onlara nasil selám 
reddettigini\górdün? dedim. Sóyle yapardi dedi ve avucunu yaydi.» 552 t 552 ] 

Bu hadisi, Ebu Dávud ile Tirmizi tahric etmis ve Tirmizi sahihle-mistir. . 

Hadisi Ímam-i Ahmed (164 — 241) Nesái (215 — 303) ve íbni Mace (207 — 275) de 
tahric etmislerdir. Ash sóyledir: 

«Resülüilah (S A.V.) Küba'ya cikmis, orada namaz kihyor ídi. Ensar cika geldiler ve ona 
selám verdiler. Bllál'e : Nasi! górdün ilá ahir...dedim». 

Bu hadisi imam-i Ahmed, íbni HÍbban ( — 354) ve Hákim (321 — 405) íbni Ómer'den de 
rivayet etmislerdir. Yalniz o.rivayette (Bilál) yerine (Suheyb) zikredilmistir. Tirmizi (200 
— 279) her iki hadisin sahih oldugunu sóyler. 

Hadis-f serif, namaz kilana birisi selám verirse, isaretle kabul edip, diliyle birsey 
sóylemiyecegine delildir. Müslim'de Hazreii Cábir'den rivayet olunan bir hadise góre, 
Resülüilah (SA.V.) Cábir'i bir is pesinde góndermisdi. Hazreti Cábir diyor ki: Sonra ona 
namaz kilarken yetistim. Ve selám verdim. Baña isaret etti. Namazdan ciktiktan sonra 
beni cagirdi ve: «Sen baña selám verdin;» dedi. Ve isaretle selámi almisken yine de ózür 

55i[55i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/273. 
552[552] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/273- 
274. 



beyan etti.. «Bu da yukanki hadisi takviye ve te'yid eder. Vakia ibni Mes'ud 
hazretlerinden rivayet edilen bir hadisde yu-kankinin aksine olarak Resülüilah 
(SAV.)'in namaz kilarken ibni Mes'ud'un selámini kabul etmedigi, namazdan sonra ona: 

«$üphesiz ki namazda mesguliyet vardir» buyurdugu zikre-düiyorsa da Beyhaki (384 — 
458) o hadisde Resülüilah (SAV.)'in ibni 

Mes'ud'a basi ile isaret ettigini kaydetmektedir. Mes'ele ihtilafhdir. Bazilanna góre 
namaz kilan selám verene isaretle degil, sózle cevap verir. Diger bazilanna góre; 
namazdan ciktikdan sonra selámini ahr. Bir takimlan: Verilen selámi icinden alir; 
diyorlar. Bir takimlan da buradaki hadise uyarak: isaretle kabul eder derler. Bu kaviller 
icinde delile istinad edeni bu son kavil górülüyor. Bazilan isaretle selám almak 
müstahaptir. £ ünkü Resülüilah (S.A.V. ibni Mes'üd'a isaret etm-mis; bilákis «namazda 
mesguliyet vardir» buyurmustur. Eger isaret vacip olsa, Resülüilah (S.A.V.) terk etmezdi 
demek isterlerse de biraz ewel górdük ki Resülüilah (S.A.V.) ona isaret etmistir. Cábir 
hadisinde Hazreti Peygamberin namazdan, sonra Ózür beyan ettigini de górdük. 
Namazda konusmak haram olmasa, selámi isaretle kabul etmez ve namazda mesguliyet 
oldugunu sóylemezdi. Bu bóyle oldugu halde yine de namaz kilarken verilen selám 
láfizla ahnir demek hakikaten sasilacak seylerdendir. Haneíílere góre namazda iken 
verilen seláma hic cevap verilmez. Bazilan HanefTlere itiraz ederek : «Bu sózü Resulü 
Ekrem isaret ile selám almasi reddeder. Zira cevap verilmiyecek olsa, Resülüilah (S.A.V.) 
cevap vermez ve ensar-i kirama da bildirirdi» demislerse de onlar, da bu itiraza lázim 
gelen cevabi vermislerdir. isaretin nasil yapilacagina gelince: Bu hususa dair yalniz ibni 
Ómer hadisinde aciklama yapilmisdir. Káfi derecede aciklamayi ibni Ómer'den rivayet 
edén Cafer b. Avn yapmis ve elinin icini asagi, üstünü yukan cevirerek avucunu yaymis : 
«$óyle yapardi» demistir. Bu hususta bir de Suheyb hadisi vardir ki> onda isaretin par- 
makla yapildigini ravi bildirmistir. Hasih Cumhur'a góre namaz kilan, kendisine verilen 
selámi ya basi ile, ya eli ile yahut parmagi ile kabul eder. Hazreii Ebu Hüreyre'den sóyle 
de bir hadis rivayet edilmistir ki: 

«Resülüilah (S.A.V.): Kim namazda anlasilir bir isaret yaparsa namazini íade etsin; 
buyurdu. Bu hadisi Dáre Kutni (306 — 385 rivayet etmisdir. Ama hadis «Sübülüssejám» 
sahibine góre batildir. £ünkü Ebü Hüreyre'den rivayet edén Ebü Gatfan mechul bir 
adamdir. Biz deriz ki, aym hadisi 'Ebü Dávud'da,, Ebü Hüreyre'den rivayet etmistir. Onu 



da íbnv/1 - Cevzl, Ebü Gatafan' ve ibni ishak ile il-letlendirmistir. Lákin kendisine Ebü 
Gatafan'm adini Tarif oldugu, íbni Main ile Nesái'nin onu mutemed saydiklari, hattá 
Müslim'de hadisi bulundugu ihtar olunmustur, íbni íshak dahi sikadir. íste namazda iken 
verilen selám babinda hanefílerin delili bu hadistir. 553 ! 553 ] 

240/177- Ebu Kafáde'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülül-lah (S.A.V.) Ümáme 
binti Zeyneb'i 554 ! 554 ] yüklenmis oldugu halde namaz kilardi. Secdeye vardi mi onu 
birakir, kalktiginda tekrar alirdi.» 555 ! 555 ] 

Bu hadis, Müttefekun Aleyh'dir. Müslim'de: «Mescidde nasa imam iken» ziyádesi vardir. 

Hazretí Peygamber (SAV.)'in Ümáme'yi kucagina alarak namaz kilmasi bir defa váki 
olmustur. Hadis-i serif, namaz kilanin insan olsun, hayvan olsun bir canhyi üzerinde 
bulundurmasinin namaza zarar vermiyecegíne delildir. Hadis mutlak olduguna góre, 
zaruret olsa da -olmasa da bu caizdir. Keza kildigi namaz farz da olsa vacip veya sünnet 
de olsa; ve kendisi imam da olas yalniz da kilsa caizdir. Müslim'in rivayetinde bu isi 
imam iken yaptigi tasrih edildigine góre yalniz kilarken evleviyetle caiz olur. Keza farz 
kilarken caiz olunca, farzdan gayri namazlarda mes'ele yine evleviyette kahr. Hadis-i 
serifde cocuklann elbise ve bedenlerinin temizligine de isaret vardir ki, zaten" pislik 
zahir olmadikca, asil oían budur. Yine bu hadis-i serifde cocugu tutup, kapmakla 
namazin bozulmayacagina isaret vardir. Cünkü Resü-lüllah Ümáme'yi birakip aliyordu. 
imam-i $afii (150 — 204) bu kavle zahip olmustur. $áir imamlarsa caiz górmemis; hadisi 
te 'vil yoluna gitmislerdir. Ezcümle: Kimi bu is Hazrefi Peygambere mahsustur, demisler. 
Kimi Ümáme ona kendiliginden asihyordu; Resül-ü Ekrem onu kendisi almamisti, 
demislerdir. Bazilan zarurete binaen yapilmistir; derler. Bu hadis mensuhtur diyenler de 
vardir. Bu bábda ibni Dakikil-ld (625 — 702) «$erhü'l - Umde» adh eserinde sózü bir 



553(553] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/274- 
275. 

554[554] ümáme binti Zeynep radiyallahü anhá: Hazreti Fahri Káinat Sal-iallahü aleyhi ve sellem'in 
torunudur. Annesi Zeyneb binti Kesülillah; babasi Ebü'l - As b. Rebi'dir. 

555(555] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/275- 
276. 



hayli uzatmistir. 556 ! 556 ] 



241/178- «Ebu Hüreyre radiyaííahü anh'den rivayet edilmistir. De-misür ki: Resülüllah 
sallaílah üdleyhi ve sellem : 

— iki siyahi namazda óldürün: Yilanla, akrebi; buyurdular. 557 ! 557 ! 
Bu hadisi Dórtler tahric etmis. íbní Hibban da sahihlemistir. 

Hadis-i serifin birf ok sáhidleri vardir. Araplar yilanla akrebe ne renkte olursa olsun «El - 
Esvedán» derler. Bináenaleyh siyah renkli olanlarina mahsus zannolunmamahdir. ZaMr- 
i hadis, yilanla akrebi namazda iken óldürmenin vacip olduguna delálet ediyorsa da, 
bazilan bu emir nedp ifindir, demislerdir. Hadisde bu hayvanlan óldürmek ifin zaruri 
oían fiilin az olsun, fok olsun namazi bozmayacagina isaret vardir. Ulemádan bir 
cemaatin mezhebi de budur. Bazilan ise yilan ve akrep óldürmenin sáir ser'an fok 
sayilan fiiller gibi namazi bozduguna kail olmuslardir. Bir takimi daha baska tafsilát 
vermistir. Namazin sartlan babinin Hadisleri 220/158 No. dan 240/177... Numaraya 
kadar (22) dir. 558 t 558 ] 

«Namaz Kilanin Sütresi 559 ! 559 ! Babi» 

242/179- «Ebu Cüheym 56 °[ 56 °] radiyallahü anh'fen rivayet edilmistir kí: Resülüllah 



556[556] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/276. 
557(557] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/276. 
558[558] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/277. 
559(559] sütre: ónünden kimse gecmesin diye dikilen seydir. 

560(560] Cüheym radiyallahü anh: Abdullah b. Cüheym yahut Abdullah b. El - Haris b. Es'simme'dir. 
Ensardandir. Yalniz iki hadis rivayet etmis olup, biri buradaki, digeri de bevl edene selám verme 
hakkindakidir. Maamafih o hadisin bu zát tarafindan rivayet edilip edilmemesi ihtilafhdir. Ebu Davud'a 
góre bevl had:sini rivayet edén bu záttir. Fakat onu Abdullah b. el - Háris rivayet etmistir; bu o degildir; 
diyenler de olmustur. 



sattattahü aleyhi ve sellem 



— Namaz kilanin ónünden gefen, üzerine ne kadar günah olacagini bir bilse, kirk yil 
durmak kendisi i fin onun ónünden gefmekten daha hayrili olurdu; buyurdular.» 561 ! 561 ! 

Bu hadis, Müftefekun Aleyh'tir. Láfiz Buharinindir. Bezzar da baska yoldan (kirk yil) 
tábiri vaki olmustur. 

Hadis-i serifde «Ne kadar günah olacagini bir bilse» denilmektedir. Fakat günah tábiri 
Müslim'de olmadigi gibi, Buhari'nm de yalniz bazi rivayetlerinde vardir. Ve ravisi ehl-i 
ilimden olmamakla itham ve ta'n edilmistir. Musannif Merhum; Taberl ( — 694) 'nin bu 
hadisi «El - Ahkám-» adh eserinde Buhari'ye nisbet etmesini ve keza El - Umde» 
sahibinin onu Buhan ile Müslim'e nisbet etmesini ayiplaniistir. Burada ayni vehme 
kendisi kapilmistir. Hadisin Müttefe-kun Aleyh oían rivayetinde (yil) sózü yoktur. Fakat 
Bezzár'm yine Ebu Cüheym'den baska bir tarikle tahric ettigi rivayette (kirk yil) tábiri 
vardir. 

Hadis-i serif namaz kilanin Ónünden gefmek memnu olduguna delidir. Ónünden murad, 
secde edecegi yer ile ayaklannin arasidir. Baska türlü izah edenler del olmustur. 
Ónünden gefme mes'elesi her namaza ámm ve sámildir. Hattá imam olsun yalniz kilsin 
hüküm hep birdir. Bazilan imam ile yalniz kilana mahsustur; imamla kilan cemaatin 
ónünden gefmek zarar etmez: £ünkü imamin .sütresi onun da sütresi-dir. Hattá imami 
onun ifin sütre sayihr; demislerse de bu sóz reddedilmis ve: Sütre gef enden degil, yalniz 
namaz kilandan mes'uliyeti kaldinr denilmistir. Sonra hadisdeki yasagin zahiri yalniz 
gefenedir. Namaz kilanin ónünde kasden ayakta durana veya oturana degildir. Lákin 
burada illet madem ki namaz kilani sasirtmaktir. Bináenaleyh bunlar da gefmis 
hükmündedirler. 562 ! 562 ] 

243/180- Aise rctthyallahü anhá'dan rivayet edilmistir.Derpistir ki: Resü'üliah 
(SA.V.)'e Tebük gazasinda namaz kilanin sütresi soruldu. «Semerin arka agsci gibidir» 

56i[56i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/277- 
278. 

562[562] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/278. 



buyurdular.» 563 t 563 ] 



Bu hadisi, Müslim tahric etmistir, Hadis-i serifde namaz kilani sütre dikmeye tesvik 
vardir. Sütrenin miktari dahi gósteriliyor. Semerin arka agaci bir metrenin asagi yukari 
ücte ikisi kadardir; ve her seyden olabilir. Ulemáya góre sütre dikmenin hikmeti namaz 
kilarken ondan ileri bakmamak ve oradan gecenleri menetmektir. Bundan anlasihr ki 
sütre yerine yere bir cizgi cizmek káfi degildir. Vakia káfi gelecegini ifade edén bir hadis 
vardir. Fakat zaif ve müzdaribtir. Mamafih Ímam-% Ahmed b. Haribel (164 — 241) bu 
zaif hadisle amel ederek, cizgi káfidir diyor. Asagida Musannif da bu hadisi hasen kabul 
edecek, müztarip degildir diyecektir. Namaz kilan sütreye yakin durmah, ondan üc met- 
reden fazla uzaklasmamahdir. Sütre icin sopa filan bulamazsa tas, toprak, elbise ve 
sáireden yapar, imam-i Nevevi (631 — 676) «Ehl-i ilim sütre ile namaz kilanin arasinda 
secde edecek bir yer kalacak surette ona yakin durmayi müstahab górmüslerdir.» diyor. 
Saflarin dahi birbirine yakin olmasi müstahabdir. Filvaki' saflarin sik olmasi ve bunun 
hikmeti babinda su hadis várid olmustur; 

«Biriniz sütreye karsi namaz kildigi zaman ona. yaklassin ki, seytan namazini kesmesin.» 
Bu hadisi Ebu Dávud (202 — 275) ve baskalan Sehl b. Ebi Husme'den merfü olarak 
rivayet etmislerdir. Asagida gelen 245/182 Numarah hadis de aym hükmü ifade eder, 
Sütrenin en az semerin arka agaci kadar olacagini asagidaki hadis reddeder. 564 ! 564 ] 

244/181- «Sebre b. Ma'bed El - Cüheni 565 ! 565 ] radiyaUahü anVden rivayet edilmistir. 
Demistir ki: Resülüllah saUailahü aleyhi ve sellem : 

— Biriniz namazda hic olmazsa bir okla sütrelensin; buyurdular.» 566 ! 566 ] 



563[563] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/278. 
564[564] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/278- 
279. 

565[565] Sebre b. Ma'bed El - Cüheni raáiyallahü anh: Lákabi Ebü Süreyye yahut Ebur'rebí'dir. Medine'de 
yasamistir. Basrahlardari máduddur. Kendisinden oglu Rebi hadis rivayet etmistir. 



566[566] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/279. 



Bu hadisi, Hákim tahric etmistir. 



Hadis-i serifde sütre kullanmak emrolunuyor. Cumhur-u ulemá bu emri nedip mánásina 
almislardir. Sütre, dikmenin faydasi o namazi hic bir seyin kesmemesi icindir. Bunu 
yukarda górdük. Dikilmezse kesecegini de asagida górecegiz. Hic olmazsa bir okla 
buyurulmasi sütrenin kahn oisun ince olsun káfi gelecegine delálet ettigi gibi, onun en az 
semerin arka agaci kadar olmasi lázim gelmedigine de delildir. Ulemáya góre muhtar 
oían, sütreyi sagina veya soluna dikerek ona dayanmamaktir. 567 ! 567 ] 

245/182- «Ebü Zerri Gifári radiyallahü awfc/den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
ResüVüV.ah sallallahü aleyhi ve sellem ; 

— Müslüman erkegin namazini, ónünde semerin arka.agaci kadar bir sey olmadigi 
zaman kadin ile esek ve kara kopek keser, iláh áhir... buyurdular.» Bu hadisde «Kara 
kopek seytandir» ifadesi vardir. 568 t 568 ] 

Hadisi, Müslim tahric etmistir. 569 ! 569 ] 

245/182- «Müslim'de Ebu Hüreyre'den bunun gibi bir hadis vardir. Yalniz kopek 
zikredilmemistir. Yani Müslim (204 — 261) Ebü Zerr hadisine benzer bir hadisi Ebu 
Hüreyre'den riváyef etmistir. Fakat o rivayette «Kara kopek» zikredilmemistir, demek 
istiyorsa da Müslim'deki rivayette de kopek zikredilmemistir. 570 ! 570 ] 

Hadisin Müslim'deki láfzi sudur: «dedi ki : 

«Resülüllah (S.A.V.): «Namazi kadin ile esek ve kopek kat' eder.Bundan semerin arka 



567(567] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/279- 
280. 

568[568] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/280. 
569[569] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/280. 
570(570] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/280. 



agaci kadar bir sey korur; 
buyurdular.» 571 t 571 ] 

245/182- «Ebu Davüd ile Nesái'de, ibni Abbas'dan bunun gibi bir hadis vardir. Yalniz 
sonu zikredilmemistir. Kadini da hayizh diye kaydlamistir.Ebu Davud'un láfzi sóyledir : 

«Namazi hayizh kadinla kopek kat' eder.» 

Hadisteki «Erkegin namazini keser» sózünden maksad, onu ifsad eder yahut sevabini 
azaltir demektir. Sonundaki «el - hadis» sózü yukarda gectigi vechile «hadisi sen oku, 
tamamla» demektir. Tamami sudur: 

«Kirmizi, san, beyaz dururken, karaya ne oluyor? dedim: «Be birader senin baña 
sordugunu ben Resülüllaha sordum: «Kara kopek seytandir» buyurdular.» dedi. 

Eu hadisi Tirmízi (200 — 279), Nesái (215 — 303) ve ibni Mace (207 — 275) kimi 
muhtasar, kimi uzun olarak tahric etmislerdir. 

Hadis-i serif, ónünde sütresi. olmayanin namazini bu sayilanlann gecmesinin bozduguna 
delildir. Mes'ele ihtilaflidir. Bazilan namazi kadinla kara kópegin gecmesi bozar; esegin 
gecmesi bozmaz, demislerdir. Ddilleri bu bábda ibni Abbas hazretlerinden rivayet edilen 
su hadisdir: 

«ibni Abbas Peygamber (S A.V.) namaz kilarken bir esek üzerinde safin Ónünden gecmis; 
Hazret! Peygamber ne namazi iade etmis; ne de ashabsna iade emri vermistir». Hadis; 
$eyheyn (Buhan ile Müslim) 

tahric etmis ve buradaki hadisi tahsis ettigini kabul etmislerdir. imam-% Ahmed b. 
Hanbel (164 — 241) : «Namazi kara kopek kat* eder. Kadinla esegin gecmesinden ise 
icimde bir sey var. Esek icin ibni Abbas hadisinden dolayi; kadin icin de BuharVmn 
rivayet ettigi Áise hadisi sebebi ile süpheliyim. f ünkü bu hadiste sóyle deniliyor: 

«ResülüMah (SA.V.) geceleyin namaz kilar. Áise de Ónüne aykin yatmis bulunurdu. 
Bináenaleyh secdeye vardimi Áise'nin ayaklanni iter; o da onlan toplardi. Kalkti mi yine 

57i[57i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/280. 



yayardi.» Eger kadinin gecmesi namazi bozacak olsa Hazreti Áise'nin Resülüllah 
(SAV.)'in Ónüne yatmasi bazardi,» diyor. Cumhur'u ulemá namazi bunlardan birinin 
bozmadigina kail olmuslar ve hadisi te'vil i!e maksad, bozulur demek degil, sevabinin 
azaldigini anlatmaktir. £ ünkü gecenlerje kalp mesgul olur demislerdir. Bazilan bu hadis 
asagida gelen «Ebu Said hadisi ile nesh-edilmistir» derler. Namaz kilanin ónünden 
yahudi, hiristiyan, mecusi ve domuzun gecmesi namazi bozardigina dair bir hadis varid 
olmussa da zaiftir. Bunu Ebu Dávud (202 — 275) ibni Abbas'dan tahric etmis ve zaif 
oldugunu bildirmistir. 

[Metni. Hadis yukarda 245/182 Nolu klisededir oraya bakila]. 

Hadisi Nesái'den maada ibni Mace tahric etmistir. «Musannifsin «yalniz sonu 
zikredilmemistir» demekten maksadi. ibni Abbas hadisinde Müslim'deki Ebu Hüreyre 
hadisinin sonu oían cümlesinin bulunmadigini anlatmakdir. $u halde Musannifin 
ibaresindeláfzmdaki zamir Ebü Hüreyre hadisinin sonuna ráci oluyor. Halbuki Musannif 
bu hadisi láfzen zikretmedi. Arap dili kaidelerine góre bir zamirin hakki onu en yakin 
mercie góndermektir. Bináenaleyh ibaredeki sózünü Ebu Zerr hadisine irca etmek dogru 
degildir. Sonra Ebu Dávud hadisi aranmis ve láfzinin sóyle oldugu górülmüstür: 

«Namazi hayizh kadinla kopek kat'i eder.» Bu takdirde Musannif ibaresi her ikisine de 
ihtimallidir. Hattá Ebu Zerr hadisine ráci olmasi daha yakin ihtimaldir. £ünkü Ebu Zerr 
hadisinin láfzini zikretmis; Ebu Hüreyre hadisinin láfzini zikretmemistir. 

Kadmi hayizh olmakla takyid, mutlaka mukayyed üzerine hamletmeyi iktiza eder. 
Bináenaleyh yalniz hayizh kadinin gecmesi namazi bozar. Hayizh olmayanin gecmesi 
bozmaz. Nitekim bazi rivayetlerde kopegin kara olmasi zikredilmemis; bazilannda 
edilmis oldugundan orada da mutlaki mukayyete hamlederek namazi yalniz kara 
kopegin gecmesi bozar demislerdir. 

(Mutlak mukayyed bahsi Usul-ü Fikih ilmi'nin ihtiláfi mes'elele-rinden biridir. Mutlak, 
herhangi bir kayittan azade oían hükümdür. Mukayyed ise, bir kayitla baglanan 
hükümdür. Meselá; «Namaz kilanin ónünden kopegin gecmesi namazi bozar» denilse bu 
mutlaktir. Günkü kopegin ak mi, kara mi ilá áhir... olacagi beyan edilmemistir. Fakat 
«namaz kilanin ónünden kara kopegin gecmesi namazi bozar» dersek bu cümle kara 
olma-kla mukayyettir. iste bir hadisteki iki tañe delil bulunur ve bunlardan biri mutlak 



digerí mukayyed olursa, HanefTlere góre iki surette mutlak mukayyede hamledilir. 
Bunun mánasi: Mutlak da mukayyedin hükmünü giyer yani mukayyedin hükmü her 
ikisine hükmolur. Bu iki suret sunlardir: 

1 — Bu hadisde hükümler muhtelif olup. Biri digerirán takyidini icab ederse: 

2 — Hüküm ve hadíse bir ítlak ve takyid nefsi hükümde olursa mutlak mukayyed 
üzerine hamlolunur. 

$afillere góre ise: Hüküm bir oldu mu hadise ne olursa olsun ve keza ítlak, takyid ister 
hükümde isterse sebeb ve sartta bulunsun her halde mutlak mukayyede 
hamlolunur. 572 ! 572 ] 

248/183- «Ebü Said-i Hudri radiyailahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem: 

— 'Biriniz kendisini násdan siper edecek bir seye dogru namaz kildigi zaman biri 
ónünden gefmek isterse onu itsin. Eger mümanaat ederse, onunla farpissin. £ünkü o bir 
seytandir; buyurdular.» 573 t 573 ] 

Bu hadis.Müttefekun Aleyh'dir. Bir rivayette: £ünkü onunla beraber seytan vardir; 
buyurmuslardir. 

Hadis-i serifin. sonundaki «bir rivayette» denilen kismi Müslim'&e- 
Selftmet Yollan — 21 

— 284 — 

dir. Fakat Ebu Hüreyre'nin rivayetidir; Musannifin ibaresi bu parfanin Buhan ile 
Müslim'in ittifakla Ebu Said'den rivayet ettikleri zan-mm veriyorsa da hadis Buhari'de 
bulunamamis; Müslim'de de Ebü Hüreyre'nin rivayeti oldugu górülmüstür. 

572(572] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/280- 
283. 

573[573] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/283. 



Hadis, ibaresiyle namaz kilanin, Ónünde sütresi oldugu halde yine gecmek ietiyeni 
itecegine, mefhüm-u muhalifi ile de sütresi yoksa itemiyecegine delildir. Kurtubl ( A - 
671) : «ítmek ewelá isaretle ve yavascacik kakmakla olur. Aldins etmezse daha siddetle 
itilir.» dedikten sonra: «Caripismamn siláhla yapilmasi lázim gelmiyeeegi-: ne ulemá 
ittifak etmislerdir. C ünkü carpismada namazi birakarak baska seyle mesgul olmak, 
husuu terk etmek gibi namazin kaidesine muhalefet vardir »diyor. Ulemádan bazilarina 
góre hakikaten carpisir. Bazilan sitem ve lanet etmek gibi seylerde defeder demis-lerse 
de; bu hadis onlarin sózünü reddediyor. Hadisimizin ravisi Ebu Said'in fiili de bu reddi 
teyid ediyor. Buhari'nin (194 — 256) Ebu Salihl's - Semmán'dan tahric ettigi bir hadisde 
sóyle deniyor: 

t Bir Cuma günü Ebu Said-i Hudri'yi kendisini násdan koruyacak bir seye dogru namaz 
kilarken górdüm. Beni Ebi Muayt'dan bir gene ónünden gecmek istedi. Ebu Said hemen 
onu gógsünden iiti. Gene bakindi. Fakat Ebu Said'in ónünden baska gececek yer 
bulamadi. Ve tekrar gecmeye kalkisti. Ebu Said de kendisini bu sefer ewelkinden daha 
siddetle HU. ílá áhir...» dedi. Bazi ulemáya góre namaz kilan ónünden geceni en sade bir 
sekilde meneder. Eger cekilmezse daha siddetle ve daha siddetle msneder. Hattá 
menederkeh óldürse ser'an bir su? islemis olmaz; fünkü saril hazretleri onun katlini 
mubah kilmistir. Hadisdeki emir zahiren vücup ifin de górünse hakikatte nedip ifindir. 
Nevevl (631 — 676): «Fukahadan hifbirinin bu def vaciptir dedigini bilmiyorum. Bilákis 
fukuhamizi bu isin mendup oldugunu afiklamislardir» diyor. Yalniz zahirler itmenin 
vücubuna kail olmuslardir. Hadisdeki: 

«O ancak bir seytandir» tábiri, ónünden gefmekle namaz kilanin huzurunu bozarak onu 
sasirtmak istemesinin seytan isi oldugunu anlatmak ícindir. Bu hadis'de bóylelerine 
seytan denilebilecegine delálet vardir. Nitekim Teálá hazretleri: 

574[574] «j nsan V e Cin seytanlari» buyurmustur. Bazilan: «Hayir bundan mu-rad namaz 
kilanin ónünden gecmeye seytan tesvik etti; demektir. Zaten Müslim'in riváyetindeki; 
«Cünkü onunla beraber seytan vardir» tábiri de bunu gósterir» diyorlar. 

Acaba ónünden gecen nicin itilecektir? Eu mes'eie de ihtilafhdir. Bazilanna góre itmenin 
hikmeti geceni günaha sokmamak icindir. Bazilanna góre ise gecerken safda husule 
gelecek arahgi men etmek icindir. Bu kavi daha makbuldür. Cünkü namaz kilan kimsenin 

574[574] süre-í Enam; áyet: c!12». 



namazim korumaya cahsmasi, baskasini günaha sokmamaga cahsmaktan daha 
mühimdir. Mamafih hem geceni* hem kilani günaha sokmamak icin mesru olmustur, 
denilse hic fena olmaz. Zira her ikisi hakkinda da günah olacagini ifade edén hadisler 
vardir. 

Gecenin günaha girdigini ifade edén hadisi babimizin basinda górdük. Kilanin günaha 
girdigini de Ebu Nuaym ( — 403) in Hazreti Ómer (RA) 'den tahric ettigi su hadisden 
anhyoruz: 

«Namaz kilan Ónünden gecmekle namazindan nekadar azaldigini bilse ancak kendisini 
insanlardan siper edecek bir seye dogru namaz kilardi.» Bu bábda ibni Ebi $eybe ( — 
234) de ibni Mes'ud (R. A.)'den su hadisi tahric etmistir: 

«Namaz kilanin ónünden gecmek onun namazinin yansini kat' eder.» $u iki hadis her ne 
kadar mevkuf da olsalar bunlar icin merfu hükmü vardir. Yalniz birinci hadis sütre ile 
kilan hakkindadir. íkincisi mutlaktir, Fakat birinciye'hamledilir. 

Namazini sütre ile kilarken Ónünden gecmek kilana bir zarar vermez. £ ünkü sütre ile 
kilarken ónünden gecmenin bir zarar vermeyecegi hadis-i serif de tasrih edilmistir. Bu 
suretle yine de geceni menetmekle memur olmasi her halde gecenin irtikap ettigi 
kótülügü inkár icin olsa gerektir. Zira bu adam ser'an memnu oían bir isi yapmaktadir. 
Bunun icindir ki, menetmeye hafiften baslar. 575 ! 575 ] 

249/184- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'den riváyet edilmistir ki: Resülüllah sallallahü 
aleyhi ve settem : 

— Biriniz namaz kildrgi zaman yüzüne karsi bir sey koysun; eger bulamazsa bir sopa 
eliksin; o da olmazsa bir cizgi cizsin. Bundan sonra artik ónünden gecen ona bir zarar 
vermez; buyurdular.» 576 ! 576 ] 

Bu hadisi, Ahmed ile ibni Mace tahric etmisler ve Ibni Hibban sa-hihlemisdir. Bunu 

575(575] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/283- 
286. 

576[576] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/286. 



muzdarip zanneden dogruya isabet edememistir. Bilákis o, «hasen» dir. 

Hadisi muzdarip zanneden ibni Salah (577 — 643)'dir. Onu hadis-i muztaribe misal 
góstermistir. Musannif kendisi ile «En-NükeH adh eserinde münazaa ve münakasa 
etmistir. Hadisi ímam-t Ahmed b. Hanbel (164 — 241) ile íbnü'l - Medini (16 1—) de 
sahihlemislerdir. «Muhtasarü's - Simen-» de sóyle deniliyor : «Süfyan b. Uyeyne: «Bu 
hadise hücum edecek bir sey bulamadik» diyor. Hadis bundan baska veciMe 
gelmemistir. ísmail b. Ümeyye, bu hadisi rivayet ettigi zaman: Elinizde bu hadise hücum 
edecek bir sey vanm? der idi.» Safii bu hadisin zaif olduguna isaret etmis; Beyhaki (84 — 
458) : «Bóyle bir hüküm hususunda bu hadisde bir beis yoktur. ingaallahü Teálá» 
demistir. 

Hadis-i serif sütre neden olsa káfi gelecegine delildir. Yine mMuhtasarü's - Sünen-» de 
sóyle denilmektedir: «Süfyan b. ZTyeyne Seriki bize bir cenazede ikindiyi kildinrken 
górdüm. Külahini ónüne koydu, dedi.» Buhan ile Müsflim'de íbni Ómer (R. A.) 'den su 
hadis rivayet olunmustur: 

HHayvanini ónüne ahr, ona dogru namaz kilardi». Yukarda ikinci ha dis-de namaz kilan 
kimsenin sütre bulamadigi zaman hic olmazsa tas veya topraktan sütre yapmasi lázim 
geldigini ve imam-i Ahmed b. Han-beVm hilál gibi bir cizgi cizmek yeter dedigini 
górmüstük. Hadisteki «bundan sonra artik Ónünden gecen ona bir zarar vermez» cüm- 
lesinin mefhum-u muhalifi (mefhum-u muhalife kail olanlarca) sütre dikmezse gecenin 
zarar verecegine delálet eder. Fakat bu imam oldugu, yahut yalniz kildigi zamana 
mahsustur. Cemaat olursa imamin sütresi yahut bizzat imamin kendisi cemaate sütredir. 
Bu cihetler dahi yukarda górüldü. imam-i Buhari (194 — 256) ile Ebü Dávud (202 — 
275) bu hususa dair birer báb ayirmislardir. Taberani su hadisi merfu olarak Hazreti 
Enes'den «Ei-Evsat» mda rivayet eder: 

«ímamin sütresi arkasindakilere de sütredir» Maamafih ha-disde zaiflik vardi. Elhasil 
sadedinde bulundugumuz hadis4 serif ovada ve sair yerlerde sütre dikme hususunda 
ámmdir. Sahih hadislerle sabit olmustur ki, Resülüllah (SA.V.) bir duvara karsi bile 
namaz kil-sa kendisi ile duvar arasina koyun gececek kadar yer birakirdi. Sütre-ye yakin 
durmayi emrederdi. Bir agaca veya sopaya karsi namaza durursa onu ya sagina, ya 
soluna ahr; tam ónüne getirmezdi. Seferde harbisini veya sopasani yere saplar; ona 
dogru namazim kilardi. Ba-zan da hayvanini karsisina dikerdi. Safiiler buna kiyasen yere 



seccade yayarak ónünden gecene kendisinin namazda oldugunu bildirmek caizdir 
derler. 577 t 577 ] 

250/185- Ebü Saíd-i Hudr! radiyailahü anh'den rivayet edilmistir. Demtftír ki: 
Resülüllah sallaUahü aleyhi ve seilem: 

— Nama2i hicbir sey kati' etmez; siz yapabildiginiz kadar menedin; buyurdular.» 578 ! 578 ] 
Bu hadisi; Ebü Dávud tahric etmistir. Senedinde laaf vardir. 

El - Münziri (_ 656)'nin muhtasannda: «Bu hadisin isnadinda Mücalid vardir. Bu zát Ebü 
Said b. Ümeyri'l - Hemdánii Küfí'dir. Hakkinda bircok sóz edenler olmustur» 
denilmektedir. Maamafih imam-i Müslim (204 — 261) Sa'bi'nin (6 — 104) bazi 
arkadaslari ile birlikte bu zátin bir hadisini rivayet etmistir. Buna benzer bir hadisi Dáre 
Kutnl (305 — 385, Enes ve Ebü Ümame hazretlerinden rivayet etmis; Tebarani (260 — 
360) dahi Hazretí Cábir'den tahric eylemistir. Fakat gerek Dáre Kutni'nin, gerekse 
Tebarani'nin tahric ettigi ha-disde zaiflik vardir. 

Bu Ebü Said hadisi Ebü Zer hadisine muanzdir. £ünkü Ebü Zer hadisinde: Sütre 
dikmeyenin ónünden kadin; esek ve kara kopek gecerse namazi bozulacagi ifade 
ediliyordu. Burada ise «namazi hicbir sey bozmaz» deniliyor. Bóylece iki hadis tearuz 
edince ulemá da ihtiláfa düsmüslerdir. Bazilan aralanni yatistirmaya cahsarak «Ebü Zer 
hadisinden murad namazin bozulmasi degil, gecenlerle kalp mesgul olacagindan 
namazin noksanlasmasidir. Ebü Said hadisinden murad da namazin bozulmamasidir» 
derler. Bir takimlan buradaki Ebü Said hadisi Ebü Zer hadisini neshetmistir diyorsa da 
bu kavi zayiftir. £ ünkü hadislerin aralanni bulmak mümkün iken neshe gidilemez. Sonra 
nesh iddia edebilmek ícin mutlaka hadislerin tarihini bilmek gerekir. Burada ise hangisi 
ewel veya sonradir bilinememektedir. Bununla beraber har iislerin aralan bulunamazsa 
bile yine de yapilacak is nesh degil, tercihe basvurmaktir. Bu takdirde; Ebü Zer hadisi 
tercih edilir. £ ünkü onu imami Müslim tahric etmistir. Halbuki Ebü Said hadisinin 

577[577] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/286- 
287. 

578(578] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/287. 



senedinde saaf vardir. 579 ! 579 ] 



«Namazda Husua Tesvik Babi» 

Kamusda husu: Huiü'dur. Yahut huzua. yakin bir haldir. Ve ikisi de tevazu manásini ifade 
eder. Yahut huzü' bedenle; husu' sesle,, gózle, vakar ve sükünetle olur. Bazilarina góre 
huzu' : Kimi kalple kimi süküt gibi bedenle olur. Bir takim ulemáya góre ise ikisine de 
itibar edilir Bu ciheti Fahri Bázi (544 - 606) tefsirinde hikáye etmistir. Hu-sü'un kalp 
amellerinden olduguna Hazretí Ali fl5.-A.rin su hadisi delálet eder: 

«HusÜ 'kalpledir.» Bu hadisi Hákim (321 - 405) tahric etmistir. $u hadisde ayni davaya 
delildir: 

«Bunun kalbi husu' bulsa azalan da husu' bulurdu.» Resulü Ekrem (S.A.V.) istiaze 
ederken sóyle duá ederlerdi: 

«Husu' bulmayan kalpten de sana sigininm.» 

Namazda husüun vacib olup olmadigi ihtilaflidir. Cumhur-u Ulemaya góre vácib degildir. 
Ímam-% Gazali (450 - 505) ihyáü'l - Ulum'da. bu bahisde uzun uzadiya izahatta 
bulunmustur .Husüun vácib olmadigina icma' bulundugunu Nevevi iddia etmistir. 580 1 580 ] 

251/186- «Ebü Hüreyre radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
saííallahü aleyhi ve sellem: 

— Kisinin ihtisar yaparak namaz kilmasini yasak etti.» 581 t 581 ] 



579[579] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/287- 
288. 

580[580] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/289. 
58i[58i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/289- 
290. 



Bu hadis, Müttefekun Aleyh'dir. Láfiz Müslim'indir. íhtisann mánási: Elini bógrüne 
koymaktir. 

Hadis herne kadar Peygamber (SAV.)'in yasak ettigini ihbardan ibaret olup, ne dedigini 
zikretmemekte ise de yine merfu' hükmündedir. 

Ellerin bógüre dayanmasi tek tek de olabilir; ikisi beraber de. $u kadar var ki, bu tefsire 
Kámus'da, istishad ifin gósterilen su hadis muanzdir: 

«ihtisarcilarin kiyamet gününde yüzlerinde nur olacak.» «Yani geceleyin namaz kilanlar 
yorulup da ellerini bógürlerine koyduklan vakit, demek istiyor.» Eger bu hadis sahih ise 
kitabimizin hadisi ile aralan sóyle bulunur: Kitabimizin hadisindeki yasak; yorulmadan 
yapanlaradir, denilir; Fakat bu seferde maná «En - NiMye» nin tefsirine muhalif düser. 
Orada: «Kiyamette ihtisarcilann sálih amel-' leri ile birlikte gelecekleri ve o amellere 
dayanacaklan ifade edilmek istenmistir» deniliyor. Hasira kelimesi: Kámus'da. sákile 
yani uyluk kemigi ile alt ige kemigi arasidir. Musannifin yaptigi tefsir ekser ulemánin 
kavlidir. Bazilan namazda ihtisar, eline bir sopa alarak ona dayanmaktir diyorlar. Bir 
takimlan da ihtisar: Süreyi kisaltarak sonundan bir veya iki &yet okumaktir, derler. 
ihtisar rü-küunu, sücüdunu ve sáir yerlerini kisaltmak suretiyle namazi kisa kesmektir; 
diyenler de olmustur. Bunun yasak edilmesinin hikmetini asagidaki hadis beyán 
edecektir. 582 ! 582 ! 

251/186- «Buhari'de Áise radiyallahü avhá'dan rivayet edilmistir ki: 
— Bu, namazlarinda Yahudilerin, yaptigi bir is oldugundandir.» 583 ! 583 ] 

Yani namazda ihtisar Yahudilerin yaptigi bir istir. Bize ise bütün hallerinde onlara 
benzemek yasak edilmistir, iste nehyin hikmeti budur. Yoksa bu seytan isi imis ,yahut 
íblis Cennetten fikarken elleri bógründe imis; veya bu, is büyüklenenlerin isi imis de 
onun ifin bize yasak edilmis gibi sózler buradaki nehyin asía illeti olamaz. Cünkü bu 
sózlerin hifbiri tahminden óteye gefmemektedir. itimada -sayan oían sahabiden náss 

582[582] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/290. 
583[583] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/290. 



olarak bize gelendir. Zira sahabi rivayet ettigi hadisi herkesten iyi bilir. Hazreti Áise 
(R.Anhá)'mn bu hadisinin merfü olmak ihtimali de vardir. Sonra sahih hadis kitabinda 
váfid oían hadis baskalarina tercih edilir. Musannif merhumun bu hadisi husu' babinda 
getirmesi, ihtisardan nehyedilmesinin illeti husüa münafi oldugu icindir, kanaatini 
vermektedir. 584 ! 584 ] 

253/187- «Enes radiyallahü an Vden rivayet olunmustur ki; Resü-lüllah saUailahü 
aleyhi ve sellem : 

— Aksam yemegi takdim edildimi, aksam namazini kilmadan once ondan baslayin; 
buyurmuslardir.» 585 ! 585 ] 

Bu hadis, Müttefekun Aleyh'dir. 

Bazi rivayetlerde namaz tábiri mutlaktir. ibni Dakiki'l - iyd. (625 — 702) : «MuÜak 
mukayyede hamlolunur» diyor. Bir rivayette : 

«Sizden biriniz oruclu iken aksam yemegi konursa» duyurulmustur ki, hadis bununla 
takyid edilemez; cünkü Usul-ü Fikih'da beyan edildigine góre, kassin muvafik hükmünü 
zikretmek takyid veya tahsis ifáde etmez. 

Hadis-i serif aksam yemegi hazir oldukta onu aksam namazindan once yemenin 
lüzumuna delildir. Cumhur-u Ulemá bu emri nedib mánásina- hamletmislerdir. Yalniz 
Zahiriyyeye góre vácibtir. Onlara góre aksam namazi ewel kihnsa bátil olur. Sonra hadis 
mutlaktir. Bináenaleyh sofraya oturanlar ac da olsa, tok da olsa; yemegin bozulacagin- 
dan korkulsa da, korkulmasa da ve, yemek az da olsa, cok da olsa mutlaka ewelá ondan 
baslanacagina delálet eder. 

Hadisin mánási hususunda bircok delilsiz tafsilát vardir. Yemegin namazdan once 
yenmesinin illeti ac bir kimsenin huzuruna gelmekle onun zihnini karistirmis olacagi 
icindir ki, bu da namazda husü'un kalmamasi ile neticelenir, illetin bu olduguna delil 

584[584] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/290- 
291. 

585[585] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/291. 



ashab-i Kiramdan bazilannin sózleridir. Mésela: ibni EH $eyhe ( — 234)'nin Ebü Hüreyre 
ile íbni Abbas (R. Anhümá)'da.n tahric ettigi su hadis bir delildir: 

«Ebu Hüreyre ile Íbni Abbas yemek yiyorlarmis; finnda da kebab varmis. Bu arada 
müezzin namaz icin ikámet edecek olmus. Fakat Íbni Abbas: Acele etme. Bundan canimiz 
c ekip dururken biz kalkmayiz; demis». Bir rivayette : 

«Bize namazimizda anz olmamasi icin» demistir. Yine ibni Ebi $eyhe Hazreti Hasan (R. 
A.) 'den su hadisi rivayet ediyor; 

«Hazreti Hasan namazdan Once yemek yemek nefs-i levvámeyi giderir; demistir.» Evet 
vakit varsa bóyledir. Fakat vakit dar olur ve Once yemek yenildigi takdirde aksamin 
vakti cikarsa mes'ele ihtilafhdir. Bazilan vakit ciksa bile yine ewelá yemek yenecektir. 
Cünkü namazda husu' yemek yemekle hasil olur diyorlar. Bunlar namazda husu' va- 
cibtir diyenlerdir. Cümhur-u ulemáya góre vakti kacirmamak icin ewelá namaz kihnir. - 

Bu hadisde yemegin hazir olmasinin cemaati terk etmek icin bir ózür teskil ettigine 
delálet vardir. Bazilanna góre hadisde: 

«Hemen baslayin» buyrulmasi; yemek yerken namaz hazir olursa uzatmamaya delálet 
eder. 

Hazreti íbni Ómer'den sahih rivayetle sabit olmustur ki, aksam yemegi yerken namazda 
imamin kiraatini isitse bile yemegini bitirinceye kadar sofradan kalkmazmis. Yemekten 
baska seyler de, zihni mesgul edecegi müláhazasi ile yemege kiyas olunmustur. 586 ! 586 ] 

254/188- «Ebü Zer radiydüahü anft'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülütlah 
sallallahü aleyhi ve seilem : 

— Biriniz namaza girdi mi artik (yüzünden veya secde yerinden) ufak taslan silmesin. 
Cünkü rahmet onun 



586[586] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/291- 
292. 



yÜZÜne gelir; buyurdular.» 587 ! 587 ] 



Bu hadisi, sahih isnad íle Besler rivayet etmislerdir. Ahmed «bir defa, yahut birak» 
cümlesini ziyáde etmistir. 

Fakat musannifin buradaki ihtisari manáyi bozmaktadir. £ünkü imam-i Ahmed'in 
ziyádesi buradaki hadise yaptigi zannini veriyor. Ve maná sóyle oluyor: «Biriniz namaza 
basladi mi artik yüzünden ufak tallan bir defa silmesin. Yahut birak.» Halbuki 
anlatilmak istenilen bu degildir. imam-i Ahmed'in (164 — 241) rivayet ettigi hadis 
sudur: 

«Ebü Zer'den rivayet edümistir ki. Peygamber (SA.V.)'e her seyi sordum. Hattá ufak 
tallan (alindan) silmeyi bile sordum: «BIT defa, yahut, birak;» buyurdular» demistir. 
Yáni bir defa sil, yahut silmeyi birak demek istememislerdir. Herhalde Musannif bu 
bábda okuyanlarin hadisi bildiklerine güvenmistir. Bóyle diyecegine: 

«Ahmed'in bir rivayetinde bir defa silme izni vardir» dése daha afik anlasihrdi. Hadis-i 
serif namaza basladiktan sonra yüzünden veya secde yerinden ufak taslan silmenin 
memnu, olduguna delildir. Namaza girmezden ewel silmek memnu' olmadigina góre, bu 
isi namaza niyet etmeden yapmahdir. Ta ki namazda zihnini bunlar mesgul etmesin. Bir 
rivayette ufak tas yerine toprak zikredilmistir. Lákin tas olsun, toprak o!sun ekseriyetle 
vukuuna bakarak zikredilmistir. Yoksa bunlardan gayri bir sey olursa siisin mánásina 
gelmez. Elhasil namaz kilarken alma ve yüze yapisan toz topraga ve fakih silmek husu' 
ve huzü'un bozulmamasi ifin men'edilmistir. Nitekim Musannifin bu hadisi burada 
zikretmesi de ayni mánáyi ifade ediyor. Yüzü silmekten nehyin illeti; namaz ifinde sik 
sik yüz silinerek namazla ilgisi olmayan isleri yapmak ve bu auretle namazi bozmak 
tehlikesine maruz birakmak da olabilir, deniliyor. $áirin n § ssan bildirdigi illet: Rahmetin 
yüze gelmesidir. Bináenaleyh sümek suretiyle degistirilmemelidir. Fakat taslar yüzü 
rahatsiz ediyorsa bittabi silmesinde bir beis yoktur. 588 t 588 ] 



587[587] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/292- 
293. 

588[588] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/293- 
294. 



254/188- «Sahihayti'da Muaykib 589 ! 589 ] radiyallahü anh'den fa'lilsiz olarak bunun 
benzeri vardir.» 59 °[ 59 °] 



Yani Buhan ile JfüsZim'de bunun gibi bir hadis vardir. Yalniz onlardaki hadisde talil 
cümlesi oían : yoktur. Ve láfzi §udur 

«Ufak tallan namazda iken silme. Eger mutlaka yapacaksan tallan düzeltmek ifin bir 
defa.»(Yap). 591 [ 591 ] 

256/189- «Áí§e radiyailahü anhd'dan rivayet edilmi§tir.Demi§tir kí: ResülüMah 
(SAV.)'e namazda bakinmayi sordum: 

— O bir kapi§'tir. $eytan onu kulun namazindan kapar; buyurdular.» 592 [ 592 ] 

Bu hadisi, Buhari rivayet etmi^tir. 593 ! 593 ] 

256/189- «Tirmizi'nin rivayeti -ki onu sahihlemi^tir de : 

Tiybi { — 743) diyor ki: «Bakinmaya ihtilas demesi §unun ifindir : Namaz kilan Rabbine 
yónelmi§tir. $eytan ise bu yónelmenin elden gitmesi ifin firsat kollar. Ve kul bakindi mi 
hemen onu kapar.» 



589[589] Muaykib radiyallahü anh : Mnaykíb b. Ebí Fatune Ed-Dnvsi'dlr. Eskiden, Mekke'de müslüman 
olmustur. íkinci kafile ile Habes'e gitmig ve Be-sülüllah (S.A.V.)'in Medine'ye hicretine kadar orada 
kalmigtir. Medine-i Mü-nevvere'ye Hayber gazasi siralannda dónmüstür. Esdir gazasina istirak eden- 
lerdendir. Resulü Ekrem (S.A.V.)'in mühürdan idi Hazret! EbÜ Bekir ve Ómer zamanlannda Beytü'l-Mále 
hazinedar olmustur. Bir aralik cüzzam illetine müptela olmus ise Hazreti Ómer (B.A.) doktorlar celbederek 
hastaligin ónünü almistir. Hz. Osman zamaninda mührl nebevly EIÍs kuyusuna ducürüp ebediyen zai 
olmasina sebeb oían bu záttir. H. 40 da vefat etmisdir.) 

590[590] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/294. 
59i[59i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/294. 
592(592] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/294. 
593(593] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/295. 



Hadis-i §erif, namazda bakinmanin mekruh olduguna delildir. Cumhur'un kavli de 
budur. Yalniz bakimrken gógsün ve boynunun tamaminin kibleden dónmemis olmasi 
sarttir. Dónerse namaz bozulur. Kerahetin sebebi ya husüun zedelenmesi veya bedenin 
bir kismi ile kibleden dónmüs olmasi, yahut da AUah-ii Teáláya yónelmekten yüz 
cevirmesidir. Nitekim bu son ihtimali te'kid edén bir hadisi imam-i Ahmed b. Hanbel 
(164 — 241) ile ibni Mace (203 — 275) Hazreli EbÜ Zer'den tahric etmislerdir. Hadis 
sudur : 

«Kul namazinda bakinmadikca Allah kuluna inayet buyurmakta devam eder, kul yüzünü 
cevirdi mi Allah da inayetinden vazgecer.» B A hadisi Ebü Dávud (202 — 275) ile Nesái 
(215 — 303) de tahric etmislerdir. 

«Sakin namazda bakinma. £ünkü o helaktir. Eger mutlaka lazimsa, bari tetawu'da 
olsun» seklindedir. [256/189. Nolu Tirmizí metni yukanda gecti o sahifeye bak.] 
Tirmizi'mn rivayeti dahi Hazreti Áise (R. AnM A 'dandir. Bu hadisde. bakinmaya pek hakh 
olarak «helak» denilmistir. £ünkü ibádetlerin en faziletlesi oían namazi bozuyor. Dinin 
diregini yikmadan daha büyük helak olur mu? Ulemá : Bakinmak, ihtiyac yoksa 
mekruhtur. ihtiyac varsa mubahtir, diyorlar. Delilleri: Hazreti Ebü Bekir (R. A,)'in Pey- 
gamberimiz (SA.V.) namaza gelirken ógle namazinda bakinmasidir. ResülüMah (SA.V.) 
ólüm dóseginden kalkarak mescide ciktigi vakit Ashab-i Kiram da bakinmislar ve 
Resülüllah kendilerine isaret buyurmuslardi. Bakinmasalar onun geldigini bilmezler; 
isaretini de górmezlerdi. Hazreti Peygamber kendilerine bir sey dememek suretiyle 
takrir buyurmuslardi. 594 ! 594 ] 

257/190- «Enes radiyaliahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki, Resülüllah 
sallallahü aleyhi ve setlem : 

— Biriniz namazda oldugu zaman muhakkak Rabbi ile münacaat etmektedir. 
Bináenaleyh sakin Ónüne ve sagina tükürmesin. Lákin soluna ayaginin altina 
(tükürSÜn); buyurdular.» 595 ! 595 ] 



594[594] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/295. 
595[595] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/296. 



Bu hadis, Müttefekun Aleyh'tir. Bir rivayette «Yahut ayaginin altina» buyrulmustur. 

Ónüne ve sagina tükürmekten menedümesinin illet ve sebebi Ebü Hüreyre hadisinde 
«saginda bir melek vardir» buyrularak ac íklanmistir. 

Bu hadis-i serif namazda iken kible tarafina veya sagina tükürmekten nehyediyor. Bu 
nehy Ebü Hüreyre ve Ebü Said hadislerinde mutlaktir. Deniliyor ki: Peygamber (S.A.V. 
mescidin duvannda tükürük górdü. Hemen bir ufak tas alarak onu kazidi ve: 

«Biriniz tükürdügü zaman sakin yüzünün oldugu tarafa ve sagina tükürmesin; soluna, 
yahut sol ayaginin altina 

tükürsün; buyurdular.» 

Bu hadis de, Müttefekun Aleyh'dir. 

Nevevi (631 — 676) tükürmenin namazda olsun, disinda olsun ve-keza .mescidde olsun 
baska yerde olsun mutlak surette memnu, oldugu-na cezmeder. Namazdaki 
memnuniyetini Enes hadisi ifáde ediyor. Baska hadisler kibleye karsi tükürmeyi mutlak 
olarak ifáde etmektedirler. Bináenaleyh onlara góre mescidde veya disinda, namazda 
veya disinda tükürmek memnudur. ibni Huzeyme (223 — 311) ile ibni Hibbán. ( — 
354)'in sahihlerinde Hazreti Huzeyfe'den merfü olarak su hadis ri~ váyet ediliyor: 

«Kim k.bleye dogru tü A rürse k.yámete tük«Kibleye (tükürülen.) tükürügün sahibi 
Kiyamet gününde tükürük yüzünde olarak diriltilecektir.» 

Ebü Dávud (202 — 275) ile ibni Hibbán, Saib b. HaHád'dan su hadisi tahric etmislerdir: 

«Bir adam bir kavms imam olmus ve kibleye tükürmüstü. Namazdan cikinca Resülüllah 
(S.A.V.); «size namaz kildirmasin;» buyurdular.» Sag tarafina tükürmek de kibleye 
tükürmek gibidir. £ünkü ondan da mutlak olarak nehyedilmistir. Abdürrezzak ( — 211) 
ibni Mes'ud'- 

dan, namaz haricinde dahi tükürmeyi kerih górdügünü rivayet eder. Muaz b. Cebel (R. 
A) de: 

«Müslüman olaiidanberi sagima hic tükürmedini» demistir. Ómer b. Abdülaziz 
tükürmekten nehyederdi. Resülüllah (S A.V.) ne tarafa ttikürülecegini : 



«Soluna» demek suretiyle beyán ettigi gibi nereye tükürülecegini : 

«Ayagin alti» diye tayin buyurmuslardir. imam-i Ahmed (164 — 241) ile Müslim (204 — 
261)'in rivayet ettikleri Enes Hadisinde : 

357 ibaresinden sonra su ziyáde vardir: 

«Bundan sonra cübbesinin kenarini alarak oraya tükürdü ve kenari katladi da : Yahut 
iste bóyle yapar» buyurdu. Hadisdeki : 

«Yáni ayaginin altina» tábiri camide olmayanlara mahsustur. Camide olanlar mutlaka 
mendiline veya elbisesine tükürür. £ ünkü bir hadisde : 

«Mescid icine tükürmek günahtir» buyrulmustur. 

Yukarda Resülüllah (S-A.V.)'in sag tarafa tükürmeyi men.etmesine sebeb olarak orada 
bir melek oldugunu beyan ettigini górmüstük. Buna su sual várid olmaktadir: Sagda 
oldugu gibi, sóida da bir melek - vardir. Bu melek islenen kótülükleri, günahlan yazar. 
Sol tarafa tükürüldügü takdirde o rahatsiz olmazmi? Bu suale su yolda cevap verilmistir: 
«Saga tükürmemek yalmz'sag taraf melegine mahsus bir ikram, ve tesriftir». 
Müfeahhirin-i Ulemádan bazilan bu suale sóyle cevap vermislerdir: «Namaz bedenen 
yapilan iyi amellerin temelidir. Bináenaleyh kótülükleri yazan melegin ona bir dahli 
yoktur.» Bunlann delili íbni Ebi Seyhe ( — 234)'nin Hazreti Huzeyfe'den mevkufen tahric 
ettigi hadisteki: 

«Sagina da tükürmesin. £ ünkü saginda iyi ameller kátibi Vardir» ifádesi ile Taberani'nin 
(260 — 360) rivayet ettigi Ümáme hadisindekr: 

«Zira o Allah'in huzuruna saginda bir melek, solunda da seytani oldugu halde cikacaktir» 
ibáresidir. 

Bu hadis sabit olunsa sol tarafa tüküren seytanin üzerine tükürmus oluyor. íhtimal sol 
taraftaki melek o sirada tükürük isabet et-miyecek sekilde geriye cekilmis bulunuyor. 
Yahut namazda sag tarafa meylediyor. 596 ! 596 ] 



596[596] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/296- 
299. 



258/191- «(Bu da) ondan. Demistir ki: Áise'nín bir kaygisi vardi. Evinin bir tarafini 
onunla órtmüs ídi. Peygamber (S.A.V.) kendisine : 

«§u yaygini bizden defet. £ünkü tasvirleri namazimda baña anz olup duruyor; 
buyurdular.» 597 ! 597 ] 

Bu hadisi, Buhan rivayet etmistir. 598 ! 598 ] 

258/191- «$eyheyn Ebü Cehm'ín Enbicaniyye'si kissasi hakkindaki Áise hadisine ittifak 
etmislerdir. Bu hadisde: 

«Zira o hamisa 5 "! 5 "] beni namazimdan ahkoydu» buyrulmaktadir. 600 ! 600 ] 

Kiram: ince farsaf veya renkli, resimli yaygidir. Hadis-i serif, evde veya namaz kilanin 
yerde insani mesgul edecek seyler varsa giderilmesine delildir. Fakat bunlann namazi 
bezacagma dair bir delálet yoktur. £ünkü ResüiüIIah (SAV.)'in namazi iade ettigi rivayet 
olunmamistir. Asagidaki hadis de ayni hükmü ifáde etmektedir. 

Hadis-i serifde gefen « II' U » zamiri hamisaya aittir. Daha sonraki cümlesindeki zamir 
de ona aittir. Fakat Musannifin ibaresi Enbicaniyye'ye ait oldugu zannini vermektedir. 

Enbicaniyye: £ izgisiz düz kumasdan yapma elbisedir. 

Hamisa : pzgili kumastan yapilan elbisedir. 

Bunu Resulü Ekreme Ebi Cehm (R. A.) hediye etmisti. Hazreti Áise hadisinin'láfzi 
sóyledir: 

«Peygamber (SA.V.) fizgileri oían bir hamisa ifinde namaz kildi, ve fizgilerine sóyle bir 



597(597] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/299. 
598[598] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/299. 
599[599] g^Q Cehm radiyallahü anh: Amir b. Hnzeyfe'dir. Peygamber: <S.A. V.)'e hamisa denilen yollu bir 
elbise hediye edén zattir. Kureys kabilesine mensubtur. 

6oo[6oo] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/299. 



bakti. Namazdan ciktiktan sonra : «Benim bu hamisami Ebü Cehm'e gótürün; Ebü 
Cehm'in düz kumas elbisesini baña getirin. C ünkü bu hamisa demin beni namazimdan 
alikoydu.» buyurdu. Buradaki láfiz B«7um'nindir. imam-t Mahk (53 — 179) «El-Muvatta» 
da bu hadisi Hazreti Áise'den su láfizla rivayet ediyor: 

Áise (R.Anhá) demistir ki: Ebü Cehm b. Huzeyfe Resülüllah (S.A.V\)'e cizgili bir hamisa 
hediye etti. Resülüüah onunla namaza geldi.. Namazdan cikfiktan sonra: «Bu hamisayi 
Ebü Cehm'e iade edin» buyurdular. Yine Hazreti Áise'den bir rivayette : 

«Namazda oldugum halde cizgilerine bakiyordum. Korkanm beni ahkoyacak» 
buyrulmustur. ibni Battal ( — 444) diyor ki: Resülüllah (SAV.)'in Ebü Cehm'den baska 
elbise istemesi hediyesini kendisini kücümseyerek iade etmedigini bildirmek icindir». 

[Me!n-i Hadis 257/192 Nolu Hz. Áise (R.Anhá) Hadisine bak] Hadis-i serif, nakis ve 
resim gibi kalbi mesgul ederek namazdan ahkoyan seylerin mekruh olduguna delildir. 
Yine bu hadis Resül-ü Ekrem'in namazdan ahkoyan seylerden namazi kurtarmaga sitáb 
ettigine delálet ediyor. Tiybi: «Kótülerden gectim; burada resimlerle zahiri esyanin 
temiz kalplere ve pak ruhlara bile te'siri oldugu bildiriliyor» demektedir. 

Bu hadisde nakish seccadeler üzerinde namaz kilmanin ve mes-cidieri nakisla 
süslemenin mekruh olduguna delálet vardir. 601 ! 601 ! 

259/192- «Cábir b. Semura radiyallahü anh'áen rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sallallajiü aleyhi ve seilem : 

— Ya namazda gózlerini semaya diken kavimler bundan kat'i surette vazgecerler; yahut 
gózleri kendilerine dónmez; buyurdular.» 602 ! 602 ] 

Bu hadisi; MüsMm rivayet etmistir. 603 ! 603 ! 



60i[60i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/299- 
300. 

602[602] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/301. 
603[603] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/301. 



259/192- «Müslim'in Áise radiyallahü anhá'Aan rivayetinde Áise: Resülüllah saUallahü 
aleyhi ve sellem'l : 

— Yemek huzurunda namaz olmaz; kendisini büyük ve küfük abdestler sikistiranin da 
namazi olmaz; derken isittim, demistir.» 604 ! 604 ] 

Semádan murad: Mutlak surette yukansidir. Nevevi (631 — 676) Müslim serhinde: «Bu 
hadisde pek te'kitli nehy ve siddetli tehdit vardir. Bu bábda icmá oldugu naklolunur» 
diyor. Nehy tahrim icab eder. tbni Hazm (3 — 456) : «Gózlerini yukanya dikmek namazi 
bozar demistir. Kádi iyaz (476 — 544): «Namazdan gayri dualarda gózleri yukanya 
dikmek hususunda ulemá ihtiláf etmis; bir. takimi bunu mekruh górmüs, ekseriyet caiz 
olduguna kaildir» diyor. 

[Metni hadis 259/192 Hz. Áise (R. A.) hadisine bakila.] 

Bu bábda yukarda üfüncü hadisde sóz gefti ise de buradaki hadis yemegin hazir oldugu 
yerde namaz kihnamiyacagim ifade ediyor. Bir de bu hadis farz ve nafile bütün 
namazlara, keza a-f veya tok herkese ámm ve sámildir. Oradaki hadis bundan esahtir. 
Kendisini yellenmek sikistiran da hükümde dahildir. Fakat sikistirma olmadan 
yellenecegi gelmek dahil degildir. Yani bu takdirde namazim kilabilir. Basi sikilan bir 
kimsenin o hali ile namaz kilmasi mekruhtur. 

Bu kerahat husüu noksanlastirdigindandir, diyorlar. Basi sikilmakla beraber vakit de 
daralsa ve f íkacagindan korksa, namazi maal kerahet sahihtir. Zahirilere góre bu namaz 
batil olur. 605 ! 605 ] 

261/193- Ebü Hüreyre radtyaUahü anh'dan rivayet edilmistir ki; Peygamber saUdllahü 
aleyhi ve seUem : 

— Esnemek seytandandir; biriniz esnedi mi gücü yettigi kadar menetsin; 

604[604] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/301. 
605[605] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/301. 



buyurmustur.» 606 ! 606 ] 



Bu hadisi; Müslim ve Tirmizi rivayet etmislerdir. Tirmlrf «Namazda» kaydini ziyáde 
etmistir. 

Esnemenin seytandan olusu mecazdir. Esnemek midenin fazla dolu bulunmasindan ve 
tenbellikten meydana gelir. Bunlar ise seytanin sevdigi seylerdir. Bináenaleyh ondan 
gelmis gibidir. Tirmizi'-nin ziyádesini de kattiktan sonra hadisin mánasi: «Biriniz namaz- 
da esnedi mi mümkün oldugu kadar menetsin» demek olur. Maamafih bu halden namaz 
disinda da korunmaga, cahsmaga bir mani yoktur. Zira mutlak ile mukayyet hükümde 
birbirine muvafiktirlar. Tirmigí'nin ziyádesi Buhari'de de vardir. Buhan ondan sonra su 
ziyádeyi de kaydeder: 

«Esnerken» ha demesin. C ünkü bu ancak seytandandir; ona güler.» 

Bütün bunlar husüa mani oían seylerdir. Esniyen elini agzina koymahdir. Zira bir hadis-i 
serifde: 

«Biriniz esnedi mi hemen elini agzina koysun. C ünkü seytan esneme íle birlikte girer.» 
buyrulmustur. Bu hadisi; Buha-rij Müslim, Ahmed ve baskalari tahric etmislerdir. 607 ! 607 ] 

Mescidler Babi 

Mesácid kelimesi mescidin cem'idir. Mescid, cimin kesresi ile okunursa mekán-i 
mahsustur. Cimin fethasi ile secde yeri demektir. Mes-cidlerin fazileti hakkinda pek cok 
hadisler vardir. Bunlarda mescidlerin Allah indinde en makbul yerler oldugu; helál 
mahndan bir mescid yaptirana Allah'in cennette bir kósk bina edecegi beyan 
olunmaktadir. «Mecmeu'z - Zeváid» gibi hadis kitaplan bu güna hadislerle 
doludur. 608 ! 608 ] 

606[606] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/302. 
607(607] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/302. 
608[608] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/303. 



262/194- «Áíse radiyaliahü anhá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah (S.A.V.) 
mescidlerin evlerin icine yapilmasini ve temizlenmesini, kokulanmasini emretti.» 609 ! 609 ] 

Bu hadisi; Ahmed, Ebü Dávud ve Tirmiii rivayet etmis; Tirmizi irsalini sahihlemistir. 

Hadis-i serifdeki «Dür» kaydindan murad; evlerin ici de olabilir; evlerin yapildigi 
mahallerde. Mescidler temiz olacak ve kokuianacak-tir. Kokulamak buhur ve sair ile 
olur. 

Bu hadis-i serifdeki emir nedib icindir. £ünkü Müslim'in (204 — 261) rivayet ettigi bir 
hadisde: 

«Namaz sana nerede yetisirse hemen kil» buyrulmustur. Bóyle hadisler baskalannda da 
vardir. Birinci mánaya góre mescidler evlerin icine yapilacaktir. Bu takdirde hadisimiz 
teshilin yani onu sebillestirmenin ve hak yolunda umum tarafindan kullanilmak üzere 
acilmasinin sart olduguna delálet eder. £ünkü hemen mescid adi takmakla mescid 
oluverse bu binalann sahiplerinin mülkünden cikmasi lázim gelir. Bazilanna góre 
murad: Evlerin bulundugu mahallerdir: 

6io[6io] «size fasiklar danni gósterecegim» áyeti bu kabildendir. ^ünkü arap-lar 
kabilelerin toplandigi yere «dar» derlerdi. Sevri: «Mescidlerin darlann icinde 
yapilmasindan murad, kabilelerdir» diyor. 611 t 611 ] 

263/195- «Ebu Hüreyre radiyaMahü anh'ten rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
saltailahü aleyhi ve sellem: 

— Allah Yahudilerin belásini versin; Peygamberlerinin kabirlerini mescid yaptilar; 
buyurdu.» 612 ! 612 ! 

609[609] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/303. 
6io[6io] süre-i Araf; ftyet: «145». 

6ii[6ii] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/303- 
304. 

6i2[6i2] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/304. 



Bu hadis, Müttefekun Aleyh'dir. Müslim: «Hiristiyanlar da» ibaresini ziyáde 
etmistir. 513 ! 613 ] 

263/195- «Buhan ile Müslim'de Áise hadisinden (su parca vardir): 

Hiristiyanlar aralannda salih zát óldümü kabrinin üzerine bir mescid yaparlardi.» Bu- 
hadisde «Bunlar mahlu-kátin en kótüleridir» ibaresi de vardir.Müslim (204 — 261) 
Hazreti Áise (R. Anháydah su hadisi rivayet ediyor: 

«Áíijb radiycdlahü anhá dedi ki: Gercekten Ümmü Habibe ile Ümmü Seleme Resüiüilah 
(SAV.)'e Habesistanda icersinde resimler bulunan bir kilise górdüklerini ahlattilar da 
Resüiüilah (S.A.V.) : $üphe yok 

ki, bunlar, aralannda salih kimse bulunup, óldügü zaman kabrinin üzerine bir mescid 
bina ederler ve o suretleri yaparlardi. Bunlar kiyamet gününde Allah'in indinde 
mahlükatin en kótüleri olacaklardir» buyurdu. 

Kabirleri mescid yapmak icersinde namaz kilmaga da üzerlerinde namaz kilmaga da 
sámildir. Yine Müslim'de su hadis vardir: 

«Kabirlerin üzerine oturmayin. Ne onlara dogru, ne onlann üzerinde namaz kilmayin.» 
Kadi Beyzavi (685) tefsirinde sóyle der: «Vaktaki Yahudilerle Hiristiyanlar 
Peygamberlerinin sanma tazim icin onlann kabirlerine secde ettiler, kabirleri kible 
yaparak namazda onlara dogru dóndüler — Allah belálanni versin — kabirleri put 
ittihaz ettiler; müslümanlar bundan menedildi. Amma bir kimse salih bir zátin civanna 
mescid insa eder ve bundan ona tazim ve ona dogru teveccüh degil de, sirf yakin 
bulunmak suretiyle teberrük kasdederse, bu tehdide dahil olmaz. BeyzavVnin «ona 
tazim ve ona dogru teveccüh degildi, sirf teberrük icin» diyerek yaptigi ta'lili Sübülü's 
- Selám-» sahibi begenmemektedir. Bu sóze kargi «o zata yakininda mescid yapmak, ve 
onunla teberrük kas-detmek, onu tazimdir» dedikten sonra; «Nehy hadisleri mutlaktir; 
Beyzavi'nin dedikleri ile ta'lil etmeye bir delil yoktur. Anlasilan burada illet «$eddi 



6i3[6i3] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/304. 



zeria» yani fenahk yolunu kapamak ve faidesi zaran olmayan, isitmeyen cemaati 
tazim edén putperestlere benzemekten uzak bulunmaktir. £ ünkü bu bábda sarf edilen 
mal tamamiyle faideden hali olup, nahak yere israftir. Bir de bu, kabirlerin üzerine mum 
yakmaga sebep olur ki, failine lanet okunmustur.» diyor.Ve kabirlerin üzerine yapilan 
türbelerle kubbelerin sayisiz mefsedetlerinden bahsediyor ise de Hak oían San'ani'mn 
iddiasi degil, BeyzavVnin sózüdür. Nitekim, Fukaha-i Kiramin kavilleri de budur. 
Hakikatda ne Sule-hadan birinin kabrine yakin Mescid yapmak, putperestlige benze- 
mekdir ne'de Hásá!, O kabirde yatan zata tapmakdir. San'ani merhum burada galeyane 
gelerek melüf bulundugu mezhebi sezdirmistir: 

«Allah yahudilerle hiristiyanlann belásini versin...» Fakat hiristiyanlan katinca mes'ele 
müskillesir. £ünkü onlan Hazreti ísa'dan baska peygamberi yoktur. Hazreti isa 
Aleyhisseiám ise diri olarak góge cekilmistir. Buna cevaben bazilan hiristiyanlann 
Hazreti ísa'dan gayri mürsel olmayan, yani kendilerine kitap verilerek gónderilmeyen 
peygamberleri vardi. Havariyyun ile Hazreti Meryem bunlardandir.» demistir. Bazilan 
da: «Peygamberleri» tábirinden, maksad hem yahudilerin, hem hiristiyanlann 
peygamberleridir. Yahud murad: Peygamberlerle tábi'leridir. Bu sózle ikisi birden 
kastedilmistir; demislerdir. Bu kavli su hadis de te'yid eder: 

«Peygamberlerinin ve salihinden olanlannin kabirlerini mescid ittihaz ederlerdi.» Bu 
hadisi Müslim rivayet etmistir. 

En güzeli: «Yahudilerin Peygamberleri hiristiyanlann da peygamberidir. £ünkü 
hiristiyanlar her Resule inanmakla memurdurlar» demektir. Hadisde son olarak gecen 
ismi isareti her iki firkaya attir. Ve zem olarak káfidir. 

ittihaz etmekten murad: Yeni yapmaga ve yapilmisa tabi olmaga sámildir. $u halde 
yahudiler peygamberlerinin kabirlerini mescid yapmis; hiristiyanlar da onlara tábi 
olmustur. 614 t 614 ] 

265/196- «Ebu Hüreyre radiyaHahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Peygamber 
(S.A.V.) süvariler gónderdi. Bunlar bir adam getirdiler ve onu mescidin direklerinden 

6i4[6i4] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/304- 
306. 



birine bagladilar. ilá áhir...» 615 t 615 ] 



Bu hadis Müttefekun Aleyh'dir. 

Getirilen adam Sümame b. Üsal'dir. Nitekim Sahiheyn'de ve sáir hadis kitaplarinda ismi 
gecer. Fakat onlarda Resülüllah (SAV.)'in emir vererek baglattigi yoktur. Yalniz 
bagladiklarina ses cikarmamis ,bina-enaleyh takrir buyurmustur. Hadisin kissasinda 
Resülüllah (S.A.V.)'in. üc günde bir yanma ugrayarak : 

«Nen var ya Sümame...» dedigi zikrediliyor. 

Bu hadis, Müttefekun Aleyh'dir. 

Bu hadisde esiri mescide baglamanin caiz olduguna delil vardir. Getirilen esir isterse 
kafir olsun. Su halde hadis : 

«Süphesiz ki mescid zikrullah ve taat icindir.» Hadisini tahsis eder. Resülüllah (SA.V.)'in 
Sakif hey'etini mescidde konaklattirdi-gi sabittir Hattábi ( — 388) diyor ki: «Bu hadisde, 
müsrikin ihtiyaci oldugu zaman mescide girebilecegine delil vardir. Mésela: Mescidde 
olup disan cikmayan borclusunu yakalamak, mescid icinde dáva halleden hákimin 
huzurunda dávaya durmak gibi hallerde müsrik mescide girebilir. Resülüllah (SA.V.)'in 
Mescidine Káfirler sual sormak ve digerí bazi seyleri górmek icin gelirlerdi. Orada uzun 
uzadiya kahrlardi. Ebü Dávud (202 — 275)'un Ebü Hüre*yre'den tahric ettigi bir 
hadisde, Resülüllah (SA.V-)'e mescid icinde iken yahudilerin geldiginden 
bahsolunmaktadir. 

Vakia müsrikler hakkinda- KuKan-i Kerimde : 

6i6[6i6] «Mescíd-i Harama yaklasmasinlar» buyrulmustur. Amma bundan murad : Hace 
veya Umre yapmalarina imkán verilmemekdir, 

6i7[6i7] «Onlar icin mescidlere ancak korkarak girmek vardir.» Áyeti Kerimesi ise 
müsriklerin mescidlere girmesini haram kilmak icin tam delil olmaz. Cünkü bu áyet 

6i5[6i5] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/306. 
6i6[6i6] süre-i Tevbe; áyet: «28». 
6i7[6i7] süre-i Bakara; áyet: «114». 



hiristiyanlar Beyt-i Mukaddesi zaptederek icersine pislik attiklan zaman, yahut Kureys, 
Hudeybiye senesi Resülüllah (SAV.)'i Umre yapmaktan menettikleri vakit nazil 
olmustur. Zapt ve istilá, tahrip gibi maksadlarla girmezlerse hüküm nedir? Áyet-Í Kerime 
bu suale cevap vermiyor. Herhalde Musannif merhum bu hadisi, müsriklerin mescide 
girmelerinin caiz olduguna delil olmak üzere getirmis bulunsa gerektir. Nitekim Mescid-i 
Haramdan mada mescidlere girip girmiyecekleri hususunda Imam-i Safii'nin reyi de 
bóyiedir. 618 ! 618 ] 

266/197- «Ebu Hüreyre'den (rivayet olunmustur ki) Ómer radiydl-Jahü anh mescidde 
siir okuyan Hassan'in yanina ugramis ve ona bir bakmis. Hassan; ben burada senden 
daha hayirhsi varken okuyordum; demistir.» 619 [ 619 ] 

Bu hadis, Müttefekun Aleyh'dir. 

Hadis-i serifin siyakindan anlasildigina góre Hazreti Ómer (R. A.) Hassan'a bakinca 
Hassan bunun iyiye alámet olmayip inkár mánasina geldigini anlamis ve cevap vermistir. 

«Senden daha hayirhsi» sózü ile bittabi Resülüllah (S.A.V.)'Í kasdetmistir. imam- 
Buharl (194 — 256) da bu kissaya isaret ederek Hassan 62 °[ 62 °]'in mescidde Peygamber 
(SA.V.) tarafindan müsriklere verdigi cevaptan bahseder. Hadis-i serif, mescidde siir 
okumanin caiz olduguna delildir. Fakat ibni Huzeyme (223 — 311) nin 'tahric ettigi 
TirmizVnm de sahihledigi Amr b. Suayb hadisi ile diger bazi hadisler buna muarizdir. 
Amr b. Suayb hadisi sudur: 



6i8[6i8] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/306- 
307. 

6i9[6i9] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/308. 
620[620] Hassan b. Sabit radiyallahü anh : Resülüllah (S.A.V.)'in sáiridir. Künyesi; Ebü Abdirrahman, yahut 
Ebü'I-Hüsam veya Ebü'l-Velíd'dir. Resülüllah Efendimizi hicve cesaret edén Kureys sáirlerine bilhassa Ebü 
Süfyan'a cevap verdi. 

Fahri Káinat Efendimiz kendisine mescidde bir minber yaptirmislardi. Müslüman oldugu zaman «60» 
yaslannda idi, Müslüman olduktan sonra da «60» sene yasamistir. Vefat tarihi ihtilaflidir. Bir rivayette 
«40» tarihinden evvel, diger bir rivayetlere góre «60» veya «64» tarihinde vefat etmistir. «120» sene 
Muammer olmustur. Babasi ile dedesinin de ayni yasta ólmeleri látif tevafukatdandir. 



«Resülüllah (S.A.V.) mescidde §iirler okumayi yasak etti.» Bu hadisin sáhidleri de 
vardir. 

O hadislerle babimiz hadisinin arasi cem edilmis ve yasak edilen siirler cáhiliyet devrine 
ait, ógünme siirleridir ki, bunlarda sahih bir heder ve maksad yoktur. Okunmasina izin 
verilenler ise bóyle olmayip sahih bir maksad ifáde edenlerdir, denilmistir. Bazilan: 
«Okunmasina izin verilen siirlerin mesciddekileri mesgul etmiyecek cinsten olmalari 
sartür» derler. 621 t 621 ] 

267/198- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'den rivayet edilmistir.Demistir ki; Resülüllah 
saliallahü aleyhi ve sellem: 

— Kim bir adami mescidde kayip hayvan ararken isitirse, «Allah onu sana iade etmesin» 
desin. £ ünkü mes-cidler bunun icin yapilmamistir; buyurdular.» 622 ! 622 ! 

Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Hadis-i serifdeki beddua, o adama ceza icindir. £ünkü mescidde, caiz olmayan bir seyi 
irtikáp etmistir. Hadisin zahirine bakihrsa- beddua asikáre edilecektir. Hem edilmesi 
lázimdir. £ ünkü mescidler hayvan aramak Ícin degil, zikrulfah icin, namaz kilmak, ilim 
Ógrenmek ve hayirh seyler müzakere etmek icin yapilmistir. 

Bu hadis, mescidde hayvan' arayip sorusturmanin memnu olduguna delálet eder. 
Hayvandan gayn kayiplann sorusturulmasi da bu hükme dahildir, deniliyor. Zira illet 
birdir. O da «£ünkü mescidler bunun ícin yapilmamistir.» sózüdür. §u halde gerek 
mescidde gerekse baska yerde bir sey kaybedenler mescidin kapisina oturup girenlerle 
cikanlara disan da soracaklardir. 623 ! 623 ! 



62i[62i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/308- 
309. 

622[622] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/309. 
623[623] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/309. 



267/199- «Ebü Hüreyre radiyallahü anh'óen rivayet edilmistir ki; Resülüllah sdtlallahü 
aleyhi ve sellem : 

— Bir kimseyi mescidde satarken veya satín ahrken górürseniz ona; «Alian ticáretine 
kár ettirmesin; dey'" buyurdu.» 624 ! 624 ! 

Bu hadisi, Tirmizi ile Nesái rivayet etmislerdir. Nesái onu «Hasen» bulmustur. 

Hadis-i serif, camilerde ahs-veris yapmanin haram olduguna delildir. Ahs-veris 
górenlerin faillerini menetmek icin acik acik «Allah ticáretine kár ettirmesin» demeleri 
lüzumuna da delálet ediyor. Buna. sebep ve illet yukanki hadisde beyan edilen «£ ünkü 
mescid-ler bunun icin yapilmamistir» hadisi serifidir. 

Buna ragmen yine de mescidde ahveris yapilsa acaba sahih ve mün'akid olur mu? Bu 
suale cevaben Márudi (_450): «Evet, bilittifak mün'akid olur» diyor. 625 ! 625 ] 

269/200- «Hákim b. Hizam 626 ! 626 ] radiyallahü anh'den rivayet edil-* mistir. Demistir 
ki: Resülüllah sallallahü aleyhi ve seííem : 

— Hadler mescidlerde ikáme edilemez, oralarda kisas da yapilamaz; buyurdular.» 627 t 627 ] 
Bu hadisi, Ahmed ve, Ebu Dávud zayif bir senedle rivayet etmistir. 

Hadisi, Hakim (321 — 405), íbnü's - Seken (294 — 353) Dáre Kutni (306 — 385) ve 
Beyhaki (384 — 458) de rivayet etmislerdir. Musannif merhum «Telhis» de: Bunun 

624(624] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/309. 
625[625] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/310. 
626[626] Hakím b. Hizam radiyallahü anh : Mekke'nin fethinde müslüman olanlardir. Kendisi gerek 
cahiliyette, gerekse müslümanlikta Kureys esrafindan olup, Ümmül-Mü'minín Hazreti Hatice (R. Anhá)'mn 
birader zadesi ve Zeyd b. El-Avvam'm amcasi ogludur. Bedir gazasinda henüz küffár tarafinda idi. Altmisi 
cáhiliyyete, altmisi da müslümanlikta olmak üzere yüz yirmi sene yasamis ve «54» tarihinde Medine-i 
Münevvere'de vefat etmistir. Abdullah, Há-lifl, Yahya, ve Hisám adlannda dórt oglu vardi ve hepsi 
Sahabidirler. 

627[627] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/310. 



isnadinda beis yoktur» der. 



Bu hadisi mescidlerde hudut ikámesi ile kisas yapmanin haram olduguna delildir. 
Nitekim yerlerinde górülecektir. 628 ! 628 ] 

270/201- «Áise radiyallahü anhá'áan rivayet edilmistir. Demistir ki: Hendek günü Sa'd 
yaralandi. Ve Resüiüllah (S.A.V.) kendisini yakindan dolasabilmek icin üzerine mescidde 
bir cadir kurdu.» 629 t 629 ] 

Bu hadis, Müttefekun Aleyh'dir. 

Hadis-i serif mescidde hasta ve yarah bakiiabilecegine, uyunacagina, cadir 
kurulabilecegine delildir. 

«Hudud» : Haddin cem'idir. Hadd; lügatta : Menetmek manasinadir. Istilahta ise zina, icki 
ve hirsizhk gibi seylerin sebeplerini men-eden mánilerdir ki, bunlann bazisi dayak, 
bazisi el kesme, kelle kesme gibi seylerdir. 630 ! 630 ] 

271/202- «(Bu da) ondan. Demistir kí: Resüiüllah (S.A.V.)'in, ben mescidde oynayan 
Habeslilere bakarken beni órttügünü górdüm, ilh...» 631 t 631 ] 

Bu hadis, Müttefekun Aleyh'dir. 

Buhari'nin bir rivayetinde oyunun kalkan ve harbilerle yapildigi; Müslim'in bir 
rivayetinde sade harbilerle yapildigi beyan olunuyor. Yine Buhari'nin bir rivayetinde 
günün bayram oldugu bildiriliyor. Bu da sevinc günlerinde bóyle oyunlarin mescidde. 
oynanabilecegini gósterir ise de bunun Kitap ve sünnetle mensuh oldugu iddia ediliyor. 

628[628] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/310. 
629[629] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/310- 
311. 

630(630] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/311. 
63i[63i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/311. 



Kitaptan násihi : 

632[632] «Bina edilerek iflerinde isminin anilmasina Allah'in izin verdigi evlerde...» Áyeti 
kerimesidir. Sünnetten de hadisidir. Maamafih nesh iddiasina itiraz edenlerde olmus ve: 
Hadis zaittir. Sonra ne áyette, ne de hadisde neshe dair bir sarahat yoktur. Tarih de 
malüm degildir ki nesh iddia edilebilsin demislerdir. Habeslilerin oyununun mescid 
haricinde oldugunu, Hazreti Áise'nin mescidde bulundugunu da iddia edenler olmustur. 

Hazreti Áise (R. Anhá)'mn ecnebiyye oldugu halde oynayanlara bakmasi, kadinin insan 
topluluklarina ferdlerini ayirmaksizin toptan bakisinin caiz olduguna delálet eder. 
Nitekim camiye giren ve fikan cemaata ve keza yollardaki kalabahga bakmak da 
bóyledir. Mes'elenin tahkiki yerinde gelecektir. 633 ! 633 ] 

273/203- «(Bu da) ondan, (demistir ki): Bir kara cariyenin mescid-de fadiri vardi. Baña 
gelir ve yanimda konusurdu... íláh...». 634 ! 634 ] 

Bu hadis, MÜttefekun Aleyh'dir. Bu hadis Buhari'de Hazreti Áise'den su láfizlarla 
rivayet olunuyor: 

«Arap kabilelerinden birinin kara bir cariyesi vardi. Bunu ázád etmisler. Fakat onlarla 
beraber yasiyormus. Birgün kabilenin bir kiz focugu üzerinde kayis par^alan ile 
islenmis kirmizi bir kusak oldugu halde sokaga fikm:s. Cáriye diyor ki : Kiz kusagi 
birakti. Yahut da ondan düstü. Kusak yerde iken bir faylactk gefti ve onu et sanarak 
kápti. Onu aradilar fakat bulamadilar. Ve kusaktan dolayi beni itham ettiler. Artik beni 
arastirmaga basladilar. (Hattá Ónünü bile aramislar.) Diyor ki: Vallahi ben yanlannda 
duruyordum. Bir de ne góreyim faylacik ftka geldi ve o kusagi ativerdí. Aralarina düstü. 
Ben: iste beni itham etliginiz sey! Vehmettiniz! Halbuki ben bundan beriyim; iste o! de- 

632(632] süre-i Nür; áyet: «36». 

633[633] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/311- 
312. 

634[634] Hihá D've yününden veya iíh.§iíü jeyden yapnui cadir. Ba behenn'hal kildan ysipnia 
cadirdir. 

Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/312. 



dim» Hazreti Áise (R.Anhá) diyor ki bunun üzerine cáriye Resülüllah (SAV.)'e gelerek 
müslüman oldu. Bu cariyenin mescídde bír cadiri veya kildan evi vardi. Baña gelir 
yanimda muhabbet ederdi. Oturur oturmaz sunu sóylerdi: «Kusak günü Rabbimizin 
acayiplerindendir.» «Beri bak, hic süphe yek ki o beni küfür diyanndan kurtardi.» 

Áise diyer ki: Ona, «ne oluyor sana ki oturur oturmaz bunu sóylü-yersun? dedim. Baña 
bu hadisi anlatti.» 

íste Musannifin «El-Hadis» diyerek okunmasini bize havale kildigi hadis budur. Bu hadis 
de erkek veya kadin bir müsiümanin evi yoksa fitneden emin olmak sarti ile mescidde 
yatip kalkabilecegine; mescide eadir ve sáire kurulabilecegine delálet vardir. 635 t 635 ] 

273/204- «Enes radiyallahü anhl'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
sallallahü aleyhi ve sellem : 

— Mescidde tükürmek günahtir; keffareti onu gómmektir; buyurdular.» 636 ! 636 ] 
Bu hadis, Müttefekun Aleyh'dir. 

Eu h&dis, m:scidde tükürmenin günah olduguna; tükürügü gómniL'k bu günah icin 
keffaret olacagina delálet ediyor. Halbuki yukarda husu tábinm 257/190 Nolu hadisinde; 
«sol tarafina veya ayaginin altina tükürsün» buyrulmustu. $u halde bu hadis oradakine 
muarizdir. £ ünkü o hadisin zahiri ámm'dir. Bináenaleyh mescidde olana da sámildir. 
Ncvcvl {631 — 676) eliyor ki: «Bu hadislerin ikisi de ámm'dir. Lákin ótekinin umumu 
mescidin icinde olmamakla tahsis edilmistir. «Halite» hadisinin umumu mescid icinde 
oían hakkinda tahsis edilmeden kalmistir. «Kadi iyaz» (476 — 544): «Mescidde 
tükürmek yere gómülmez-se günahtir; gómülürse, günah olmaz» diyor. Hadis 
imamlanndan bazilan bu re'ye kail olmuslardir. imam-i Akmed b. Hanbel (164 — 241) 

635[635] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/312- 
313. 

636(636] BusaU, Biisak ve Bii/.ak Agizdin cikan su, yani tükürük türler. Agí» üx bulundugu müddetce adi 
«ríls» yani salyadir. Enharí'nin bir rivayetinde «Biizak denilmis; Müslim'in rivayetinde ise «Tefi »tábiri 
kullanilmistir. Tefi de tükürük demektir. 



Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/313. 



ile Taberáni (260 — 360)'nin «Hasen» bir isnadla Ebü Ümáme (R. A.)f-den merfüan 
rivayet ettikleri su hadis de bu re'yi te'yid eder: 

«Bir kimse mescidde tükürür de onu gómmezse günahtir. Gómerse sevaptir.» Anlasihyor 
ki tükürügü ancak gómülmedigi takdirde günah addetmistir. Müslim'in Hazret! Ebü 
Zer'den merfüan rivayet ettigi su hadis de óyledir. 

«Ümmetimin'günahlan arasinda mescidde olup da gómülmeyen tükürügü buldum.» 
Selef-i Salihin hazáráti bunu bóylece anlamislardir. «Sünen» námindaki hadis 
kitaplannda Said b. Man&ur'd&Ti, o da Ebü übeyde b. EJ-Cerrah"dan isitmis olmak üzere 
su hadis rivayet olunmustur. 

«Ebü Ubeyde bir gece mescidde tükürmüs ve gómmeyi unutmus; hattá evine dónmüs. 
Hemen atesten bir sule alarak tükürügü aramaga gelmis; nihayet onu gómmüs ve: 
Allah'a hamdolsun ki bu gecenin günahi üzerime yazilmadi; demis.» Górülüyor ki, 
Hazret! Ebü Ubeyde tükürüp gómülmeden birakildigi zaman günah olacagini 
anlamistir. Yukarda górmüstük ki, günah oían sag tarafa veya kibleye tükürmektir. Sol 
tarafa veya ayaginin altina tükürmek günah degildir. Bináenaleyh bu hadis oradaki 
hadisle tahsis ve takyid olunmustur. 

Cumhur-u ulemáya góre (gómmekten) murad: Tükürügü mescidin icine, mescidin 
topragi ve kumu ile órtmektir. Bazilan mescidden disan cikanp gómülür demislerse de, 
bu ihtimalden uzaktir. 637 ! 637 ] 

274/205- «(Bu da) ondan. Demistirki: Resülüllah (S.A.V.) : 

— ínsanlar mescidler hakkinda Óvünmeye baslayincaya kadar kiyamet kopmaz; 
buyurdular.» 638 ! 638 ] 

Bu hadisi, Tirmizi müstesna Besler tahric etmisdir.íbni Huzeyme de sahihlemistir. 



637(637] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/313- 
314. 

638[638] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/315. 



Mescidler hakkinda óvünme : «Benim mescidin senínkinden daha yüksek, daha 
muhtesem, ve ziynetli» gibi sózlerle oldugu gibi binayi yüksek yapmak ve ziynetlemek 
suretiyle fiilen.de olur. 

Hadis-i serif Peygamberligin alámetlerindendir. «Kiyamet kopmaz» tábirinden mescidler 
hakkinda óvünmenin kiyamet alámetlerinden olmasi manási cikanlabilir. Bu hadisde 
óvünmenin mekruh olduguna ve kiyamet alámetlerinden sayildigina Allah-ü Teálá'nm 
bina itiban ile degil, ibádet ve taat itiban ile mescidlerin muhkem ve mamur olmasini 
diledigine delálet vardir. 639 t 639 ] 

275/206- «íbní Abbas radiyallahü anhümá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem : 

«Ben mescidleri muhkem kurmak icin emir almadim; buyurdu.» 640 ! 640 ] 

Bu hadisi, Ebü Dávud tahric etmis ve íbni Hibban sahihlemistir. Tamami sóyledir: 

«Onjan yahudilerle hiristiyanlann süsledigi gibi tezyin edirt diye (de emir almadim).» 
Fakat bu cümle íbni Abbas (RA.)'m kendi ifádesinden müdrectir. Herhalde Peygamber 
(SA.V.)'in beyanlanndan, bu ümmetin binayi sapasaglam oturtarak harc ve kirecle 
ziynetleme hususunda Beni israil'in yolundan gidecegini anlamis da sóylemis 
olacaktir. 641 ! 641 ] 

Hadis-i serif, kerahet veya fahrim ifáde ediyor. Zira yahudilere ve hiristiyanlara 
benzemek haramdir. £ünkü mescidlerin bina edilmesinden maksad, yalniz soguktan ve 
sicaktan korunmaktir. Onlan ziynet-lemek, ibadetin ruhu mesabesinde oían husu'dan 
kalpleri ahkoyar. Mihlaplanri ziyn etlenebil e cegine dair bir kavi varsa da, o da dogru 
degildir, mekruhtur. £ünkü namaz kilanin kalbini mesgul eder. «El-Bahrü'z-Zahhár» 
sahibi (El-Mehdi) Harameyn-i $erifeyn diye yaddettigimiz Kábe-Í Muazzama ile, 
Medine'deki Mescid-i Nebevi'nin tezyinine catarak sunlan sóylüyor: «^üphesiz ki 

639(639] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/315. 
640[640] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/315. 
64i[64i] Tesyíd: Binayi yüseltmek ve síd; yani siva ile ziynetlemektir. Kámüsda ise tesyid kelimesinin 
mánásinda binayi yükseltmek yoktur. Sadece sivamak mánásina gelir. 



Haremeyn'in tezyini, hall-ü fasl sa-hiblerinin ve sükütu riza sayilmayanlarin yani 
ulemánin re'yi ile olmamistir. Bunu ancak cebbar hükümdarlar fazilet ehlinden tek 
birine danismadan yapmislar, müslüma-nlar ve ulemá da riza góstermeden sus- 
muslardir. «Sübülü's - SeZám» sahibi bu sózü naklettikten sonra takdirini gizlemeyerek 
«bu güzel bir sózdür» dedikten sonra : Resülüllah (S.A.V.)'in ; 

«Emrolunm&dim» sózünde tezyinatin iyi bir sey olmadigini is'á-r vardir; cünkü iyi olsa 
Resülüllah (S.A.V.) emrederdi diyor.» Ve müdafaasini isbat icin BuharVden, íbni 
Battál'd&n deliller getiriyor. Bu-harV den. delili íbni Ómer (RAydm rivayet edilen su 
mealdeki hadistir. Resülüllah (SAV.)'in mescidi onun zamaninda kerpicten yapilmisti. 
Tavani hurma dahndan, direkleri hurma agacindandi. Ebü Bekir ona bir sey iláve etmedi; 
Ómer iláve etti ve onu Resülüllah (S.A.V.) zamanindaki temeli üzerine kerpicle ve hurma 
dah ile bina etti; direklerini de tekrar odundan yapti. Sonra onu Osman degistirdi ve ona 
büyük bir ziyáde iláve etti. Duvarlarini nakish taslarla ve kirecle bina etti. Direklerini 
nakish taslardan-; tavanini sac agacindan yapti.» «íbni Battál'da,: «Bu, mescid yaparken 
iktisad yapmanin, onlan güzellestirmek icin haddini asmamanin sünnet olduguna 
delálet eder.» demis. «Sübülü's - Selám» sahibi devam ile: «Ómer, zamaninda bunca 
fütuhat ve mal c oklugu olmasina ragmen bu mescidi bulundugu sekilden degistirmemis, 
yalniz yenilemege mecbur olmustu. £ ünkü hurma dallan onun zamaninda eskimisti. 
Sonra onu tamir ederken de: ínsanlan yagm urdan koru! Sakin kizanp sararma. ínsanlan 
fitneye sokarsin» demisti. Daha sonra Osman geldi. Onun zamaninda mal daha da 
cogaldi. O da mescidi lüzumsuz tezyinat ile güzellestirdi. Bununla beraber bazi sahabe 
kendisine inkár ve itirazda bulundu. Mescidleri ilk tezyin edén, Velid b. Abdülmelik'iir. 
Bu da sahabe devrinin sonlanna rastlar. Ehl-i ilmin bircogu fitneden korkusuna bunu 
inkár etmekten kacinmistir» diyor. 

Re'yi ácizanemce bu bábda ne «El-Bahrü'z - Zahhar» sahibinin takdirine lüzum vardir; 
ne de «Sübülü's - Selám» sahibinin takdirine. 

Cünkü Harameyn-i Serifeyn'i ziynetleyenler bunu -hásá- bir kimseye cebir ve kahrolsun 
diye degil, íslámin iki büyük sian ve küre-i arzin medár-i iftihan oían bu mübarek 
yerlerin birer Beyfuilah olmasi ibádetlerin baska yerlere nisbetie buralarda bin kat daha 
sevabh olmasi dolayisi ile onlara karsi bir nisáne-i hürmet ve ta'zim olmak üzere 
yapmislardir. Bináenaleyh su hareketlerinden dolayi takbihe degil, asil takdire láyik oían 



onlardir. Nitekim seáir-i diniyyesini 642 ! 642 ] ta'zim edenlere belig bir takdirname olmak 
üzere Tealá Hazretleri : 

643[643] «Allah'in seáirine kim fa'zim gósterirse muhakkak o ta'zim kalplerin 
takvasindandir» buyuruyor. Vakia Fahri Káinat (S.A.V.) Efendimiz her seyde sadeligi 
sever, israf ve tebzirden son derece sakimrlardi. Bu cümleden olmak üzere bina 
ziynetine de ehemmiyet vermezlerdi. Fakat bu mes'ele zamanlarin degismesiyle 
degismiyecek, zarüriyattan degildir. Nitekim daha Hazreti Osman (R. A.) devrinde 
Mescid-i Nebevi'nin seklen degistirilmesi bunu gósterir. 

Sonra fikih kitaplanmiz mescidlerin nakislanmasinda bir beis yoktur; diyor. Hattá 
Álimlerimizden bazilan bunun icin güzel bir ibádettir; demis. Bir takimlan mekruh 
saymistir. Fakat ehl-i tercih fukahá, ibádet olmasini kabul etmis: sebeb olarak da; «cünkü 
bu ona ta'zim dir» demislerdir. Herhangi bir mescid hakkinda islam hukukunun verdigi 
hüküm bu ise artik mescidlerin en güzidesi oían Harameyn-i $eri-feyn'in tezyini 
hakkinda ne denilir bilemem! 644 ! 644 ] 

276/20- «En e s radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
sallallahü aleyhi ve seliem : 

— Baña ümmetimin ecirleri arzolunclu. Hattá kisinin mescidden cikardigi cor cóp bile; 
buyurdu.» 645 t 645 ] 

Bu hadisi, Ebü Dávud ile Tirmizi rivayet etmis, Tirmizi garip bulmus; íbni HÍbbán 
sahihlemistir. 

Hadis-i serif bir kimsenin mescidden cikardigi cor cóp az da olsa yine cikarana sevab. 
olacagina delildir. Bunda Beytulláhi temizlemek mü'minlere eziyet veren seyleri 
gidermek vardir. Mefhum-u muhalifini ahrsak mescide cor cóp getirmenin günah oldugu 

642(642] £eair-i díniyye: Dínin alámetleri demektir. 
643[643] süre-i Hac; áyet: «32». 

644[644] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/315- 
317. 

645[645] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/318. 



anlasihr. 646 ! 646 ] 



277/208- «Ebü Katáde radiydllahü cmft'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Biriniz mescide girdi mi, iki rek'át namaz kilmadan Oturmasin; buyurdular.» 647 ! 647 ] 
bu Hadis, Müttefekun Aleyh'dir. 

Hadis-i serif iki rek'át nafile namazi kilmadan oturmayi yasak etmektir ki buna 
«Tahiyyetü'l - Mescid» derler. Hadisin zahirine bakihrsa vücüb ifáde ederse de Cumhur- 
u ulemá'ya góre buradaki emir ne-dip icindir. 

Delilleri : Resulü Ekremin birisini cemaatin üzerinden gecerek giderken górdügü zaman 
ona : 

«Otur, muhakkak eziyet ettin» buyurmasidir. Eger Tahiyyetü'U Mescid farz olsa, o zata 
oturmasini emretmezdi. Bir de sununla istidlal ederler: Resülüllah (S.A.V.) birisine 
isiámin bes sartini ógretmisdi. Adamcagiz burilan ógrenince : «Bunlardan fazla bir sey 
yapmam» demisti. O zaman Resulü Ekrem : 

«Dogru sóyledi ise kurtuldu» buyurdular. 

Zahir hadise góre bu namaz ne vakit olsa kihnir ise de bittabi mes'-ele ihtilafhdir; ve 
kerahet vakitlerinde kihnmaz. Kilmadan oturan sonradan kalkip kilsa bazilanna góre 
caizdir. Bu hadise góre caiz olmamak lázim gelir. Caiz górenlerin delili; íbni HÍbbán ( — 
354)'in sahihinde rivayet ettigi Ebü Zer hadisidir. Bu hadise góre Hazreti Ebü Zer 
mescide girmis; Resulü Ekrem kendisine sormus: 

«iki rek'át namaz kildin mi? Hayir demis. Óyle ise kalk onlan kil» buyurmuslar. Bunun 
üzerine ibni HÍbbán : 



646[646] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/318. 
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.«Mescid tahiyyesi oturmakla elden gitmez» diye bir, bashk yapmistir. «íki rek'át» 
tábirinin ziyáde yónünden mefhumu yoktur. Fakat noksan yónünden vardir. Zira bir 
reR'áth tahiyye namazi olmaz. Mescidin umümundan Mescíci-i Haram harictir. £ ünkü 
onun tahiyyesi namaz degil, tavaftir. Zira Peygamber (S.A.V.) tavaftan baslamistir. 
Bazilan, bu adam oturmamistir. Oturmayana tahiyye-i mescid mesru degildir, derler. 
Mescid-i Harama giren ewelá oturmadan tavaf eder, sonra makamin namazini kilar: 
Bináenaleyh namaz kilmadan oturmamis olur. Fakat girdiginde tavaftan ewel oturmak 
isterse, tahiyye namazi kendisine mesrul olur. Bu hükümden bayram namazini da 
istisna ederler. ZÍrá bayram namazindan once ve sonra Hazreti Peygamber (S.A.V.) 
namaz kilmamistir; derlerse de buna: Resulü Hhrern oturmadi ki, tahiyye-i mescidi 
birakti, denilebilsin. Zaten ekseriyetle bayramlan sahrada kilardi. Sahranin tahiyyesi 
yoldur. Mescidinde bir defacik bayram namazi kilmistir. Onda da oturmamistir.» diye 
cevap verilir. Mescide giren tahiyye-i mescidden baska bir namaz kilsa mésela: Vaktin 
farzi kilmiyorsa ona niyyet ediverse, tahiyye namazinin yerini tutar. Hattá bóyle dar 
zamanda tahiyye namazi memnudur bile. Bir hadisde: 

«Namaz kihmrken, farzdan baska namaz kilmak yoktur» buyrulmustur. 648 ! 648 ] 
«Namazin Sifati Babi» 

278/209- «Ebü Hüreyre radiyallahü anh'den rivayet edilmistir ki: Peygamber sallallahü 
aleyhi ve seilem (namaz kilmayi beceremiyen HalUd b. Ráfi'a): 

Namaza kalktigin zaman abdesti tastamam al. Sonra kibleye karsi don ve tekbir al; sonra 
Kur'andan sana mümkün olani oku, sonra rükü et. Ta rükü halinde itmi'-nan buluncaya 
kadar. Sonra dogrul, ta dosdogru oluncaya kadar. Sonra secde et. Ta secde halinde 
itmi'nan buluncaya kadar. Sonra dogrul, ta oturarak itmi'nan buluncaya kadar; sonra 
secde et. Ta secde halinde itmi'nan buluncaya kadar; sonra bunu bütün namazinda yap; 



648[648] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/318- 
319. 



buyurdular.» 649 ! 549 ] 



Bu hadísi, Yediler ta-hric etmistir. Láfiz Buhari'nindir. ibni Mácenin rivayeti Müsüm 
ricali isnadi ile «ta oturarak itmi'nan bulun-caya kadar»dir. 65 °[ 65 °] 

278/209- «Ahmed ile íbni HÍbbánm (Müsnedlerin) de ki Rifaa b. Rafi radiyallahü anh 
hadisinde : «Ta dogrularak itmi'nan buluncaya kadar» denilmekte; Ahmed'in (rivayet 
ettigi) bir láfizda : 

(Belini dogrult. Táki kemikler (yerlerine) dónsün» buyruimaktadir. Nesái ile Ebü 
Davud'un RÍfaa b. Rafi'den (merfüan rivayetlerinde): Mes'ele su ki : Abdesti tastamam 
Allah'in emrettigi gibi almadikca sonra iftitah tekbiri icin Allah'a tekbir getirerek ona 
hamd-u sena etmedikce, sizden hicbirinizin namazi tam olmaz» denilmistir. (Yine Nesái 
ile Ebü Davud'un RÍfaa'dan tahric ettikleri) o rivayette : Ezberinde Kur'an varsa oku, 
yoksa Allah'a hamd et. Ona tekbir ve tehlil getir»denilmistir. Ebü Davud'un (Rifaa'dan) 
rivayetinde : «Sonra Ümmü'l-K.itab (Fatihayi) ve Allah'in diledigini oku» cümlesi vardir. 
Íbni Hibbán'in (rivayetinde): «Sonra diledigini oku» buyrulmusfur. 651 ! 651 ] 

ízahat : «Kur'andan sana mümkün olani oku» ifadesi 

«Sübháneke» okumanin vácib olmadigini gósteriyor. Cünkü vácib olsa, emrederdi. 
Kur'andan da neyi bilir veya dilerse onu okumasi lázim geldigini, bináenaleyh Fatihayi 
okumasa bile namaz sahih olacagi zannini veriyor. Mes'elenin tahkiki yerinde 
górülecektir. «Rükü et, ta rükü halinde itmi'nan buluncaya kadar» tábiri ile secdeler 
hakkin daki ayni tábirler, rükü, ve sücüdun ve bunlardaki ta'dili erkánin lüzumuna 
delildir. Bu minval üzere bir rek'átin sifati tarif buyrulduktan sonra: «Bunu bütün 
namazinda yap» diyerek namaz ta'lim edilmistir. Bittabi bir rek'át nasil kihmrsa geriye 
kalan da óyle kihnir. Yalniz iftitah tekbiri tekrar tekrar mesru olmadigindan birinci 

649[649] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/320- 
321. 
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rek'áta mahsustur. Bu hadisi YedÜer birbirine yakin láfizlarla tahric etmislerdir, íbni 
Mace, Müslim'in ricalinden rivayet etmis; yalniz Buhar yerine ondakinde denilmis ve 
rüküdan dogruluktan áza- yatisincaya kadar durmanin lüzumu beyan olunmustur. 

«Hadisin misli» yani ibni Mdce'nin tahric ettigi hadisin bir e§i asagidaki hadisde isaret 
edilendir: 

— 322 — 

Hadisin buradaki rivayetlerinden birinde: «Tekbir getirerek ona hamd-Ü sena 
etmedikce» denilmistir. Bu hamd-ü-senádan murad «Sübháneke» okumaktir. Ve íftitah 
tekbirinden sonra onun okunmasi lüzumuna bu hadis delálet eder. Bu bábda asagida 
izahat gelecektir. 

Tekbir : Allahü Ekber demekle; tehlil de:demekle olur. Tekbir ve tehlil emri Kur'an 
okumasini bilmeyenlerin Kur'an yerine bunlan okumalan lüzumuna delildir. Yukardaki 
hadis-i serif ulemá arasinda «namazini beceremiyenin hadisi» unvani ile anihr. Ve pek 
büyük bir hadistir. Namaz kilana hususi ístilahi ile farz ve vácib neler varsa, hepsini 
ógretmektedir. Delálet ettigi ahkám cok oldugu icin biz bunlan siraya koyarak rakamla 
gósterecegiz: 

1 — Namaz kilrriak isteyen herkese abdest almanin lázim olduguna delálet ediyor. Bu 
hususta abdest áyeti oían : 

652[652] «Neye delálet ederse hadisimiz de aynen ona delálet etmektedir.» 

Ve hitab abdesti olmayanlaradir. Buhari'nin (194 — 256) rivayet ettigi hadisin mücmel 
biraktigini Nesái (215 — 303)'nin rivayeti izah ve tafsil etmistir. Nesái'nin rivayeti 
sudur: 

«Tá ki Allah'in emrettigi gibi tastamam abdest ahp yüzünü ve ellerini dirsekleri ile 
beraber yikayip basina da mesh ederek, ayaklarini topuklari ile beraber yikayinca-ya 
kadar » 

Bifaa b. Hafi' raóiyallahü anh: Ensardan'dir. Künyesi Ebü Muaz'dir. Bedir, TThud ve sáir 
gazalara istirak etmistir. Cemel ve Siffin vak'alannda Haz-reti Ali (R. A.) tarafinda 

652[652] süre-i Máide; áyet: «6». 



bulunmustur. Namaza müteállik bir hadis rivayet ettigini sóylerler. 

Bu tafsilát mazmaza ile istinsakin yani agizla buruna su vermenin vácib olmadigina 
delálet eder. Ve artik bunlann nerede emrolundugu-nu górsek o emri vücub icin degil, 
nedib mánásina almamiza bir karine teskil eder. 

2 — Hadisimiz Ístikbal-Í Kiblenin vücubuna delálet «diyor. Nitekim vácib oldugunu 
yerinde górdük. 

3 — íftitah tekbirinin vücubuna ve hangi láfizlarla olacagina delálet ediyor. £ünkü 
hadisin Taberáni (260 — 360)'deki rivayetinde «Sonra Allah-ü-ekber diyecek» 
buyrulmaktadir. íbni Huzeyme (223 — 311) ile Ibni Hibbán ( — 354)'in sahihledikleri ve 
íbni Máce (207 — 275)'in rivayet ettigi Ebü Humeyd hadisinde Resülüilah (S.A.V.) in 
sóyle namaz kildigi beyan ediliyor: 

«Namaza kalkdi mi dimdik dogrulur ve ellerini kaldinr; sonra Allah-ü-ekber derdi.» Bu 
hadisin bir mislini de Bezzár sahih bir isnadla ve Müslim'in sarti üzere Hazreti Ali 
(RA*)'áen tahric etmistir. Hadis sudur: 

«Peygamber (SA.V.) namaza kalktigi zaman «Alláh-ii-ekber» der idi. Bütün bunlar, 
iftitah tekbirinden muradin bu láfiz oldugunu gósterir. 

4 — Namazda Kur'an okumanin farz olduguna delálet ediyor. £ünkü: «Kur'andan sana 
mümkün olani oku» ve keza : 

«Eger ezberinde Kur'an varsa oku» emirleri namazda Kur'an okunmasi lüzumuna 
sünnetten en sarih delillerdir. Kitabdan delil de : 

653[653] «Kur'andan mümkün olani okuyun.» Ayeti Kerimesi ile emsalidir. 

Namazi mutlaka Türkce kilmak ve dini mutlaka modaya uydurmak sevdasina kapilanlar 
lütfen su delillere baksinlar: Baksinlar da sóylesinler, bunlarda te'vil gótürecek 
anlasilmayan bir yer var midir? Bir iráde ile cihanlan yoktan var edén Allah ile álemlere 
rahmet oían Resulü: Biz müslümanlardan bilhassa namazda Kur'an okumamizi istiyor- 
lar. Kur'an bilmiyenlerih de ne okumasi lázim geldigim tayin ve ta'Iim buyuruyorlar. Bir 



653[653] süre-i Müzemmil; áyet: «30». 



sózle, bize ya Kur'an okuyacaksiniz, yahut bilmezseniz tehlil ve tekbirle namaz 
kilacaksiniz diyorlar. Tercüme ile namaz cáíz olsa, acaba beyan etmezler mi idi? Bu suale 
biz cevap verelim: Beyan ederlerdi. Yarattigi kulunun dilini de bilen Rabbü'l-Álemín ter- 
cümeyi Kur'an yerine kabul etse, a raplar a : «Siz Kur'anin ashni okuyacaksiniz; arap 
olmayanlara siz de tercümesini okuyacaksiniz» der idi. Bunu Allahü Zül-Csiál demedigi 
gibi, Resulü Zisani da dememistir. Biánenaleyh tercüme ile namaz caiz degildir. Tercüme 
ile namazin caiz olamayacaginda Eimme-i Seláse denilen ímam-i Málik, imam-t $afii, ve 
imam-% Ahmed b. Haribel hazarati müttefiktirler. 

Bizim imamimiz lmam-% Ázam Ebü Hanife'ye gelince: Bir zamanlar tercüme ile namaz 
kihnir diye fetva verdigi rivayet olunuyor. Fakat sonra bu fetvasindan dónmüstür. 
Hazreti imam, kula kolayhk müláhazasi ile Kur'ani-Kerinrci biri maná, biri láfiz olmak 
üzere iki rükne ayirmis ve mánáyi asli rükün, láfzi záid rükün addetmistir. Asli rükün 
hicbir zaman sükut kabul etmez. Yani terk edilemez. Záid rükün bas sikisinca sakit olur. 
Meselá : imam kalb ile tasdik ve dil ile ikrardan meydana gelir. Tasdik imamin asli rüknü 
oldugundan hicbir suretle sükut kabul etmezse de dil ile ikrar záid rüknü oldugundan 
ólümle tehdit karsisinda sükut eder. Ve tehdit edilen müslümanin kalbi imanla dolu 
olmak sartiyla küfür kelimesini sóyleyebilir, iste Hazreti imam buna kiyasen Kur'an-] 
Kerimi biri asli, biri záid olmak üzere iki rükne ayirmis, ve namaz bir münácaat háli 
oldugundan o halde záid rükün oían láfzin sükutuna kail olmustur. Ancak unutmamahdir 
ki, bu fetva dahi umumi degil, yalniz namaza ve farscaya mahsustur. Bununla beraber 
mutlak da degil, «kihnan namaz mekruh olur» kaydi ile mukayyettir. Ádet olmamak sarti 
ile de mesruttur. Górülüyor ki bu kadar kayit ve sartlarla simsiki baglanmis bulunan bu 
fetva bir tecrübe mahiyetinden óteye gecememis, ve nihayet Hazreti imam hatásini 
anlayarak hemen Imameyn denilen Ebü Yusuf Muhammed'in kavline dónmüstür. 
Mes'ele bütün Fikih ve Usul-ü Fikih kitaplanndan zikredilmistir. ímameyn'in kavline 
gelince: Onlar hic Kur'an okumak bilmeyen yeni bir müslümana Kur'an ógreninceye 
kadar bir iki gün terceme ile namaz kumayi caiz górüyorlar. Fakat Müteahhírin 
ulemámizin en büyüklerinden biri oían Kemal b. Hümam (788 — 861) bu mes'elede 
Imameyn kavlini de hatah bulmakta ve: «Bóylesi ümmi hükmündedir. «Yani hic okumak 
bilmeyen gibidir.)» $u halde ya hic okumayip susacak, yahut sadece tesbih ve tehlil ile 
namaz kilacaktir. Tercemeyi okursa namazi bozulur» demektedir ki, EÍmme-i Selásenin 
kavli de budur., Hak oían da budur. £ ünkü sadedinde bulundugumuz hadisi serifin tali- 



mati budur. 

Hadisi Ebü Dávud (202 — 275)'deki rivayetinde : 

«Ümmltt Kitabi oku.» imam-i Ahmed {164 — 241} ile ibni Hib-ban'm ( — 354} 
rivayetinde : 

«Sonra Ümmü'l-Kurrani oku, sonra diledigini oku» buyru-luyor. Ümmü'I-Kitáb, Ümmü'l- 
Kur'an»; fatihanin isimleridir. Bináenaleyh rivayetlerin bu sarahati karsisinda hadisteki 
«Kur'andan sana mümkün olani oku» ifádesi fatihaya hamlolunur. Zaten bütün 
müslümanlar fatihayi bilirler. Yahud Resulü Ekrem (S.A.V.) muhatabin hálinden onun 
fatihayi bilmedigini anlamistir. Bóylesi baska áyet veya süre bilirse okuyacaktir. Ya-hut 
bu hadis Fatihayi tayin edén hadisle nesh edilmistir; yahut murad: Fatihadan maada 
kolayina geleni oku demektir. Bu son ihtimali yukarda naklettigimiz Imam-i Ahmed ve 
íbnl Hibbán hadisi te'yid etmektedir. Yahut ravi fatihayi sóylemeyi unutmustur. 

5 — Namazda- Fatiha ile birlikte áyet veya süre okumanin vücubuna delálet ediyor. Zira : 
«Sonra Ümmü'l - Kitabi oku, sonra diledigini oku» emri bu hususta sarihtir. 

6 — Kur'an bilmeyene namazinda : Hamd, tekbir ve tehliün yani Elhamdülillah, Allahü- 
ekber, Láiláheillálláh demenin káfi gelecegine; bu bábda muayyen láfiz ve muayyen 
mikdar olmadigina delálet ediyor. Maamafih láfiz tayin edén rivayet de vardir. Buna góre 
Kur'an bilmeyene namazinda : 

7 — Rüküun ve rüküda jtmi'nánin vücübuna delálet ediyor. Rüküun nasil yapilacagi 
imam-i Ahmetfin rivayet ettigi su hadisde beyan edilmistir; 

«Rükü ettigin zaman avuc larini dizlerinin üzerine koy; sirtini uzat ve rüküunu temkinli 
yap.» Bir rivayette : 

«Sonra tekbir ahr ve geriye dónersin, tá mafsallarin yatisip, kendini sahncaya kadar» 
denilmistir. 

8 — Rüküudan dogrulmanin; dogrulduktan sonra iyice dikilerek itmi'nan hásil etmenin 
vücübuna delálet ediyor. £ünkü:«Tá dogrularak itmi'nan hasil edinceye 
kadar».buyrulmustur. 



9 — Secdenin ve seddede itmi'nanin vücübuna delálet ediyor. Bu bábdaki tafsiláti tmam- 
\ JVesdi'nin (215 — 303) tshak b. EM TaZfca'dan rivayet ettigi §u hadis veriyor: 



«Sonra tekbir ahr ve secde eder. Ta yüzünü ve alnini iyice yerlestirinceye kadar. Ta ki m 
af s al Fan itmi'nan bulsun ve sahnsin.» 

10 — iki secde arasinda oturmanin vücübuna delálet ediyor. NesáV-riváyetinde: 

«Sonra tekbir ahr ve basini kaldinr. Ta maksadinin üzerine iyice oturup dogruluncaya ve 
belini dogrultuncaya kadar» deniliyor. Bir rivayette de: 

«Basini kaldirdigin zaman sol uylugunun üzerine otur» 

buyurulmustur. Bináenaleyh iki secde arasinda oturmanin nasil olacagi da beyán 
edilmistir. 

11 — Geri kalan rek'átler da Iftitah tekbirinden maada bütün yukanda beyan edilen 
fiillerin yapilmasi vücübuna delálet ediyor. iftitah tekbirinin ilk rek'átta hassatan 
namaza baslarken vácib oldugu malümdur. 

12 — Her rek'átta fatiha okumanin ye zammi sürenin (yani fatihaya bir süre veya áyet 
katmanin) Vücübuna delálet ediyor. Bu husustaki tafsilát yerinde górülecektir. 

Elhasil bu hadis-i serif cidden kiymeti büyük bir hadis olup, ulemá-i kiram tarafindan 
gerek isbat, gerekse nefi hususunda tekrar tekrar kendisiyle istidlal olunmustur. ísbat 
yónünden bununla istidlal ederler. Cünkü: Resütüllah (S.A.V.) bunu emir sigasi ile sevk 
btryurmustur. Nefi yónünden de bununla istidlal ederler. Cünkü: Makam, namazdaki 
vaci-bati tálim makamidir. Bazi vacibati beyán etmeden birakmis olsa: beyani, hacet 
vaktinden geriye tehir etmek lázim gelir ki, bilicma caiz degildir. O halde: Bu hadisde 
beyán edilmeyen hersey vácib degildir; hükmüne vannz. Eger bu hadisin delálet ettigi 
vücüb veya adem-i vücüb daha kuwetli bir delíliie muaraza ederse, tabii M o delil ile 
amel olunur. Sayet bu hadisin ihtiva etmedigi bir sey hususunda emir siga-siyla bir 
haber gelirse, o emrin nedip mánásinda kullanildigina bu hadis karine olabildigi gibi 
zahirine góre vücüb icin de kullanilmis olabilir. Herhalde amel icin bir müreccih 
lázimdir. 

Bu hadisde zikredilmeyen, fakat bilittifak vácib oían selerden biri de niyyettir. Maamafih 



hadis-i serifin basinda gef en 



«Namaza kalktigin zaman» tábiri, niyetin vácib olduguna delildir. £ ünkü niyyet bir seyi 
yapmaya kasdetmekten baska bir sey degildir» denilebilir. 

Yine bilittifak vacibattan biri de namazdaki son oturustur. Hadisde o da 
zikredilmemistir. ihtilafh mes'elelerden biri son tesehhüd ve orada okunan salávat ile 
namazin sonundaki selámdir. 654 ! 654 ] 

283/210- «Ebü Humeyd Sáid 655 [ 655 H'den rivayet edilmistir. Demistir ki : Resülüllah 
(SAV.)'i górdüm (íftitah) tekbir (ini) aldigi vakit ellerini omuz baslan hizasina 
kaldinrdi. Rükü ettigi zaman ellerini dizlerine yerlestirir; sonra belini bükerdi. Basini 
kaldirdigi vakit bel kemigi fikralannin hepsi yerine dónünceye kadar dogrulurdu. Secde 
etti mi ellerini yaymadan ve büzmeden yere koyar; ayak parmaklarimn kenarlarini 
kibleye fevirirdi. íki rek'átta oturdugu zaman sol ayagi üzerine oturur; sag ayagini 
dikerdi. Son rek'átta oturdugu vakit ewelá sol ayagini yayar ve ótekini diker, mak'adinm 
üzerine otururdu.» 656 ! 656 ] 

Bu hadisi, Buhan tahric etmistir. 

Bazi cümlelerinin izahi: Hattábi ( — 388) diyor ki: Kavs gibi egrilmeyip, belini dümdüz 
bükmektir. «Buhari'nin bir rivayetinde bu kelimenin yerine denilmistir. Ve aym 
mánáyadir. Bir rivayette de : 

«Basini kaldirmadan ve indirmeden» deniliyor. Bir rivayette: «Parmaklarimn arasini 
afti» denilmistir: bundan murad : Kemal-t i'tidaldir: 

basini rüküdan kaldirdigi zaman demektir. Burada Ebü Dávud (202 — 275) su rivayeti 
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ziyáde eder: der ve ellerini kaldinrdi. «Abdülhamid'm bir rivayetinde: 

«Ta onlan dimdik oldugu halde omuz bailan hizasina kaldinncaya kadar» denilmistir 
«fikar» kelimesi «kifar» seklinde de rivayet olunmustur. «Fakare» nin cemidir. Ve bel 
kemiginin parcalarinin adidir: 

bu cümlenin serhi : 

«Yedi kemik üzerine secde etmekle memur oldum» hadisinde gelecektir. 

Yukanki Ebü Humeyd hadisi kendisinden, hem kavlen, hem fiilen rivayet olunmustur. Ve 
her ikisinde Resülüllah (S.A.V.)'in namazini tavsif etmektedir. Bu hadislerden Resülüllah 
(S.A.V.)'in iftitah tekbiri ahrken ellerini kulaklanna degil, omuz bailan hizasina 
kaldirdigini górüyoruz. Bináenaleyh bu hadis elleri omuz bailarina kadar kaldirmanin 
namaz fiillerinden olduguna ve ellerin tekbir ile beraber kaldinlacagina .delildir. Bu 
bábda rivayetler muhteliftir. Bazilannda ellerin tekbirden Once kaldinlacagi, 
digerlerinde bunun aksi yapilacagi bildiriliyor. Buna bináen ulemánin bu meselede iki 
kavli vardir: 

1) El kaldirmak tekbirle, beraber olacak. : 

2) Eller tekbirden ewel kaldirilacaktir. 

Fakat evvelá tekbir ahmp sonra eller kaldirilacak diyen olmamistir, iste iftitah tekbirinin 
sifati budur. «Mincah» ile serhi, «üJn-Necmü'l Vehhac» da kavilleri üce ayinyor: 

1) Ellerini tekbirle beraber-kaldinr .Esah oían da budur. Cünkü Buhan ile Müslim ibni 
Ómer'den su hadisi rivayet ederler: 

«Resülüllah (S.A.V.) tekbir ahrken ellerini omuzbaslari hizasina kaldinrdi» demek 
oluyorki, tekbirle el kaldirma birden bashyor. Bitmesinin beraber olmasi sart degildir. 
Biri digerinden ewel veya sonra olabilir. 

2) Elleri tekbir almadan kaldinr, sonra tekbir ahr. Tekbir bitti-mi ellerini salar. Cünkü 
Ebü Dávud bóyle rivayet e'tmistir. ísnadi da «hasen» dir. Begavi (426 — 516) bunu sahih 
bulmustur. Delili Müslim'deki íbni Ómer rivayetidir. 

3) Ellerim tekbirle beraber kaldinr; tekbir bitti mi indirir. Tekbir bitmeden ellerini 



indirmez. C ünkü el kaldirmak tekbir icindir. Bináenaleyh tekbir müddetince eller, kalkik 
vaziyetinde durur. Musannif merhum bu kavli sahih bulmus ve onu Cumhur-u ulemáya 
nisbet eylemistir. «Fakat deliller ,bu i§in muhayyer birakildigina delálet ediyor.» 

El kaldirmanin hükmüne gelince : Dávud-u Zahiri (202 — 270), Evzai (78 — 150), 
Buhari'nin $eyhi Hümeydi ve bir cemaata góre vácibtir. Cünkü Resülüllah (SAV.)'den 
fiilen sabit olmustur. 

Musannif «namazin basinda el kaldirmayi «50» sahabi rivayet etmistir. Bunlann icinde 
Cennetle müjdelenen on zát da- vardir» diyor. imam-i Beyhaki (234 — 458) Hdfcim'den 
(321 — 405) sunu rivayet eder. «Bu sünnetten gayn Peygamber (S.A.V.)'den rivayetinde 
Dórt halife ile Cenrtetle müjdelenen on zátin ve onlardan sonra bunca- genis mem- 
leketlere dagilmis olmalarina ragmen sahabenin ittifak ettikleri bir sünnet daha 
bilmiyoruz.» Beyhaki diyor ki : «Bu mésele üstadimiz Ebü Abdillah'm dedigi gibidir.» El 
kaldirmayi vacip diyenler: iftitah tekbiri ahrken el kaldirma iste bu derece sabit oldu. 
Resülüllah (S.A.V.) de : 

«Beni kifarken nasif górdünüzse Óyle kihn» buyurmustur. Bundan dolayi biz vücuba 
kail olduk; derler.. 

$áir ulemá ise el kaldirmak, namazin sünnetlerinden bir sünnettir diyor. Cumhur-u 
ulemá ile dórt mezhep imamlan bu reydedir. Ellerin nereye kadar kaldinlacagina 
gelince: 

Ebü Humeyd ín bu rivayetine góre omuz. baslan hizasina kadar kaldirilacaktir. $afiilerin 
mezhebi budur. Bazilannca eller kulaklann yumusagina kadar kaldinhr. Hanefílerin 
mezhebi de budur. $emsü'i -Eimme-i Serahsi { — 483)'nin beyanina góre $afii'nin 
mezhebi Sa-habe-i Kiramdan Hazreti Ómer; Hanefílerin mezhebi ise Ebü Muse'l - 
.Esari'nin kavline uymaktadir. Hanefílerin delili VáiV b. Hucr hadisidir. Bu hadisde: 

«Ta kulaklarmin hizasina kaldirdi» denilmektedir. Maamafih bu iki rivayetin arasini 
sóyle bulmak mümkündür. Namaza niyetlenen ellerinin arkasini omuz baslan hizasina 
kaldirir. Parmaklarimn uclarim da kulaklarmin yumusagi hizasina kaldirir. Nitekim Vail 
hadisinin Ebü Dávud'd&ki rivayetinde: 

«Hattá elleri omuz baslan hizasinda; parmaklan ile de kulaklan hizasini buluyordu.» 



deniliyor. 



Hadis-i serifde ilk oturusla son oturusun ayn ayn zikredilmesi, birbirine uymadiklarinin 
delili sayihr. Bu hadis ikinci oturusta mak'adini yere yapistirip, sag ayagi dikmenin 
lüzumuna delálet ediyor. Mes'ele ulemá arasinda ihtilaflidir. Bu ihtiláflar yeri gelince 
górülecektir. -Bu hadisle fmam-i Safii ve tabileri amel etmislerdir. 657 ! 657 ] 

285/211- «Alt b. Ebl Tállb radiyaliahü anh'áen rivayet olunmus; (o da) Resüiüllah 
(SAV.)'den rivayet etmistir ki: Peygamber (S.A.V.) namaza kalkdigi zaman áyetini 658 ! 658 ] 
e kadar okur: 

— Ya Rab melik sensin» sendan baska Allah yokdur. Benim Rabbim Sensin ben de senin 
kulunum... ilá áhir...; 

der Ídi.» 659 t 659 ] 

Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. Müslim'in bir rivayetinde: Bunun gece namazinda 
oldugu bildirilmistir. 

de iki rivayet vardir: Birinci rivayete góre áyet'de oldugu gibi : okunack; ikinci rivayete 
góre : 

denilecek. Musannif ikinciye isaret etmisdir. Hadisin tamami sudur : 

«Nefsime zulm ettim ve günahimi i'tiraf ettim. Bináenaleyh bütün günahlanmi baña 
bagisla!. £ünkü günahlan senden baska bagislayan yokdur. Beni ahlákin en güzeline ilet. 
Onun en güzeline Senden baska ileten yokdur. Ahlákin kótülerinden (beni) cevir. Onun 
kótülerinden Senden baska ceviren yokdur. Emrine tekrar tekrar imtisal eder; onu 
tekrar tekrar saadet sayanm. Haynn hepsi Senin yed-i kudret'indedir. Ser sana aid 



657(657] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/328- 
331. 

658[658] Resüiüllah (S.A.V.): Bu áyetle ayni sürenin sonundaki 192 — 193 üncü áyetleri duá olarak 
okuyordu. 

659[659] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/332. 



degildir. Ben Seninleyim ve Sana (dónücüyüm). Sen mübarek ve yükseksin, senden 
magfiret diler; Sana tevbe ederim.» 

Hadisdee kadar diye isaret edilen kisimla beraber bütün okunan sudur : 

«Yüzümü Hak Din'e meyi ederek, góklerle yeri yaratana cevirdim. Ben müsriklerden 
degilim .Süphesiz ki bením namazim ve ibádetim, hayatim ve memátim. Álemlerin Rabbj 
oían Allah'a mahsusdur. Onun hic bir seriki yokdur. Bununla emr olundum ve ben 
müslümanlardanim. 

Bazi kelime ve cümlelerin izahi: Hak'Din'e meyi ederek demekdir. Bundan murad 
ísmiyet'dir: 

«Ben müsriklerden degilim» cümlesi Hanif in beyanidir. ibádet" ve Allah'a yaklasmaga 
vesile oían herseydir. Bu kelimeyi m üzerine atf etmek, hassi ámm üzerine atf 
kabiliriendir:. 

«Álemlerin Rabbl» idaresindeki melik demektir. 

Álemin cern'idir. Bu "kelime bütün mahlükatin ismidir.Kámus'da. [ile] Bütün 
mahlükattir, yahud Felegin icinin, ihtiva ettikleridir» der. 

«Ya Rab, melik sensin»; yáni, bütün mahlükatin máliki Sensin demektir. taatinla ve 
emrine imtisal ile tekrar tekrar káim olurum.Emrini tekrar tekrar saadet sayarim ve ona 
tabi' olurum; demektir.Hayrin hepsi Senin Yed- i Kudretindedir. Bu cümle, kullara vásil 
oían her hayirla, vásil olmasi umulan haynn hepsinin Teálá Hazretlerinin Yed-i 
Kudretinde oldugunu ikrardir. 

«Ser sana áid degildir», yáni Sana izafe edilemez; ve «Ey serrín Rabbi» denilemezYáhud 
ser sana kendisiyle yaklasilan seylerden degildir; demektir. ilticam ve sonum sanadir. 
Tevfíkim ancak senin iledir; demektir. Ógülmeyi hak etdin. Yáhud hayir sende sabit 
oldu; demektir. 

íste istiftah yaparken-mutlak olarak okunan budur. Müslim'in bir rivayetinde Resülüllah 
(S.A.V.)'in bunu gece namazinda okudugu zikr ediliyorsa 8a musannif «Telhis» de imam 
Safii (150 — 204) ile ibni Huzeyme (233 — 311)'den bunun farz nama-zda okunacagini, 
cünkü Hazreti Ali hadisinin farz namaz hakkinda várid oldugunu, nakletmis-dir. 



Buradaki sózüne bakihrsa bu zikrin hem farz, hem nafileye ihti-.máli vardir. Ve namaz 
kilan bunu tekbirin hemen arkasindan okumakla asagidaki hadisin, ifáde ettigini yapmak 
arasinda muhayyerdir. 660 ! 660 ] 

286/212- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'den rivayet edilmisdir. Demisdir ki: Resüiüllah 
(S.A.V.) namaza tekbir aldigi vakit okumazdan once bir án susardi. Kendilerine sordum: 

— Ya Rabbi benimle günahlanmin arasini, dogu ile batinin arasini uzaklasürdigin gibi 
irak eyle. Ya Rabbi beni günahlanmdan temizle. Ya Rabbi beni günahlanmdan su ile 
karla, dolu ile yika diyorum; buyurdular.» 661 t 661 ] 

Bu hadis, Müttefekun Aleyh'dir. 

Tekbirden murad; iftitah tekbiridir. Günahlardan uzaklasdirmak-dan murad da: Ya 
onlan yok etmek, yahut olacaklardan korunmakdir, Hattábi ( — 388): «Kar ve dolu ya 
te'kid icin zikrolunmus, yahud onlar da eldegmedik su olduklanndandir» der. íbni 
Dakiki'l-iyd (625 — 702): «Bu sózlerle Resüiüllah günahlan son derece yok etmeyi ifade 
buyurmusdur. £ ünkü üc temizleyici seyle ayn ayn yikanan elbise son derecede temiz 
olur» diyor. 

Hadis-i serifde, yukaridaki zikri iftitah tekbiri ile kiraet arasinda gizlice okuyacagina ve 
namaz kilanin bu duá ile Hazreti Ali hadisinde-ki duadan birini okuma hususunda 
muhayyer olduguna yahud her ikisini okuyabilecegine delil vardir. Nitekim Hanefi 
ímamlarindan Ebü Yusuf un górüsü ve Reyide budur. 662 ! 662 ! 

287/213- «Ómer radiyallahü anh'den rivayet edilmisdir ki, Ya Rabbi Senin hamdine 
bürünerek tesbih ederim. ísmin ógülmeye müstehak ve azametin yüksekdir. Senden 



660[660] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/332- 
334. 

66i[66i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/334- 
335. 

662[662] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/335. 



baska íláh yokdur; dermis.» 663 ! 663 ] 



Bu hadisi; Müslim Munkati'bir senedle rivayet etmisdir. Dáre Kut-ni ise hem Msvsul hem 
Mevkuf rivayet ediyor. 664 ! 664 ! 

287/213 -a «Bunun benzeri Ebü Said'den Merfun'an Besler'dedir. On lardakinde : 

«Tekbirden sonra, kovulmus seytandan,, onun dürtmesinden, üfürügünden, 
tükürügünden bilen isiden Allah'a sigininm; derdi» ziyádesi vardir. 665 t 665 ] 

Hadis, istiázeye yani Eüzü fekmeye ve yerinin iftitah tekbirinden sonra olduguna 
delildir. Zahirine bakihrsa, Eüzü fekmek dualardan sonra olacakdir. £ ünkü Kiraet ifin 
mesru' olmustur. Burada Dórt mez-heb imamlarmdan imam-% Málik (93 — 179) 
muhalefet etmis ve farz namazlarda Eüzü fekmek mekruhdur; nafilelerde gizli 
fekilebilir. Asikáre fekmek onlarda da mekruhdur, demistir. §áir mezheb imamlanna 
góre ise ilk rek'átta Eüzü fekmek Sünnet'dir. Hattá Safirlere góre her rek'átta Eüzü 
Sünnet'tír. 

Hazrefi Ómer (R. A./in Sübháneke'yi okumasi iftitah tekbirinden sonradir. 

Hákim (321 — 410): «Bu hadis, Ómer'den sahih olarak gelmisdir.» der. 

«El-Hedy-ün - Nebevi» nám eserde : «Hazret-i Ómer'den sahih olarak rivayet edildigine 
góre bununla Nübüwet makaminda istiftah eder; asikáre okur; nása'da ógretirmis» 
deniliyor. $u halde hadis Merfu' hükmündedir. Bundan dolayi imam-i Ahmed. bin Hanbel 
(164 — 241): «Baña gelince" ben Hazret-i Ómer'den rivayet edilene zá-hib olurum» 
demisdir. 

Teveccüh hakkinda, yáni namaza baslarken okunacak bir f ok láfizlar rivayet edilmisdir. 

663[663] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/335. 
664[664] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/335. 
665[665] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/335- 
336. 



Namaz kilan bunlann arasinda muhayyerdir demek en güzel bir harekettir. Bununla 
yukarida gecenyi birlikde okuma meselesi, Taberáni'nin «El-Kebír» inde rivayet ettigi 
Íbn-i Ómer hadisinde mevzu-u bahs olmustur. Fakat Ibn-i Ómer hadisinin ravilerinde 
zaif vardir. 

Dáre Kutni bu hadisi Hazret-i Ómer'e Mevkuf en rivayet ediyor. Ayni hadisi Ebü Dávud 
(202 — 275) ile Hákim Hazret-i Áise (R. Anhál) den Merfü' olarak su láfizlarla rivayet 
etmislerdir: 

El - hadis.. «Resülülfah (SAV.)namaza -sfiftah etti mi Sübháneke Üh. derdi.» Bu hadisin 
ricali mu'temeódir. 

Hadisimizin senedinde inkita' vardir. Ebü Dávud onu Mu'tell ad-dede. Dáre Kutni (306 
— 385) ise; «kavi degildir» diyor. 666 t 666 ] 

289/214- «Áise radiyallahü anhá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah (S.A.V.) 
namazi tekbir ve (ElhámdüliliáhiRabbííáleminy'i okumakla acardi. Rüku' ettigi zaman 
basini yukanya dikmez, pek asagiya da egmez; ikisinin arasinda birakir idí. Basini 
rüku'dan kaidirdi mi dymdüz dogrulmadan secde etmezdi. Basini secdeden kaldirdi mi 
iyice oturup dogrulmadan secde etmezdi. Her rekátta Tehiyyáti okurdu. Sol ayagini yere 
dóser; sagi dikerdi. Ve seytan oturusunu yasak eder; kisinin kollanni yirticilar gibi yere 
dósemesinden de nehy ederdi. Namazi selám vermekle bitirirdi.» 667 ! 667 ] 

Bu hadisi, Müslim tahric etmisdir. Hadis'in illeti vardir. 

Bazi ízahat: den murad: Allahü Ekber demekdir. Nitekim Ebü Nuaym ( — 403) «Hilye-» 
adh eserinde aym láfizla rivayet edilmis-dir. Bu tekbire íftitah Tekbiri ve íhram Tekbiri 
denilir. dan murad: ... yi okumakdir. Nitekim yerinde górülecek-dir. Sol ayagini yere 
dóseyerek üzerine oturmasi sag ayagini dikmesi her halde bütün oturuslann» sámildir. 
Bu bábda yukanda Ebu Humeyd hadisinde izahat gecti. Hadisteki yáni yirtici kelimesi 
kopek diye tefsir olunmusdur. Hattá bir rivayette kopek tábiri tasrih edilmistir: 

666[666] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/336. 
667(667] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/337. 



iki türlü tefsir edilmistir; 



1) Ayaklanni yere dóseyip makadini topuklannin üzerine yerlesdirmekdir, fakat bu 
oturus Abádíle'nin 668 ! 668 ] son oturusundan maada yerlerde ihtiyar ettikleri sekildir. 
Buna derler ki diz cókmek demektir.. 2) Makadini yere yerlesdirerek, uyluklanni 
dikmak, elleriyle de yere dayanmakdir. Buna da derlerse de flaha ziyáde «kopek otu- 
rusu» tábir olunur.Yukanda górüldügü vechile secdede kollanm yere yaymakdir. 
Resülüllah (S.A.V.) hayvanlara benze-mekden menederdi. Deve gibi cókmek, tilki gibi 
bakinmak yirtici hayvan gibi serilmek kopek gibi dik oturmak, karga gibi gagalamak, at 
kuyrugu gibi el kaldirmak hep bu menedilen seylerdendir. 

$imdi hadisin izah ve tefsirine dónelim : Musannif hadisin illeti var diyor. Bu illet 
suradan gelmektedir. Hadisi Müslim Ebu'l -Cevza'dan tahric etmis; o da Hazret-Í 
Áise'den rivayet etmisdir. ibni Abdi'l-Ber (368 — 463) buna «Mürse!» diyor. £ünkü Ebu'l 
- Cevza, Hazreti Áise'den isitmemisdir. Bir de hadisi Müslim'in EvzáVden mükátebe yani 
yazisma suretiyle tahric etmesi sebebile illetlendirilmistir. 

Hadis-i serif, namaza.baslarken lafziyla tekbir ahnacagina delildir. Bu hususda babin 
basindaki Ebu Hü.eyre hadisinde sóz gecmisdi. sózüyle Besmelenin Fátiha'dan olmadi- 
gina istidlal olunuyor. 

Asháb-i Kirám'dan bunu kail olanlar: Enes b. Málik ile Übeyy Haze-rátidir. Mezheb 
ímalarindan da imam-i Málik (93 — 179) ile Ebu Ha-nife (80 — 150) ve sáire kail 
olmuslardir. Delilleri bu hadisdir. Bu istidlale itiraz edenler olmus ve bu sózden maksad 
Fátiha'dir. Bináenaleyh Besmele'nin ondan bir áyet olmadigina bu sózde delil yoktur 
demislerdir. Bir kac hadis sonra gelecek Enes hadisinde bu mevzuda daha uzun sóz 
edildigi górülecektir. 

Resülüllah (SA.V.)'in rüku'da basini fazla kaldinp egmedigine dair yukanda sóz 
gecmisdi. Tahiyye'den murad: Malüm oían senadir. Láfzi ileride Ibni Mes'üd hadisinde 
górülecekdir, ínsáAllah. 



668[668] Abadile: Arapfa «Abdullah» sózünün cem'í olarak kullanilan bir sózdür. Burada Ashab-i Kiramdan, 
dórdü hakkinda: I Abdullah b. Aabbas: shf: 19. 2 Abdullah b. Ómer: Shf: 15. 3 Abdullah b. Zübeyr: Shf: 4 
Abdullah b. Me'sl-ud: Shf: 126 kullanilmi§dir. Bu Ashabin hayatlan kitabin rakamlan yazih sa-hifelerinde 
gef mi§dir. Oraya bakila. 



Hadis-i Serif birinci ve ikinci tesehhüdlerin mesru oldugunada delildir. Bu tesehhüdlerin 
Sünnei mi yoksa vácib mi olduklan hususu ihtilaflidir. Vácib diyenler oldugu gibi, 
Sünnet'dir. diyenlerde olmusdur. Hattá birinci Sünnet; ikinci vácibdir diyenler bile 
vardir. ibni Mes'üd hadisinde ikinci tesehhüd hakkinda izahat vardir. Birinci tesehhüd 
icin vácibdir diyenler bu hadisle istidlal ederler. Bir delilleri de su hadisdir: 

«Biriniz namaz kilarsa: Et-tehiyyátü lilláh... ilá. áhir... desin.» 

Sünnetdir diyenler: Resülüllah (SAV.)'in yanildigi zaman tesehhüdü iade etmeyib 
sádece se.cde-i sehiv yapmasiyla istidlal ediyor: Ve eger bu rükü, sücüd gibi farz olsa 
secde-i sehiv ile tamamlanmazdi diyorlar. «Sol ayagini yere dóser, sagi dikerdi» 
ifádesinde Resül'-ü Ekrem'in secdeler arasinda ve tesehhüdlerde hep bóyle oturduguna 
delálet vardir. Nitekim Hanefílerin mezhebi de budur. Lákin yukanlarda gecen Ebü 
Humeyd hadisinde iki oturus arasinda fark oldugunu górmüsdük. O hadise góre ilk 
oturus burada tarif edildigi sekilde. Fakat ikinci oturus sol ayagi ileri atarak, sag ayagi 
dikmek ve makadi üzerine oturmakla olur, mésele ulemá arasinda ihtilafhdir. Hadis-i 
serif namazdan cikarken selám yermenin mesruiyetine de delildir. 669 ! 669 ] 

290/215-A «Ibni Ómer'den rivayet edilmistir-ki: Peygamber salldl-lahü aleyhi ve seliem 
namaza basladigi zaman, rükü icin tekbir aldigi ve basini rüküdan kaldirdigi zaman 
ellerini omuz baslan hizasina kaldirirdi.» 67 °[ 67 °] 

Bu hadis, Mültefekun'Aleyh'dir. 

Hadis bu üc yerde el kaldirmanin mesru olduguna delildir. Gerci íftitah Tekbiri'nin 
mesru oldugu gecen delillerden anlasilmisdi. Fakat diger ikisinin delili bu hadisdir. 
Muhammed b. Nasri'l - Mervezi : 

«Küfeliler müstesna bütün sehirlerin ulemási bu hükümde ittifak etmislerdir.» diyor. 

Hanefiler, iftitah tekbirinden maada yerlerde el kaldirilmasina mu-halifdirler. Delilleri 

669[669] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/337- 
339. 

670[670] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/339. 



Mücáhid hadisidir. Bu hadisde sóyle deniliyor : 

«Hazreti Mücáhid íbni Ómer'in arkasinda namaz kilmis bunu yaptigini górmemisdir.» 
Hanefíler bir de su íbni Mes'ud hadisiyle istidlal ederler: 

«Íbni Mes'ud Peygamber {S.A.V.J'i iftitah tekbiri aninda ellerini kaldinrken górmüs, 
sonra tekrarlamamisdir.» Bu istidlale itiraz edilmis ve Mücáhid hadisinin ravileri 
arasinda Ebu Bekir b. Ayyas vardir. Bu zátin belleyisi kótüdür. Bir d'e bu rivayet Íbni 
Ómer'in ogullari Náfi' ile Sálim'in rivayetine muarizdir. £ünkü bu zátlann rivayeti 
müsbit, yani isbat ediyor. Mücáhid'inki nefy ediyor. Müsbit, náfí'ye tercih edilir. 671 ! 671 ] 
Resülüllah'm Müeáhid rivayetinde oldugu gibi bazan el kaldirmayi terk etmesi onun caiz, 
fakat vácib olmadigma delálet eder... denilmis-dir. íbni Mes'ud hadisine dahi: «Sabit 
degildir» diye itiraz ediyorlar. Nitekim Safii (150 — 204} de ayni rey'dedir. Sabit olsa 
bile, íbni Ómer rivayeti buna tercih edilir. £ ünkü müsbittir. Müsbit náfi'ye tercih olunur. 
imatn-i Buhan; Hasan ile Humeyd b. HÜái'den Asháb-i Kirám'-in ellerini kaldirdiklanni 
rivayet etmis ve: «Hasan kimseyi istisna etmedi» demisdir. Buhari seyhi AH b. el-Medini 
(161 — )'den sóyle dedigini nakleder: «Müslümanlara su íbni Ómer hadisinden dolayi, 
rü-küa giderken ve kalkarken ellerini kaldirmak hak olmusdur.» Buhari baska bir yerde 
Íbni Medini'nin sózünü naklettikten sonra: «Ali cagdaslan icinde en álim bir zátdi. Bunu 
bid'at zanneden Sahabeye ta'n etmisdir» diyor. 672 ! 672 ] 

290/215 B- Ebü Humeyd'in Ebü Dávud'daki hadisinde: Ellerini tá omuzbaslari hizasina 
kadar kaldirir; sonra tekbir ahr» denilmektedir. 673 ! 673 ] 

Buhari'nin rivayet ettigi Ebü Humeyd Hadisi yukarida gecdi. Fakat onda iftitah 
Tekbirinden máada yerlerde elkaldirdigi zikredilmiyor. Amma Ebü Humeyd'in Ebu 
Dávw4'daki hadisinde üc yerde el kaldirdigi zikredilmektedir. Ebu Dávud'daki hadisi 
sudur: 

67i[67i] Müsbit : tsbat edén; Náü nefy edén demektir. íki delilden biri bir §eyi Isbat, digeri nefy ederse; isbat 
edén, delil kabul edilir. íste cmüsbit cftflye tercih edilir» diye sóylenilen kaide budur. 

672(672] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/339- 
340. 

673(673] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/341. 



«Resülüllah (S.A.V.) namaza kalkdigi zaman iyice dogrulur ve ellerini ta omuzbaslari 
hizasina kadar kaldinrdi. Rükü etmek istedi mi ellerini ta omuzbaslari hizasina kadar 
kaldinr sonra (Allahü-Ekber) diyerek rüküa giderdi. Sonra itidal ile hareket eder ;basini 
pek asagi egmez pek de kaldirmaz ve ellerini dizlerinin üzerine koyardi. Sonra: 

der ve ellerini kaldinr; bütün kemikler yerine gelecek sekilde dogru-lurdu... ilá áhir...» 

Musannifa gereken ( JJoLj V) láfzindan sonra El - Hadis diyerek hadisin yalniz bu kadan 
ile degil bütünü ile istidlal olunduguna isaret et-mekdi. Zira Musannifin yapdigindan Ebü 
Humeyd hadisinde yalniz íftitah tekbirinde el kaldirdigi zikredilmis 
zannolunuyor. 674 ! 674 ] 

290/215-C «Müslim'de Málik b. Huveyris'den íbni Ómer hadisi gibisi vardir. Lákin: Ta 
onlan kulaklannin kenarlan hizasina getirinceye kadar»; demisdir. 675 [ 675 ] 

Yani üf yerde el kaldinlacagi hususunda Málik b. Huveyris'den de bir hadis rivayet 
edilmisdir. Yalniz láfzinda íbni Ómer'le Ebü Humeyd'e muhalefet etmisdir. Ulemádan 
bazilan Müttefekuiv Aleyh oldugu ifin íbni Ómer Hadisini tercih etmis; Bir takimlan 
hadislerin arasini bulmaga fahsarak: Ellerinin arkasini omuzbaslari hizasina parmak 
uflarini da kulaklan hizasina, kaldirir demisler; bunu Ebü Davud'un riváyetiyle teyid 
etmislerdir. Tafsilátini yukanda górmüsdük. 676 ! 676 ] 

291/216- «Váil b. Hucr 677 ! 677 ] radiyallahü anVden rivayet edilmistir. Demistir ki; 

674(674] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/341. 
675(675] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/341. 
676(676] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/341- 
342. 

677(677] váil b. Hncr radiyallahü anh: Ebü Hüneyd váil b. Hucr b. Rabíat'ül-Hadrafní'dir. Babasi Hadramüt 
meliklerinden idi. Hazreti Váil Resül-ü Ekrem (S.A.V.)'e gelerek müslüman olmugdur. Hazreti Fahr.-i 
Káinat (S.A.V.) gelmezden once gelecegini tebsir buyurmus ve : 

«Size Váil b. Hucr uzak bir yerden kendiliginden Allah azze ve celle iie Resulüne ragbet ederek geliyor;» 
demi§di.. 

Váil Resülüllah (S.AV.)'in huzuruna girince Hazreti Peygamber kendisine hos bes etmis; onu yanina 



Resülüllah (S.A.V.) ile birlikte namaz kildim. Sag elini sol elinin üzerine gógsüne 
koydu.» 678 t 678 ] 



Bu hadisi, íbni Huzeyme tahric etmisdir. 

Ebu Dávud (202 — 275) ile Nesái (215 — 303) de su hadisi tahric etmislerdir: 

«Sonra sag elini sol avucunun arkasina bilegin ve kolun üzerine koydu.» 

Hadis-i Serif, namazda sag elin sol el üzerine baglanacaginin ve her ikisinin gógüs 
üzerine konulacagina delildir, Nevevi ( — 676) «El-Min-hác» da: «Ellerini gógsünün altina 
koyar» diyor. «En-Necmü'l-Vehhác-» serhinde dahi «ashabin ibaresi' gógsünün 
altinadir» denilmektedir. Yani hadis «gógsün alti» ifadesiyle rivayet edilmistir; demek 
istiyor. Ve «her halde ikisinin arasinda az fark buldular.» diyor. Filhakika Safiiler gógsün 
üzerine Hanetiler góbegin altina konulacagina kaildirler. Bazilan elbaglamayi mesru 
górmezler. Hattá namazi bozar diyenler bile olmusdur. Íbni Abdi'l - Ber (3.68 — 463) : 
«Bu bábda Hazreti Peygam-ber'den hilaf rivayet edilmemisdir. El baglamak Cumhur 
sahabenin ve Tábiin'in kavlidir. imam-i Máhk'in.; «El - Muvatta-» da zikrettigi de budur. 
ibnü'l ~ Münzir ve baskalan Málik'&en bundan baska bir sey hikáye etmediler; diyor. 
Maamafih imam-i Málik'fen. ellerin yanlara sahnacagi rivayet edilmis; ekser ashabi 
bununla amel etmislerdir. 679 ! 679 ] 

294/217- «Ubáde b. Sámit 68 °[ 68 °] radiyallahü aniden rivayet edilmisdir. Demisdir ki: 



yaklasdirarak abasini yaymis; üzerine oturtmus ve: 

«Ya Rabbi Váil ile cocuklanna bereket ihsan eyle» dive duá etmisdi. Sonra ResÜlüHah (S.A.V.) kendisini 
Hadramüt tarafindaki denilen yere vali gónderdi. Siffin Vak'asmda Hazreti Alt tarañnda idi. Muáviye 
zamanina kadar yasamis ve ona biat etmisdir. Kendisinden Buhari'den máada bütün hadis imamlan 
rivayet etmisdir. 

678(678] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/342. 
679(679] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/342- 
343. 

680(680] rjbáde b. Sámit radiyallahü anh: Ebü'l - Velid Ubáde b. Sámit b. Kays Hazreei, Ensári Sálimi'dir. 
Ensár'in nakibelerinden idi. Birinci, ikinci ve ücüncü Akabelerde hazir bulunmus; Bedir gazálanyla sáir 
gazalann hepsine istirak etmisdir, Hazreti Ómer kendisini Sam'a kadi ve rnualüm olarak góndermis idi. 
Evvelá Hnmus'da sonra Filistin'de birer müddet kalmisdi. Nihayet Filistin'de Remle'de, bir rivayete góre 
de Kndüs'de «S4» tarihinde «72» yasinda oldugu halde vefat etmisdir. Kendisinden bir cok zevat hadis 



Resülüllah sallallahü aleyhi ve seilem : 

— Ümm-ü Kur'arTi okumayanin namazi yokdur; buyurdular.» 681 ! 681 ] 

Bu hadis Müticfekun Aleyh'dir. Ibni Hibbán ile Dáre Kutni'nin bir rivayetinde: «icinde 
Fátiha-i kitab okunmayan namaz kifayet etmez; denilmis; Ahmed, Ebü Dávud, Tirmizive 
íbni Hibbánl -tahric ettikleri diger bir rivayette: «Galiba SÍZ imaminizin arkasinda 
okuyorsunuz, Evet dedik. Yapmayin, yalniz Fátiha-i Kitap müstesna. Cünkü onu 
okumayanin namazi olmaz» buyurdu seklindedir. 

Bu hadis-i serif, namazda Fatiha okumayanin namazi caiz olmadigina delildir. Zira 
namaz birtakim fiillerle kavillerden mürekkebdir. Mürekkeb oían bir sey bütün cüz'leri 
yáhud bazi cüz'leri bulunmamakla kendisi de msvcud olmakdan cikar. «Nsmaz yokdur» 
demek «namazin kemali yokdur» seklindeki bir takdirde lüzum yokdur. Cünkü takdire 
ancak zát nefy edilmedigi zaman müracaat edilir. Burada zát nefy edilebilir. $u kadar 
varki ibni Hibbán ile Dáre Kutni'nin rivayetlerinde «Káfi gelmez» tábiri vardir ve nefy 
buna yónelmis 

Bu hadis namazda Fatiha okumanin vücübuna da delildir. Yalniz ayn ayn her rekatta 
okumanin vácib olduguna sarahaten delálet etmiyor. Bu cihet ihtimallidir. Zira bir 
rek'áatada namaz denilir. Namazini bsceremiyenin hadisi buna delálet eder. Bináenaleyh 
§afillerle bir cemaat FáHha'nin her rek'átta vácib olduguna záhib olmuslardir. Hane- 
filere góre farz namazlarda Fátiha'yi ilk iki rek'átda okumak vácibtir. Cünkü her iki rekát 
bir namaz sayihr. Yalniz namaz cemaatla kilinirsa gündüz namazi olsun gece namazi 
olsun cemaat Fátíha'yi- okumaz. Cünkü imamin kiraeti cemaatin de kiraeti demektir. 
Okumasi keráhet-i tahrimiyye ile mekruhdur. a/ii'nin kavline góre hadisin deláleti za- 
hirdir. Cünkü, bazi láfizlarla Fátiha'nin her rek'átta vácib olduguna delálet vardir. Resül- 
ü Ekrem (S.A.V.) namazim beceremeyen Hallád b. Ráfia talimatini verdikten sonra : 

«Sonra bunu her rek'átta yap» buyurmusdur. Bu hadisi imam-i Ahmed (164 — 241) ve 
Beyhaki (384 — 458) ve ibni Hibbán sahih senedle tahric etmislerdir. Resülüllah (SA.V.) 



rivayet etmi§dir. 

68i[68i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/343. 



bizzat kendileri Fátiha'yi her rek'átta okuyorlardi. Ve : 

«Beni kilarken górdügünüz gibi kihn buyurmuslardir. Hadisin zahiri, Fátiha'nin umumi 
olarak vücübudur. Yáni asikár okunan namaz olsun, gizli okunan olsun; cemaatla kilsin 
yalniz kilsin okumak vá-cibdir. Harreti Ubáde'nin imam-i Ahmed, Ebü Dávud ve 
Tirmizi'üe-ki diger rivayetinde: «Fátiha'yi okumayanin namazi yokdur» buyruluyor ki, 
bu onun imam arkasinda dahi okunacagina nass'dir. Hanefíler : 

«Kim imamin arkasinda kihyorsa imamin okumasi onun icin de Kiraet'dir.» hadisile 
istidlal ederleP. Fakat, kendilerine bu hadis zaifdir diye itiraz olunur. Musannif «Telhis» 
de bu hadis icin. «Cáblr'den rivayet edildigi meshurdur. Hadis'in- bir takim sahabeden 
bir cok tarikleri varsa da hepsi Ma'lül'dur.» diyor. «El-MünteM» nám eserde dahi; «bu 
hadisi Dáre Kutni bir cok tariklerden rivayet etmis, fakat bunlarin hepsi zaifdir 
denilmisdir. Sahih oían Mürsel'dir. Ve ámm'dir. £ünkü imamin okumasi terkibindeki 
«K.raat» muzáf bir ism-i cins'dir; imamin her okudugu sey'e ámm ve sámildir. Hanefíler : 

«Kur'an okundugu vakit onu dinleyin ve susun.» Ayet-i Kerime'siyle ve keza : 

«Okudu mu SÍZ susun» hadlsiyle ve emsáUyle istidlal ederler. Bunlara.dahi itiraz 
olunmus ve «bunlar Fatihaca ve gayrisine ámm ve sámildir. Halbuki Ubáde hadisi yalniz 
Fátiha'ya mahsusdur. Bináenaleyh óteki delillerin umumu bununla tahsis olunur; 
denilmistir. 

Elhasil bu bábda itiraz ve tenkidler bir hayli ileri gitmis, hattá Imam-i Ázam Ebü 
Hanife'nm itimada sayan olup olmadigina dil uzatanlar bile bulunmusdur. Hanefíyye de 
kendilerine tevtih edilen itiraz ve tenkidlere ayni yollarla cevaplar vermisler; onlar da 
muarizlarin delillerini tenkid etmislerdir. 

imamin arkasinda Fatiha okunacak diyenler de ihtiláf etmislerdir. $áfHlere góre farzdir. 
Hanbelilere góre imamin arkasinda gizli okunan namazlarla asikár okunanlarda, Áyet 
aralannda imam durdukca okumak müstehab'dir. imam okurken okumak mekruh'dur. 
Málikilere góre imamin arkasinda FfltUie okumak gizli namazlarda mendüb, asikár 
namazlarda mekruh'dur. $afliler Fátiha'yi cehri namazlarda, imam bitirdikten sonra 
okurlar. Maamafih Ubáde Hadisinde bu tafsiláta delil yokdur. O yalniz imam okudugu 
zaman okunacagini ifáde eder. Ebü Davud'un (202 — 275) yine Hairetí Ubáde'den tahric 
ettigi su hadis, bu meseleyi daha da iizah ediyor. 



«Ubáde Ebü Nuaym'in arkasinda namaza durdu. Ebü Nuaym Kiraati asikár okuyordu. 
Ubáde de Ümm-u Kur'an'i Fátiha'yi okumaga basladi. Namazdan ciktiktan sonra, onu 
okurken isitenlerden birisi : «Ebü Nuaym asikár okurken senin Ümm-ü Kur'an'i 
okudugunu isittim» dedi. Ubáde : Evet, Resüiüllah (S.A.V.) bize asikár okudugu 
namazlardan birini kildirdi ve Kjraaftan süphe elti. Namazdan ciktikdan sonra yüzünü 
bize c evirerek: 

«Ben Kiraat'i asikár okudugum zaman siz okuyor musunuz? dedi. Birimiz: Evet biz bunu 
yapiyoruz; dedi. Buyurdu ki; Yok. Bep de diyorum ne oldu baña bu Kur'an benimle 
(sanki) münazaa ediyor!.. Ben asikár okudum mu siz hic bir sey okumayin. Yalniz Ümm- 
ü Kur'án müstesna.» 

Kur'án'in münazaasindan murad : Siz okurken iki okuyusu birbirine kansip sanki kur'án 
baña münazaa ediyor gibi oluyor demektir. 

íste hadis-i serifin rávisi oían Hazreti Ubáde bizzat imSmin arkasinda Fátiha'yi sesle 
okumusdur. Cünkü Resüiüllah (S.A.V.)'in ifádesinden onu sesle okuyabilecegini 
anlamisdir. Bu bábda bir de Ebü Hürey-re Hadisi vardir. Hazreti Ebü Hüreyre ; 

«Bir kimse bir namaz kilar da o namazda Ümm-ü KuV-án'i okumazsa, o namaz 
noksandir, o namaz noksandir; o namaz noksandir, tamam degildir» hadisini rivayet 
ettigi zaman Ebü Hüreyre'ye kendisinden rivayet edén rávi Hisám b. Züh-re'nin mevlási 
Ebü Sáib; 

«Yá Ebá Hüreyre ben bazan imamin arkasinda bulunuyorum demis Ebü Hüreyre de 
onun kolunu sikarak: Onu kendi kendine oku ey Farisi de-tnigdi. ilá áhir...» Bu hadisi Ebü 
Dávud tahric etmisdir. Mekhül { — 118)'ün 682 [ 682 ] sóyle dedigi rivayet olunur: «Aksam 
namazinda, yat-si'da ve sabah namazinda Fátiha'yi her rek'átta gizlice oku! imam asikár 
okudugu zaman Fátiha'yi bitirip susduktan sonra oku, susmazsa ondan once, onunla 
beraber ve bundan sonra oku, onu herhalde birakma.» Ebü Dávud (202 — 275) Hazreti 

682[682] Mekhul b. Zeyd : Ebü Abdillah, Tabiínden pek fakíh bir zátdir. Enes ibni Málik (R. A.) ve diger bir 
kisim asháb-i kiram (R. A.] ile Said ibni Mü-seyyeb (R. H.) gibi Tabiinin büyüklerinden riváyetde 
bulunmustur. ifta da etmisdir .Aslen Sindli'dir: (Afganistán ve Bülücistan). Kabil'in fethinde aliñan esirler 
arasinda diyan Araba gelmisdir. Said ibni Áa (R. A.) hazretlerinin kólesi iken refikasina bagislamis, o da 
azat etmisdir. Misirda, Irak'ta bulunmus, Dimisk (Sam) da yerlesmistir. Ebü Hatim demisdir ki: «Ben 
Sam'da Mekhul-den daha álim bir zát. górmedim» 118. H. de Sam'da irtihal eylemisdir. Rah-metulláhi 
Aleyh. 



Ebü Hüreyre'den su hadisi tahric etmistir. 



«Resülüllah (SAV.)kendisine (Ebü Hüreyre'ye) Medine'de: Hakikat su ki, Fátiha-i Kitabi 
ve ziyádesini okumadan namaz olmaz diye nida etmesini emr etmisdir.» Bir riváyetde : 

«Kur'án okumadan velev Fátiha-i Kitab ile bir parca ziyáde okumadan namaz olmaz» 
buyurulmusdur. Ancak imamin arkasinda yalniz Fatiha okunacagina delálet eden.Ubáde 
Hadisiyle bu rivayetin aralari bulunmak icin, bu rivayet yalniz kilana hami 
edilmisdir. 683 ! 683 ] 

257/218- «Enes radlyallahü anh'den rivayet edílmisdir ki; Resülüllah (S.A.V.) ve Ebü 
Bekir i!e Ómer Namazi íle acarlardi.» 684 ! 684 ] 

Müttefekun Aleyh'dir. Müslim: 

hic bir kiraatin basmda veya sonunda zikretmezlerdi» ibaresini ziyáde etmisdir. Ahmed, 
Nesái ve ibni Huzeyme'nin tahric ettikleri bir rivayette : 

asikár okumazlardi» denilmisdir. íbni Huzeyme'nin tahric ettigi baska bir rivayette: 
«Gizli cekiyorlardi» deniliyor. Müslim'in riváyetindeki nefy — o rivayeti illetleyenin 
hiláfina olarak — buna hamlolunur. 

Kiraat'm sonunda Besmele záten cekilmedigine góre «basinda veya sonunda» denilmesi 
nefiyde fazla mübalaga góstermek icindir. Maa-mafih (sonu) ile Fátiha'dan sonraki 
süreyi kasdetmis olabilir. 

Hadis-i serif, Resülüllah (SA.V.) ile iki arkadasinin arkalarindaki cemaata Fátiha'yi asikár 
okuduklan halde Besmele*yi isittirmezdikleri-ne delildir. Bssmele'yi gizlice iclerinden 
cekmis olmalari veya hic cekmemis olmalan ihtimál dahilindedir. Yalniz imam-i Ahmed 
(164 — 241) Nesái (215 — 303) ve ibni Huzeyme (223 — 311)'nin riváyeilerindeki 
«asikár okumazlardi» tábiri, mefhüm-u muhalifiyle onu gizli okuduklanna delálet eder. 

683[683] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/344- 
348. 

684[684] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/348. 



íbni Huzeyme'nin rivayet ettigi ziyáde de ise «gizil cekiyorlardi» denilerek bu mefhum 
mantüka cevrilmisdir. Yáni Besmele'yi hic cekmiyor degil, gizli cekiyorlardi. Bundan 
dolayi musannif : «Müslim'in rivayeti buna hami olunur» dedi. Yáni Müslim'in rivá- 
yetindeki Besmele'yi zikr etmez'erdi» sózü «Besmele'yil asikár zikr et-mszlerdi» 
mánásina ahnacaktir. 

Müslim'in bu ziyádesini illetlendirenler: Hadisi Evzái'nin (78 — 150) Katáde'den yazisma 
yoluyla rivayet ettigini bahane ederlerse de, hadisi yalniz Bvzái degil ondan baskalan da 
sahih yol ile rivayet etmis bulundugundan illetlendirme isi red edilir. 

Besmele Fatiha'mn basinda olsun sáir süre baslannda olsun asikár cekilmez diyenler, bu 
hadisle istidlal ederler. £ ünkü Peygamber (S.A.V.) ile Asháb-i Kirám'i Fátiha'yi asikár 
okuduklari ha-lde onu gizli cekdi-ler. Bu mes'elede ulemá sózü pek uzatmis; hattá bazi 
büyükler, Besmele hakkinda kitap bile yazarak Enes Hadisinin muzdarib oldugunu beyá- 
na cahsmislardir. ibni Abdvjl-Berr (368 — 4S3) «El-istizkár» adh eserinde Enes 
Hadisinin rivayetlerini saydiktan sonra sóyle diyor : «Bu iz~ diráb meydanda iken 
Fukahá'dan hic birine. (Besmele'yi cekenlere de cekmeyenlere de) bu hadisle istidlal 
dogru olamaz. Hazreti Enes (R. A.)'e bu husus soruldu, fakat: «Yasin ilerledi ve unuttum 
dedi.» 

Asil oían, Besmele Kur'án'dandir. Ulemá arasinda bu bábda ihtiláf vardir. Hanefilere góre 
Besmele Kur'án'dandir ve sürelerin aralanni ayirmak icin nazil olmus tek bir áyet-i 
fezzedir: Yáni hic bir süre'nin basindan ilk áyet degildir. Yalniz Süre-i Neml'in : 

áyetindeki Besmele o áyetin bir Cüz'üdür. $afiilere gore Besmele her sürenin ilk áyetidir. 
Malikilere góre ise «Besmele» hif áyet degildir. Yalniz Nemi Süresinin 30 uncu 
áyetindeki «Besmeie» oradaki áyetin bir cüz'üdür. Mes'eleden Usul-ü Fikih kitablannda 
láyikiyle bahsedilir. «Besmele» hakkindaki sózlerin kabule en-yakin olani sudur: 
Resülüllah (SA.V.) «Besmele» yi bazan asikár, bazan.da gizli cekerdi. Muhakkikin-i 
Ulemá'dan bir cemaat «Besmele» nin sair Kur'án áyetleri gibi asikár okunacak yerde 
asikár; gizli okunacak yerde gizli okunacagina kail olmuslardir. imam Máttk'in «Resül-ü 
Ekrem namazda Besmele'yi ne Fátiha'da okumusdur, ne de baska sürede. Bináenaleyh 
Besmele KurJ-ándan degildir» iddiasina cevaben, bu sóz merduddur. £ünkü Resülüllah 
(SA.V.)'in namazda Besmeleyi okumadigi sabit bile olsa, okumamak onun Kur'án'dan 
olmamasini icáb etmez. Zira Kur'án'dan olmasina namazda asikár okunmasi bir delil 



teskil edemez. Bilákis delil bundan daha ámm olandir. Ve hass oían delilin bulunmamasi 
ile ámm oían delil müntefi olmaz» denilmisdir. 685 ! 685 ] 

301/219- «Nuaym Mücrim 686 ! 686 ] (R. A.)'den rivayet edilmisdir.Demisdir ki; Ebü 
Hüreyre'nin arkasinda namaz kildim.okudu sonra Ummü - Kur'án'i okudu, dedi. Her 
secde ettikce ve oturusdan kalkdikca diyordu. Selám verdigi vakit: Nefsim kabza-i 
kudretinde oían Allah'a yemin ederim ki, ben sízin namazca Resülüllah saÜaMahü aleyhi 
ve seUem'e eh benzeyeninizin!, dedi. 687 ! 687 ] 

Bu hadisi; Nesái ile íbni Huzeyme rivayet etmislerdir. 

Hadisi; Buhan (194 — 256) ta'likan rivayet etmisdir. Ayni hadisi ibni Hibban ( — 254) ve 
baskalari da tahric etmisler, Nesái bu adía bir báb tahsis etmis ve : 

«Besmeleyi ásikár okuma babi» demisdir. 

Bu hadis bu hususda varid oían «en sahih hadisdir. Ve ash tey'id etmektedir. Asil kaide 
Besmele'nin asikár veya gizli okunma babinda Fatiha hükmünde olmasidir. £ünkü 
zahiren hadis Resül-ü Ekrem (SA.V.)'in Besmele'yi okudugunu ifade ediyor. Vakia, 
Hazret-i Ebü Hüreyre'nin bütün namaz fiilleri degilde ekseri fiillerin Resül-ü Ekrem'in 
fiillerine benzemis olmasida ihtimal dahilindedir. Fakat zahirin hilafidir. Bir Sahabi-i 
Celilin bahusus Ebü Hüreyre'nin namazina Hazreti Peygamber'in yapmadigi bir bid'ati 
katmasi sonra da yapdiginm Haz-reti Peygamber'in fiiline en benzer bir is oldugunu 
yemin ederek teyid etmesi cidden ihtimalden uzakdir. 

Hadis de imamin (Á m i n =) demesinin mesru olduguna delil vardir, Dáre Kutni (306 — 
385) de «Sünen» in de VáH b. Hucr'dan-su hadisi tahric etmistir: 

685[685] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/348- 
350. 

686[686] Nuaym Müc'mir (RA): Künyesi Ebft Abdullah oían bu zát Ómer ibn-il Hattab {R, A.)'in azádlisidir. 
Ismini Mimin §eddesiyle «Müeemmir» okuyanlarda vardir. Kendisine «Mücemmir» denilmesi her Cuma 
günü ógle zamani Medíne-i Münevvere mescidini buhurlamak emredildigi icindir. Ebü Hüreyre ve diger 
sahabeden hadis dinlemisdir. 

687(687] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/350- 
351. 



Resülüllah (SAV.)'i: 



dedigi zaman «Amin» derken isitdim bunu sóylerken sesin! uzatiyordu.» 

Dáre Kutni: «Bu hadis sahihdir» demisdir. Yine bu hadis bir rükünden ótekine gegerken 
nakl tekbiri almanin eáiz olduguna delálet ediyor. Eu hususda tam izahat az- asagida Ebü 
Hüreyre (R.A.) hadisinde gelecektir. 688 [ 688 ] 

302/220- «Ebü Hüreyre radiyaUahü anTi'den rivayet edilmisdir. De-misdir ki; Resulü 
Ekrem sallallahü aleyhi ve sellem : 

— Fátiha'yi okudugunuz zaman 'deokuyun, zira o, Fatiha áyetlerinin biridir; 
buyurdular.» 689 ! 689 ] 

Bu hadisi, Dáre Kutni rivayet etmis ve vakñni dogru bulmusdur. Bu hadis-i serif 
Fatiha'nin asikár veya gi'zli okunacagina degil de mutlak suretde okunacagina delálet 
ediyor. Dáre Kutni (306 — 385) «Sünen» inde Besmele'n'n namazda asikáre okunmasi 
babinda genis ve merfu hadisler rivayet etmisdir ki; Animar, íbni Abbas, ibni Ómer, Ebü 
Hüreyre, Ümmii Seleme, Cábir ve Enes bin Malik Hadisleri bunlardandir. Dáre Kutni bu 
Hadisleri siraladiktan sonra sóyle diyor : 

asikár okunmasi hakkinda Peygamberimiz (SA.V.)'den, Ashabindan ve zevcelerinden 
adlarini zikretmedigimiz zevatda hadisler rivayet etdi. Onlarin bu hadislerini «Kitab-ül 
Cehr bil Besmele» ye.ayn ayn yazdik, burada tahfif ve ihtisar maksadiyla 
zikretdiklerimizle yetindik.» Hadisimiz Besmele'yi okumanin delilidir. Onun Fatiha 
áyetlerinden bir áyet olduguna da delálet eder. Nitekim yukanda górmüstük. 69 °[ 69 °] 

303/221- «(Bu da) ondan (yani Ebü Hüreyre'den). Demisdir ki: Re-sülüllah (SA.V.) 

688[688] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/350- 
351. 

689[689] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/351- 
352. 

690[690] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/352. 



Ümmii Kur'áni okumakdan farig oldu mu sesini kaldinr ve Ámin derdi.» 691 t 691 ] 

Bu hadisi, Dáre Kutni rivayet etmis ve hasen oldugunu sóylemislerdir. Hákim de rivayet 
etmis ve sahihlemisdir. 

«Ebü Dávud i!e Tirmizi'de Váil b. Hucr hadisinde bunun benzeri vardir. 

Hákim (321 — 4051: «isnadi Buhan ile Müslim'in sarti üzere sahihdir.» Demisdir. 

Beyhakl (384 — 458) «Hasen, sahindir» diyor. 

Bu hadís, imamin asikáre olarak Fátiha'dan sonra «Ámin = demesinin mesru olduguna 
delildir. Zahirine bakihrsa hem cehri hem Sirri namazlara sámildir. Hanefílere góre cehri 
namazlarda da Amin-gizli sóylenir. Saiiilerce asikáre Ámin demek mesrudur. Bazilan 
mesru degildir derler. imam-i MáHk'den iki kavi rivayet olunuyor: 

1 — Hanefíler gibi, 

2 — Mesru górmüyor. Hadis-i serif imam-i Safn ye delildir. Bunda imama uyamn ve 
yalniz lalanin «Ámin, deyip demiyecegine dair bir sev yokdur. Fakat Buhan (194 - 256) 
cemaatin de (Am.n) demesi lazim geldigine dair-Ebü Hüreyre'den.su Hadisi tahric 
fehnifdir. Demidir ki: 

«Resülüllah (S.A.V.) : imam Ámin dedi mi siz de deyin zira kimin Ámin demesi 
meleklerin Ámin'ihe rastlarsa gecmis günahi afvolunur. Buyurdu.» Yine Ebü 
Hüreyre'den merfuan su hadisi tahric etmisdir: 

«Biriniz Ámin der; gokdeki meleklerde, Ámin der de, her ikisi birbirlerine denk gelirse, 
Allah onun gecmis günahini afveder.» 

Eu hadisler, cemaata ámin demenin mesru olduguna delildir. Son hadis yalniz kilana da 
ámm ve sámildir. Ámin demeyi mesru kabul edenlerden pek cogu bunu rnendup 
saymislardir. Zahirilerden bazilanna góre her namaz kilana Ámin demek vácibdir. 

Ebü Davud'un «Sünen» deki láfzi sudur 



69i[69i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/352. 



imam i okudu mu (Ámin) der vederken sesini Ebü Davud'un Hazreti Váil'den bir 
rivayetinde : 

Váil Resülüllah (SAV.)in arkasinda namaz,.kilmis; Resülül-lah Amin'i asikáre 
demisdir.». 

Ámin = kelimesi ism-i fiildir. Kabul et manásina gelir. Teláffuzu bütün rivayetlerde med 
ve tahfifiledir. 692 ! 692 ] 

305/222- «Abdullah b. Ebi Evfa 693 t 693 ] radiyatlahü anh'dan rivayet edilmlsdir. Demisdir 
ki: Peygamber (SAV.)'e bir- adam geldi de dedi ki; ben Kur'ándan bir sey alamiyorum; 
baña ondan yetecek kadanni ógretiver. Resülüllah (S.A.V.) ilá áhirini de 
buyurdular. 694 ! 694 ] 

Bu hadisi, Ahmed, Ebü Dávud ve Nesái rivayet etmis; íbni Híb-ban, Dáre Kutni ve Hákim 
de onu sahihlemislerdir. 

Hadis-i $erifin tamami «Sünen-i Ebi Dávud» da sóyledir: 

Adam Ya Resülüllah bu Allah'adir baña ne var? Dedi. Resülüllah (S. A.V.) buyurdular ki: 

— Ya Rabbí baña aci, baña nzk ve afiyet ver ve beni hidáyet eyle; de. 
Vaktaki adam ayaga kalkti. Ellerini sóyle yapdi. Resülüüah .(S.A.V.): 

— $u adam yok mu muhakkak ellerini hayirla doldurdu; buyurdu.» 

Yalniz hadisin Ebü Dávud'daki rivayetinde ( A ÜJ1 Ljl) kelimeleri yokdur. Hadis-i $erif 



692[692] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/352- 
354. 

693[693] Abdullah bin Ebi Evfa Radiyallahü anh: Ebü íbrahim yahut Ebü Mu-avly<> veya Ebü Muhammed 
Abdullah bin Ebi Evfa Alkanie bin kays Eslemi'-<Hr. Babaninin adi Alkame'dir. Hazret! Abdullah 
Hudeybiye, Hayber ve daha sonrakt gazalara istirak etniisdir. Besül-U Ekrem (S.A.V.)'in irtihaline kadar M 
edim'-i Miliicvvere'den aynimamis; Sonra Küfe'ye gitmis ve orada ahirete . Küfp'de en son ahirete gocen 
sahabídir. trtihali «86.. H.» dedir. 

694[694] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/354. 



Fatiha'yi ve baska áyet bilmeyene bu zikirlerin Kur'án yerine gececegine delildir. 
Namazini beceremeyenin hadisinde bu bábda bahis gecdi. 695 t 695 ] 

306/223- «Ebü Katade (R. A.J'den rivayet edilmisdir. Demisdir ki: Resülüllah (S.A.V.) 
bize namaz kildinrdi ve Ógle ile ikindide ilk ikf rek'átda Fátiha-i Kitab ile iki süre okur; 
bazan bize áyeti isittirirdi. Birinci rek'áti uzatirdi. Son iki rek'átda (yalniz) Fátiha-i kitabi 
okurdu.» 696 t 696 ] 

Müttefekun Aleyh'dir. 

Bu hadis-i serifde dórt rek'átin hepsinde, yani her rek'átda Fatiha okumanin ve ilk iki 
rek'átda zammi süre yapmanin mesru olduguna Peygamberimiz (S.A.V.)'in ádeti bu 
idigine delil vardir. £ünkü «bize namaz kifdirtrdi» ibaresi ekseriyetle devam ve istimrar 
ifade eder, bazan cemaata okudugu áyeti isittirmesi gizli okunan namazlarda mutlaka 
gizli okumanin vácib olmadigina;'bundan dolayi sehiv secdesi lázim gelmedigine delildir. 
«Bazan» tábiri bu isin ResülüÜah (SA.V.)'den tekrar tekrar sádir olduguna delálet 
ediyor, Nesái'nin (215 — 303) tahric ettigi Berá' hadisinde sóyle buyruluyor: 

Hazret-1 Berá' demistir ki: 

BÍz «Peygamber (SA.V.)'in arkasinda ógleyi kihyor ve onun Lokman ile Zarlyat 
sürelerinden okudugunu áyet beayef ísitiyorduk.» íbni Huzeyme (223 — 311) de 
Hazreti Enes'den bunun benzerini tahric etmistir. Lákin Enes Hazretleri «Lokman ve 
Zariyat sürelerinin yerine : yi zikretmisdir. 

Hadis-i gerif, .birinci rekátin uzatilmasina da delildir. Sebebini A-bdürrezzák'm ( — 211) 
tahric ettigi yine bu Katáde hadisinin sonu izah ediyor. Deniliyor ki: 

«Anladik ki bununla násin ilk rek'áta yetismesini istiyor.» Ebü Dávud'-daki Abdürrezzák 
hadisinde : Atá'nin; «Ben her namazda cemaat cogalsin diye birinci rek'átde imamin 

695[695] shf. - 279'daki 278/209 nolu hadise bakila. 

Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/354-355. 
696[696] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/355. 



uzun okumasini, ikinciyi kisadan kesmesini dilerim» dedigi rivayet olunuyor. íbni 
Hibban (354 — H.) uzatmanin kiraeti tertil yani tañe tañe okumak suretiyle yapilacagini, 
okunan áyetlerin birbirine müsavi olacagini iddia eder. Müslim'in (204 — 261) rivayet 
ettigi Hafsa (R. A.) hadisi bu iddiayi teyid ediyor. Bu hadisde: 

süreyi, ondan uzun olandan daha uzun oluncaya kadar tertil ederdi» deniliyor. 
Bazilannda her iki rekatda okunan áyet mikdan birbirine müsavidir. Birinci rek'átin 
uzunlugu basindaki iftitah duásiyla (Euzu bes-melej'den ileri gelir. Asagida gelecek Ebü 
Said hadisinde bu hususa ait izahat vardir. Beyhaki (384 — 458) : «Birisini bekliyorsa ilk 
rek'áti uzatir; beklemezse her iki rek'átde müsavi okur» diyor. Hadis-i scrifde, son 
rek'atlarda Fátiha'dan baska birsey okunmayacagina delil vardir. Bu hususda aksam 
namazi dahi hükümde dahildir, maamafih tmam-i Malik (93 — 179) «El-Mnvatta-» da 
SunabiM'den, Hazreti Ebü Bekir (R. A.)'i aksam namazinin üfüncü rek'átinda: 

áyetini okurken isitdigini rivayet eder. Farz namazin son rek'atlannda süre okumanin 
müstehab olup olmadigi hususunda imami Safii (R. H.) den iki kavil rivayet ediliyor. 

Hadis-i Serifde zanna binaen haber vermenin caiz olduguna da delálet vardir. £ ünkü 
süre okumayi yakinen bilmege imkán yokdur. Ba-zan okudugu áyeti isitdirmek bütün 
süreyi okuduguna delil olamaz. Asagidaki Ebü Said hadisi de zan üzerine ihbara delálet 
ediyor. Habbab (RA.) hadisi de óyledir. Hazreti Habbab (RA.) 'a : Peygamber (S.A.V.)'in 
Ógle de ikindi de ne okudugunu ne ile biliyorsunuz?» diye soruldugu vakit: 

— Sakahnm kipirdamasiyla. 

Cevabini vermisdi. Bu bábda Resülüllah (SA.V.)'den kavlen bir hadis-i serif olsa 
sóylerlerdi. 697 ! 697 ] 

337/221- «Ebü Said-i Hudri (RA.)'den rivayet edilmisdir. Demísdir ki: Resülüllah 
(SA.V.)'in ógle ve íkindi'de ne kadar ayakta durdugunu tahmin ederdik, óg'e'nin ílk iki 
rek'atindaki kiyamini Süre-i Secdeyi son rek'ailarda bunun yansi kadar. íkindinin ilk iki 
rek'ahndakint óglenin son rek'atlan kadar; son rek'atlanndakini bunun yansi kadar 
takdir ettik.» 698 ! 698 ] 



697[697] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/355- 
357. 

698[698] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/357. 



Bu hadisi imam-i Müslim rivayet etmisdir. 

«Tahmin ederdik» demesinden anlasihyor ki, takdir ve tahmin edenler bir cemaat imis. 

Filhakika íbni Mace takdir edenlerin otuz sahabe oldugunu rivayet ediyor. Takdir edilen 
(Süre-i Secde) mikdan her rekat icin ayndir. Yani iki rek'atda da Fátiha'dan sonra o 
miktar áyet okuyacak kadar ayakta kahrmis. (Son rek'atlarda bunun yarisi kadar) 
denilmesinden anlasihyor ki, onlarda da Fátiha'dan sonra Zamm-i Süre ediyormus. Aksi 
takdirde yalniz bir Fatiha okumakla ilk rek'atlar dekinin yarisi kadar 

duramaz. (ikindinin ilk iki rek'atindekini óglenin son rek'atlan kadar) demesi bu isi 
daha fazla izah etmis oluyor. £ünkü ikindinin ilk rekátlannda Fátiha'dan sonra süre 
okuyacagi malümdur. Demek ki óglenin son rek'atlannda da zamm-i süre varmis ki, 
ikindinin ilk rek'atlerine müsavi oluyormus. 

Bu hususda hadisler cesidlidir. Bazilannda ilk rek'atdeki uzatma: «bir kimse Baki'a 
giderek hacetini górdükten ve evine dónerek abdest aldiktan sonra iki rek'atda Hazret-i 
Peygamber (SAV.)'e erisecek kadardi »deniliyor. Bu rivayet Müslim {204 — 261) ile 
NesáVde (215—303) dir. ímami Ahmed b. Hanbel (164 — 241) ile Müslim'in tahric 
ettikleri Ebu Said (RA) hadisinde sóyle denilmektedir: 

«Peygamber (S AV.) Ógle namazinda ilk iki rek'atinin herbirinde otuz áyet miktan; son 
iki rekátinda onbes áyet mikdan — yahut bunun yansi kadar dedi — ikindide ilk iki 
rek'atimn her birinde onbes áyet mík-dari; son iki rek'atmda da bunun yansi kadar 
okuyordu.» 

Buradaki láfiz, Müslim'indir. 

Bu hadis ikindi namazinin son iki rek'atmda Fátiha'dan baska bir sey okunmayacagina; 
óglenin son rek'atlannda ise okunacagina delálet ediyor. Yukanda Ebu Katáde hadisinde, 
Hazret-i Peygamber (SAV.)'in ógle'namazinin son iki rek'atmda yalniz Fátiha'yi 
okudugunu górmüstük. O hadisin buradaki Ebü Said hadisine tercih edilmesi gerekir. 
£ ünkü onu Buhan ile Müslim ittifakla rivayet etmislerdir. Buradakini ise yalniz Müslim 
rivayet ediyor. Bir de o hadisdeki ihbar tahmini degil kafidir. Ebu Said hadisindeki ise 



zan ve tahmine góredir. Bináenaleyh hem rivayet hem de dirayet yónünden o hadis bu 
hadise tercih edilir. Maamafih aralanni bulmak ve: «ResülüÜah (S.A.V.) bazan son 
rek'atlarda Fátiha'dan sonra Süre veya áyet okur; hazanda- okumazdi» demek 
mümkündür; deniliyor. Bu takdirde son rek'atlarda zamm:i Süre bazan okunur, bazan 
terkedilen bir sünnet olmus olur. 6 "! 6 "] 



308/225- «Süleyman b. Yesar 700 ! 700 ] (R. A.)'den rivayet edilmisdir. De-mis'ir ki: Filan 
ógle namazinda ílk rek'atleri uzatiyor? íkindiyi hafif kildinyor; Aksam namazinda 
mufassal'in kisalanni; yatsida ortalarini; Sabah Namazinda uzunlanni okuyordu. Bunun 
üzerine Ebü Hüreyre, namazi bundan daha ziyáde ResülüMah (S.A.V.)'in namazina ben- 
zeyen bir kimsenin arkasinda namaz kilmadim; dedi.» 701 ! 701 ] 



Bu hadisi, Nesái sahih bir isnadla tahric etmistir. 

Hadis-i Serifdekí «filan» dan murad; Begavi (426 — 516)'nin «Serh-üs Sünnet adh 
eserindeki izahina góre Medine-i Münewere'nín emiri-dir. Bazilanna góre ismi Amr b. 
Seteme'dir. Bazilanda bunu Ómer b. Abdülazlz sanirlar. Fakat dogru degildir. £ünkü 
Ómer b. Abdü-lazíz Hazreti Ebu Hüreyre (R. A.) vefat etdikden sonra dünyaya gelmistir. 
Halbuki hadis'de Ebu Hüreyre'nin bu zátin arkasinda namaz kildigi tasrih ediliyor. 
Mufassaldan murad: Bir takim sürelerdir. Bunlarm uzunlan, ortalan ve kisalan vardir. 
Mufassal sürelerin nereden basladigi ihtilaflidir. SáffaJ süresinden veya Cásiyeden baslar 
diyenler oldugu gibi Kitál'den yahut Fátih'ten yahut Hucurát veya Saftan baslar diyenler 



699[699] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/357- 
358. 

7oo[7oo] Süleyman b, Yesar (R. A.): Eyyüb Süleyman b. Yesar olup Ümmül-mü'minín Meymüne {R. A.)'nm 
azadhsi ve Atft b. Yesár'in kardesidir. r»IedSne-lidir. Tabiln'ín büyüklerindendir. Fakih, Fazil, Abid, Ehl-t 
takva, sika yani mutemed ve hüccet bir zát idi. Fukahaj-i Sebá (1) denilen yedi Fakibín biridir 

[1] Fukaháy-i Sebá: Áshab-i kiram icinde encok fetva veren yedi zátdir ki; I. Emir-ül Müminin ómer-ül - 
Faruk (R. A). II. Emir-ül Müminin AHyy-ibni Ebi Talib (R. A.) ve K. veche. III. Abdullah b. Mes'ud (R. A). IV. 
Abdullah b. Abbas (R. A). V. Ümmül - Müminin Hz. Áise Siddiyka (R. A). VI Abdullah b. Ómer (R. A). VII. 
Zeyd bin Sabit (R. A.). Ridvan-ullahi Aleyhim ec-main Hazretleridir. Bu büyük zátlan takiben gelen tabiin 
icinde . «Fukaha-Í. Seb'á» adiyla taninan zátlar da: 1. Said b. Müseyyeb. 2. Urvet-übnü Zübeyr. 3. Kasim b. 
Muhammed. 4. Ebü Bekir b. Abdurrahman. 6. Süleyman bin Yesar. 7. Ubeydullah bin Abdullah bin Utbe b. 
Mes'ud. Bu .büyük zátlardir. Cümlesin-dan Allah razi olsun ve Rahmet eylesin. Bak: Ilám-ul Muvakkif'in 
cid. 1. Shf. 13 ve 25. 

7oi[7oi] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/359. 



de vardir. Hattá daha baska süreler góstere góstere Ve'd-duhá'ya kadar inenler 
olmustur. Mufassallann sonu bil ittifak Kur.'am Kerim'in sonudur. 

Ulemáy-i Kiram : Sa-bah ve ógle namazlarinda «Mufassal» lann uzunlanm okumak hattá 
Sabahinki ógleden daha uzun olmak, Yatsi ile ikindi'de ortalarini; Aksam'da kisalanni 
okumak sünnetdir; diyorlar ve bu tertibdeki hikmeti sóyle anlatiyorlar; Sabah ve Ógle 
zamanlan .uyku sebebiyle gaflet zamanidir. £ ünkü biri gecenin sonu digerí kaylule 702 ! 702 ! 
vaktidir. Bináenaleyh bunlann uzun sürelerle kihnmasi. gaf-letden dolayi geciken 
cemaatin yetismesi icindir. íkindi; is gü§ ve Ne-saf zamanidir. Bundan dolayi daha hafif 
kihnir. Aksamin ise vakti dardir. Bir de Oruclularin iftan ve misafire aksam yemegi 
ikrami zamanidir. Bináenaleyh fazla tahfife muhtacdir. Yatsi'da uykunun galebe calmasi 
tehlikesi vardir. Lákin vakti genisdir ve íkindiye benzer. 703 ! 703 ] 

309/226- «Cübeyr b. Mut'ím (R. A.)'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
(S.A.V.)'i Aksam namazinda Tur süresini okurken isitdim.» 704 ! 704 ] 

Bu hadis, Müttefekün Aleyh'dir. 

Fcthül BarVdc bu isitmenin müslümanhgi kabul etmezden once oldugu zikredilmistir. 
Hadisi Serif, Aksam namazinda kiraetin Mufassal sürelerin kisalanna münhasir 
olmadigina delildir. Hazreti Resülül-lahin (SA.V.) Aksam namazinda (A'raf, Saffat, 
HáMim, Á'la, Tin) sürelerini ve Muavvezeteyn ile Ve'l Mürselát süresini keza 
mufassallarm kisalarini okudugu rivayet edilmistir, ve bu rivayetinin hepsi sa-hthdir. 
Nesái {215 — 303)'nin tahric ettigi bir hadise góre Resülüllah {SA.V.) Aksam namazinin 
iki rek'atinda «A,raf süresi» ni bólerek okumustur. Yatsida Tin süresini okumustur. Bu 
rivayetlerden anlasihyor ki, ResülüMafi {SA.V.) yerine ve zamanina góre zikredilen 



702P02] kaylüle : Kujluk ve Ógle zamanlanndaki uykudur. Mutlak surette istirahattir. Uyku girt degildir, 
diyenlerde vardir. Tanyeri agardiktan kujluk vaktine kadar uyumak nzkin azalmasina, ikinci vaktinden 
ak§ama kadar uyumakta ómür noksanligina sebeb olacagi. Peygamberimiz tarañndan bildirilmi§ ve bu 
vakitlerde uyumaktan nehyetmi§tir. 

703[703] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/359- 
360. 

704(704] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/360. 



sürelerin hepsini okumustur. 705 ! 705 ] 



310/227- «Ebü Hüreyre {R. A.)'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah (S.A.V.) 
Cuma günü sabah namazinda «Secde Süresi» ile «ínsan» sürelerini okurdu.» 706 ! 706 ] 

Hadisi $erif; Müttefekün Aleyh'dir. 

«Taberáni dp ibni Mes'ud (R. A.) hadisinden bunu devam ettiriyordu.» ziyádesi vardir. 

Hadis-i $erif, Resülüllah (SA.V.)'in hu namazda her zaman yaptigi $eyin bu oldugunu 
gósteriyor. Ta barani rivayeti bundan devam etdi-gini de bildiriyor. 

Hanbeli Mezhebi imamlanndan íbni Teymiye'ye (661 — 728) góre bu sürelere 
devamdaki sir: Cuma gününde olmus ve olacak her seye sámil olmalaridir. Cünkü bu iki 
süre de HazreM Ádem'in yaratilmasi, kiyamet ve kullann hasri zikredilmektedir kí, 
bunlar hep cuma günü olmus ve olacak seylerdir. Bináenaleyh bunlan okumak cuma 
gününde olmus ve olacak seyleri cemaata hatirlatmak demektir .Ta ki gec-misden ibret 
alarak gelecege hazirlansinlar. 707 ! 707 ] 

312/228- «Huzeyfe radiyaííahü arih'üen rivayet edilmistir. Demistir ki: Peygamber 
(SA.V.) ile beraber namaz kildim. Hicbir rahmet áyeti rastlamiyordu ki, onda durup 
(rahmet) istemesin. Hic bir azab áyeü de gecmiyordu ki ondan istiáze etmesin.» 708 ! 708 ] 

Bu hadisi, Besler tahric etmis; Tirmizi de «hasen» bulmustu! 

Hadis-i serifde, namaz kilarken okudugunu düsünüp Allah'dan rahmetini dilemek,' 
azabindan da O'na siginmak gerektigine delil vardir. Resülüffah'in bu namazi ihtimal 

705(705] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/360- 
361. 

706(706] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/361. 
707(707] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/361. 
708(708] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/361. 



gece namazidir. C ünkü bu hadis mutlak ise de Abdurrahman ibni Ebi Leylá 709 ! 709 ] 'nm 
babasindan rivayet ettigi ayni mevzudaki su hadis ile mukayyedir: 

Resülütlah (SAV.)'i farz olmayan bir namazda okurken isittim. Cennet ve cehennemin 
zikri gecince hemen; atesten Allah'a sigininm; vay . cehennemliklerin haline, dedi.» Bu 
hadisi, imami Ahmed rivayet etmistir, ibni Mác de bu manada bir hadis rivayet eder. 
Yine imam-i Ahmed (164 — 241), Hazret-i Áise (RAnhá)'dan su hadisi tahric etmistir : 

«Resülüllah (SA.V.) ile «temam gecesi» namaza kalkdim. Bakara, Nisa' ve Ál-Í ímran'i 
okuyordu. icinde korkutma bulunan hicbir áyete rastlamiyordu ki Allah Azze ve Celle'ye 
duá ve istiáze etmesin. icinde müjde oían bir áyet de gecmiyordu ki, Allah Azze ve 
Celle'ye duá edip niyazda bulunmasin.» 

Nesái (215 — 303) ve Ebü Dávud (202 — 275) Avf Ibni Málik'den su hadisi tahric 
etmislerdir: 

«Resülüllah (SA.V.). ile beraber namaza kalkdim. Ewelá misvákdan basladi; mlsváklendi 
ve abdest aldi. Sonra kalkti ve namaz kildi. Baka re'den okumaya giristi. Hicbir rahmet 
áyetine tesadüf etmiyordu ki durup (rahmet) dilemesin ve hicbir azáb áyetine 
rastlamiyordu ki durup istiáze eylemesin... ilá áhir...» yalniz Ebü Davud'un rivayetinde 
misvak ile abdest zikredilmemistir. 

Bütün bu hadisler nafile namaz hakkindadir. Nitekim Abdurrahman tbni Ebi Leylá ( — 
83) hadisinde tasrih edilmistir. Namaz da gece namazidir. Bunu da' diger hadislerden 
anhyoruz. Zira Resül-ü Ekrem (SA.V.)in farz bir namazda Bakara' ve Ál-i ímrán 
süreleriyle imam oldugu hic rivayet edilmemistir. Hadisde «kalkdim» tábirinin 
kullanilmasi da namazin gece namazi olduguna isarettir. Maamafíh, bunlan bir kimse 
farz'da okusa bir beis vardir; denilemez. Bahusus yalniz kilan, baskalanna usanc da 
vermiyecegi cihetle bu süreleri okuyabilir. 

Hadtsde gecen «Leyletüt-temam» dan murad: Kisin en uzun gecesi yahut henüz kisaldigi 

709[709] Ibni Ebi Leylá: Ebü Abdurrahman Muhammed b. Abdurrahman b. EJbi Leylá'dir. 74. H. de dünyaya 
gelmisdir. Babasi Abdurrahman (R. H.) da Tabiin'in büyüklerindendir. Hazret-i Ómer, Hz. Ali, Zeyd bin 
Halid Eba Ey-yub-ül Ensarí (R. Anhüm)'den rivayeti vardir. Oglu Ebi Leyla 115. H. de Küfe Kadisi olmus 
(33) sene kadihk etmisdir. Sábi, Ata, Náfi'den rivayet etmis, kendisinden imam Süfyan-i Sevri ve Su'be ahz- 
í hadis ve ilim tahsil eylemis-dir. Müstakilen ictihadda bulundugu, ve bir usul-u ictihadiye tesis ettigi ilm-i 
Hilaf kitablannda yazihdir. 148. H. de irtihal etmisdir. Rahmetullahi aleyhi. 



belli olmayan üc gecedir. Yahut gecenin uzunlugu on iki saati bulup gectikden sonraki 
zamandir. 71 °[ 71 °] 



313/229- «Ibní Abbas radiyaUahü anA'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
saJlaUahü aleyhi ve seüem : 

Dikkat edin! Ben rükü veya secde halinde Kur'an-i okumaktan nehyolundum. Ama 
rükü'da siz Rabbi tazim edin. Secdeye gelince (orada) duaya catisin. Zira dualannizin 
kabulü gerektir.» 711 ! 711 ] 

Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Hadis-i serif bir mukadder suale cevap gibidir. Sanki: «Rükü'da, secdede-biz ne 
yapacagiz?» diye sorulmus, Resül-ü Ekrem de bu sekilde cevap vermistir. Hazreti 
Peygamber (SA.V.) rükü'daki ta'zimin. nasil yapilacagini, bilfiil kendisi yaparak 
góstermistir. Müslim'in bu báb-da Huzeyfe'den rivayet ettigi hadisde: 

«Resülállah (SA.V.) : «Sübhane Rabbiye'l - Azim demege basladi» deniliyor. 

Sadedinde bulundugumuz hadis, rükü ve sücüd halinde Kur'an okumanin mcmnü 
olduguna delálet ediyor. Zahirine bakilirsa rükü'da tes-bih. secdede duá etmenin vácib 
oldugunu gósteriyor. Nitekim imam-i Akmed, tbni Hanbel (164 — 241) ile hadis 
imamlanndan bir cemaatin mezhebi budur. Cumhur'a góre ise müstehabdir. £ ünkü 
vácib olsa Hazreti Peygamber, namazini bsceremiyene.emrederdi. «Rabbl ta'-zirn edin» 
emri, ancak bir defa tazim icab eder. £ ünkü emr-i mutlak tekrar icab etmez. Fakat Ebu 
Davud'un tahric ettigi. íbni Mes'ud hadisinde tazimin üc defa yapilmasi emrediliyor. 
Hadis sudur: 

«Biriniz rükü et'ti mi Ü£ defa» «Sübhane rabbíye'lázim» desin. «Bu Onun en azidir.» 
Hadisi, Tirmizi (200 — 279) ile tbni Mace (207— 275) rivayet etmistir. Yalmz Ebü 



7io[7io] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/361- 
363. 

7ii[7ii] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/363- 
364. 



Dávud (202 — 275): «Bu hadisde irsal vardir.» diyor. Buhan ile Tirmizi de ayni seyi 
sóylemislerdir. «Bu onun en azidir» denildigine bakihrsa daha azinin káfi gelmemesi 
icab eder. 

Hadis-i serif, secde halinde duanin mesru olduguna delildir. Secdenin icabet yeri 
olduguna da isaret vardir. 712 t 712 ] 

314/230- «Áise radiyallahü anhá'áan rivayet edilmistir. Demistir ki Resülüllah (S.A.V.) 
rüküunda ve sücüdunda derdi. 713 t 713 ] 

Hadis, Müttefekun Aleyh'dir. 

inin mánasi: «Seni tenzih ederim Állahim. Senin hamdine bürünürüm. Ya Rabbi beni 
afvet» demektir. «Senin hamdine bürünerek seni tenzih ederim» mánasi da verilebilir. 
Hadis-i Serif f esitli láfizlarla rivayet edilmistir. Bunlardan biri de sudur: 

«ÁÍSE demisi ir ki: Peygamber (S.A.V.) kendisine (süresi) názil olduktan sonra hifbir 
namaz kilmamistir ki: 

dememis olsun.» 

Bu hadis buradaki" zikrin de rükü ve secdelerde yapilacagina delildir. Yukanda gegen 
«Ama rüküda siz Rabbi tazim edin» emri buna münafi degildir. ^ünkü buradaki zikir o 
tazim üzerine ziyádedir. Bináenaleyh ikisi birden sóylenir. Resül-ü Ekrem'in : 

«Ya Rabbi bsni afvet» diye duá etmesi, Teálá Hazretlerinin 7U[7U] «q halde Rabbínin 
hamdine bürünmüs olarak (O'nu) tenzih et ve CCna istigfarda bulun» emrine imtisal 
ifindir.Burada Fahr-i Káinat (SA.V.) Hazretlerinin kulluk vazifesini ifa ifin Allah'in 



7i2[7i2] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/364. 
7i3[7i3] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/364- 
365. 

7i4[7i4] Nasr Süresi; áyet: «3». 



emrine imti-sále §itáb ettigi de ifade olunmaktadir. 715 ! 715 ] 

315/231- «Ebü Hüreyre radiyaliahü anh'óen rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
(S.A.V.) namaza kalktigi vakit namaza dururken tekbir ahr; sonra rüküa giderken tekbir 
ahr; sonra Velini rüküdan kaldinrken derdi. Sonra ayakda iken der; sonra secdeye 
inerken tekbir ahrdi. Sonra basini kaldinrken tekbir ahr; .sonra secde ederken tekbir 
ahr; sonra basini kaldinrken tekbir ahrdi. Sonra bunu bütün namazinda yapardi. íki 
rek'atte oturduk-dan sonra kalkarken tekbir alirdi.» 716 ! 716 ! 

Bu hadis, Müttefekun Aleyh'dir. 

Bazi izahat: Hadisin basinda denildigine góre iftitáh. tekbiri ahnirken ve ahnmazdan 
ewel bir sey yapilmayacak demektir : 

«Allah hamd edene ícabet eder» demektir. Zira, Allah'dan se-váb umarak O'na hamd 
edene Cenabi Hak umdugunu verir. Bináenaleyh ondan sonra.demek münasib olur. 
Óunun mánasi: «Ey Rabbimiz, hamdi de Sana ettik.» demektir. Fakat bu mana, cümledeki 
« j» i atif edati olarak kabul ettigimize góredir. Bu atif, mukadder bir cümle üzerine 
yapilmis olur. Yáni : «Ey,. Rabbimiz. Sana itaat ettik ve Sana hamd ettik» demek olur. 
Maamafih «j i in hál mánasina yahut ziyáde olmasi da mümkündür. Nitekim bir rivayette 
« j » sizdir. 

Hadis-i Serif, zikredilen seylerin mesru olduguna delildir. Birinci tekbir, iftitáh tekbiridir. 
Bunun vácíb olduguna dair delil yukanda górülmüstü. 

Sair tekbirlere gelince: Her rek'atda bes tekbir vardir. Üf ve dórt rek'ath namazlarda ilk 
oturusdan kalkarken dahi tekbir ahnir. Bináenaleyh bes vakit farzlannda iftitáh tekbiri 
ile beraber «94», iftitáh tekbiri sayilmazsa tekbir hasil olur. Ulemá nakil tekbirlerinin 
hükmünde ihtiláf etmislerdir. Bazilanna góre bunlar vácibdir. Bu kavi ímam-i Ahmed 
ibni Hanbel'üen (164 — 241) naklolunur. 



7i5[7i5] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/365- 
366. 

7i6[7i6] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/366. 



DeÜli: Resülüllah (SAV.)'in devamidir. Bir de «Beni kilarken górdügünüz gibi kilin» 
hadisidir. Cumhur-u Ulemáya góre men-dübdur. £ünkü burilan Hazret-i Peygamber 
(S.A.V.), namazini becere-miyen zata ógretmemisti. Ona yalniz iftitáh tekbirini talim 
buyurmuslardi. Bináenaleyh bunlar vácib degildir. Zira vácib olsa onlan da- ógretirdi. 
Fakat Cumhura su yolda cevab verilmistir: Namazini becere-miyen hadisinin Rifáa ibni 
Ráfi' rivayetinde nakil tekbiri vardir. Hadisi Ebü Dávud (202 — 275) tahric etmistir ki, 
mahall-j sáhid kismi sudur: 

«Sonra AUahü Ekber der; sonra rükü eder». Ayni hadisde hem nem tekbirleri 
zikrolunmustur. Bu rivayeti Tirmizi (200 — 279), Nesái {215 — 303) de tahric 
etmislerdir. Bundan dolayidir ki, imam~i Ahmed ile Dávud-i Zahiri, nakil tekbirlerinin 
vácib olduguna záhib olmuslardir. Rüküa giderken, dogrulurken» gibi tábirler 
kullanildigina bakihrsa tekbir bu hareketlerle birlikde olacak-"tir. Bir rüknü edaya 
baslarken tekbire de bailar. Bazilan beraberligi saglamak icin tekbiri uzatir demolerse 
de buna lüzum yoktur. Láfzi eksik ve fazlaya kacmadan sóylemelidir.cümlelerine gelince: 
Záhir-i hadise bakihrsa imam olsun, cemaat olsun, her namaz kilanin bunlan sóylemesi 
lázimdir. £ ünkü, Resülüllah'in namazindan bu-cihet mutlak olarak rivayet edilmistir. 
Maamafih, imam oldugu halin rivayet edilmis olmasi ihtimali de vardir. £ ünkü mutlak 
kemaline sarfedilir. Resülül-íah'in kemal üzere kilacagi namaz, süphesiz ki cemaatle 
kildigi namazda. Hanefilerle Safiilere ve digerlerine góre cümlesini mutlak surette nafile 
kilan ile farz kilan, imam ve yalniz kilan sóyliyecck, tahmidi yáni imamin arkasindaki 
cemaat sóyliyecektir. Delilleri : 

«imam dedi mi, siz de deyin» hadisidir. Bu hadisi Ebü Dávud tahric etmistir. Lákin, buna 
da itiraz olunmus ve bu hadis, cemaatin demesine.máni degildir. Bináenaleyh, cemaat 
tesmi' ile tahmidin ikisini de yapar denilmistir. Fakat Ebü Davud'un $a'bi'den — iQ4) 
tahric ettigi bir hadisde. 

«ímamin arkasindaki cemaat demez lakin der» buyurmustur ki, bu hadis Hanefiyye ile 
$afiiyyenin kavillerini te'yicl eder. 

§u kadar var ki hadis mevkuftur. Tahávi (238 — 321) ile ibni Abdil-berr (368 — 463) 
yalniz kilanin her ikisini sóyleyecegine icmá, oldugunu iddia ederler. 717 t 717 ] 



7i7[7i7] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/366- 
368. 



316/232- «Ebü Said-i Hudri radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
tfesüiüllah (S.A.V.) basini rüküdan kaldirdigi vakit : 

«Allahim! Ey Rabbimiz! Sana gókler ve yer dolusu hamd olsun ve ondan sonra da 
diledigin nesne dolusu...» 

Ey sena ve seref sahibi! (Bu sóz) kulun - ki hepimiz Sana kuluz -sóylediginin en 
hakhsidir. Allahim! Senin verdigini menedecek yoktur. Menáttiginí de verecek yoktur. 
Bahtiyara Sen (in azabin) dan (kurtulma hususunda) bahti bir fayda vermez/ 
derdi.» 718 t 718 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

I-Iadis-i Serifdeki Müslim'de Ebü Said rivayetinde bulunamamis; ibn-i Abbas rivayetinde 
bulunmustur.kelimesini mahfuz bir mübtedanin haberi olmak üzere merfül okumak da 
caizdir. Bu kelime,, Ebü Davud'un (202 — 275) «Sünen» inde ve baskalannda seklinde 
rivayet edilmistir. Müslim'deki íbn-i Abbas rivayetinde de óyledir. 

Bu rivayetin tamami Ebü Said'in láfzi degildir. £ ünkü onun rivayetinde.láfzi yoktur. ibn-i 
Abbas'in láfzi da degildir,cünkü ojida tábiri vardir. Cümlesindeki münáda olarak 
nasbedilmistir. Fakat mahzüf bir mübtedanin haberi olmak üzere refi'de edilebilir ve o 
takdirde cümle «Sen sena ve seref ehlisin» sekline girer. manfuz mübtedanin haberidir. 
Takdiri sóyledir Bu takdire góre asagidaki cümlesi haber degildir. Halbuki bazilan 
mübtedá cümlesi haberdir demislerdir. Musannif onu müste'nef bir cümle saymaktadir. 
£ünkü bazi rivayetlerde bu cümle yoktur. «El-Mühezzeb» serhinde íbn-i Saláh (577 — 
643)'dan naklen sóyle deniliyor: Bunun mánasi: 

«Kulun sóylediginin en hakhsi senin verdigini menedecek yoktur, demssidir.»cümlesi 
mübteda ile haber arasinda itiraz cümlesidir. Yahut cümlesi makablinin haberi olur. 
Fakat birinci sik evládir.» 



7i8[7i8] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/368- 
369. 



Nevevi (631 — 676) diyor ki: «Evládir fünkü onda Allah'a kemal-í tefviz; O'nun kemal-i 
kudretini, azametini, kahr vejsultanini, vahdániy-yet ve mahlükatin tedbirde tek 
oldugunu itiraf vardir.» 

Hadis-i Serif bu zikrin her namaz kilan ifin bu rükünde me^ru' olduguna delildir. Hamd 
güya bir cisim imi§ de hadisde sayilan o büyük zarflan, yerleri gókleri doldurmu§tur. 
Bununla onun f oklugu Ranina láyik tir surette ifade edilmi§ daha sonra (diledigin nesne 
dolusu) buyurularak §ani daha da yüceltilmi§dir. 

Sena: Güzellikle tavsif ve medhetmektir. 

El-ced: Cim'in fethiyle baht ve nasib demektir. Hadisteki mánasi: Senin azabin kar^isinda 
bahthya bahti bir fayda vermez. Mutlaka sálih amel lázimdir, demektir. 

Cid kelimesi : Cim'in kesri ile fah§mak demektir. Fakat bu rivayet zaifdir. 719 ! 719 ] 

317/233- «íbni Abbas radiyallahü anhümá'üan rivayet edilmi^tir. Demi§tir ki: 
Resülüllah sailailahü aleyhi ve sellem : 

Yüzde bulunan yedi kemik üzerine secde etmekle memur oldum dedi ve eliyle burnuna 
ellerine, dizlerine ve ayak uflarina i§aret; buyurdular.» 72 °[ 72 °] 

Hadis Müttefekun Aleyh'dir. 

Hadisin bir rivayetinde yerine yáni, emrolunduk ey ümmet; ba§ka bir rivayetinde «Pey- 
gamber (S.A.V.) emretti» denilmi§tir. Bu rivayetlerin üfü de Buharidedir. «Eliyle i§aret 
etti» cümlesini Nesál (215 — 303) nin rivayeti tefsir etmi§tir. O rivayette íbn-i Tavus 
diyor ki: 

«Elini alnina koydu ve burnunun üzerine fekerek : Su bir, dedi.» Kurtubí: ( — 671). Bu, 
secdede alnin asil, burnun ona tábi oldugunu gósterir.» demi§tir. Tbn-i Dakiki-l-iyd (625 



7i9[7i9] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/369- 
370. 

720(720] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/370. 



— 702) dahi: bunun mánasi, Resü!-ü Ekrem (S.A.V.) onlan bir azá gibi saydi, demektir. 
Yoksa, áza sekiz olurdu.» diyor. 

(Eller) den murad: avuc J&ttfir. Hattá bir rivayette tasrih de edilmistir. 

(Ayak uclan) ndan murad da : ayaklarini dikerek parmaklannin ucuna basmak; 
ókcelerini yukanya kaldirarak üstlerini kible'ye karsi cevirmektir. Bu tarif, secdenin 
sifati hakkindaki Ebü Humeyd hadisinde vardir. 

Secdede, el parmaklanm bir araya toplamak mendübdur; cünkü acihrsa bazilannin 
uclan kible'den dóner diyorlar. Ayak parmaklan hakkindaki hüküm ise namazin sifati 
bábmdaki Ebü Humeyd hadisinde yukarda górülmüstü. O hadisde parmaklanm kible'ye 
c evirdi.» denilir. 

Bu hadis-i serif, sayilan azanin üzerine secde etmenin vácib olduguna delildir. Zira; 

Hazret-i Peygamber (SA.V.) bunlann Allah tarafindan kendisine ve ümmetine 
emrolundugunu emir sigasiyla bildiriyor. Bu siga ise vücüb ifade eder. Maamafih, 
mes'ele yine de ihtilafhdir. Bazilanna ve Safii'nin bir kavline góre vácibdir. Hanefilere 
góre de óyle ise de Ebü Ha-nife ahn ile burundan birinin üzerine secde etmek káfidir 
diyor. 

Delili : 

«Eliyle burnuna isaret etti» hadisidir. ímameyn'e góre zaruret olmadikca caiz degildir. 
Musannif «Fethül-bari» de sóyle diyor: «Burun üzerine secde mes'elesinde» Ebü Hanife 
tarafindan bu hadisle istidlal olunmustur. ibn-i Dakiki-l-iyd (625 — 7G2) demistir ki : 
«Hak oían, bóyle bir sey cebhenin tasrihine muaraza edemez. Velevki ahnla burnun bir 
uzuv gibi telákkisi itikad olunsun. £ünkü bu sade tesmiye ve ibarededir. Delálet ettigi 
hükümde degildir. 

Hadisin zahiri bütün alnin üzerine secde etmenin vácib oldugunu 

gosteriyor. £ ünkü, Hazret-i Peygamber (SA.V.) bu bábda «Alnini secde yerine degdir» 
buyurmustur. Bináenaleyh, almm mümkün mertebe yere degdirmek icab eder. Üzerine 
secde edjlecek azadan dizler gibi kapah olanlan secde icin acmak lázim degildir, Bunda 
hilaf yoksa da, alin kapah oldugunda acihp acilmamasi ihtilaflidir. Bazlanna góre acmak 



vácibdir. 



Delilleri Ebü Davud'un (202 — 275) inde tahnc ettigi su hadistir: 

«Resülüllah (S.A.V.) yanibasinda secde edén bir adam górdü. Alnina sank sarmisti. 
Hemen onun yüzünü acti.» Lákin Buhatl (194 — 256) Hasen'den ta'lik suretiyle su hadisi 
rivayet eder: 

«Resülüllah (SAV.)'in eshábi elleri elbiselerinin icinde iken secde ederlerdi. íclerinden 
bazisi sariginin üzerine secde ederdi.» Bu hadisi Bey-hdki (384 — 458) vasletmis ve : 
«Secde hakkinda bu hadis, sahabeye mevkuf olarak en sahih bir seydir» demistir. 
Resülüflah (SAV.)'in sanginin kati üzerine secde eder idigini gósteren hadisler kimi ibni 
Ab-bas ile íbni Ebi Evfá'dan, kimi Cábir ve Enes'den rivayet edilmis ise de bunlann hepsi 
zaifdir. imam Beyhaki bunlari ve daha baskalarini zikrederek «Hazreti Peygamber 
(SA.V.)'in sanginin kati üzerine secde ederdigine dáir merfu' olarak hicbir sey sabit 
olmamistir» demistir. Eóylece iki tarafin delilleri vücüb isbát edememektedir. Bináe- 
naleyh, ikisi de, yáni acmak da acmamak da caiz olmak icáb eder. Vakia Habbáb 
hadisinde : 

«Resülüllah (SA.V.)'e kizgin yerin yüzlerimize ve avuclarimiza vuran sicagindan sikáyet 
ettik; sikáyetimizi kabul etmedi, ilá... áhiri...» deniliyorsa da bu hadisde mevzü-u bahis 
ázánin acihp acilmadigina bir delálet yoktur. Müslim'in Hazret-i Enes'den rivayet ettigi 
hadisde de : «Sicagin siddetinden her birerlerinin elbiselerini yayarak üzerlerine secde 
ettikleri» beyán ediliyor. Fakat bunda ihtiláf yoktur. íhtiláf edilen cihet, sirtindaki 
elbisenin üzerine edilen secdedir. Enes hadisi ise iki tarafa yáni sirtinda olmaga da 
olmamaga da ihtimállidir. 721 ! 721 ] 

318/234- «Íbn-i Buháyne 722 [ 722 ]'den rivayet olunmustur ki. Peygamber (S.A.V.), secde 
ettigi zaman, kollanni ta koltuklannin beyazi górünün-ceye kadar aralardi.» 723 ! 723 ] 



72i[72i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/370- 
372. 

722[722] ibn-í Buhftyne radlyallahü anh: Abdullah íbn-i Mfilik íbn-i Buháy-ne'dir. (54] ile (58) tarihleri 
arasinda vefat etmi§tir. 

723(723] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/373. 



Mültefekun Aleyh'dir. 



Bu hadis, namazda bu sekilde hareket edilecegine delildir. 

Bundaki hikmet : Her ázáyi ayn ayn meydana cikararak secdede iken bir adamin birkac 
kisi gibi górünmesini temin etmektir. Bu maná, Táberáni'nin (260 — 360) zaíf bir 
isnadla ibn-i Ómer (R. A./dan tah-ric ettigi su hadisde ac íktir: 

«Yirtici gibi serilip yatma. Avuclarinla dayan, kollarini ac. Bunu yaptin mi, senin her 
uzvun secde eder.» Müslim'-Meymüne hadisi dahi aym sarahati arz ediyor. Hazret-i 
Meymüne (B. A.) diyor ki : 

Peygamber (SA.V.) kollarini acardi; o derecede ki( hani bir (kedi gibi) hayvan gecmek 
istese gecerdi.» 

Bu hadislerin zahiri her ne kadar vücüb ifáde ederse de Ebü Davud'un tahric ettigi Ebü 
Hüreyre hadisi, kollan ac manin vácib olmadigim gósterir. Ebü Hüreyre (RA.) diyor ki : 

«Peygamber (SA.V.)'Ín eshábi, kollarini actiklari zaman secde etmenin zorlugundan 
kendisine sikáyet ettiler. Bunun üzerine Resül-ü Ekrem:Dizlerden yardim ahn; 
buyurdular.» 

Hadisin rávilerinden tbn-i Acián: «Bu, secde uzadigi zaman dirseklerini dizlerinin 
üzerine koymakla olur» diyor. 

(Ta koltuklannin beyazi górününceye kadar) ifádesinden bazilan, ResülüMah (SA.V.)'in 
sirtinda gómlegi olmadigini, sanmis ise de, ibarede buna bir delil yoktur. £ünkü gómlegi 
sirtinda iken de koltugunun kenan górünebilir. Bahusus, o devrin gómlekleri kollan 
yirtmach ve genis oluyordu. Bináenaleyh, gómleginin yeninden koltuk altlan górü- 
nebilir. 724 ! 724 ] 

319/235- «Berá' íbn-i Áiib 725 ! 725 ] radiyallahü anA'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 



724[724] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/373- 
374. 

725(725] Berá' íbn-i Azib radiyallahU anh: Ebü Amare Berá, íbn-i Azib íbn-I Hars Evsí Ensári .Hárisi'dir. Yaji 
kücük oldugu icin Bedr gazasina Hazreti Peygamber (S.AV.) tarañndan i§tirak ettirilmemij; fakat 



Resüfüllah sallailahü aleyhi ve sellem : 

Secde ettin mi ellerini koy, dirseklerini kaldir; buyurdular.» 726 ! 726 ] 
Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Yukardaki Hadis-i Serif, na-mazda bu hey'ette bulunmanin vücübu-na delildir. Fakat 
ulemá ondaki emri nedib mánásina almislardi. Diyorlar ki: «Bundaki hikmet, tevázua 
daha elverisli, alni burnu yere degdirmege daha muvafik ve tenbeller kiyafetinden uzak 
olusudur. £ ünkü namazinda yere yayilanin háli, kópege benzer ve namazi hic e saydigini 
gósterir. Fakat bu hüküm erkek hakkindadir. Kadin bu hususda erkek gibi degildir. 
Sebebini Ebü Davud'un (202 — 275) «El - Merásil-» inde Zeyd tbn-i Ebl Habib'den 
rivayet ettigi su hadis aciklamaktadir. 

«Resülüllah (S.A.V.) namaz kilan iki kadinin yanina ugradi; Ve buyurdu ki: 

«Secde ettiniz mi, vücudun bir kismini yere toplayin. £ünkü kadin bu hususda adam gibi 
degildir; buyurdular.» 

Beyhaki (384 — 458): «Bu mürsel, bu bábdaki iki mevsülden daha iyidir» demistir. 
Beyhaki o iki mevsülü «Simen» inde rivayet etmis ; zaif noktalarini da góstermistir. 

Parmaklan rükü'da acmak sünnettir. £ünkü Ebü Davud'un rivayet ettigi Ebü Hu m ey d 
Sáidí hadisinde sóyle deniliyor: 

«Resülüllah (S.A.V.) elleriyle dizlerini yakalamis gfbi tutuyor; parmaklarmin arasini 
arahyordu.» 

Kollarini arahyarak yanlardan uzaklastirmak da sünnettir. Nitekim yukariki Ebü 
Humeyd hadisinde beyán edilmistir. O hadisi íbn-i Huzeyfe su láfizlarla rivayet ediyor: 

«iki elini yanlanndan uzaklastirdi.» Musannif tbn-i Buhayne hadisini «Et-TeZMs» nám 



sonradan Resüli)!-Iah (S.A.V.)'in maiyyetinde ondórt gazada bulunmu§tur. ilk i§tirak ettigi gaza 
Hendek'dlr, Bir rivayete góre (Rey) §ehrini 24 tarihlerinde fethetmi§. Mis'ab íbn-i Zübeyr zamaninda, 
Küfe'de vefat etmi§tir. 



726(726] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/374. 



eserinde de iki defa zikretmistir. Hadis sa-hihdir. Bináenaleyh onu hem rüküa hem de 
sucuda delil getirmistir. £ ünkü hadis ikisine de ihtimállidir. 727 ! 727 ] 

320/236- «Váil ibn-i Hucr radiyallahü anh'den rivayet edilmistir ki: Peygamber (S.A.V.) 
rükü' ettigi vakit parmaklannin arasini aralar; secdeye vardiginda parmaklarini 
kapardi.» 728 ! 728 ] 

Bu hadisi Hákim rivayet etmistir. 

Parmaklardan murad : El parmaklandir. Ulemá: parmaklan yum-makdaki hikmet, 
parmaklann Kible'ye dónmesidir, diyorlar. 729 ! 729 ] 

321/237- «Áíse radiyallahü anhd'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
(S.A.V.)'i bagdas kuraraknamaz kilarken górdüm.» 730 ! 730 ] 

Bu hadisi, Nesái rivayet etmis íbn-i Huzeyme sahihlemistir. 

Beyhaki (384 — 458) dahi Abdullah íbn-i Zübeyr'den su hadisi rivayet eder: 

«Resülüllah (SAV.)'i sóyle duá ederken górdüm; (dedi) ve bagdas kurmus otururken 
ellerini dizlerinin üzerine koydu.» 

Yine bu hadisi Beyhaki Humeyd'den su láfizlarla rivayet etmistir: 
«Enasi dóseginin üzerinde bagdas kurmus, namaz kilarken górdüm.» 
Buhan bu hadisi ta'lik etmistir. 



727(727] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/374- 
375. 

728(728] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/375. 
729(729] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/375. 
730(730] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/376. 



Ulemá diyor ki : Bagdas kurmanin §ekil : sag ayaginin ic tarafini sel uylugunun altina ;sol 
ayaginin ic tarafini da sag uylugunun altina koymaktir; avuclar da rükü hálindeki gibi 
dizlerin üzerine konarak parmaklar aralanacaktir. 

Hadis-i serif, hastanin namaz kilarken nasil oturacagina- delildir. £ünkü bu hadis, 
oturarak namaz kilacak hasta hakkinda várid olmustur. Hazreti Peygamber (S.A.V.) 
atindan düserek ayagi ciktigi zaman bóyle bagdas kurarak kalmisti. 731 ! 731 ] 

322/233- «íbn-i Abbas radiyallahü- anAürnd'dan rivayet edilmistir ki: Peygamber 
(S.A.V.) iki secde arasinda: 

«Ya Rabb, beni afveyle, baña aci, beni hidáyet buyur, baña afiyet ve nzk ver, 
derdi.» 732 t 732 ] 

Eu hadisi, Nesái müstesna dórtler rivayet etmistir. Láfiz Ebü Davud'undur. Hákim de 
sahihlemistir. 

Tirmizl (200 — 279}'nin rivayetinde yerine láfzi vardir kaydi da yoktur. íbni Mace (207 
— 275) rivayetinde láfizlanm bir arada zikretmis fakat ve láfizlarini kaydetmistir. 
Hákim (321' — 405) dahi bu iki láfzi bir arada zikretmekle beraber láfzim 
zikretmemistir. 

Hadis-i- serif, iki secde arasinda oturunca duá etmenin mesru olduguna delildir. Zahir, 
Resülüllah (SA.V.)'in bu duayi asikár okudugunu gósteriyor. 733 ! 733 ] 

323/239- «Málik íbn-i Hüveyris radiyaüahü anA'den rivayet edilmistir ki; Peygamber 
(SA.V.)'i namaz kilarken górmüs. Namazinin tek (rek'atinda) oldugu zaman, ta oturup 
dogrulmadikca kalkmazmis.» 734 ! 734 ] 

73i[73i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/376. 
732[732] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/376- 
377. 

733[733] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/377. 
734[734] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/377. 



Eu hadisi, Buhari rivayet etmisdir. 

BuharVnin bir rivayetinde hadisin láfzi sóyledir: 

«Basini ikinci secdeden kaldirdigi zaman oturur, yere dayanir. Sonra kalkardi.» Yine 
BuharVde sóyle bir rivayet vardir: 

«Sonra secdeye indi. Sonra ayaklanni bükdü. Ve her uzvu yerine gelinceye kadar oturdu; 
sonra kalkdi.» 

Bu oturus; namazini beceremeyen hadisinin bazi rivayetlerinde de zikredilmisdir. 

Hadis-i Serif bu oturusun birinci rek'atin ikinci secdesiyle, ücüncü rek'atin secdelerinden 
sonra mesru olduguna delálet etmekdedir. 

Buna «istirahat oturusu» derler.Imam-i Safii (150 — 204) bir kavlinde buna kail olmussa 
da meshur kavline góre caiz górmemistir. HanefTlerle, Málikiler ve Hanbeliler'e ve diger 
bazi zevata góre bu oturus mesru degildir. 

Delilleri : Váil b. Hucr'un Resülüllah (SAV.)'in namazi hakkindaki hadisden gecen: 

«íki secdeden basini kaldirdi mi kalkarak dogru I urdu» ifadesidir. Bu hadisi, Bezzár 
«Müsned» inde rivayet etmis yalniz Nevevi (631 — 676) zayif bulmustur. istirahat 
oturusunu caiz górmeyenler íbni Münzir ( — 236)'in rivayet ettigi; En-Numan b. Ebi 
Ayyas hadisiyle istidlal ederler. 

Bu hadisde sóyle deniliyor : 

«Resülüllah (S.A.V\)'in Ashabindan bir coklanna yetistim (bunlardan her biri) basini ilk 
rek'atde ve ücüncüde secdeden kaldirdigi zaman, bulundugu vaziyetde (hemen) kalkar; 
oturmazdi.» 

Bazilari bu hadislere teptan cevap vermeye cahsmis ve: menfaat yoktur. £ünkü oturanda 
sünnettir diye oturur; terk edende sünnettir diye terk eder; bu oturusun vácib olduguna 



kail oían yoktur» demislerdir. 735 ! 735 ] 



324/240- «Enes radiyallahü anh'den rivayet edilmistir ki; Resülüllah (S.A.V.): «Bir ay 
(namazda) rüküdan sonra bazi Arab kabilelerine beddua ederek Kunut yapmis. Sonra 
bunu terk etmisdir.» 736 ! 736 ] 

Bu hadis, Müttefekun Aleyh'dir. 

Ahmed ile Dáre Kutni'de baska yoldan bunun benzeri vardir. (Sabah namazinda ise ta 
dünyadan ayrihncaya, kadar kunut okumaga devam etti) ifádesini de ziyáde etmistir. 

Haklarmda beddua edilen arap kabilelerinin adían bazi rivayetlerde af íklanmistir. 

Bunlar Ri Usayya ve Benü Lihyán'dir. Hadisin láfzi Buharde Ásim-i Ahvel'den uzunboylu 
rivayet edilmistir. 

Asim sóyle demistir : 

«Enes b. Malik'e kunutu sordum. Kunut vardi; dedi. Rüküdan ewel mi? ídi, sonra mi? 
dedim. Ewel idi; dedi. Ya falan baña senin rüküdan sonra dedigini haber vertji.de... 
dedim. Hatá etmis. 

Resülüllah (SA.Vi)riiküdan sonra ancak bir ay kunut yapti; zannederim kendilerine 
Kurra; denilen yetmis kisi kadar bir cemaati müsriklerden bir cemaata ki adetfe 
müsriklerden az ídiler góndermisti. Onlarda (yani müsrikler) gadrederek kurrayi 
óldürmüslerdi. Resülüllah {SA.V.) ile bu müsrikler arasinda muahade vardi. Bunun 
üzerine Resülüllah (SA.V.) bír ay onlar aleyhine duá ederek kunut eyledi, dedi.» 

Bahsimizin mevzuu oían hadisdeki «\£"" A "V » «sonra onu terk etti» 

sózü sabah namazindan má'ada namazlardadir. Bunu hadisin sonunda ki ziyádeden 
anhyoruz. Maamafih Hazreti Enes'den künut hakkinda rivayet edilen hadisler muzdarip 
ve sabah namazi hakkindakiler birbirine muarizdir. «El-Hedyü'n - Nebevi» namh eserde 



735(735] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/377- 
378. 

736(736] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/379. 



bunlann arasi cem edilmeye cahsilmis ve: 



Bu hadislerin hepsi sahihdir; birbirini tasdik eder; aralarinda tenakuz yoktur. Cünkü 
Enes'in rüküdan Once diye anlatdigi kunut rükü'-dan sonraki kunut degildir. 

Vakit tayin ederek sóyledigi kunut mutlak zikredildiginin gayndir. Enes'in rüküdan 
ewel dedigi- kunut; kiraat icin ayakta uzun zaman kalkmakdir. Rüküdan sonra dedigi 
kunut; dua icin ayakda fazlaca dur-makdir. iste bir ay yaparak kimi bir kavmin aleyhine 
kimi de bir kavmin lehine duá ettigi, sonradan duá ve sena icin dünyadan gidene kadar 
devam ettirdigi kunut budur. 

denilmis isede bu tevcih (sabah namazinda ise ta dünyadan ayrihncaya kadar kunut 
okumaga devam etti) ifadesiyle birbirini tutmuyor. Ve anlasihyor ki; müddeti ómrünce 
devam ettigi kunut sabah namazina mahsusdur. Rüküdan sonra kiyamda fazla kalmak 
ise bütün namazlara ámm ve sámildir. 

Hákim {321 — 405)'in Hazreti Ebü Hüreyre'den rivayet ederek sa-hihledigi bir hadisde: 
Resülüllah (S.A.V.) sabah namazinin ikinci re-katinde basini rüküdan kaldirdiktan sonra 
ellerini kaldirarak: dive duá derdigi aciklaniyorsada o hadisin rávileri arasinda Abdullah 
b. Sáid-i Makberi vardir ki, hüccet olamaz. 

Sabah namazinin son rüküundan sonra duá etmenin sünnet olduguna selef ve halefden 
bazi zevat ile imam-i Safii (150 — 204) kail olmus; fakat hangi láfizlarla duá edileceginde 
ihtiláf etmislerdir. Bazilan Kur'-an-i Kerim áyetleriyle duá edilir demis; imam-i Safií ise : 

«Yá Rab! beni hidáyet ettiklerin arasinda hidáyet buyur,., ilá áhír...»duasinin 
okunacagina záhib olmustur. 737 ! 737 ] 

326/241- «Enes radiyaííahü anfi'den rivayet edilmistir ki; Peygamber (S.A.V.) ancakbir 
kavme hayir duá, yahut bir kavme beddua ettigi zaman kunut ederdi.» 738 t 738 ] 



737(737] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/379- 
381. 

738(738] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/381. 



Bu hadisi, ibni Huzeyme sahihlemisdir. 



Resülüllah (SAV.)'in hayir duasi Mekke'deki zayif müslümanlar ifindi. Bedduasini ise az 
yukanda górdük. 

Bu hadise bakarak bazilan feláket zamaninda kunut yaparak hádiseye góre duada 
bulunmak sünnettir; derler. Bu kavi fena degilse de Resülüllah (S.AiV.)'in basina hendek 
muhasarasi gibi feláketler geldigi halde bunlarda kunut yaptigi rivayet edilmemisdir, 
diyerek buna itiraz edilmisdir. 

Hanefíler'e góre sabah namazinda kunut yoktur; fünkü nehyedilmistir. Bunlar asagidaki 
hadisle istidlal ederler. 739 ! 739 ] 

327/242- «Said b. Tárik Escei 740 ! 740 ] radiyallahü anh'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Babama, babacigim dedim; sen : 

Resülüflah (SAV.)'in, Ebü Bekir'in Ómer'in Osman'in ve Ali'nin arkasinda namaz kildin. 
Sabah namazinda hif kunut yapiyorlarmiydi? Ey ogulcugum uydurmadir; dedi.» 741 ! 741 ] 

Bu hadisi, Ebü Dávud müstesna, Besler rivayet etmistir. 

Bu hadisde adi geg en zevatdan bunun hilafi da rivayet edilmistir. 

íki rivayetin arasini bulmak ifin: bazan kunut yapmis; bazan yapma-misdir, diyenler 
olmusdur. 

Hanefíler'e gelince: Onlar bu hadisle istidlal ederek sabah namazinda-kunutu memnu 
addetmislerdir. £ünkü muhdes'dir, 742 ! 742 ] denilmistir. 743 ! 743 ] 



739[739] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/381. 
740[740] s a i¿ ^ Tárik E§ceí radiyallahü anh: Küfe'lilerden. sayilan Tárik b. 'in ogludur.Künyesi Ebü 
Málik'dir. Babasindan hadis rivayet etmigdir. 

74i[74i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/381. 
742(742] Mühdes: Sonmdan uydurulan sey demektir ki, bidatdir. 

743(743] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/381- 
382. 



328/243- «Hasan b. Ali 744 t 744 ] radiyalhhü anhümá'dan .rivayet edilmistir. Demistir ki : 
Baña Resülüllah (S.A.V.) bir takim kelimeler ógretti. Onlan vitir'in kunutunda okuyorum: 

«Yá-Rabbi beni hidáyet ettiklerin arasinda hidáyet eyle; baña afiyet verdiklerin arasinda 
afiyet ver; Yardim ettiklerinin arasinda yardim et! verdiklerinde baña bereket ihsan eyle. 
Kaza buyurdugunun serrinden beni koru. £ ünkü hükmeden sensin; Sana hükmedilmez. 
Hic süphe yokki senin yardim ettigin, perisan olmaz. Mübareksin Rabbimiz, 
yücesin». 745 ! 745 ] 

Bu hadisi, Besler rivayet etmistir. Taberani ile Beyhaki sunu ziyáde etmislerdir: 

«Senin gadab ettiklerin felah bulmaz.» Nesái de sonunda baska bir vecheden sunu iláve 
etmistir. «Allah Peygambere salát eylesin.» 746 ! 746 ] 

328/243- «Beyftafcfde íbn-i Abbás raüiyaUahil anh'den su ziyáde vardir: Resülüllah 
(S A.V.) bize sabah namazinin kunutunda okuyacagimiz bir duá Ógretirdi.» 747 ! 747 ] 

Bunun senedinde zaaf vardir. 

Yalniz Nesái'nin sondaki ziyádesi icin musannif: «Bu ziyáde gariptir, sabit degildir £ ünkü 
Abdullah b. Ali tarafindan rivayet edilmistir. Bu zát maruf degildir. 



744[744] Hasan b. Ali radiyallaliii :mh: Kim Muh:nunicd Hasan b. Ali, Resülüllah (H.A.V.)'in torunudur. 
HÍeivtln iküiumi Ki«m»si, ramazaninda dogmustur. 

Ilm-i Ahdi'l - iicrr CifiS HV.\) : do£uni tarihi hususundu sóylenenlerin en .sahihi budur, dedikten sonra: - 
Hasan, halim, selini, muttaki, fadil bir zátti. Vt'rn' ve takvasi, dünyayi ve hilafeti terk edip ahirete 
yónelmesine sebeb olmustur» der. babasindan sonra ñas kendisine bit'at ettiler ve yedi ay kadar Irak'da 
ve Horasan'da halife kaldi. Mazieli llasan'in fa/.iletleii saymakla bit-nuv. (51) tarihinde Medine-i 
Münevveiv'de irlihal oylomis ve Bakiá. defnolun-iuustur .RahmetuUahi aleyhim. 

745(745] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/382- 
383. 

746(746] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/383. 
747(747] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/383. 



Abdullah b.l Ali b. Hasan b. Ali oldugu kabul edilse bile senedi yine münkati'dir. £ ünkü 
amcasi Hasan'dan isitmemistir,» dedikten sonra Anlasildiki, bu hadis münkati 
oldugundan veya bilinmediginden Hasan'-(R. A.) sartindan degildir» diyor. Hal bóyle 
olunca musannifin burada da: Bu ziyáde sabit degildir demesi icabederdi. 

Hadis-i serif, vitir namazinda kunutun mesru olduguna delildir. Ku-nutun ramazanin 
yarisindan sonra yapilmasi ittifakhdir. Fakat Hanefí-lerle Hanbelilere ve diger bazi 
zevata góre bütün sene devam eder. 

$afiilere góre; bu duá Ramazanda sabah namazinda okunur. 

Musannif Beyhaki hadisini burada icmálen zikretmistir. Tahri-cü'l - Ezkár adh eserinde 
yine BcyhakVmu rivayeti olarak tam nakleder. Bu duá diye baslar. Beyhaki (384 — 458) 
bu hadisi f esitli yollardan rivayet etmistir. Bunlarin biri Bureyd b. Ebi Meryem tarikidir. 

Büreyd sóyle demektedir: 

«Íbnü-I Haneflyye ile íbn-í Abbas'dan : Resülüllah (SA.V.) sabah namazinda ve gecenin 
vitrinde bu kelimelerle kunut okurdu; dediklerini isittim.» Bu hadisin isnadinda mefhul 
bir rávi vardir. Musannif bu rivayeti degilde Ibn-i Cüreyc yoluyla gelen rivayeti almistir 
ki onun da rávileri arasinda Abdurrahman b. Hürmüz vardir. Bu zát sóz gótürdügü ifin 
musannif hadisin senedinde zaaf vardir. Demistir. Fakat dikkat etmeli ki bir de 
Abdurrahman b. Hürmüz el-A'rec vardir. Álim ve sika, yáni mutemed bir zátdir. Onunla 
buradaki Abdurrahman b. Hürmüz'ü kanstirmamahdir, musannif «Telhis» adh eserinde 
bunlan birbirine kanstirmisdir. 748 ! 748 ] 

330/244- «Ebü Hüreyre radiyallahü anh'óen rivayet edilmistir. Demisdir ki: Resülüllah 
salialiahü aleyhi ve sellem: 

— Biriniz secde ettigi zaman deve fóker gibi fókmesin; ellerini dizlerinden ewel yere 
koysun; buyurdular.» 749 ! 749 ! 



748[748] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/383- 
384. 

749[749] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/384. 



Bu hadisi, ücler tahric etmistir. Bu Váil b. Hucr hadisinden daha kuwetlidir. 
Váil b. Hucr Hadisi sudur. 75 °[ 75 °] 

330/244 - «Resülüllah (SAV.)'i, secde ettigi vakit dizlerini ellerinden once yere 
koyarken górdüm.» 751 ! 751 ] 

Bu hadisi dórtler tahric etmisdir. £ ünkü Ebü Hüreyre hadisinin íbn-í Ómer {R. A.) 'den 
sahidi vardir. O sahidi Ibn-i Huzeyme sahihlemis, Buhan de ta'lik suretiyle mevkufen 
zikretmistir. 

Ebü Hüreyre hadisini Sünen sahipleri tahric etmisler, fakat Buhan (194 — 256), Tirmizi 
(200 — 270) ve Dáre Kutni (306 — 385) onu illetlendirmislerdir. Buhan : «Muhammed 
b. Abdillah b. el - Hasan, arkasindan gidilmez bir adamdir. . Ebü'z - Zinad'án isittimi, isit- 
medimi bilmiyorum» der. Tirmizi : «Bu hadis gariptir; onu Ebü'z -Zinad rivayetinden 
bilmiyoruz» demektedir. 

Nesái (215 — 303) onu Ebü Hüreyre'den de tahric etmisdir. Fakat «Ellerini dizlerinden 
once yere koysun» kaydi yoktur. Yalniz ibn-i Ebi Davud'un ( — 316) tahric ettigi Ebü 
Hüreyre hadisinde bu kay d vardir. 

Hadis sóyledir : 

«Peygamber (S.A.V.) secde ettigi zaman dizlerinden once ellerinden baslardi.» 

. Bunun bir mislini Deráverdi, Ibn-i Ómer'den rivayet etmistir. Musannifin isaret ettigi 
sahid de odur. Lákin ibn-i Huzeyme (223 — 311) sahihinde Mis'ab b. Sa'd'dan bu 
hükmün degistigini bildiren su hadisi tahric etmistir: 

«BÍz dizlerden once elleri yere koyardik. Müteakiben dizleri ellerden evvel koymakla 
emrolunduk.» 



75o[75o] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/384. 
75i[75i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/384. 



Yukandaki hadis ve benzerleri, namazda secdeye inerken ewelá ellerin, sonra dizlerin 
yere konacagina delildir. Zahir vücub gósteriyorsa-da bunun vácib olduguna kail oían 
yoktur. Bináenaleyh niendubdur. Maaniafih yine de ihtilaflidir. 

imam-i Malik (93 — 179), Evzái (78 — 150) ve ulemádan bir cemaat "bu hadisle amel 
ederler. Evzái 752 ! 752 ] : «Bizim yetistigimizde nás ellerini dizlerinden once secde yerine 
koyarlardi» diyor. Hadis imamla-; rinin kavlide budur. Bunlar secdeden kalkarken 
ewelá dizlerini, sonra ellerini kaldinrlar. 

Hanefilerle Safiiler ve bir riváyetde imam-i Malik Váil b. Hucr hadisiyle amel ederek ; 
«Secdeye giderken ewelá dizler; sonra eller yere konur. Kalkarken bunun aksi yapihr» 
demislerdir. 

Buhari Váil b. Hucr Hadisi hakkinda sóyle demistir : «Nafi' dedi ki, Ibn-i Ómer ellerini 
dizlerinden Once yere koyardi». 

Vátl hadisini dórtler ile ibn-i Huzeyme (223 — 311) ve ibn-i Seken (294 — 353) 
sahihlerinde serik tarikinden tahric etmislerdir. 

Buhan (194 — 256), Tirmizi (200 — 279), ibn-i Ebi Dávud (— 316) ve Beyhaki bunu tek 
basina Serik rivayet etmistir.» diyorlar. Lákin bu hadisin Asim-i ahvel yoluyla Hazret! 
Enes'den sahidi vardir. 

Enes (RA) sóyle diyor: 

«Resülüllah (SAV.)'I tekbir ile secdeye inerken górdüm, dizleri ellerinden Once yere 
degdi.» 

Bunu Dáre Kutni (306 — 385), Hákim (321 — 405) ve Beyhaki tahric etmislerdir. Hákim 
: «Bu hadis seyheynin sarti üzeredir.» diyor. Beyhaki: «Bu hadisi t.ek basina Aiá b. Atá 
rivayet etmistir. 



752[752] Evzái : Ebü Amr Abdurrahman b. Amr'dir. Evzáí Sam'lilann imami olup 88 tarihinde dünyaya 
gelmistir. 

Hadisi Atá b. Ebi Rebah ve Zührí gibi büyüklerdn okumustur. 

Zamaninda Sam'da yegáne fetva veren álimdir. Yetmisbin meseleye cevap verdigi sóylenir. Son derece ehli 
takva. ídi. Kendisi mutlak müttehitlerden sayilir 150 tarihinde Beyrut'ta vefat etmistir. 



Alá mechuldür; demektedir. Í§te Hanefílerle $afiilerin delili bu hadisdir. 

Ahmedb. Hanbel (164 — 241) ile ulemádan bir cemaatda buna kaildir. Sahabeden 
Hazretl Ómer ile ibn-i Mes'ud'un mezhebi de budur. Musannifin sózünden Ebü Hüreyre 
hadisini tercih ettigi anlasihyorsada bu hadis $afiinin mezhebinde de delil olarak 
almmisdir. 

Nevevi (631 — 676) diyor ki : íki mezhebden birini tercih zahir olmuyor; Lákin Hanefi 
imamlan Váil hadisini tercih ettiler; Ebü Hüreyre hadisi hakkinda da muzdaribdir. 
£ünkü ondan iki sikkin ikisi de rivayet olundu» diyorlar,ibn-i Kayyim (691 — 751) bu 
meseleyi uzun uzadiya incelemis ve: «Ebü Hüreyre hadisinde rávi tarafindan kalb 
yapilmistir. £ünkü (ellerini dizlerinden ewel yere koysun) seklinde rivayet ediyor. 
Halbuki ash; (dizlerini ellerinden ewel yere koysun) seklindedir. Hadisin bastaran da 
bunu gósterir. £ ünkü (deve cóker gibi cókmesin) buyrulmustur. Ma'lumdur ki deve 
cókerken ón ayaklanm arka ayaklanndan ewel yatirir» demistir. Resülüllah'm sáir 
hayvanlara benzememek hususundaki emri sabit olmusdur, bunu yukanda górmüstük. 

Elhasil; Ebü Hüreyre hadlsiyle Váil hadisinin kuwetce birbirine denk olduklan 
anlasihyor. ibn-i Kayyim'in tahkikina góre de Ebü Hüreyre hadisi Váil hadisiyle 
birlesmektedir. Yalniz onda kalb yapilmistir. Bináenaleyh iki sikkin ikisi de 
caizdir. 753 ! 753 ] 

332/245- «íbni Ómer radiyalláhü anVden rivayet olunmustur ki: Resülüllah (S.A.V.) 
tesehhüde oturdugu zaman sol elini sol dizinin, sag elini, sag dizinin üzerine koyar. Elli 
üc akdeder (yáni avucunu yuma-) ve sehadet parmagi ile isaret ederdi.» 754 t 754 ] 

Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Müslim'in bir rivayetinde: «Bütün parmaklanni yumar ve bas parmakdan sonra gelenle 
isaret ederdi» denilmektedir. 



753[753] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/384- 
387. 

754(754] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/387. 



Ulemá diyorki; isaret icin sehadet parmaginin tahsis edilmesi, bu parmagin ta kalbin 
derinlikleriyle irtibati oldugundandir. Bináenaleyh onu tahrik etmek, kalbin huzur 
bulmasina sebeb olur. 

Elleri dizlerin üzerine koymak bilittifak müstchabtir. «Elli üc akde-' derdi» sózünü 
musannif «Telhis» de su suretle izah ediyor. 

. «Bas parmak acik olarak sehadet parmaginin altina konulur.» «Bütün parmaklanni 
yumardi» ibaresinden murad; sag elinin parmaklandir. Onlan avucunun icine yumar; 
sehadet parmagiyle isaret eder.» 

Váil b. Hucr'un rivayetinde : 

«Bas parmakla orta parmagini halka yapti» deniliyor. 

Bu hadisi, ibni Mace (207 — 275) tahric etmistir. Bu suretle üc sekil hasil olmus oluyor. 

1 — Bas parmagi acik olarak sehadet parmaginin altina getirmek. (Diger parmaklann ne 
yapilacagi bu riváyetde bildirilmiyor). 

2 — Bütün parmaklan avucunun icine yumarak sehadet parmagiyla isaret etmek. 

3 — Bas parmakla orta parmagi halka yaparak sehadet parmagiyla isaret etmek. 

Bu rivayet mevzuu bahsimiz hadisde oldugu gibi ibni Zübeyr hadisinde de isaret 
láfziyledir : 

«Resulü Ekrem (S.A.V.) sehadet parmagiyle isáref ediyor; onu kipirdatmiyordu» 
deniliyor. Bu hadisi, ímami Ahmed, Ebü Dávud, Nesái ve ibni Hibbán tahric etmislerdir. 

ibni Huseyme ile BeyhaM ise Váil hadisini rivayet ediyorlar ki, láfzi sudur : 

«Peygamber (S.A.V.) parmagini kaldirdi. Kendisini parmagini kipirdatarak onunla duá 
ederken górdüm.» 

Beyhaki diyor ki: «Buradaki kipirdamadan parmagi tekrar tekrar hareket ettirmek degil 
de, isaret kasdedilmis olmak ihtimali vardir. Ta ki ibni Zübeyr hadisiyle muáraza 
etmesin.» 



Bu isaret ( .uil.Vl 41 \ V ) derken yapilacaktir. Zira Resülüllah (S.A.V.) o zaman yapmistir. 
Hadis Beyhaki'dedir. ísaretle tevhid ve tevhidde ihlás niyyet edilecek; bóylelikle tevhid 
hem kavleri, hem fiilen ve itikáden yapilmis olacaktir. Bunun icindir, kí, Hazretl 
Peygamber (S.A.V.) iki parmakla isaret etmekten men buyurmus, ve isaret edene as-l-Va- 
1 ) «Bir bir» demistir. 

Namaz kilan, yukarda siraladigimiz üc sekilden birini yapmakda serbestdir. isaretin 
hikmeti; her uzvu ibádetle mesgul etmekdir. 

Dáre Kutni(206 — 385)'nin ibni Ómer'den rivayet ettigi su hadisde sol el de zikrediliyor: 
«Resülüllah (S.A.V.) sol elinin avucuyla dizini dolayladi.» 

Bazilan; bu rivayetle amel eder ve buradaki hikmet olsa olsa elini abesle istigalden 
menetmektir; derler. 

ibni Ómer hadisindeki «Elli üc akdederdi» 755 ! 755 ] sózü Araplarca máruf bir usüle 
isáretdir. 756 ! 756 ] 



755[755] Onlar bunu hesap onluklannda kullanmayi istilah edinmislerdir. Bu onluklar birler, onlar, yüzler ve 
binler olmak üzere cesitlidir. Mésela : 

Birlerden bir rakamini góstermek icin kücük parmak yumulur. íkiyi góstermek icin kücük parmakla 
birlikte yüzük parmagi da yumulur. Üc icin burilarla orta parmak da yumulur. Dürt icin kücük parmak 
serbest birakilir. Bes icin onunla birlikde yüzük parmagi da birakilir. Alti icin sade yüzük parmagi 
yumulur, digerleri serbest birak'hr. Yedi icin kücük parmak bag parmagin kóküne yatinlir. Sekiz icin o 
vaziyetteki kücük parmagin üzerine yüzük parmagi da yatinlir. Dokuz icin bu ikinin üzerine drta parmak 
da yatinlir. 

II. Onluklara gelince : Bunlar icin bas parmakla sehadet parmagi kullanilir. Ve on rakamini góstermek icin 
bas parmagin basi sehadet parmaginin ucuna bükülür. Yirmi icin bas parmak, sehadet parmagi ile orta 
parmagin arasina sokulur. Otuz icin sehadet parmaginin bagi, bas parmagin ucuna bükülür. Yáni on 
rakaminin aksinedir. Kirk icin bas parmak sehadet parmaginin orta ekine bindirilir. Ve bes parmak kendi 
kóküne dogru bükülür. 

Elli icin bas parmak sadece kendi kóküne bükülür. Altmis icin sehadet parmagi bas parmagin sirtina 
bindirilir. Bu v kirkin aksidir. Yetmis icin bas parmagin ucu sehadet parmaginin orta ekine temas ettirilir 
.sehadet parmaginin ucu da onun üzerine bükülür. Seksen icin sehadet parmaginin ucu kóküne bükülür ve 
yani basindan bas parmak kendi tarafindan onun üzerine yayihr. Doksan ictn sehadet parmagi ba? 
parmagin kóküne bükülür ve bas parmaga dayanir. 

III. Yüzlere gelince:'Bunlar sol elde olmak sartiyle dokuz yüze kadar birlikler gibidir. Binler dahi yine sol 
elde, onluklar gibidir. 

756[756] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/387- 
388. 



333/246- «Abdullah b. Mes'ud radiyalláhü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah (S.A.V.) bize bakti da dedi ki: 

— Biriniz namaz kildigi vakit: «Bütün ta'zimler, namazlar ve güzel sózler hep Allah'adir. 
Selám sana ey Peygamber! Allanin rahmeti de bereketleri de sana; Selám bize ve Allah'in 
salih kullanna : Ben Aliah'dan baska iláh olmadigina; yalniz onun mevcud olduguna, 
seriki yok icligine, sehadet ederim. Muhammed'in onun kulu ve Resulü olduguna da 
sehadet ederim» desin; sonra kendisinin en begendigi duayi secsin de duá etsin» 
buyurdular. 757 ! 757 ] 

Hadis, Müttefekun Aleyh'dir. Láfiz Buhari'riindir. 

Nesái de su ziyáde vardir: «Biz tesehhüd üzerimize farz kihnmazdan once der idik.» 

Ahmed'm rivayetinde dahi su ziyáde vardi: «Peygamber (S A.V.) ona tesehhüdü ógretmis 
ve kendisine bu tesehhüdü nás'a ógretmesini emir buyurmusdur.» 758 ! 758 ] 

333/246- Müslim'in íbni Abbás radiydllakü anh'áen rivayetinde sóyledir : Resülüllah 
(S A.V.) bize tesehhüdü : 

«Bütün mübarek tazimler, güzel namazlar Allahadir...ílá áhir... (rfiye) ógretirdi 
dedi.» 759 t 759 ] 

Bazi izahat : 

Tahiyyenin cem'idir. Mánási : Beka ve devam, yahud azamet veya belálardan- selámet, 



757(757] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/389- 
390. 

758(758] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/390. 
759(759] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/390. 



yahut bütün ta'zim nevileri demektir. 



murad: bes vakit namaz olabilecegi gibi farz ve nafilelerden eam da olabilir. Yahut bütün 
ibádetler veya dualar, yahut rahmettir. 

Bazilan tahiyyát, kavli ibádetler; salavát fiili-ibádetlerdir; demislerdir. 

güzel sózler demektir. Bununla Allah'i sena etmek güzeldir. Yahut zikrullah'a veya sálih 
sózler'e, yahut sálik amellere, yahut da bunlann hepsine ámm ve sámildir.Cümlede 
mübteda haberdir. 

mübtedánin üzerine ma'tuf olup haberleri mahfuzdur, burada baska takdirlerde 
vardir. 

Selám'in ewelá Hazreti Peygamber (SAV.)'e, sonra kullann kendilerine verilmesi 
Resülüllah (SAV.)'in mü'minler üzerindeki hakkinin pek büyük olmasindandir. Nasil 
ewelá onu selámlamasinlar ki, .o mübarek Peygamber mü'rninlere kendi nefislerinden 
daha ileridir. Teálá Hazretleri : 

«Peygamber mü'rninlere kendi nefislerinden daha evládir.» 760 ! 760 ] buyurmusdur. íste 
bundan dolayi selám babinda onu kendi nefislerine tercih ve takdim ederler. Tábirinin 
yerde ve gókdeki bütün sálih kullara sámil oldugu haber verilmis ve sálih kelimesi, Allah 
ile kullann haklanni ifá edendir diye tefsir edilmistir. Sálihlerin dereceleri birbirinden 
farkhdir. 

Cümlesi ibádete bihakkin láyik ondan baska yoktur; demektir. 

Burada Maáni ílmine góre «Kasr-i ífrád» vardir. Cünkü müsrikler de Allah'a ibádet 
ediyorlardi. Ama onunla birlikde baskasina da taparlardi. 

«Cümlesi alti tañe sahih hadis kitabinin bütün rivayetlerinde bu sekilde zikredilmistir. 

Bezzar diyor ki: «Bence tesehhüd hakkinda en sahih hadis ibn-i Mes'ud hadisidir. Bu 
hadis ondan yirmi sukadar tarikle rivayet edilmektedir. 

Peygamber (SA.V.)'den tesehhüd hakkinda bundan daha sabit ve isnadca- daha sahih, 
rical itibariyle daha mazbut, senet ve tarik f oklugu sebebiyle birbirini daha f ok tutan bir 

760[760] Süretü'l-Ahzáb; áyet: «6». 



hadis bilmiyoruz.» imam-i Müslim (204 — 261) : «Násm ibni Mes'üd tesehhüdü üzerine 
ittifak etmeleri rávilerinin birbirine muhalefet etmemesindendir. Baskasindan rivayet 
edenler ihtiláf etmislerdir» demektedir. 

Muhammed b. Yahya Bzzehli, dahi : «Bu hadis tesehhüd hakkinda rivayet edilenlerin en 
sahihidir» demisdir. Filvaki tesehhüd hadisini yirmidórt sahabi cesitli láfizlarla rivayet 
etmis; bunlann icinden Cumhur-u ulemá ibni Mes'üd hadisini secmistir. 

Hadis-i serif, tesehhüdün vácib olduguna delálet ediyor. Nitekim vácib olduguna bircok 
ulemá kail olmusdur. Ba-zilan «bunu Hazret! Peygamber namazini beceremeyene 
ógretmemi sdir. Bináenaleyh vácib degildir. £ ünkü vácib olsa ógretirdi» derler. Vácibdir 
diyenlerle sünnet, diyenler tesehhüdün láfizlan hakkinda da ihtiláfa düsmüslerdir. 
Ekseriyet arzettigimiz ibni Mes'üd hadisindeki láfizlan ihtiyar etmisdir. Bu hadisdeki 
cümlesini ibni Ebi Seyhe ( — 234) Ebü Ubeyde'nin rivayetinden almissa da bu rivayet 
záyifdir. Lákin ayni ziyáde Müslim'in (204 — 261) rivayet ettigi Ebü Musa hadisinde de 
oldugu gibi «El-Muvatta'». daki mevkufen rivayet edilen Hazreti Aise hadisinde ve keza 
Dáre Kutni (306 — 385)!nin rivayet ettigi ibni Ómer hadisinde de vardir. Ancak ibni 
Ómer hadisinin senedi de záyifdir. 

Hadisdeki sonra begendigi duayi secsin cümlesini Ebü D&vud (202 — 275 ziyadesiyle 
rivayet etmistir. 

Nesái (215 — 303) de baska bir yoldan «duá etsin» kelimesinin ilávesiyle ayni hadisi 
rivayet etmisdir. Siga itibariyle zahiren vü-cüb ifáde edén bu cümleye imtisalen bazilan 
istiazenin vácib olduguna kail olmuslardir. 

Hanelilerle, Nehai 761 ! 761 ] (11 — 95) ve Tavus 752 t 762 ] (—106) gibi bazi zevata góre, 
namazda ancak Kur'anda bulunan dualar okunabilir. Hattá bazilan, me'sur oían 
dualardan baskasi. okunmaz demislerdir. Fakat bu sózlere itiraz edenler vardir. 

76i[76i] Nehál: Ibrahim b. Yezid en-Nehaí'dir. tmam-ül Fukahadir. Küfe'de yetismig, Ebü Dávud, Nesáí, ibni 
Máce'nin sahihlerinde Alkame, Esved, Mes-ruk gibi tabiinden rivayetleri me§hur oían bir zátdir. 

Sald b. Cübeyr; «aramizda ibrahim en-Nehái bulundukf a benden istediginizi ona sorun» derdi. Hicrí 96 
yilinda irtihal eylemijdir. 

762[762] Tavus b. Keysan: Ebü Abdurrahman el Yemanidir. Zeyd b. Sabit,. Áige, Ebü Hüreyre, Zeyd b. 
Erkam, ibni Abbas gibi Ashabdan (Ridvanullahi Aleyhim ecmain) rivayeti vardir. Yemen'de müftülük 
etmi§tir. ibni Abbas (R. A.) «Kendisini ehli cennetten olarak taninm» derdi. Ekseri rivayeti Ebü HttreyifS 
(R.A.) 'dendir. 94 tarihinde irtihal ettigi en kuvvetli rivayettir. R. Aleyh. 



Said b. Mansur ibni Mes'üd'dan su hadisi, tahric etmistir: 
«Bize namazda tesehhüdü ógretti, sonra diyordu ki : 

— Biriniz tesehhüdü farig oldugunda: Ya Rabbi, Senden hayir namina bildigim ve 
bilmedigimi dilerim. Serrín hepsinden bildigimden ve bilmedigimden sana sigininm. 
Allah'im, Senden hayir namina sálih kullannin istedigini niyaz ederim. Serden de sálih 
kullarinin sigindigindan, sana sigininm. Ey Rabbimiz : Bize dünyada iyilik, áhi-retde de 
íyilik ver; Áhir...» Mevzuu bahsimiz oían hadisin esái'deki ziyádesi de tesehhüd vácibdir, 
diyenlerin delilidir. Yalniz o ziyádeyi musannif kisaltmistir. Tamami sóyledir: 

«Biz tesehhüdü üzerimize farz olmazdan once : «Selám Allaha, selám Cibril ile Mikále 
derdik. Resülüllah (S.A.V.) bunu demeyin.... Lákin ílá áhir...» deyin buyurdular.» Nesái 
ayni hadisi íbni Uyeyne tarikiyle tahric etmisdir. íbni Abdiiberr (368 — 463) «El - 
ístizkár» adh eserinde: «Bu hadisi tek basina íbni Uyeyne rivayet etmistir» der. Hadisin 
benzerini Dáre Kutni (306 — 385) ile Beyhaki (384 — 458) de tahric etmis ve 
sahihlemislerdir. 

imam- Ahmed'in (164 — 241) rivayet ettigi ziyáde dahi vücuba delálet eder. Bu ziyáde 
Íbni Ubeyde tarikiyle rivayet edilen su hadis-dedir: 

«Resülüllah (SA.V.) ona tesehhüdü ógretmis; onu nás'a ógretmesini kendisine 
emretmisdir; dedi... ilá áhir...» 

Müslim'deki Íbni Abbas hadisinin tamami sudur : 

«Selám sana ey Peygamber: Allah'in rahmetide bereket-leri de sana! Selám bize ve 
Allah'in sálih kullanna: Ben Allah'dan baska iláh olmadigina sehadet ederim. Mu- 
hammed'in Allah'in Resulü olduguna da sehadet ederim.» Müslim (204 — 261) ile Ebü 
Dávud (202 — 275) rivayetinin láfzi budur. Ayni hadisi Tirmizi (200 — 279) de rivayet 
etmis ve sahihlemistir. 

Yalniz ( . A U ) láfzini elif lámsiz zikretmistir. 

Hadisi, ibni Máce (207 — 275) de Müslim gibi rivayet etmisdir. Lákin onun rivayetinde : 
denilmektedir. Yine bu hadiai imam- Safii (150 — 204) ile Ahmed b. Hanbel (164 — 
241) de rivayet etmislerdir. Onlann rivayetinde láfzi yine elif lámsizdir. Bir de sade 



denilmis, terkedil-tnisdir. Buna mukabil( A g A lJil)kelimesi ziyáde edilmis kelimelerden 
lar hafz edilmistir. 

tmam- Ázam (80 — 150) íbni Mes'üd tesehhüdünü imam-i Safii ise Ibni Abbás 
tesehhüdünü ihtiyar etmistir. Musannif diyor ki: «Safii kendisine tesehhüd hususunda 
Íbni Abbás hadisini nasil tercih ettin diye sorulunca: Onu genis buldugum ve Íbni 
Abbás'dan sahíh olarak duydugum ifin bende baskasindan daha cemiyyetli ve láfiz 
itibariyle daha fok oldugu kanaati hasil oldu. Sahih oían baska rivayeti kabul edene 
bahane bulmaksizin ben de bunu aldim, demistir.» 763 ! 763 ! 

335/247- «Fadale b. Ubeyd 764 ! 764 ] radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki : 
Resülüllah (SA.V.) namazinda duá edén bir adami isitti Allah'a hamdetmemis 
Peygamber (SA.V.)'e salavát da getirme-misdi. Resülüllah (SA.V.) : 

" — Bu adam acele etti, dedi. Sonra onu fagirdi ve biriniz namaz kildigi vakit Rabbine 
hamd ve senadan baslasin; Sonra Peygamber (SA.V.)'e salát eyler; Sonra diledigini duá 
eder; buyurdular.» 765 ! 765 ] 

Eu hadisi, Ahmed ile üfler rivayet etmis; Tirmizi/ íbni Hibbán ve Hákim onu 
sahihlemislerdir. 

Hadisdeki cümlesi, mahzuf bir mübtedanin haberidir, onun ifin fiil cezmedilmemistir. 

Bu hadis, namazda hamd-ü senanin, Peygamber (SA.V.)'e salát ve selám ve diledigi duayi 
okumanin vücubuna delálet ediyor. Manáca: ibni Mes'üd hadisine ve diger hadislere 
benzemektedir. Zira hep tesehhüd hadisleri hafnd-ü senayi tazammun eder ve burada 
kisaca zikredileni beyán eylerler. Peygamber (SA.V.)'e salavát getirmenin hükmü ileride 

763(763] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/390- 
394. 

764[764] Fadale b. Ubeyd radiyallahü mih : Ebü Muhammed Fadale b. Ubeyd Ensárí Evsi'dir. ílk i§tirak ettigi 
gaza Uhud olmu§, undan sonrakilere hep i§tirak etmijtir. .Agac altinda Resülüllah (SAV.)'e biy'at etmis. 
Sonra Sam'a giderek orada kadi olmug- ve orada vefat etmistir. Baska yerde diyenler de vardir. Vefat tarihi 
(53) dür. 

765(765] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/394- 
395. 



gelecektir. 



Resülüllah (SAV.)'in o adamdan isittigi duanin tesehhüd oturusunda olmasi iktiza eder. 
Vakia hadisde bunun nerede olduguna dair bir kayit yoksa da Musannifin onu burada 
zikretmesi bunu gósterir. Herhalde Musannif merhum.siyakdan tesehhüdde oldugunu 
anlamis olacaktir. 

Hadisde, mesailden once vesailin yer aldigina delálet vardir. Nitekim: 

766[766] «Ancak sana ibádet eder ve ancak senden yardim dileriz.» Áyet-i kerimesinde 
bóyledir. Ewelá vesile oían ibadet zikredilmis; sonra mes'ele ve taleb oían istianeye 
gecilmistir. 767 ! 767 ] 



336/248- «Ebü Mes'Üd 768 ! 768 ] radiyallahü «nft'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Besir 
b. Sa'd; Ya Resülállah; Cenab-i Allah bize senin üze-rins salát eylememizi emretti: Acaba 
sana nasil salát eyleyecegiz? de-di: Resülüllah (S.A.V.) (ewelá) susdu; sonra buyurdu 
ki: 

— Allah'im Muhammed'e ve Muhammed'in ehli beytine, íbrahim'e-salát eyledigin gibi 
salát eyle; Muhammed'e ve Muhammed'in Ehli beytine su álemler icinde íbrahim'e 
verdigin bereket gibi, bereket ver. £ ünkü sen hic süphe yok ki en ógülensin, en sanhsin 
deyiniz. Selám ise size Ógretildigi gibidir; buyurdular.» 769 ! 769 ! 



766[766] süretü'l Fatiha; áyet:«4». 

767[767] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/395. 
768[768] Ebü Mm'tul radiyallahü anh: ísmi Ukbe b. Amir b. Sa'lcbp Ensárí Boilrí'dir. íkinci Akabe'de 
bulunmus, fakat Bedir gazasina istirak edememisdir. Be:lir'de bir müddet kaldigi icin oraya nisbet olunur. 
Uhud'da ve onu takip edén gazalarda hazir bulunmu^tur. Küfe'de kalmi§ ve Hazreti Ali (R. A.)'m 
hiláfetinde orada vefat etmi§tir. Vefat tarihi bir rivayete góre (41) bir rivayette de (60) dan sonradir. 

|B?§ir b. Sa'd radiyallahü anh: Ebü Nu'man Bpfjir b. Sa'd b. Salebe Ensa-ri, Hazrecidir. Eri-Nu'nian 
b.yBe§ir'in babasidir. íkinci Akabede ve sonralii ga-záhirdi h A zir bulunmu§dur. 

Hicretin 1? ci yihnda Halid b. Velid'in niaiyyetinde yemame harbinden dónerken «Ayn-i Temr» vak'asinda 
§ehid olniu§dur. Kendisinden oglu hadis rivayet etmi§tir.] 

769(769] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/396. 



Eu hadisi, Müslim rivayet etmistir. ibni Huzeyme su láfizlan ziyáde eder: «Biz 
namazimizda sana salát edecegimiz vakit nasil salát eyleyecegiz?». 

Bazi izáhát : 

«Alian bize senin üzerine salát eylememizi emretti» demekle : 

770[770] «Ona salát ve güzelce selám edin». Áyet-i kerimesini kasdetmistir: 

Rssülüllah (S.A.V.) sustu demektir. imam-i Ahmed (164 — 241) iip Müslim (204 — 261) 
burada su ziyádeyi rivayet ederler: 

«Hattá keske sormasaydi diye temenni ettik». «Hamid»; fail vezninde mübalagah ismi 
faildir. Burada mef'ül mánásindadir. Yani sen sánm azametine láyik medihlerle 
ógülensin. Bu eóz ondan sa-iát istemenin illetidir. 

Máná sudur : £ ünkü sen ógülensin. Sana imtisal ile risáletini edá edén ve bu suretle sana 
yakin oían Peygamber'ine lutfu ihsan buyurdugun inayet ve bereketler, sana edilen 
medihler cümlesindendir. Maa-mafih siganin fail mánásina olmak ihtimali de vardir. 

Bu takdirde máná: sen láyik olanlari óversin. Hazreti Muhammed {SA.V,) ise senin en 
ziyáde medhfne láyik kulun; ona duá edenlerin duásida kabule en sayan duadir,-demek 
olurYine ayni vezinde mübalaga sigasidir. En sanh serefli mánásindadir. 

Hadisde, ibni Huzeyme (223 — 311)'nin rivayet ettigi ziyádeyi; ibni Hibbán ( — 354), 
Dáre Kutni (306 — 385), Hákim (321 — 405) ve Ebü Hatim (195 — 277) de rivayet 
etmislerdir. 

Salavát Hadisini, Seyheyn, Ka'b b. Ucre'den; Buhan; Ebü Said'den; Nesái (215 — 303), 
Ta'há'dan; Taberam (260 — 360) Sehl b. Sdd'dan imam-i Ahmed (164 — 241) Ue Nesái, 
Zeyd b. Harice'den rivayet etmislerdir. 

Hadis-i serif, namazda Hazreti Peygamber (SA.V.)'e salavát getirmenin vücubuna 
delildir. Selefden bir cemaatla bir cok imamlann, ve ímam-i Safii (150 — 204)'nin 
mezhebi de budur. Delilleri bu hadis-i serif ile ziyádesidir. Hanefiler'e góre namazda 
tahiyyat okumak vácib ise de salavát okumak vácib degil sünnettir. Namaz disinda 



770[770] süretii'l- Azhab; ayet: «56». 



vácibdir. Yalniz Kerlii (260 — 340)'ye góre ómürde bir defa; Tahavi (238 — 321) ye 
góre Peygamber (SAV.)'in her zikri gecdikce vácib olur. 

Ál-i Resulün kimler olacagina gelince : Bu bábda cesitli sózler edil-misdir. Esah oían 
kendilerine zekát almak haram olanlardir. Ashab-i Kiramdan Zeyd b. Erkam Ál-í Resüi'ü 
bóyle tefsir etmisdir. Elbette ki Sahábi Resülülah (SAV.)'in muradim daha iyi 
bilir.Hazreti Zeyd Ál-i Resülüllah'i : 

diye taksim etmisdir. Hadis-i $erifdeki cümlesindeki salát láfizlan lügat mánálanna 
ahnarak hadis: «Biz duamizda sana duá edecegimiz vakit» mánásina da gelmezmi? de- 
nilirse, cevaben: hayir gelemez deriz. £ ünkü ewelá salát deyince hatira gelen salavát 
degil, namazdir. Bunu Ashab-i Kiram da bóyle anlamislardir. Saniyen tesehhüdün 
sonundaki duanin lüzumu sabit olmusdur, zira emredilmistir. Duadan once ise Hazreti 
Peygamber'e salavát getirmek icabeder. Nitekim Fadále hadisinde bunu górmüs bulu- 
nuyoruz. 771 ! 771 ] 

337/249- «Ebü Hüreyre radiyallahü anh'den rivayet edílmisdir. De-misdir ki : 
Resüiüllah saliailahü aleyhi ve sellem : 

— Biriniz tesehhüd yaptigi zaman dórt seyden Allah'a siginsin. Allah'im, gercekden ben 
cehennem azabindan, kabir azabindan, hayat ve memat fitnesinden ve mesih deccahn 
fitnesinden sana siginirim; desin; buyurdular.» 772 ! 772 ] 

Hadis, Müttefekun aleyh'dir. 

Hadis-i serifimizde sózü gecen tesehhüd mutlak ise de Müslim'in (204 — 261) bir 
rivayetinde: 

«Biriniz son tesehhüdden farig olduktan sonra» denildiginden buradaki rivayet onunla 
mukayyet olur. Bináenaleyh artik bu ha-disden murad son tesehhütdür. Hadisde 
zikredilen dórt sey yukariya 

77i[77i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/396- 
398. 

772[772] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/398. 



ta'kíb ve tertibe delálet edén (la ) ile atfedildigine góre tesehhüdün hemen akabinde 
baska dualara gecmeden bu dórt seyden istiaze yapilacaktir. 

Hadis-i $erif, zikirden bu dórt seyden istiazenin yani bunlardan AHah'a siginmanin 
vücubuna delálet eder. Zahirilerin mezhebi de budur. Hattá zahirilerden ibni Hazm (384 
-- 456) «istiaze birinci tesehhüd-de bile vácibdir» der. 

Tavus ( — 106) istiazesiz kilman namazin iadesini emretmistir. £ünkü ona góre istiaze 
vácibdir. Cumhur-u ulemá ise bu emri nedb mánásina almislardir. Bu hadisde kabir 
azabinin sübutuna delálet vardir. Hayat fitnesinden murad, hayati müddetince insana 
anz oían dünyaya ve sehvani arzulanna kapilmak ve cehalet gibi seylerdir. Hayat 
fitnesinin en büyügü ólürken maazallah imanim kurtaramamaktir. 

Bazilan ,hayat fitnesi: Bir derde mübtelá olup sabir edememekdir, derler. (Memat 
fitnesin) den maksat: Ólürken basa gelen haldir. Fakat bununla kabir fitnesinin 
kasdedilmis olmasi da caizdir. Bazilannca bundan murad; Kabirde hayretler icinde 
sorgu ve sualdir.Filhakika Buhan'de sóyle bir hadis vardir: 

«Muhakkak ki siz kabirlerinizde deccahn fitnesi gibi; Yahud deccahn fitnesine yakin bir 
fitne gecireceksiniz.» 

Eu fitne kabir azabinin tekrari degildir. £ ünkü kajrir azabi bu fitnenin üzerine terettüb 
edecek teferruatdandir.gelince : 

Fitne imtihan demektir. Bazan ólüm, yangin ve tóhmet gibi seylere de fitne denilir. 

Mesih : Deccaláda Hazreti ísa'ya da ítlak edilen bir isimdir. Yalniz bundan deccal 
kasdedilirse ismi de beraber sóylenir, Mesih ed-deccal denilir. DeccaVa mesih denilmesi 
yeri dolasdigi veya ólcdügü icin yahut gózü silinmis gibi kór oldugu icindir. Hazreti isa 
Aleyhisseláma ise annesinin karnindan yaglanmis olarak ciktigi, yahut hastalara do- 
kundugu zaman iyilestirdigi icin, mesih denilmistir. Kamus sahib Haireii ísa'ya TVTesih 
denilmesinin vechi hakkinda elli kavi toplandigini sóylerler. 773 [ 773 ] 



773(773] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/398- 
400. 



338/250- «Ebü Bekir-I Saddik radiyallahü anhjden rivayet edilmis-dir ki; Resülüllah 
{S.A.V.)'e: Baña bir duá Ógretde namazimda onunla duá edeyim demis; Hazreti Resulü 
Ekrem (S.A.V.) de : 

— Yarab, muhakkak ben nefsime fok zulmettim; günahlan ise senden baska afvedecek 
yoktur, bináenaleyh beni senin indinden bir afv ile afv et, hem baña aci! Cünkü fok 
bagislayan ve aciyan ancak serisin, de; buyurmuslardir.» 774 ! 774 ] 

Hadis, Müftefekun aleyh'dir. 

Hadisdeki kelimesi seklinde de rivayet olunmusdur. Bináenaleyh duá edén hangisini 
isterse onu sóyleyebilir. 

kelimesi onun büyüklügünü ifade etmek ifin eliflámsiz (nekre) gelmisdir. Yani fok 
büyük bir afv ve magfiret demektir. Bundan sonra yani senin indinden, demek o 
büyüklügü bir kat daha büyüktür. £ ünkü ; 

Allah'dan gelen bir seyin büyüklügü ve güzelligi dil ile tarif edilemez.» 

Hadis-i Serif, namazda yerini tayin etmeden alelitlak duanin mesru olduguna delildir. 
Kisinin kendi aleyhine zulmü ikrar etmesi beni Ádemin kendine zulmetmekten háli 
kalmadigini itirafdir. Hadisde bir dilek veya def-i belá ifin Allah'a esma-i hüsnasi ile 
tevessül etmenin cárz olduguna isaret vardir. Bu tevessül dilegine münasip oían 
ismullah ile yapihr. Meselá; magfiret dilerken Gafur ve Rahim isimleri, nzik isterken 
Rázik ismi zikrolunur. 

Kur'an-f Kerim ile Peygamber (SA.V.)'in dualannda bóyle isimler pek foktur. Hadisde 
bir álimden ógretmesini istemenin caiz olduguna da delil vardir. (Bahusus iferisinde 
Cevámiu'l-Kelim denilen muhtasar ve müfit hadisler bulunan dualan.) 

Tesehhüdden sonra okunacak duá hakkinda daha baska hadisler de vardnv Bunlardan 
birkafini asagiya dercediyoruz: 

1 — Nesái (215 — 303) Hazreti Cábir'den su hadisi tahric etmisdir: 



774(774] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/400. 



Resülüllah (S.A.V.) namazinda tesehhüdden sonra : 

«Sózün en güzeli Allah'in kelámi, yolun en güzeli IVIuhammed'in yoludur» derdi. 

2 — Ebü Dávud (202 — 275) Ibni Mes'üd (RA)'áen su hadisi tahric etmiadir: 

Resülüllah (S.A.V.) onlara tesehhüdden sonraki dualardan sunu ógretmis: 

«Allahim, kalblerimizin arasini hayirla birlestir. Bizim aralarimizi isláh et; Bizi selámet 
yollarina yónelt; bizi karanhklardan nura (cikararak) kurtar. Bizi górünen ve 
górünmeyen kótülüklerden ve fitnelerden irak eyle. Kulaklanmizda, gózlerimizde, 
kalplerimizde, zevcelerimizde, cocuklarimizda bize bereket ihsan et. Bizi afvet, zira en 
ziyáde afveden, aciyan sensin. 

Bizi nimetine sükredenlerden, o nimet sebebiyle onu verenlere senákár olanlardan eyle, 
onu bize tam ver.» 

3 — Yine .Ebü Dávud Resulü Ekrem (S.A.V.);in Sahabeden birine su suali sordugunu 
tahric etmisdir: 

«Namazda ne okuyorsun? Dedi ki: 

Tesehhüd ediyorum, sonra Alia him gercekden ben senden Cenneti isterim; 
Cehennemden de sana sigininm diyorum. Ama ben ne senin fisildadigin duayi 
becerebiliyorum, nede Muáz'm.»Resülüllah (SA.V.) : 

«Benle Muáz da bunun etrafinda fisildaniyoruz» buyurdu. 

Dendene: Mánási anlasilmayan fisiltidir. Bunun etrafinda demekden muradi: Cennetle 
Cehennem etrafinda fisildaniyoruz; yani Cenneti istiyor ¡Cehennemden Allah'a 
siginiyoruz demektir. Bunu Nevevi (631 — 676) «El-Ezkár-» inda zikretmistir. Bu hadis 
duanin istenildigi sekilde yapilabilecegine delálet eder. 775 t 775 ] 

339/251- «Váíl b. Hucr radiyaííahü anh'den rivayet edilmisdir. Demistir ki: Peygamber 



775(775] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/400- 
402. 



(S.A.V.) ile birlikde namaz kildim. Sagina : 

«Selám size ve Allah'in rahmeti ve bereketleri... diye selám verir; soluna da : selám size 
ve Allah'in rahmeti 

ve bereketleri, d'ye selám verirdi.» 776 ! 776 ] 

Bu hadisi sahih bir isnatla Ebü Dávud rivayet etmistir. 

Ebü Dávud (202 — 275) hadisi Alkame b. VaiZ'den o da babasindan rivayet etmistir. 
Musannif (Et-Telhts) inde onu Abdülcebbar b. Váiie nisbet etmis ve: «Bu zát babasindan 
isitmemistir» diyerek hadisi inkita' ile illetlendirmis; burada ise sahih demisdir. 

Fakat Sünen-i Ebi Davud'a, müracaat neticesinde hadisin Alka-mc b. Váii'den onun da 
babasindan rivayet ettigi anlasilmistir. Bináenaleyh münkati idegildir. Musannifin 
buradaki sahihlemesi dogrudur, iki selám hadisini cesitli yollardan onbes kadar sahabe 
rivayet etmistir. Bunlarin ic inde sahih-i ve haseni oldugu gibi zayifi 

hattá metrukuda vardir. Ve hic birinde kaydi yoktur. Bu kaydi yalniz Váii'in rivayetinde 
ve birde íbni Máce ile ibni Hibbán'-m tahric ettikleri íbni Mes'üd rivayetinde vardir. 

Váii hadisinin isnadi sahih olduguna góre ziyádenin de kabulü gerekir. £ünkü adaletli 
oían rávinin ziyádesi makbuldür. Baskalannin rivayetlerinde bu ziyádenin 
zikredilmemesi onun yokluguna, delil olamaz. ' 

Semsü'l - Eimme Serahsi ( — 483) ile imam-i Ruyáni bu ziyádeye kail olmuslardir. Vakia 
Íbni Saláh (577 — 643) «ziyáde sabit olmamistir» demissede Musannif buna sasmakda 
ve: «Bu ziyáde tbni Hibbán'm sahihinde, Ebü Dávud da ve íbni Máce'de sabittir demek- 
tedir. 

íbni Máce bu hadisi su láfizlarla rivayet ediyor: 

«Resüiüllah (SA.V.) sagina ve soluna : Selám size ve Allahm rahme-tiyle bereketleri, diye 
selám verir. Hattá yanaginin beyazi górünürdü.» 



776(776] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/402. 



Nevevi (631 — 676): ziyádesi münferid bir ziyádedir»demis; bunun üzerine Hafiz ibni 
Hacer bu ziyádenin tariklerini arasdir-mis bir hayli yekün tutmuslardir. $afiilerle, 
Hanbeliler diger bircok ulemá selám vermenin farz olduguna káü olmuslardir. Hattá 
Nevevi «sahabe ve tabiinden ve daha sonrakilerden mütesekkil Cumhur-u ule-má'nm 
kavli budur» der. 

Delilleri: íbni Metfud hadisiyle namazini beceremeyen zátin hadisidir. Zira Resülüllah 
(S.A.V.) ona selám vermesini emretmemisti. Ha-dis-i serif hem saga, hem sola selám 
vermenin vücubuna delálet eder. Cumhur'un kavlide budur. 

Malikilere góre mesnun oían, yüzünün oldugu tarafa dogru bir kere selám vermektir. 
Ímam-i Malik'in delili Medine'lilerin amelidir. 

Ímam-i Malik'e usulü fikihda: «Medinelilerin ameli hüccet olamaz» diye cevap 
verilmistir. 

$afiiler'e góre iki tarafa íki selám verilir. Fakat bunlardan yalniz biri farzdir, digerí 
mesnundur. Hattá Nevevi : «Kendilerine itimat «dilen ulemá yalniz bir Belám vermenin 
vücubuna ittifak etmislerdir» diyor. Eger bir selámla kahrsa yüzünün oldugu tarafa 
selám vermek müstehab olur. Íki selám verirse birincide saga, ikincide sola bakar. 
ímamet $afii (150 — 204)'nin delili: «sonra bir tek selám verir» cümlesiyle biteri Hazreti 
Áise hadisidir. Bu hadisi ibni Hibbán ( — 354) Müslim'in, sarti üzere tahric etmistir. 
Fakat buna itiraz olunmus ve: «bu hadis ziyádeyi isbat edén hadise müaraza etmez. Zira 
ziyáde ádil ráviden olunursa makbuldür» denilmistir. Hadisde gecen : 

«Sashna soluna» tábirlerinden murad : iki tarafa meylederek se-lám vermesidir. Nitekim 
Hazreti Sa'd'in rivayetinde: 

«Resülüllah (SAV.)'i; sagina ve soluna selám verirken górdüm; hattá yanaginin üzerini 
górür gibiyim» denilmektedir. Bir rivayette ; 

«Hattá yanaginin/ beyazini górüyorum» denilmistir. Bu hadisi Müslim ile Nesái tahric 
etmislerdir. 777 ! 777 ] 



777[777] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/402- 
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340/252- «Mugiré b. Sü'be'den rivayet edilmísdirki;Peygamber tS.A.V.):Her farz 
namazin sonunda : 

Allah'dan baska Allah yoktur; yalniz o vardir. Onun seriki yoktur. Mülk onundur. Hamd 
onadir, hem o herseye kadirdir. Allahim, senin verdigini men'edecek yoktur. Men' 
ettigini verecek yoktur. Sen (in azabin) dan bahtiyarin bahti bir ifade vermez; 
derdi.» 778 t 778 ] 

Müttefekun Aleyh'dir. cümlesinden sonra Abd b.. Hümeydinrivayetinde: 

«Senin kaza ve hükmünü reddedecek yoktur.» cümlesi vardir. Taberáni (260 — 360) Hz. 
Mugire'den baska bir yolla tahric ettigi rivayette cümlesinden sonra: 

«Diriltir, óldürür hem O.diridir; Ólmez. Hayir onun yedi kudretindedir-» cümlesini 
ziyáde etmistir. Rávileri mevsukdur. Bu hadisin benzerini Bezzá. sahih bir senedle 
Abdurrahman b. Avf (R. A.) dan rivayet etmistir. Lákin onda : 

«Sabahladigi ve aksamladigi vakit» denilmektedir. cümlesinin mánási : 

Kámus'da: 

Dübr: 

Her seyin ón tarafinin ziddi, yani arkasi Dübündemektir. 

Vaktin sonunda kihnan namaz mánasina gelir. 

Deber: 

Bu sakin olarak (Debr) diye de okunabilir. Fakat vaktin sonunda kihnan namaz 
mánásina, kelims ( A ) ve ( A ) nin her ikisine zamme vererek okunamaz. 

Bu Muhaddislerin Láhmdir. 779 ! 779 ] 

«Sen bir kimseye bir nzik veya baska bir sey hüküm ve kaza buyurdun mu onu o 

778(778] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/404- 
405. 

Lahn: trab hatasidir. 



kimseden menedecek bulunmaz» dernektir. da óyledir. Yani: Sen bír kimseye bir seyin 
verilmiyecegini hüküm ve kaza buyurdunmu artik o seyi ona verecek yoktur dernektir. 

Cedd'in mánásini yukanda górmüstük. Buhan (194 — 256) diyor ki: «Bunun mánási 
zenginliktir. Yani zengini senin azabindan dünyadaki malí mülkü, f olugu f ocugu, azamet 
ve saltanati kurtaramaz. Bunlar ona bir fayda vermez. Onu kurtaracak oían ancak ve 
ancak senin fazlu keremin ve rahmetindir» dernektir. 

Hadis-i serif bu duanin namaz sánlannda okunmasinin müstehab olduguna delildir. 
£ ünkü bunda Allah'i tevhid, yani birlemek, her seyi ona nisbet etmek, almayi vermeyi 
ona havale kilmak vardir. 78 °[ 78 °] 

341/253- «Sa'd b. Ebi Vakkas radiyaüahü anh'den rivayet edilmistir ki; Resülüllah 
(S.A.V.) her namazin ardinda su kelimelerle Allah'a siginiyordu: 

— Allahim gerfekden ben cimrilikden sana, korkakhktan da sana sigininm. Ómrün 
beterine fevrilmemden de sana sigininm. Dünyanin fitnesinden de sana sigininm. 
Kabrin arazindan da sana sigininm.» 78ir781 ] 

Bu hadisi, Buhari rivayet etmistir. 

Gerek bu hadisde, gerekse yukankinde tábiri gefmektedir ki, namazin ardindan 
dernektir. Bunun namazdan fikmazdan az ewel mánásina, yahut iyice namazdan, 
fiktiktan sonra mánásina olmasi ihtimal dahilindedir. Namaz mutlak zikredildigi zaman 
ondan farz kasdedilir. Cimrilikten Allah'a siginmak hadislerde fok gefer. Bundan murad 
ser'an, yahut adeten sarfedilmesi icabeden malí vermemektir. 

Cübn: Korkakhk- dernektir. Yani birseyden korktugu ifin onu yapmamaktir. Eurada 
kendisinden Allah'a siginilan korkaklik, farz oían cihadi ve harbi yapmaktan, iyiligi emir 
ve ve kótülügü nehyetmekten kaf inmaktir. 



780[780] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/405- 
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(Ómrün beterine dóndürülmek) fok ihtiyarlayip vücudun zayiflamasi ve akim azalmasi 
suretiyle bunayarak ádeta f ocukluk devresine dónmektir. 

(Dünyanin fitnesin) den maksat, onun sehvetlerine, ziynetlerine góz alia güzelliklerine 
kapilarak kendinden gefmek ve nifin yaratildigini unutmaktir 782 ! 782 ]. Teálá Hazretlerinin 

783[783] «Sizin mallanniz ve foluk focugunuz ancak ye ancak "bir fitnedir» áyet-i 
kerimesinden murad da bu fitnedir. 784 ! 784 ] 

342/254- «Sevbán radiyallahü anh'dan rivayet edilmistir. Demistir kh Resülüllah 
(S1A.V.) namazindan fiktimi üf defa estagfirullah der ve: 

— Allahim selám sensin, selámetde sendedir. Mübareksin ey celál ve ikram sahibi; 
derdi.» 785 t 785 ] 

Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

NevevVnin (631 — 676) «El~ 3zkár» adh eserinde sóyle deniliyor: íBu hadisin 
rávilerinden biri oían Evzai'ye istigfar nasil olacak diye sormuslar : diyeceksin» cevábini 
vermistir. 

istigfar: Afvu magfiret dilemektir. Namazdan sonra AMah'dan afv dilemek - kulun ne 
yapsa kalbi bir takim vesveselerle, hátiralarla mesgul olacagindan - Allahina yarasir bir 
ibádet yapamiyacagma isarettir, iste istigfarla bu kusurlar bertaraf edilmeye 
fahsilacaktir. Selám kelimesiyle hem Cenabi Hakki hem de kulunu tavsif etmek 

782[782] Re'yi acizanemce dünya fitnesi bugün artik evcibáhásma varmi§tir. Tarihin hifbir devrinde 
dünya fitnesinin Ádemo A lunun bacina bu günkü kadar belá kesildigini zannetmem. Bugün umum 
be§eriyetin ahláki temelinden fókmüjtür.. ítikat da buna muvazi olarak alabildigine fókmektedir. 
Bejerin s.u perigan halini górdükfe Hazreti Resulü Kibriya'nin dünya fitnesinden Allah'a 
siginmasinin ne kadar derin bir maná ta§idigini daha iyi anliyor ve ondan tekrar tekrar Allah'ima 
siginiyorum. 

yespas] süre-i Enfal; ayet: «28». 

784[784] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/406- 
407. 
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mesrudur. Allah'a selám denilmekten murad: Her türlü noksanhklardan afet ve 
belálardan salim olusudur. Bu kelime mastar olmakla- beraber Cenab-i Hakkin onunla 
vasfedilmesi mübalaga ifindir. 

cümlesinden maksat: Mutlak surette varhk ve fazilet sahibi demektir. Bazilan: Samimi 
kullari ifin kendisinde azamet ve ikram oían manasinadir, demislerdir. Bu sifat Allah'in 
en büyük sifatlanndan biridir. Onun ifindir ki, ResülüHah (S.A.V.) : 

«Ya zej'celáli vel ikram demeye devam edin» buyurmuslardir. Hazret! Peygamber namaz 
kilarken diyen bir adamin yanindan gef mis ve : 

«Muhakkak namazin kabul edildi» buyurmustur. 786 ! 786 ] 

343/255- «Ebü Hüreyre radiyallahü anh'üen ResülüHah (S.A.V.)'in (§oyle) dedigi 
rivayet edilmistir: 

Bir kimse her namazin ardindan otuz üf kerre Allah'i tesbih eder; otuz üf kerre Allah'a 
hamdeyler, otuz üg kerre de tekbir ederse — ki bunlar doksandokuz eder — yüzün 
tamaminda da, Allah'dan baska iláh yoktur. Bir o vardir; seriki yoktur. Mülk onundur, 
hamd onadir. Hem O her seye kadirdir derse günahlan denizin kÓDÜo-ü kadar bile olsa 
yine afvedilir.» 787 ! 787 ] 

Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Diger taraftan bir rivayette «Tekbir otuzdó'rttür» denilmistir.Hadis-i serifteki : Tesbih 
hamd ve tekbir láfizlardan murad: demektir. Müslim'in yine Ebu Hüreyre'den diger bir 
rivayetinde : Tekbir otuz dórt. Denildigine góre, bununla yüz tamam oluyor demektir. 
Bazilan iki rivayetin arasini bulmus olmak ifin bazan bunu, bazanda yukarida zikri 
gefen tehlili okur demislerse de makbul bir tevcih sayilmamis ve bununla ámel edén ol- 
mamistir. 

786[786] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/407- 
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Hadisin Sebebi vardir ve sudur : Fakir muhacirler ResülüHah (SAV.)'e gelerek: Ya 
ResülaMah servet-ü samün sahihleri yüksek dereceleri ve ebedi nimetleri ahp gitti 
dediler. ResülüHah (S.A.V.): Nedir O..,? dedi. Bizim kildigimiz gibi namaz kihyorlar; oruc 
tuttugumuz gibi oruc tutuyorlar. Fakat onlar sadaka veriyorlar; biz veremiyoruz: Kóle de 
ázád ediyorlar biz edemiyoruz» dediler. Bunun üzerine Resülül-lah (S.A.V.) : 

Ben size bir sey ógreteyim mi? ki onunla.sizi gecenlere yetisir; sizden sonrakileri 
gecersiniz, ve sizden efdal hic bir kimse bulunmaz. Ancak sizin yaptiginiz gibi yapan 
müstesna? buyurdu. Hay hay dediler. Allahl tesbih edin ilá áhir... buyurdu. Tesbihin 
keyfiyetine gelince: Hadis-i serifde zikredildigi gibidir. Maamafih bazilanna góre otuz üc 
kerre denilir ki, her láfiz tuz ücer kerre soyleneceginden mecmu' yine doksan dokuz 
olur. 

Buhari'nin yine Ebü Hüreyre'den rivayet ettigi bir hadisde «Yirmibes kerre tesbih 
ederler; onun bir misli kadar tah-mid, bir misli kadar tekbir, bir misli kadar da láiláhe il-. 
lalláh ilá áhir. derler. Bóylelikle yüz tamam olur, buyrulmustur. ResülüHah (SA.V.)'in 
namaz sonunda okudugu bazi dualan asagida sirahyoruz: 

1 — Ebü Dávud {202 — 275) Zeyd b. Erkam'dan su hadisi tahric etmisdir. 

ResülüHah (SA.V.) her namazin ardindan: Allahim!.. Ey bizim rabbimiz ve her seyin 
rabbi, ben sahidim ki Rab ancak ve ancak sen, bir sensin. Serikin yoktur. 

Allahim!... Ey bizim rabbimiz ve herseyin rabbi!... Ben sahidim ki Muhammed (SA.V.) 
senin kulun ve resulündür 

Allahim!... Ey bizim rabbimiz, ve herseyin Rabbi, ben sahidim ki bütün kullar kardesdir. 

Allahim!... Ey bizim Rabbimiz ve her seyin Rabbi!... Beni sana ve ehlime dünya ve áhiretin 
her saatinde muh-.lis kil. 

Ey Celál ve ikram sahibi!... Duamizi isit ve kabul buyur. 
Allah en yücedir. Allah en yücedir. Allah en yücedir. 
Allah yerlerin ve góklerin nurlandiranidir. 
Allah yücelerin yücesidir. 



Allah baña káfidir. Hem.o ne güzel vekildir. Alian yücelerin yücesidir. 

2 — Yine Ebü Dávud Hz. Ali (R. A./dan su hadisi tahric etmistir:«Resülüllah {SA.V.) 
namazdan selám verdikten sonra: 

Allahim! ileri geri ve acik kapali isledigim günahlan, hatá ettiklerimi ve senin benden 
daha iyi bildiklerini baña bagisla! ilerleten Sensin, gerileten de sensin : Senden baska 
iláh'yoktur; buyururdu.» 

3 — Yine Ebü Dávud ile Nesái {215 — 303 Ukbe b. Ámir'den su hadisi tahric etmislerdir: 

Resülüllah (SA.V.) baña her namazin ardindan muewezáti (Kul Euzu bir rabbil Felek — 
Kul Euzu bir rabbin Nasi) okumami emretti». 

4 — imam-i Müslim (204 — 261) Bera'dan su hadisi rivayet ediyor: 
«Yarab, Kutlarini dirilttigin gün beni azabindan koru!» 

5 — imam-i Tirmizi (200 — 279) Hazreti Ebü Zer'den su hadisi tahric etmistir: 

«Resülüflah (S.A.V.): Bir kimse, sabah namazinin ardindan diz cókerek, konusmazdan 
ewel bir tek Allahdan baska Allah yoktur; Onun seriki yoktur. Mülk onundur. Hamd 
onadir. Yasatir ve óldürür. Hem O her seye kadirdir.» duasini ón kerre okursa Allah ona 
on tañe sevab yazar ve ondan on tañe günah siler. Onun icin on tañe yüksek derece verir. 
O günü her fenahktan ve seytandan mahfuz kahr. O gün ona hic bir günahin erismesi 
gerekmez. Yalniz Allah azze ve celáleye sirk kosmak müstesna; buyurdu.» 

Tirmizi: Bu hadis garib hasen ve sahihtir» demistir. Aksam ile sabah namazina mahsus 
bóyle bir hadisi imam-i Ahmed b. Hanbel (164 — 241) de tahric etmistir. 

6 — Tirmizi ile Nesái Ama re B. Sebib'den su hadisi tahric etmislerdir : 

«Resülüllah (SA.V.) : Bir kimse aksam namazinin arkasindan on defa Allahdan baska iláh 
yoktur. Tek o vardir; seriki yoktur; mülk onundur. .Hamd da onadir. Yasatir ve óldürür. 
Hem O herseye kadirdir, derse Allah ona bir takim melekler gónderir. Onu tá 
sabahlayincaya kadar kovulmus seytandan korurlar. Ve bu kelimeler sebebiyle ona on 
sevab yazar, ondan, on mühlik günah siler. Bu kelimeler ona on mü'min kóle denginde 
olur; buyurdular.» Tirmizi bu hadis icin: hasen'dir. Bunu ancak Leys b. Sa'd'dan bili- 



yoruz. Ama renin Hazretl Peygamber (S.A.V.)'den isitip isitmedigini bilmiyoruz demistir. 
Namazdan sonra salavát getirmek sünnettir. Ve imámin cemaata karsi dónmesi 
hakkinda ha-dis vardir. Bu hadisi, Se-mure b. Cundeb ve Zeyd b. Hálid rivayet 
etmislerdir. Láfiz sóyledir: 

«Resülüllah (S.A.V.) bir namaz kildigi vakit yüzünü bize dogru f evirirdi. 788 ! 788 ] 

344/256- «Muaz b. Cebel radiyallahü anh'tien rivayet edilmistir ki; Resülüllah (SA.V.) 
kendisine: 

— Sana vasiyet ederim Muaz. Sakin her namazin ardindan Allahim sana zikr ve sükr ve 
güzel ibadet edebilmem hususunda baña yardim et demeyi birakma; buyur- 
mustur.» 789 t 789 ] 

Bu hadisi, Ahmed, Ebu Dávud ve Nesái kuwetli bir senetle rivayet etmislerdir. 

Nehyin ash tahrim olduguna góre bu kelimeleri namaz sonunda sóylemek vacibojmak 
lázim gelirse de vücuba kail' oían yoktur. Bazilan buradaki nehyi irsád ifindir derler. 
Bazilari ise bunlar hassaten Muáza vácibdir derler. Fakat ihtimalden baid (uzak) dir. Bu 
kelimeler dünya ve áhiret haynna ámm ve sámildir. 790 ! 790 ] 

345/257- «Ebü Ümáme 791 ! 791 ] radiyallahü .anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sailallahü aleyhi ve sellem: 

— Bir kimse her farz namazin ardindan áyet el-kür-siyi okursa onu cennete girmekden 

788[788] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/409- 
413. 

789[789] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/413. 

790(790] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/413. 
79i[79i] e^q Orname (R. A.) : iyás b. 8a'lebe el - Harisi pnsarí, Bedir gazasina istirak edememisse de 
Resülüllah {S.A.V.) kendisini annesinin hastahgi doíayisiyle mazur górmüstür. Bir de Ebü Ümáine el 
Bahili vardir ki, Itnabimizin bacindaki üqüncü hadisde zikri gecmisi. Ebü Ümáme ismi mutlak sóylendigi 
zaman buradaki anlasihr. Ótekini anlatmak igin daima yaninda Ivihilj sifatini sóylerler. 



ólümden baska birsey menetmez; buyurdular.» 792 t 792 ] 



Bu hadisi Nesái rivayet etmis; íbní Hibban sahihlemistir.Taberani bu hadise bir de 
cümlesini ziyade eylemistir. 

Bu hadisin bir benzeri de Hazreti Ali (R. A./dan rivayet edilmistir. Yalniz onda su ziyade 
yardir: 

Bunu kim yatagina girerken okursa Allah onu kendi hanesiyle komsusunun hanesi ve 
daha etrafinda bir kac hane üzerine emin kilar. 

Bu hadisi Beyhaki (384 — 458) da rivayet etmis fakat senedini zaif bulmusdur. 
Hadisdeki cümlesinde hazif vardir. Muzaf hazf edilmistir.Cümle «yani onu cennete 
girmeden ancak ólmemis olmasi meneder. Ólmüs olsa hemen cennete girer demektir.» 
Bu ise Áyet-el Kürsinin tahsis edilmesi esma-i iláhiye ile sifatlannin asillanni ihtiva ettigi 
icindir. Zira bu áyet vahdaniyyet, hayat, kayyumiyyet, ilim, mülk, kudret ve iráde 
sifatlanna sámildir. 

ihlás süresinde ise yalniz Rab teálá hazretlerinin sifatlan zikredilmistir. 793 ! 793 ] 

346/258- «Malik b Huveyris radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem : 

Beni namaz kilarken nasil górdünüzse óyle kilin; buyurdular.» 794 ! 794 ! 
Bu hadisi, Buhan rivayet etmistir. 

Hadis-i Serif Resülüllah (SA.V.)'in gerek sózlerinin, gerekse fiillerinin Kur'an-i Kerimde 
mücmel birakilan yerleri izah ve tefsir hususunda beyan olacagina delálet etmesi 

792[792] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/413- 
414. 

793(793] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/414. 
794[794] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/414- 
415. 



cihetiyle büyük bir asildir. Buraya kadar górülen hadislerde oldugu gibi bundada Resulü 
Ekrem namazda ne yapmissa ona uymanin vácib olduguna delil vardir. Bináenaleyh 
namaza aid ne sóylemis veya yapmissa ümmetine de ayni seyleri yapmak vácibdir. 
Ancak bunlardan bir sey tahsisine yarar bir delil bulunursa o müstesna. 

Ulemá bu hadis üzerinde uzun tartismalar yapmislardir. 795 ! 795 ] 

347/259- HÍmrán b. Husayn radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sallaUahü aleyhi ve sellem : 

— Ayakda kil, kadir degilsen oturarak, (ónada) kadir degilsen yan üstü kil da olmazsa 
imá et» buyurdular. 796 ! 796 ! 

Bu hadisi Buhari (194 — 256) tahric etmistir. Yalniz ondaki rivayet de sózü yoktur. 

Nesái {215 — 303) dahi rivayet etmistir. Onun rivayetinde su ziyáde vardir: 

«Eger kadir olamazsan sirt üstü yatarak kil. Allah hic kimseye gücünden fazla bir sey 
yüklemez» Dáre Kutni ayni hadisi Hazreti Ali (RA.)'áen su láfizlarla rivayet eder: 

«Eger secde etmeye kadir oiamazsan imá et ve secdeni rüküundan daha fazla eyilerek 
yap.» (eger namaz kilan) eger sag tarafi üzerine kilmagada kadir olmazsa, ayaklarini 
kibleye dogru uzatarak sirt üstü kilar. 

Fakat bu hadisin isnadinda zaaf vardir. Hattá ravileri arasinda metruk olani vardir. 
Musannif diyor ki: «Bu hadisde imá'in zikri gecmemistir, onu ancak Rafii rivayet 
etmistir. Lákin Cabir hadisinde imá zikredilmistir. 

«Kadir olursan ne áta aksi takdirde imá ile kil ve secdeni rüküundan daha fazla eyilerek 
yap.» Bu hadisi Beyhaki de «El - Majrife»'de tahric etmistir. Aym hadis íbni Ómer ile íbní 
Ab-bas'dan da rivayet edilmistir. Fakat ikisinin isnadinda da zaaf vardir. Bu hadis-i serif, 
farz namazin oturarak kihnamayacagina ancak kudreti olmamak gibi bir ózürle oturarak 



795[795] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/415. 
796(796] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/415. 



kihnmasina müsaade edildigine delildir. Zarar geleceginden korkulursa ma'zur 
sayilabilecegini Taberanl (260 — 360)'nin rivayet ettigi su hadis beyan ediyor: 

«Eger bacina bir mesakkat gelirse oturarak kilsin yine mesakkatli gelirse yatarak kilar.» 

Bu hadisin zahiri bir mesakkatden velev agndan dolayida olsa oturarak namaz 
kihnabilecegini gósteriyorsa da mésele ihtilafhdir. Gemi de ayakda bas dónme ve 
bogulmakdan korkmak gibi seyler oturdugu halde namaz kilmayi mubah kilan 
mesakkatlardandir. 

Hadis-i serif oturmanin seklini táyin etmemisdir. Bináenaleyh nasil oturulsa caiz olmak 
icabeder. Nitekim buna kail olanlar vardir. 

Hanefíyyeye góre tesehhüdde oturur gibi oturabilirse oturur. Ve ellerini dizlerine koyar. 
Bu olmadigi takdirde hadis-i serifde gósterildigi sekilde hareket eder. 

Bazilari mutlaka tesehhüdde oturdugu sekilde oturur diyorlar mamafih ihtiláf, cfdál oían 
hakkindadir. 

Musannif «Fcthu'l - bárh de sóyle diyor: «Efdál oían hakkinda ihtiláf edilmistir. Eimmei 
seiáseye góre bagdas kurmak efdáldir. Bazilannda uzanip oturmak, bazilannda ise 
cantisi üzerine oturmak efdáldir. Bu sekillerin hepsi hakkinda hadis vardir. 

Hadis-i serif, imá imkáni kalmadigi zaman baska bir sey vácib olmadiginada delálet eder. 
tmam-% ^afii'den baska gózle isaret etmenin vácib olduguna dair rivayet vardir. 

imam-i Züfer (110 — 150)'den de kalb ile imá edilecegine dáir rivayet vardir. Fakat bu 
bábda hadislerde birsey yoktur. 797 ! 797 ] 

348/260- «Cábir radiyallahü anh'den rivayet edilmistir ki; Peygamber (S.A.V.) yastik 
üzerinde namaz kilan bir hastaya : 

— Yastigi atarak kadir olabilirsen yer üzerinde kil; aksi takdirde imá et, secdeni 



797(797] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/415- 
417. 



rüküundan daha fazla egilerek yap; buyurdular.» 798 t 798 ] 



Bu hadisi, Beyhaki kavi bir senedle rivayet etmistir. Lákin Ebü Hatim mevkuf oldugunu 
sahihlemisdir. 

Hadisi, Beyhaki «El-Ma'rife» de Süfyani Sevri (97 — 161) tari-kindan tahric etmistir. 
Hadisde su ziyáde vardir: 

«Onu atti; hasta bir odun parcasi alarak üzerinde namaz kilmak istedi. Onu da aldi da 
atti.» 

Bezzár diyor ki : «Bu hadisi, Ebü Bekir Hanefi'den baska Sev-ri'den rivayet edén 
bulundugunu kimse bilmiyor.» 

Ebü Hatime sorulmus; «dogrusu bu hadis Cábirden mevkuf olarak rivayet edilmistir, 
merfu demek hatádir» cevabini vermisdir. 

Taberáni (260 — 360} Tank b. $ihab'dan buna benzer bir hadis rivayet etmissede 
isnadinda zaaf vardir. 

Hadis-i serif, hastanin yere secde edemezse üzerine secde edecegi bir sey 
arayamayacagina delildir. Bóylesinin ne sekilde hareket edecegi beyán cdilmisdir. 
Ayakda kilamayan, oturarak kilacak, secdesini rüküundan daha fazla egilerek yapacaktir. 
Fakat rüküu ayakda yapmak mümkünse onu ayakda ima edecek, secde icin oturacakdir. 

Bazilan : «Bu suretde secde icin de oturmaz; 'her ikisini ayakda ima ile yapar; sonra- 
tcsehhüd icin oturur» diyorlar. Bazilan bunun aksine olara;k : «Her ikisini de oturarak 
yapar; kiraat icin ayaga kalkar» derler. 

Bazilarmca'bóylesinden; kiyam sakit olur; bináenaleyh oturarak kilar, ama ayakda 
kilarsa yine caizdir. Oturmak imkáni yoksa rüküu, sücüdu ayakda ima eder; 
diyorlar. 7 "! 7 "] 



798[798] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/417. 
799[799] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/417- 
418. 



Secde-i Sehiv Ve §áir Secdelerden Secde-i Tilávet Ve §ükür Babi 



349/261- «Abdullah b. Bühayne radiyallahü anfc'den rivayet edilmistir ki; Peygamber 
(S.A.V.) onlara ógleyi kildirmis ve ilk íki rek'atde oturmayarak kalkmis onunla beraber 
cemaat da kalkmis. Namazi bitirip cemaat selám vermesini beklemeye baslayinca 
oturdugu yerden tekbir almis ve selám vermezden ewel íki secde yapmis; sonra selám 
vermisdir.» 800 ! 800 ] 

Bu hadísi, Yediler tahríc etmisdir; láfiz Buhari'nindir. Müslim'in bir rivayetinde : «Her 
secde icin oturdugu yerden tekbir ahr ve unuttugu oturusun yerine secde eder; cemaat 
da onunla beraber secde eder» buyurulmusdur. 

Ha-dis-i serif, unutularak ilk oturus terk edilirse onu secde-i sehv tamamlayacagina 
delildir. Ve HanefTler'in mezhebi de budur.Resüfüllah (SAV.)'in : 

«Beni kHarken górdügünüz gibi kihn» emri birinci tesehhüdün vácib olduguna delálet 
eder. Bináenaleyh onu terk et'digi zaman sehiv secdesi yapmasi; vácib terk edildigi 
zaman secde-i sehiv ile tamamlanacagina delildir. 

Bazilari : «ilk oturus, vácib degildir. Zira vácib olsa secde-i sehiv ile tamamlanmazdi. 
£ ünkü vácib ancak bizzat edá etmekle ódenir» de-mislerse de onlann bu istidlalleri 
tamam degildir. Q ünkü -imam-v Ahmed (164 — 241)'in dedigi gibi vácib olurda secde-i 
sehivle tamamlanabilir. HanefTler'e góre secde-i sehiv vácibdir. 

Malikiler'e góre sünnettir. $afhler'Ie, Hanbeliler'e góre ise bazan vácib, bazan sünnet 
olur. Hattá Hanbeliler'e góre mubah odlugu yerler bile vardir. Tafsilát fikih 
kitaplarmdadir. 

Hadis-i $erifde. «tekbir aldi» buyurulmasi, Secde-i sehiv icint de ihram tekbirinin mesru 
oldugunu gósterir. Nakil' tekbiri Buha-ri'nin rivayetinde zikredilmemistir. Fakat 



8oo[8oo] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/418. 



Müslim'in rivayetinde yardir. (Oturdugu oturusun yerine) cümlesi rávi tarafindan müd- 
recdir. Sahabi bunu hal karinesiyle anlamisdir. 

Hadisde secde-i sehiv selámdan ewel yapildigina delil vardir.. Asagida selámdan sonra 
yapilacagina dáir hadis gelecektir. Müslim'in rivayetinde imama tábi olarak secde-i sehvi 
cemaatin da yapmasinin vücübuna delil vardir. 801 ! 801 ] 

350/262- «Ebü Hüreyre radiyattahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki*: 
Peygamber (S.A.V.) zeval sonrasinin iki namazindan birini iki rek'at kildi. Sonra selám 
verdi. Sonra Mescid'ín ilerisindeki bir agaca gitti ve elini onun üzerine koydu. Cemaatin 
ícerisinde Ebü Bekir ve Ómer'de vardi. Onunla konusmaktan cekindiler. Cemaatin 
aceleci fakimi (Mescid'den) cikti ve acaba namaz kisaltildi mi? dediler. Peygamber 
(SAV.)'in Zülyedeyn diye cagirdigi bir adam da (orada idi). Ya ResülüTlah, dedi. 
Unuttun mu yoksa, Namaz mi kisaltildi? Resüiüiiah (S.A.v.) : Unutmadim ve 
kisaltilmadi; buyurdular. 

(Zülyedeyn): Hayir muhakkak; unuttun dedi. Bunun üzerine (Resülül-lah iki rekát namaz 
kildi. Sonra selám verdi, sonra tekbir aldi. Sonra ewelki secdesi gibi, yahut daha uzun 
secde etti. Sonra basini kaldirdi ve tekbir aldi. Sonra basini koydu ve fekbir aldi ve eski 
secdesi gibi, .yahut daha uzun secde etti. Sonra basini kaldirdi ve tekbir aldi. 802 [ 802 ] 

Müttefekun aleyti'dir. 

Láfiz BuharV nindir.- Müslim'in bir rivayetinde: «íkindi namazini» denilmistir. Ebü 
Daávud'un rivayetinde: ResülüElah (S.A.V.) Zülyedeyn dogru mu Sóyledi? dedi. «Cemaat 
evei diye isaret ettiler» deniliyor. Bu rivayet Sahihhayn'da vardir. Fakat « l A )Us » 
láfziyledir.Ebü Davud'un bir rivayetinde: 

«Allah bunu kendisine yüzdeyüz bildirmedikce secde etmedi» denilmektedir. 803 ! 803 ] 

8oi[8oi] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/418- 
419. 

802[802] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/419- 
420. 

803[803] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/420. 



Bazi ízahat: 



Aynin fethi, sinnm kesri ve yanin tesdidi ile günesin zeváliyle kavusmasi arasindaki 
zamandir. 

Bu zamanin iki namazindan murad: ógle ile ikindidir. Nitekim Müslim'in : Ebü Hüreyre 
(R. A./dan tahric ettigi rivayette namazin Ógle oldugu, baska bir rivayette ikindi oldugu 
bildirilmektedir. Kissa tekerrür etmistir denilerek bu rivayetlerin arasi bulundugunu 
asagida górecegiz. kelimesi bastan üc harfinin fothnsi ile meshurdur. Fakat ra-nin 
sükuniyle ve sinin zammi ve ranin sükuniyle okumak ta caizdir. Buruda kafin zammi ve 
sadin kesriyle mechul okunmustur. Fakat kafin fethi ve sadin zammiyle malüm olarak 
da rivayet edilmistir, ve ikiside sa-hihdir. Yalniz mechul rivayeti daha meshurdur. 

iki elli demektir. Hadisin bir rivayetinde «Hirbák~b. Ámir denilen bir adam» denilerek 
Zülyedeynin ismi de bildirilmistir. Bu zátin elleri uzun oldugundan kendisine, Zülyedeyn. 
lákabi verilmisti. Sahabe-i Kiram'in ara- 

smda bir de JH A lji Züssimaleyn vardir. Zühri (124 — ) vehme kapilarak bu iki- záti bir 
saymistir. Maamafih ulemá onun bu hatasini beyan etmislerdir. Zülyedeyn «Yoksa 
namaz mi kisaltildi?» suáliyle namazin Allah tarafindan yeni bir te§ri olmak üzere 
dórtden ikiye mi indirildigini anlamak istemi§dir. 

Bu hadis-i §erif üzerinde, Usülü-Fikihda ulemá uzun münaka§a ve mübahasalarda 
bulunmu§dur. En ziyáde üzeride duran da Kádi -iyáz (476 — 544) ile ibni Dakiki'l-Iyd 
(625 — 702) oimu^dur. Fakat burada maksat ondan cikan feri hüküm oldugundan biz o 
münaka^alara giri^miyecegiz. 

Hadis-i $erif, namaz tamam oldu zanniyle namazdan cikmanin onu bozmayacagina; keza 
unutularak veya namazin tamam oldu sanarak namazda konusmanin namazi 
bozmayacagina delildir. Selef ve Halef den bir cok ulemánin kavli bu oldugu gibi mezheb 
imamlanndan §afii (150 — 204), Mahk (93 — 179) ve Ahmed b. Hanbel (164 — 241) ile 
hadis imamlarimn mezhebi de budur. 



Hanefíier'le sair ulemáya góre ise namazda konusmak ne suretle olursa olsun mutlaka 
namazi bozar. 

Delilleri : ibni Mes'ud ile Zeyd b. Erkam hadisleridir. Bu hadislerde konusmanin yasak 
edildigi bildiriliyor. Bináenaleyh o hadisler buradaki Ebü - Hüreyre hadisini nesh 
etmistir. Hanefíler'in bu istidlallerine muhalifleri tarafindan cevaplar verilmis ve ibni 
Mes'ud hadisi Ebü Hüreyre hadisinden eweldir. Bináenaleyh nesh iddiasi dogru degildir, 
sonra ibni Mes'ud ve Zeyd b. Erkam hadisleri ámmdir. Ebü Hüreyre hadisi ise namazim 
tamam oldu zanni ile konusanlara mahsustur. $u halde bu hadis o hadisleri tahsis eder; 
denilmistir. Bittabi Hanefílerde muhaliflerinin cevaplanna mukabil cevaplar 
vermislerdir. 

Hadis-i $erif, namazi isláh etmek icin kasden konusmanin da namazi bozmayacagina 
delildir. Zira Zülyedeyn'in suali, Sahabe'nin evet demeleri namazi isláh maksadiyle 
yapilan konusmalardir. 

tmam-i Malik'ten bir riváyete A góre imam oían bir kimse Peygamber (SAV.)'in 
konustugu sózlerle konusurda cemaata sorarsa namazi bozulmayacagi gibi cemaatin de 
verdigi cevapla namazi bozulmaz.; Bunada: 

Resülüliah (S.A.V.) Namazin tamam oldugunu itikad ederek konusmustur» Sahabe de 
nesh oldugunu itikad ederek konusmuslardir ki, bu takdirde yine tamam oldugu itikadi 
hasil olmusdur» diye cevap verilmistir. 

Hadis namaz cinsinden olmayan fiillerin yanhshkla yapihrsa cok bile olsalar namazi 
bozmayacagina da delildir. Cünkü bir rivayette : 

«Resülüliah mescidden cikarak evine gifmistir.» Diger rivayette pKizgin bir halde abasini 
sürükliyerek gitmistir» deniliyor. 

Cemaatin cikmasida bóyledir, bunlar hep cok fiildir. imam-i $afii'nin mezhebi budur. 
Yine Hadis-i serifde namazdan selám vererek ciktiktan sonra uzun zaman bile gecse yine 
üzerine bina 804 ! 804 ] edilebilecegine delálet vardir. Bu kavi imam-i Maiik'e nisbet edilirse 
de ondan sóhret bulmamistir. Bazilanna góre namaza bina etmek mümkün olabilmek 
icin aradan fazla zaman gecmemis olmasi sarttir. Bu zamanida kimisi bir rek'at kilacak 



ao4[804] Bina e tmek Bak. shf. 102 dip not. 



kadar; kimisi bir namaz kilacak kadar takdir etmislerdir. 

Hadis-i $erif bu gibi aksakhklarin secde-i sehv ile vücüben tamamlanacagina, secde-i 
sehvi icab edén haller cok bile ojsa bu secdenin bir defa yapilacagina, ve secde-i sehv'in 
selám verildikten sonra yapilacagina delálet ediyor, bu hususda daha sóz gelecektir. 

Birinci rivayetteki «Zeval sonrasinin iki namazindan biri» tábiri yerine Müslim (204 — 
261)'in rivayetinde; «íkindi namazi» denilmisdir. 

Sahihayn denilen Buhari ile Müslim'de hadis láfzi ile zikredilmisdir. Ebü Davud'un (202 
— 275) rivayetinde ise 

«Cemaat evet dedi» seklindedir. Ebü Dávud diyor ki: láfzim yalniz Hammád b. Zeyd 
zikretmistir. Yine Ebü Dávud'dá yerine «Allah bunu kendisine yüzdeyüz bildirmedikce 
iki secde-i sehvi yapmadi» denilmektedir. 

Bundan murad : Allah iki rek'atda selám verdigini kendisine yaki-nen bildirmedikce 
secde-i sehv yapmadi demektir.l Bildirme ya vahy ile yahut düsünerek hatirlamak 
suretiyle olmusdur. Hazreti Ebü Hüreyrenin bu bábdaki mesnedini bilmiyoruz. 805 ! 805 ] 

353/263- «írarán b. Husayn radiyallahü anh~'den rivayet edilmistir ki; Peygamber 
(S.A.V.) kendilerine namaz kildirmis da yanilmis ve hemen iki (defa) secde etmis, sonra 
tesehhüd yaparak selám vermisdir.» 806 ! 806 ] 

Bu hadisi, Ebü Dávud ve TÍrmizi rivayet etmis; Tirmizi onu «Hasen» bulmus; Hákim'de 
rivayet etmis ve sahihlemistir. 

Sünen hadisinin siyakina bakihrsa Resülüllah (SA.V.)'in bu yanilmasi Zülyedeyn 
hadisinde gecen yanilmadir. f ünkü orada Ebü H fireyi hadisini yukanda .zikrettigimiz 
sekilde sevk ederken cümlesine geldik de ; $óyle denilmisdir : 



soscos] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/420- 
423. 
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«Muhammed'e yáni Ravi íbní Sirine «secde-i sehvde selám verdi mi?» denildi. «Bunu 
Ebü Hüreyre'den bellemedim. Lákin imran b. Husayn'-in : «Sonra selám verdi» dedigini 
haber aldim» dedi. Yine «Sünen» de imran b. Husayn'dan ayni Ebü Hüreyre hadisi gibi 
bir hadis rivayet edilmis; yalniz onda Resülüllah {SAV.J'in üc rek'atda selám verdigi ve 
namazin ikindi oldugu beyan olunmustur. Bundan dolayi .: ihtimal kissa iki defa vuku' 
bulmustur diyorlar. 

Hadis-i Serif, secde-i sehvin namazin hemen akabinde yapilmasinin müstehab olduguna 
delálet ediyor. £ünkü tertip ve ta'kibe delálet eder. ile zikredilmistir. Bu secdede 
tesehhüd yapildigi da aciklanmis ise de vücübuna kail oían yoktur. Hadis de: Selám 
vermenin mesrüiyyetine de delil vardir. Bu cihet Musannifin hadisinde acik degilse de 
ímrán b. Husayn'm Sürtendeki hadisinde sarahaten zikredilmistir. 807 ! 807 ] 

354/264- «Ebü Said Hudri radiyaMahü anh'den rivayet edilmistir.Demistir 
ki:Resülüllah saliailahü aleyhi ve seliem : 

— Biriniz namazinda süphe eder de ücmü, dórtmü, kac kildigini bilemezse süpheyi atsin 
ve namazini yakinen bildiginin üzerine bina etsin. Sonra selám vermezden once iki secde 
eder. Bes kilmis ise bu secdeler onun namazini ctft yapar. Tamam kilmis ise seytani 
catlatmak ícin olurlar; buyurdular.» 808 ! 808 ] 

Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Secdelerin namazi cift yapmasi, bir rekat yerini tuttuklan icindir. Su halde dórtlü 
namazlardan matlub cift ojmalar-idir. ísterse dórt rek'atdan fazla olsunlar.Tábiri, seytani 
tezlil, tahkir ve ona ihanet etmekden kinayedir. £ünkü namaz kilani sasirtmistir. Asil. 
«terg'im» lügatde burnunu topraga sürmektir. Araplarler, ve bununla ihanet kastederler. 

Hadis-i Serif, namazinda süphe edenin yakinen bildigi rek'atlar üzerine bina etmesi 
icábettigine delildir. Bóylesine namazin sonunda iki tañe secde-i sehiv vácib olur. 



807[807] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/423- 
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Cumhur-u ulema ile dórt mezheb imaminin kavilleri budur. Bazilan üc defa basina- 
geldikte namazi yeniden kilar bir daha tekerrür ederse artik secde-i sehiv yapar derler. 

Hadis-i Serif, namazinda mutlak olarak süphe edenin; yani ister süphe yeni olsun, ister 
.eskidenberi bacina geliyormus olsun hükmünü beyán ediyor. 

HanefTler ilk basina gelenle bu is adeti hükmüne girmis oían arasinda fark górürler. Ve 
«ilk defa basina gelenin namazi iade etmesi lázimdir. Digerí arasdirarak zan üzerine bina 
eder. Ziyáde veya noksan olduguna zan dahi hasil olmazsa o zaman yakinen bildigi ekall, 
yani en az mikdar Üzerine bina eder. Sayet her defa süphe ettiginde düsünüp, bir zen 
hasil ederken bir defasinda zan hasil olmazsa yine namazini yeniden kilar» derler. 
Maamafih bu tafsiláti mevzü-u bahsimiz oían hadis-i serif reddettigi gibi imam-i Ahmed 
(164 — 241)'in rivayet ettigi Abdurrahman b. Avf hadis"ide reddeder. 

«Resülüllah (SA.V.) mi : Biriniz namazinda süphe etdi de bir-mi kildi ikimi? bilemezse 
onu bir tutsun; ikimi kildi ücmü, bilemezse iki tutsun; ücmü kildi, dórtmü, bilemezse üc 
tutsun; sonra namazini bitirince otururken selám vermeden once iki secde yapsin; 
derken isittim.» 809 ! 809 ] 

355/265- «Ibni 'Mes'ud radiyallahü anh'den rivayet edilmisdir. De-misdir ki: Resülüllah 
(SA.V.) namaz kildi. Selám verdigi zaman kendisine: 

Ya Resülallah namazda yeni bir seymi hadis oldu? denildi. 

— Nedir O? Buyurdu. 

Sóyle, sóyle kildin, dediler; 

(íbni Mes'ud) diyor ki : Resülüllah (SA.V.) hemen diz cóktü, kibleye karsi dóndü ve iki 
secde yapti. Sonra selám, verdi, sonra yüzünü cemaata dogru cevirerek: 

«Su muhakkak ki namaz hakkinda yeni birsey zuhur ederse ben onu size haber veririm. 
Ve lákin ben ancak sizin gibi bir insanim. Sizin unuttugunuz gibi unutuyorum. 
Bináenaleyh unuttugum zaman baña hatirlatin. Biriniz namazinda süphe ederse dogruyu 

809[809] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/424- 
425. 



arasdirsin. Ve onun üzerine tamamlasin, sonra iki secde yapsin; buyurdular. 810 ! 810 ] 
Müttefekun aleyh'dir. 

Buhari'nm bir rivayetinde: «Tamamlasin. Sonra selám verir, sonra secde eder» 
denilmekte: 

Müslim'in rivayetinde : «Peygamber (S.A.V.) secde-i sehvleri selám ve kelámdan sonra 
yapdi» denilmektedir. 811 ! 811 ] 

355/265- «Ahmed, Ebü Dávud ve Nesái'nin Abdullah b. Ca'fer'den merfu olarak rivayet 
ettikleri hadisde : «Kim namazinda süphe ederse selám verdikten sonra hemen iki secde 
yapsin.» buyrulmustur. Bunu ibni Huzeyme sahihlemistir. 

ízahat : Resülüllah (S.A.V.) dórt rek'ath namazlardan birini bes kilmisti. Bir rivayette 
íbrahim Nehai (11 — 95) fazla veya noksan kildi» demistir. (Dogruyu arastirmak) kac 
ki4digini düsünerek zarim gálibiyle amel etmektir. Hadisin zahirine góre Ashab-i kiram 
Resülüllah (SA.V.)'e ziyádede tabi' olmuslardir. Bináenaleyh hadisi serif cemaatin vácib 
zannettigi hususta imama tabí olmasi namazini bozmayacagina delildir. £ünkü 
Peygamber efendimiz ashabina namazi yeniden kilmalarini emretmedi. Fakat bu hüküm 
ashaba mahsustur. Zira asr-i saadetde hüküm degismesi mümkündü. Onlar da degisti 
sandilar. Ondan sonraki asirlarda hükmün degisme ihtimáli kalmadigindan imam besinci 
rek'ate kalkarsa cemaat imama tabi olmayip bekler ve beraberce tesehhüd eder; 
Beraberce selám verirler. Cemaate vácib oían budur. Hadis-i serif, secde-i sehvin yerinin 
selámdan sonra olduguna delálet ediyor. Yalniz burada : Resülüllah (S A.V.) namaz icinde 
iken bilmemistir. Bináenaleyh selámdan sonra secde etmesi delil teskil etmez denilebilir. 
Filhakika secde-i sehvin yerini bildiren hadisler cesitlidir. Bu sebeple mezheb 
"imamlannin sózleri de muhtelif olmustur. Ba-*zi hadis imamlan diyorlar ki; Secde-i 
sehiv hadisleri coktur. Meselá: Bunlardan bir tanesi Ebü Hürcyre hadisidir. Bu hadis kac 
rek'at kildigini bilmeyip süphe edén hakkindadir. Bóylesinin iki secde yapmasi o hadisle 

8io[8io] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/425- 
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emrolunuyorsa da, secdelerin yeri zikredilmiyor. Ebü Dávud (202 — 275) ile íbni Mace 
(207 — 275) 'nin rivayetlerinde secde-i sehvin selám vermezden once yapilacagi 
bildiriliyor. 

Secde-i sehiv hadislerinden biride Ebü Said- hadisidir. Bunda secde-i sehvin yine 
selámdan once yapilacagi gósteriliyor. Bu hadislerden biri de yine Ebü Hüreyre 
hadisidir. Bunda secde-i sehvin selámdan sonra yapildigi górülüyor. íbni Buhaynede 
secdenin selámdan once yapj'digi bildiriliyor. 

Hadisler bóyle muhtelif olunca ulemánin re'yleri de muhtelif olmustur. Dávud-u Zahiriye 
(202 — 270) góre her hadisle yerinde amel olunur. Ona baskasi kiyas olunamaz. imam-i 
Ahmed b. Hanbel'e {164 — 241) góre secde-i sehvin selámdan sonra yapildigini bildiren 
hadisle o yere mahsus olmak üzere amel edilir. Sair yerlerde secde, selámdan evvel 
yapihr. £ünkü bu bir düzeltmedir. Düzeltme bir seyin henüz icinde iken yapihr. Bazilan 
«Namaz kilan muhayyerdir. ísterse selámdan once secde eder, dilerse selámdan sonra 
yapar» diyor. 

imam-i Malik (93 — 179) meseleyi iki kisma ayirmis: Ve ziyáde kildigi icin secde 
ediyorsa, selámdan sonra; noksan kildigi icin ise selámdan once secde eder, demistir. 

Hanefiler'e góre secde-i sehiv selámdan sonra yapihr. 

Delilleri : Sadedinde bulundugumuz ibni Mes'ud hadisinin Buhan ve Müslim'deki 
riváyetiyle imam-i Ahmed'in ziyádesidir. Onlar selámdan once yapilacagini bildiren 
hadisleri te'vil ederler. 

Safiilere góre secde-i sehvin yeri selámdan óncedir. Bu hükme muhalif oían hadisleri 
mensuh sayarlar. £ ünkü Safii'ye góre selámdan sonraki secde-i sehiv nesh olunmustur. 
Zührl (124 — ) «Resülüllah (S.A.V.) secde-i sehvi selámdan ewel de, sonra da yapmistir. 
En son yaptigi selámdan Óncedir» demistir, 

Secde-i sehvin yeri selámdan sonradir diyenlerin delillerinden biride imam-i Ahmed, 
Ebü Dávud ve NesáVnin tahric ettikleri Abdullah íbni Cafer hadisidir. Beyhaki {384 — 
458) diyor ki : Peygamber (SA. V.J'den secde-i sehvi sefamdan once yaptigina ve 
yapilmasini emrettigine dair hadisler rivayet ettigimiz gibi selámdan sonra yaptigina ve 
yapilmasini emrettigine dair de rivayetlerde bulunduk. Bunlann ikisi de sahihdir. Ve 



sahitleri vardir. Sóylesek uzun tufar. Savaba en yakini ikisinin de caiz olmasidir. 
Arkadaslarimizdan cogunun mezhebi budur.» 812 t 812 ] 

359/266- «Mugiyre b. Su'be radiyaliahü anh'óen rivayet edilmistir ki: Resülüllah 
saííaliahü aleyhi ve sellem : 

«Biriniz süphe etti de iki rek'átte kalkti ve ayakda namazini tamamladi mi artik devam 
etsin ve iki secde yapsin. Eger ayakta tamamlamadi ise otursun. Ona secde-i sehíV 
yoktur; buyurdular.» 813 t 813 ] 

Bu hadisi. Ebü Dávud, íbni Mace ve Dáre Kutni rivayet etti. Láfzi zaif bir senetle Dáre 
Kutni'mnd'ir. 

Hadisin zaif olmasi bütün tanklannda Cábir Cufí'den rivayet edilmesindendir. Bu zát 
zaifdir. Ebü Dávud (202 — 275) : «Kitabimda bu hadisden baska Cábir Cufí'den hadis 
yokdur» demistir. 

Hadis, secde-i sehvin yalniz birinci teschhüd terk edildigi icin yapilacagina, kiyamdan 
dolayi yapilmayacagina delildir. Zira: «Ona sehiv yoktur» buyurulmustur. Yalniz 
secdelerin yeri gósterilmemistir. Ulemádan bir cemaatin mezhebi budur. Ahmed b. 
Hanbel (Ui — 241) ile bir takim ulemáya góre ise; kiyamdan dolayi da secde-i sehiv 
yapihr. Cünkü bu bábda Beyhaki (384 — 458)'nin Hz. Enes'dcn tahric ettigi su hadis 
vardir: 

Enes,, yanhshkla ikindinin son iki rek'atmdan kalkmaga davranmis; cemaat tesbih 
etmisler, o da oturmus. Sonra yanildigi icin secde etmistir. Bu hadisi Dáre Kutni (306 — 
385) de tahric etmistir. Fakat hep rivayetler Hz. Enes'in fiiline mevkuftur. Yalniz bazi 
tanklannda Enes'inf «Sünnet budur.» Dedigi rivayet edilmistir. Ne de olsa 

Mugiré hadisi buna tercih olunur. Cünkü merfüdur. Sonra Íbni Ómer'den yine merfu 
olarak rivayet edilen su hadis de onu te'yid eder: 

8i2[8i2] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/426- 
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«Otururken kalkmak, yahut ayakta iken oturmaktan baska yerlerde secde-i sehiv 
yoktur.» Bu hadisi Dáre Kutni, Hákim (321—405) ve Beyhaki (384 — 458) rivayet 
etmislerdir. 

Hadisde zaaf varsa da bunu te'yid edén bir cok hadisler ve fiiller rivayet edilmistir. 
Bunlann kimisi Resülüllah (SAV.)'den, kimisi As-hab-i Kiramdan sádir olmustur. Fakat 
hic birinde secde-i "sehiv yaptigi veya emir ettigi rivayet edilmemistir. 

Nesáiibni Büheyne'den su hadisi rivayet eder: 

«Resülüllah (S.A.V.) namaz kildi ve iki rek'atda kalkti. Cemaat kendisine tesbih ettiler. 
Namazini bitirdigi zaman iki secde yapti; sonra selám verdi». 

tmam-i Ahmed (164 — 241) ile Tirmizi (200 — 279)'nin taline- ettigi ve Tirmizi'nin 
sahihledigi Ziyad b. Aláka hadisinde: «Bize Mugiré b. Sü'bc namaz kildirdi. iki rek'at 
kihnca oturmadan kalkti. Arkasinda oían ona tesbih etti o da onlara kalkin diye isaret 
etti. Namazini bitirdigi vakit selám verdi. Sonra iki secde yapti ve selám verdi. Sonra dedi 
ki: «Bize Resülüllah (SA.V.) bóyle yapti». Denilmekledir, ancak bu son rivayet kendisine 
tesbih edildigi halde yine namazina devam edén hakkindadir. Bináenaleyh secde-i sehvi, 
tesehhüdü terk ettigi icin yapmis olabilir. 814 ! 814 ] 

360/267- «Ómer radiyallahü anh'den Peygamber (SA.V.)'in: ímamin arkasinda olana 
secde-i sehiv yoktur. Sayet imam yamhrsa, ónada arkasindakine de (secde 
vardir.)Buyurdugunu, duydugu rivayet edilmistir.» 815 ! 815 ] 

Bu hadisi, Tirmizi ve Beyhaki zayif bir senetle rivayet etmislerdir. 

Dáre Kutni (306 — 385) aym hadisi «Es-Süneni> de baska láfizlarla tahric etmistir. Onda 
su ziyáde de vardir: 

«ímamin arkasinda oían yamhrsa ona secde-i sehiv yoktur. Ona imán yeter.» 

8i4[8i4] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/428- 
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Bütün bu rivayetlerde Harice b. Mus'ab vardir ki, bu zát zayifdir. Bu bábda ibni 
Abbasdan da bir rivayet varsa da rávileri arasinda metruk vardir. 

Hadis-i Serif, imam'in arkasindakiler yanildigi zaman aynca secde lázim geimiyecegine, 
ona yalniz imami yanildigi zaman secde.lázim gelecegine delildir. HanefTler'le Safiiler'in 
ve sair bazi ulemánin mezhebi budur. Bazilanna góre imamin arkasindaki cemaat 
yanihrsa, aynca secde-i sehiv lázimdir. Bunlar secde-i sehiv delillerinde bu bábda bir 
fark yapilmamistir» derler. 816 t 816 ] 

361/268- «Sevbán radiyallahü anh'dan, Peygamber (SAV.)'in : Her yanilma icin selám 
verdikten sonra iki secde vardir.» Buyurdugunu duydugu rivayet edilmistir. 817 ! 817 ] 

Bu hadisi, Ebü Dávud ile ibn-i Mace zayif bir senedle rivayet etmistir. 

£ünkü isnadinda ismail b. Ayyas oldugunu sóylüyorlar. Bu zát hakkinda ihtiláf ve sóz 
edilmistir. 

Buhan (194 — 256) : «Hemsehrilerinden, yani Samh'lardan rivayet ederse sahihtir» 
diyor. Buradaki hadis de Samlilardandir. Bináenaleyh ona zayif deyivermek dogru 
degildir. 

Hadis-i Serif, iki meselenin delilidir: 

1 — Secde-i sehiv icab edén sebepler cok olunca ,her sebep icin ayn iki secde lázim gelir. 
Bu kavi ibni Ebi Leylá (74 — 148) 'dan naklolunur. Cumhur-u Ulemá ise sebepler ne 
kadar cok da olsa hepsi icin iki secde kafidir; diyor. £ünkü Zülyedeyn hadisinde Hazreti 
Peygamber (SAV.)'in konustugunu, unutarak yürüdügünü, ve selám verdigini 
górüyoruz. Halbuki yalniz iki secde yapmistir. Kavi fiilden evládir, denilirse cevaben : 
«Hadisde secdenin müteaddid yapilacagina bir delálet yoktur. Hadis her yanilana ámm 
ve sámildir» deriz. Bináenaleyh bu hadis, her kim namazinda hangi sebeble olursa olsun 
yanihrsa ona iki secde yapmanin mesru olduguna delálet eder. 



8i6[8i6] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/430. 
8i7[8i7] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/430. 



2 — Bu hadis secde-i sehiv selámdan sonra yapihr diyenlere delildir. Bu bábda sóz 
yukanda gecti. 818 ! 818 ] 



352/269- «Ebü Hüreyre radiyallahü anh'áen rivayet edilmi§tir; Demi§tir ki: Resülüllah 
(S.A.V.) ile birlikte sürelerinde secde ettik.» 819 ! 819 ! 

Bu hadisi, Müslim rivayet etmi§tir. 

Hadis-i Serif, secde-i tilávetin mesru olduguna delildir. Ulemá bu secdenin me§rüiyyetine 
icmá' etmi^tir. íhtiláf yalniz vácib olup olmadiginda bir de secde edilecek yerler 
'hakkindadir. Cumhur'a góre secde-i tilávet sünnettir. imam-i Ázam Ebü Hanife (80 — 
150)'ye góre vácibdir. Sonra bu secde hem okuyana, hem dinleyene lázimdir. Bazilan 
okuyan secde ederse dinliyene de secde etmek icab eder; aksi halde ícab etmez demis; 
diger bazilan, okuyan secde etmese bile dinleyene yine lázimdir demi^lerdir. 

Secde icab edén yerlere gelince: imam-i Safii'ye góre mufassaldan máada yerlerde secde 
icab eder. Buna góre secde icab edén yerler onbir oiur. Hanefiler'le §áir bazi ulemáya 
góre ondort yerde secde edilir 820 ! 820 !. Yalniz Hanefíler Hace süresinde tek bir secde 
oldugunu kabul ederler. Buna mukabil süresinin secdesini nazar-i itibára ahrlar: Ahmed 
b. Hanbei (164 — 241) ile bir cemaata góre secde yerleri onbe§dir. Onlar süre-i Hacc'm 
iki secdesiyle secdesini sayarlar. Acaba secde-i tilávetde de namazda oldugu gibi taharet 
vesaire sartmidir. Bu cihet ihtilafhdir. 

Dórt mezheb ulemási ile sair bazilanna góre sarttir. Bazilan sart olmadigina kail 
olmu^dur. 

Buhan; «íbni Ómer abdestsiz secde ederdi» diyor. ibni Ebi Seyhe ( — 234)'nin müsned'in 
de ise: «íbni Ómer hayvanindan iner ve su dóker; sonra biner secdeyi okur ve secde 



8i8[8i8] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/430- 
431. 

8i9[8i9] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/431. 
820[820] g u ondort yer sunlardir: Araf, Ra'd, Nahl, Eení ísráil, Meryem Hace Furkán, Nemi. Secde ,Saad, 
Fussüet, Nesm, ínsikak ve tkra' sureleri. 



ederd.i; abdest almazdi» deniliyor. Sa'bi (6 — ' 104) de bu hususda ona uymaktadir. 

íbni Ómer'den, temiz olmayanin secde edemiyecegi de rivayet edilmistir.ibni Ómer'in 
kavliyle fiilinin arasi: Cünüblükten temizlenmedikce secde edemez» seklinde cem' 
edilmistir.Bu hadisi serif, Mufassal sürelerde secde-i tilávetin yapilacagina delildir. 
Buradaki ihtiláf asagida gelecektir. 821 ! 821 ] 

363/270- «Íbni Abbas radiyallahü anh'den rivayet edilmistir Demistir ki: Sád, 
secdelerin azimetlerinden degildir. Gercekden Resülül-láh (SAV.)'i sürede secde 
ederken górdüm.» 822 ! 822 ] 

Bu hadisi, Buhan rivayet etmistir. 

Yáni hakkinda secde emri várid oían, yahud tesvik edilen yerlerden degildir. Yalniz 
Davüd Aleyhisselámin secde ettigi haber verilmis, Peygamberimiz (S.A.V.) de Aliahü 
Zülcelál'in «Onlann beyanina uy» áyet-i kerime uyarak secde etmistir. 

Hadis-i Serifde, mesnun oían seylerin bazisi digerlerinden daha kuwetli olduguna 
delálet vardir. Resülüllah (SA.V.)'in : 

«Davüd o secdeyi tevbe ícin yapti, biz de sükür icin yaptik» buyurdugu rivayet edilmistir. 

Ibnü'i-Münzir { — 236) ve baskalan Hazreti Ali'den güzel bir isnad-la su hadisi rivayet 
etmislerdir: 

«Muhakkak ki azimler vácib oían secdeler» 

dir» Son üc süre hakkinda íbni Abbas'dan da rivayet vardir. 

Bazilan: hakkinda rivayet edilmistir, demislerdir. Hadisi, ( — 234) tahric etmisdir. 823 ! 823 ! 



82i[82i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/431- 
432. 

822[822] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/432. 
823[823] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/432- 
433. 



364/271- «íbni Abbas'dan rivayet edilmistir ki; Peygamber (S.A.V.) süresinde secde 
etmistir.» 824 ! 824 ] 



Bu hadisi, Buhan rivayet etmisdir. 

Hadis, mufassal sürelerde secde edilecegine delálet ediyor. Nitekim bundan ónceki de 
ayni seye delálet ediyordu. Burada muhalefet edén yalniz tmam-i Malik (93 — 179) dir. 

Malik'e góre mufassallarda secde edilmez. Mufassal hakkindaki ihtiláfi yukanda górmüs 
ve Medine'ye geleli Hazreti Peygamberin mufassal sürelerde secde etmedigini bildiren 
íbni Abbas hadisiyle ve bir de asagidaki hadisle istidlal etmistik. 825 ! 825 ] 

365/272- «Zeyd b. Sábít radiyallahü anh'den rivayet edilmisdir. De-misdir ki: Resülüllah 
(S.A.V.)'e: «Necm süresini okudum, onda secde etmedi.» 826 ! 826 ] 

Müttefekun aleyh'dir. 

Zeyd b. Sabit Mcdine'lidir. Süreyi okumasi da Medine'dedir. 

imam-i Malik: «Bu hadis secde etmedi diyen Ibni Abbas hadisini te'yid eder» diyor. 
Maíík'e Resülüllah (SA.V.)'in bazan secde edip, bazan secde etmemesi sünnet olduguna 
de.líídir» diye cevab verilmisdir. Zeyd hadisi secdeyi nefyediyor. Ibni Abbas hadisi ise 
isbat ediyor. is-bat edén tercih edilir. 827 ! 827 ! 

356/273- «Hálid b. Ma'dán 828 ! 828 ] radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 

824[824] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/433. 
825(825] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/433. 
826[826] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/433. 
827(827] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/434. 
828(828] Hálid b. Ma'dán Radiyallahü mih : Ebü Abdilluh Hálid b. Ma'dán Yami ve Kela-i'dir. Tábiin'den olup 



Hace süresi iki secde íle faziletlendirildi.» 829 ! 829 ] 



Bu hadisi, Ebü Dávud mürseller arasinda rivayet etmisdir. 830 ! 830 ] 

366/273 -a «Bu hadisi, Ahmed ve Tirmizi mevsul olarak Ukbe b. Ámir'den rivayet 
etmislerdir. Tirmizi : «Kim bu secdeleri yapmayacaksa süreyi okumasin» cümlesini 
ziyáde etmistir. 831 ! 831 ] 

Hadisin senedi zayifdir. 

Musannif bu hadisi Ebü Davud'un mürselleri arasinda rivayet ettigini yaziyorsa da hadis 
Ebü Davud'un «Sünen» inde mürsel degil, merfü olarak Ukbe b. Ámir'den bu láfizlarla 
rivayet olunmustur. 

«Ya Resülallah! Hace süresinde iki secde mi vardir? dedim.Evet, dedi. Onlan kim 
yapmayacaksa okumasin.» Hadis merfü rivayet edilmis iken onu mürsel góstermek acáib 
ise do Ahmed'in rivayet ettigi hadisde musannif onu mevsul olarak da rivayet etmistir. 
TirmizVnin rivayetinde Hadisin — Senedinin zayif olmasi, ráviler arasinda íbni Lehia'mn 
bulunmasindandir. «Bu hadisi yalniz bu zát rivayet etmisdir» diyorlar. Ancak Hákim 
(321 — 405): «Bu báb-daki rivayet Ómer'in, íbni Ómer'in, Íbni Mes'ud'un, íbni Abbas'm, 
Ebüd-Derda'nin, Ebü Musa'nin ve Ammár'in kavilleriyle sahih olmus-dur» diyerek bu 
hadisi te'yid eder. Fakat bu zevatin rivayetleri hep kendilerine mevkuftur. Hadisi 
Beyhaki (384 — 458) de «El-Ma'rife» de Hálid b. Ma'dán tarikiyle rivayet ettigi hadisle 
te'yid eylemistir. Bu hadisle Hace süresinde yalniz bir secde vardir;. diyen Ebü Hanife'-ye 
vesáir fukahaya red -vardir. 

«Onlan kim yapmazsa o süreyi okumasin» ifadesi de o yerlerde secde etmenin 

Humu.sludur. «IN'yffainber (S.A.V.)'in ashabindan yetmis kisi ile górüsdüni» deniisstiil. Kendisi Samlilann 
niütemodlerin-dendir. 104» ve bir rivayete góre tarihinde vüfat t-1 mistir. 

829[829] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/434. 
830[830] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/434. 
83i[83i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/434. 



mesrüiyyetini tekid eder. Hadis secde vácibdir diyenlere delildir. 832 t 832 ] 

368/274- «Ómer radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki : 

Ey Nás! Gercekten biz secde (áyetine) rasthyoruz. Kim secde ederse muhakkak 
(sünnete) isabet etmistir. Kim secde etmezse ona da bir günah yoktur.» 833 ! 833 ] 

Bu hadisi, Buhan rivayet etmistir. 

Bunda : «Muhakkak ki, Allahü Teálá secdeyi farz kilmamistir, ancak biz dilersek o baska» 
ziyádesi de vardir. 

Bu hadis,. «El-Muvatta» dadir. 

Hadisde, Hazreti Ómer'in secde-i tiláveti vácib górmedigine delálet vardir. «Ancak biz 
dilersek o baska» tábirinden anlasihyor ki, secdeye baslayana onu bitirmek vácibdir. 
£ ünkü secdenin farz olmadigi hallerden istisna edilmistir. Bináenaleyh farzdir. Fakat 
buna istisna, munka'ti'dir dive itiraz olunur. 834 ! 834 ] 

369/275- «íbn! Ómer radiyaliahü anhümá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Peygamber {S.A.V.) bize Kurban okurdu. Secde áyeti üzerine ugradigi zaman tekbir ahr 
ve secde ederdi, biz de onunla bírlikde secde ederdik.» 835 t 835 ] 

Bu hadisi, Ebü Dávud hafifce bir senedle rivayet etmistir. 

£ ünkü ráviler arasinda Abdullah Ei-Amti vardir ki, bu zát zayifdir. Hákim (321 — 405) 
bu hadisi Abdullah'dan rivayet eder. Bu zát Sika'dir. 

832[832] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/434- 
435. 

833[833] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/435. 
834[834] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/435. 
835[835] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/435- 
436. 



Hadis-i Serif, secde-i tilávetde tekbir almanin mesru olduguna delálet eder. Bu hadis 
Sevri (95 — 161)inin hosuna gidiyordu, Ebü Dávud (202 — 275 : «Hosuna gidiyordu. 
Cünkü tekbir aldi» diyor... Bu tekbir iftitah tekbiri mi, yoksa nakl tekbiri midir? 
bilinemiyorsa da iftitah tekbiri olmasi ihtimale daha yakindir. Su kadar var ki, baska 
tekbir zik-rcdilmedigi- icin nakl tekbiri yerine de gec er. 

Bazilan nakl icin aynca tekbir ahr; cünkü zikredilmemesi bir delil olamaz diyorlar. Hattá 
bazilan tesehhüd eder; selám bile verir demislerdir. 

Hadis, dinleyene de secde-i tilávet icabettigine delildir. Cünkü biz de onunla birlikde 
secde ederdik» deniliyor. Bu sózün beraber kilanlar ile biri namazda biri namaz disinda 
olana sümulü aynidir. 

Secde-i tilávetde su zikrin mesru oldugu rivayet edilmistir. 

«Yüzüm kendisini halk edip, sekillendirene, (O yüzümün) kulagini ve gózünü kudret ve 
kuwetiyle yarada-na secde etti.» 

Bu hadisi, imam-i Ahmcd (164 — 241) ile sünen sahipleri, Hákim (321 — 405) ve 
Bcyhaki (384 — 458) tahric etmisler; ibni Seken (294 — 353) onu sahihlemis ve sonuna 
láfzini iláve etmistir. Hákimde sonuna: «Haliklann enl.güzeli oían Allah ne sanhdir» 
íbaresini iláve etmistir, íbni Abbas hadisinde sóyle deniliyor: 

«Resülüllah (S.A.V.) secde-i tilávetde : «Allahim! Baña bununla senin indinde mükáfat 
yaz! Onu senin indinde benim icin birikmis mal yap. Onun sebebiyle benden günah indir. 
Onu kulun Dávud'dan kabul ettigin'gibi benden de kabul et.» 836 t 836 ] 

370/276- «Ebü Bekre radiyaliahü anh'áen rivayet edilmistir ki : Peygamber (SA.V.): 
Kendisini sevindirecek bir sey geldimi Allah icin secdeye kapanirdi.» 837 ! 837 ] 

Bu hadisi, Nesái müstesna, Besler rivayet etmisdir. Hadis-i serif secde-i sükrün mesru 

836[836] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/436- 
437. 

837(837] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/437. 



olduguna delildir. 

imami Safii (150 — 204) ve Ahmed b. Hanbel'in (164 — 241) mezhebi budur. imam-t 
Malik (93 — 179)'in re'yi óyle degildir. imam- Ázam Ebü Hanife {80 — 15ó)'den mubah 
olduguna dair rivayet vardir. Hadis-i Serif, mesru górenlere delildir. 

Resulü Ekrem (S.A.V.) süresi áyetinde secde etmis ve: 

«Bu secde bizim icin sükürdür» buyurmuslardir. Secde-i Sükür icin taharetin sart olup 
olmadigi ihtilaflidir. Sarttir diyenler bulundugu gibi degildir, diyenler de vardir. Ancak 
«Secde-i Sükür namaz degildir. Bináenaleyh taharet bundan dolayi sart degildir» 
diyenlerin kavli kabule daha yakindir. 

Secde-i sükrün hikmeti : Bir nimete nail olmak, yahut bir fenahgin da olmasidir. 838 ! 838 ] 

371/277- «Abdurrahman b. Avf radiyaliahü anh"den rivayet edilmistir. Demistir ki : 
Resülüllah (SA.V.) secde etti. Ve secdeyi uzatti. Sonra basini kaldirarak dedíki: 

«Gercekden baña Cibril geldi de beni müjdeledi. Bunun üzerine bende Allaha sükür icin 
secde ettim.» 839 t 839 ] 

Bu hadisi, Ahmed rivayet etmis, Hákim sahihlemistir. 
Müjdenin tefsiri sóyle nakledilmistir : 

«Kim Peygamber (SA.V.)'e bir salát eylerse onun sebebiyle Allah ona on salát eyler.» 

Bu hadisi, ímami Ahmed (164 — 241) «el-Müsned» de birkac yolla rivayet etmisdir. 

Yukaridaki Abdurrahman hadisini Bezzár ve ibni Ebi Ásim da tahric etmislerdir. Beyhaki 
(384 — 458) : «Bu bábda Cábir, íbni Ómer, Enes, Cerir ve Ebü Cuhayfe'den hadisler 



838[838] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/437. 
839[839] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/437- 
438. 



vardir» diyor. 84 °[ 84 °] 



372/278- «Berá b. Ázib radiyallahü anh'den rivayet edilmisdir ki; Peygamber (S.A.V.) 
Ali'yi Yemen'e góndermisdir. Ve hadisi anlatarak; Demisdir ki : Ali onlarin müslüman 
olduklanni yazdi. Resülüllah (SA.V.) mektubu okuyunca bunun ifin Allaha sükür olmak 
üzere secdeye kapandi.» 841 [ 841 ] 

Bu hadisi, Beyhaki rivayet etmistir. 

Ash Buhari'dedir. 

Ká'b b. Málik'in tóvbesi hakkinda Allah áyet indirdigi zaman secde ótmesi dahi bu 
mánádadir. Anlasihyor ki, bu secdenin mesru oldugu aralannda ma'lüm imis. 842 t 842 ] 



840[840] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/438. 
84i[84i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/438. 
842[842] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 1/438. 
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«Tetavvu' Namazi» 



Tetawu' namazindan murad : Nafile denilen nan. Nafile lügatta ziyade demektir. Seriatte 
ise, farz, vacib ve olmayan bir seyi yapmaktir. Sünnet ile. nafile arasinda umum ve 
husus-u mutlak vardir. Hei* sünnet nafiledir. Fakat her nafile sünnet degildir. 

Sürünbüláli' ( — 1069) Dürer hasiyesinde sóyle diyor : utmam Ebu Zeyd dedi ki: Nafile 
ibadet farzlarda yapilan noksanhgi tamamlamak icin mesru' olmustur. Zira kul, derecesi 
ne kadar yükselirse yükselsin, hata ve taksirden háli degildir. Hatta bir kimse farzi hic 
kusursuz kilabilse, sünnetleri terk ettigi icin muahaze olunmaz.» 

Kiyamet gününde ameller tartilirken, yapilan farz ameller mí-záni doldurmazsa, 
onlardan kalan acigin nafilelerle doldurulacagi hadis-i Serifle beyan olunmustur. Bu 
sebeple" bütün ibadetlerin nafilesi vardir. Bunlar hep arzettif imiz maksada mebni, 
mesru olmuslardir. Bináenaleyh farz ibádetleri yapanlar bunlardan da asía gaflet 
etmemelidirler. Son zamanlarda bircok kimselerin sünnet namazlan terk etmek 
istediklerine bizzat sáhid olmaktayim. Bu zevat sünnetleri birakip, onlarin yerine kaza 
namazi kilmayi bahane ediyorlar. Bizce buna asía lüzum yoktur. £ ünkü namazi kaza 
etmekle vákiá Allah'a oían borc ódenecektir. Fakat bu sefer sünnetleri terk etmekle 
Resülüilah'a karsi yeni borc kapisi acilacaktir. 

Malümdur ki, Teáiá Hazretleri kendi nzasini Rcsül-ü Zisan'imn nzasina talik etmistir. 
Hal bóyle olunca bize düsen hem kaza namazlarini hem de vakit sünnetlerini kilarak iki 
tarafi da razi etmeye cahsmaktir. 

Bir takimlan da nafile Hacca catiyorlar. Bir adam bir defa hac edip borcunu ódedi mi 
artik hacca gitmemeli, oraya sarf edecegi parayi memleketin, milletin yararina harcamah 
imis. Bizce bu da sakat bir düsüncedir. £ünkü her seyden ewel bu fikre záhip olanlar bu 
noktada dini yikmak isteyen din düsmanlari iie farkina varmadan birlesmis oluyorlar. 
Yáni nafile hac icin dinimizin düsmani ne düsünüyor ve sóylüyorsa; dostu da aym seyi 
sóylüyor demektir. Bu ise dinini seven bir müsiümana asía yakismaz. 

Saniyen: is bu dereceye" düsecek olsa, Sari hazretleri ya bu nafile hacci hic mesru kilmaz, 



yahut mesru kilsa bile onu A on derece siki kayd ve sartlara baglardi. Bóyle bir sey 
bilmiyoruz. Bilákis bütün eimme-i kiram defalarca náfiie haccetmisler, bizlere de 
tesvikte bulunmuslardir. 

Sálisen : Óyle bir zamandayiz ki bircok müslümanlar maalesef farz ibadetleri bile 
birakmanin cáresini aramaktadirlar. Binaenaleyh bóyle bir zamanda biz onlarin 
kulaklanni «ibádetlerinizi yapin» sesleriyle doldurmak mecburiyetindeyiz. Táki burilan 
yapmaktan baska cáre bulunmadigina inanarak ibadete yatissinlar. Bilákis kulaklanni 
sunu yapmayin, bunu birakin sedalanyla oksarsak; beklediklerimiz de geliyor; diye 
sevinirler ve daha ziyade gevserler. Fakirler, muhtaclar vesaire yaranna yapilacak hayir 
islerine gelince: Bunlan mutlaka ibádetlerden kesmek lazimsa, buna münasip oían 
ibádet zekáttir, sadakadir, ósürdür. Bize óyle gelir ki zengin müslümanlar zekátlanni 
tam verseler zekát .alacak ehü bulmakta hayli güclük cekerler. Bizce menedilecekyol hac 
yolu degil, Avrupa'ya, Amerika'ya daha bilmem nereye gótüren sefahat yoludur. 

Elhásil : Müslüman oían hangi ibadetten kissam diye düsünmeye cefc, hangisini daha 
fazla yapsam diye cabahyacaktir. 

Bazi fikih kitabíarimizda nafilelerin hikmet-i mesruiyyeti beyan. edilirken, «$eytanin 
tamami kesmek icin mesru olmustur.» tábiri de kullanilmistir. Q ünkü seytan daha ziyade 
muti kullara musallat olur ve onlara vesvese vererek farz ibadetleri yaptirmamaya 
cahsir. Bu cabalama karsisinda farzdan once ve sonra, farz olmayan ibadeti bile yapmak 
elbette onu gayzindan catlatir. 1 ! 1 ] 

383/279- Rebiatü'bnü Ká'b - Eslemi Radiyallahu anhden rivayet- edilmistir. Demistir ki: 
Resülullah {S AV.) baña : 

— íste, dedi. 

— Ben de senden cennette refakatini dilerim dedim. 

— Bundan baska (bir istedigin) var mi? dedi. 

— Dilegim bundan íbaret, dedim. 

Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/5-6. 



— O halde nefsinin muradi icin cok nafile kilmakla baña yardim et; buyurdular. 2 ! 2 ] 
Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Musannif merhum sücüd kelimesini nafile namaz manasina almis ve hadis-i Serifi 
nafileye delil getirmistir. Secdeyi kendi mánasina kullanmaktan Musannifi men'eden 
karine-i mániá, yalniz bacina secde etmenin matlüp bir sey olmamasidir. Zira Resülüllah 
(S.A.V.) namazsiz secde etmezdi. Sücüd kelimesi farz namaz manasina da gelebilirse de 
fara namazlar her müslümamn borcu oldugundan burada nafile namaz mánasina 
ahnmistir. Zira Resülüllah (S.A.V.) Hz. Rebia'yi umduguna nail kilacak husüsi bir seye 
"irsad etmek istemisti. 

Hadisteki kelimesi iki türlü okunmustur. Birincisine góre; hemze ile in ikisi de üstündür. 
Yani hemze istifham icin, da átifadir. Bu takdirde mana sóyle olur. 

«Cennetde benimle beraber olmayi istemek pek büyük bir seydir. Buna nail olmak 
güctür. Olur ki sana verilmez. Bináenaleyh bununla birlikte baska bir sey de iste; 

íkinci kiráatde kelime; seklinde okunmustur. «Yahut» demektir. Bu takdirde mana : 

«Benimle beraber olmayi birak da baska bir sey iste. Cünkü o pek güc bir seydir demek 
olur.» 

Hadis-i Serifte Hz. Rebia'nin iman-i kámil sahibi, mertebelerin ve isteklerin en büyügünü 
gózüne kestirecek kadar áli himmet dünyaya ve dünya sehvetlerine metelik vermeyen 
bir záhid olduguna delálet vardir. Bóyle zát hakkinda ise, amellerin en makbulü namaz 
olacagi icin Resül-ü Ekrem (S.A.V.) muradina ermesinin ancak cok namaz kilmakla 
mümkün olacagini bildirmistir. 

Ebu Bekr-i Beyhaki (384 - 458) münácátmda sóyle diyor: «Nefsimin; Rabbisi kendisini 
yaratahdanberi ómrü secdede gecse, yine azdir.» 3 ! 3 ] 
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3 P1 Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/7. 



374/280- íbni Ómer Radiyaüahü anhümadan rivayet edilmistir. Demistir ki: Peygamber 
Sallaliahü Aleyhi ve Sellem'den on rek'at (namaz) belledim. iki rek'at ógleden ewel, iki 
rek'at da ógleden sonra, iki rek'at aksam namazindan sonra evinde, iki rek'at yatsidan 
sonra evinde, iki rek'at da sabah namazindan evvel..» 4 ^ 

Mü tef ek un aleyhdir. 

Buhan ile Müslim'in bir rivayetinde : «iki rek'at da Cum'adan sonra evinde», 

Müslim'in rivayetinde: «Fecir dogduktan sonra hafif iki rek'attan baska namaz 
kilmazdi.» denilmektedir. 

Aksam, yatsi, ve cum'amn sünnetlerini (evde) diye kayitladigina góre, digerlerini 
mescidde kildigi anlasihyor. Hazreti Peygamber (S. A.V.) sabah namazinin sünnetini de 
evde kilardi. Hávinin onu zikretmemesi herhalde meshur oldugu icin lüzum górmedi 
gindendir. Vákiá Cum'amn sünneti ile rek'at sayisi oniki oluyorsa da Íbni Ómer (R.A.) in 
«on rek'at belledim» demesi günlük namazlara nazarandir. Müslim'in yalniz rivayet 
ettigi hafif iki rek'at, on rek'atta dáhildir. Bu rivayet, kihnan iki rek'atin hafifligini, ve 
fecir dogduktan sonra bunlardan baska nafile kilmaz idigini ifade ediyor ki Hanefilerle 
Ímam-% Málik'in (93 -179), Safii (150 - 204) nin ve bazi ulemánin mezhebi de budur. 
Hattá Ímam-% Málik'ten bu iki rek'atta yalniz fatihanin okunacagi rivayet edilir. Zira 
süre veya áyet zam ederse, hafiflik .tasawur edilemez. Ulemádan bazilan Hz. Áise (R. 
Anha) nin; 

«O kadar cabuk kildi ki bilmem fatihayi okudu mu» demesine bakarak «bu iki rek'atta 
hicbir sey okumaz; yalniz tekbir ahr; azicik durur, rüküa gider» diyorlar. Fakat bu kavi 
merduttur. Cünkü Kz. Áíse'nin sózü mübalága icindir. Fecr dogduktan sonra su iki 
rek'attan gayn nafile kilmak mekruhtur, diyen Hanettlerin delili bu hadistir. Sabah 
namazinin sünneti ímam-i Málik'ten maada bütün mezhep imamlanna gore son derece 
müekket bir sünnettir. Hattá ímam-i Sam'dan (80 - 150) bir rivayete góre ózürsüz 
oturarak kihnamaz. Onun icin vaciptir diyenler bile olmustur. 

Bu hadis nafilelerin farz icin kihndigina delildir. Nitekim bun-, lann farzlardaki 
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noksanhgi tamamlamak icin mesru oldugunu babimizin basinda zikretmistik. itnam-i 
Ahmed bin Hanbei (164 - 241) Ebu Dávud, (202 - 275), íbni Mace (207 - 275) ve 
Hákim'in (321 -405) tahric ettikleri Temim'ed Dári hadisinde sóyle buyrulmustur.: 

«Hz. Temim demistirki: «Resüiüljah SallaUahü Aleyhi ve Selle/n: «Kiyamet gününde 
kulun ilk hesaba cekilecegi sey namazidir. Eger onu tamam kildi ise kendisine tam 
yazilacak; tamam kilmadi ise Allah meleklerine : 

«Bakin kulumun bir nafilesini bulursaniz onunla farzini tamamlarsiniz; buyuracak; 
sonra zekát da bóyle muamele górecek. Sonra bütün ameller buna góre ele alinacaktir; 
buyurdular.» 5 ! 5 ] 

375/281- Áise radiyailahil anhádan rivayet edilmistir ki; Peygamber Sallaliahü Aleyhi 
ve Seile7H ógleden ewe! dórt, sabahtan once de iki rek'at (nafile namazi) 
birakmazdi.» 6 ! 6 ] 

Bu hadisi. Buhan rivayet etmistir. 

Hadis-i $erif yukarda gecen íbni Ómer hadisine münáfí degildir. £ünkü buradaki 
ziyádeyi Hz. Áise biliyor, íbni Ómer bilmiyor; demektir. Ve caizdir ki íbni Ómer 
hazretlerinin rivayet ettigi iki rek'at burada Hz. Áise (R. Anha) nin zikrettigi dórt 
rek'atda dáhil olsun. £ ünkü Resüiüllan (SA.V.) 'in burilan ikiser kilmis elmasi ve ibni 
Ómerlin yalniz iki rek'atini górmesi mümkündür. Maamafih o iki rek'atm baska namaz 
olmasi ihtimali de vardir. Nitekim Ebü Davudi Tirmizi tbni Mace ve íbni Hvzeyme (223 - 
311) nin rivayet ettikleri Ebu Eyyüb hadisinde sóyle buyrulmustur: 

«Ógle namazindan once aralannda selám olmamak üzere kihnan dórt rek'at namaz ícin 
gók kapilan acihr.» Taberáni (260-360) nin «El- Evsáf» námindaki eserinde rivayet 
ettigi Enes hadisinde dahi: 

«Ógleden ewel kihnan dórt rek'at namaz, yatsidan sonra kihnan misli gibidir. Yatsidan 



5 t 5 l Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/8-9. 
6 t 6 l Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/9. 



sonraki dórt rek'at ise Kadir gecesinde kihnan misli gibidir.» buyurulmusdur. Bu iki 
hadis Ibní Ómer (R.A.) m rivayet ettigi iki rek'atin Áise (R. Anha) hadisindeki dórt 
rek'attan baska oldugunu te'yid ederler. Su halde Hz. Peygamber (S.A.V.) ógleden evvel 
alti rek'at nafile kilmis oluyor. Fakat bazan dórt, bazan iki kilmis olmasi da ihtimal 
dahilindedir. Bu takdirde Hi. Áise dórt kildigini rivayet etmis íbni Ómer de iki kildigini 
haber vermis olur. 7 ! 7 ] 

377/282- «Bu da ondan rivayet edilmistir. 73. Anha; demistir ki: Peygamber Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem nafilelerden hifbirine sabah namazinin iki rek'atina gósterdigi dikkat 
ve muhafazadan daha siddetlisini góstermezdi.» 8 ! 8 ] 

Bu hadis, Müttefekun aleyhtir. Müslim'in rivayetinde: 

«Sabahin iki rek'ati dünya ve dünyadaki herseyden daha hayirhdir» buyrulmustur. 

Resul ül I ah (S A.V.) in sabah namazmm iki rek'at sünnetim hazerde olsun, seferde olsun 
birakmadigi sabit olmustur. Bundan dolayidir ki Hasan-t Basri (21 - 110) hazretleri 
vücübuna kail olmustur, 

Müslimin rivayeti yine Hz. Áise'den olup, merfü'dur. Bu rivayette zikri gefen dünyadan 
murad yeryüzüdür. Dünyadaki her seyden rnaksad da; dünyanin nimetleridir. 

Hadis-i serif sabah namazinin Tünnetini kilmak ifin tergip ve tesvike delildir. Bu iki 
rek'atin vacip olmadigi da aym hadisten anlasilmaktadir. Q ünkü vacip olsa. terk edildigi 
zaman azap olunacagi zikredilirdi. 9 ! 9 ] 

379/283- «Ürnmü'l - Mü'minin Ümmü Habibe RadiyaUdhü anhá-dan rivayet edilmistir. 
Demistir ki; Resülüllah Salialiahü Aleyhi ve Sellem : 
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«Bir kimse günü ile gecesinde oniki rek'at namaz kilarsa, o namazlar sayesinde ona 
cennette bir ev yapihr» derken isittim. 10 ! 10 ] 

Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Miislm'm mmii Habibe (R. Anha) dan bir ri\áyetinde nafile kaydi vardir. 

TÍrmizi'nin de (Ümmü Hablbe'dcn) buna benzer bir rivayeti vardir. Bunda «ógleden 
ewel dórt rek'at, Ógleden sonra iki aksam namazindan sonra i ki rek'at, yatsidan 
sonra ikf rek'at, sabah namazindan once de iki rek'at denilmistir. 

Bejler'in Ümmü Habtbe'den rivayetinde ise, «Bir kimse ógleden ewe* clort, Ógleden 
sonra da dórt rek'at namaz kilmaya devam aderse AHah onu cehenneme haram kilar» 
buyurmustur. 

Hadis-i serifteki «Günü ile gsctsi» nden murad: Her gün ve gecedir. TirmizVnm rivayeti 
MüsUni'in rivayetini serh ve tafsil etmistir. Bu rivayette zikri gecen ógleden ónceki dórt 
rek'at Hz. Áise hadisinde beyan edilen dórt rek'attir. Ógleden sonraki iki rek'at ile yatsi- 
dan sonraki iki rek'at da íbni Ómer- hadisinde «Evinde kilardi» diye kayitlanan 
namazlardir. Sabah namazindan ónceki iki rek'at ise Hz. Áise ite Íbni Ómer (R. Anhüma) 
nín yakarida górdügümüz hadislerin de ittifakla rivayet ettikleri namazdir. Hadisin 
sonundaki; 

«Allah onu cehenneme haram kilar» cümlesinden murad: Cehenneme girmesini 
meneder demektir. Cünkü haram oían seyden menediiir 

382/284- «íbni Ómer Radiyallahil anhümá'ázn rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülütlah Sallallahü Aleyhi ve Sellem : 

«Allah ikindiden once dórt rek'at namaz kilana rahmet eylesin» buyurdular. 12 t 12 ] 
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Bu hadisi, Ahmed, Ebu Dávud, ve Tirmizi rivayet etmis; Tirmizi Hasen oldugunu da 
beyan eylemistir. Onu íbni Huzeyme dahi rivayet etmis ve sahihlemistir. 

Hadiste zikri gecen dórt rek'at simdiye kadar kaydedilen nafileler meyamnda 
gecmemistir. Burilan da Tirmizí'nin rivayet ettigi nafilelere katarsak, farzlardan ewel ve 
sonra kilinan nafile namazlar onalti rek'at oluyor. Bir de ikindiden once yalniz iki rek'at 
meselesi varsa da «Her iki ezan arasinda bir namaz vardir» hadisi ona sámildir. 13 ! 13 ] 

383/285- «Abdullah íbni Mugafíel Müzeni'den 14 ! 14 ] rivayet edilmistir. Demistir ki: 
ResuiüHah SallaRahü Aleyhi ve Sellem: 

Aksam namazindan once namaz kihn! Aksam namazindan once namaz kihn; dedi. 
Ücüncüde nás bunu ádet edinirler endisesiyle. 
Dileyene (sóylüyorum,) buyurdular. 15 t 15 ] 
Bu hadisi, Buhári rivayet etmistir.. 
íbni Hibbán'in tir rivayetinde: 

Peygamber Salldllahü Aleyhi ve Sellem aksam namazindan ewel iki rek'at namaz kildi» 
denilmektedir. 

Müslim ín Enes Radiyallahü anhden rivayetinde: 

Biz gimes battiktan sonra iki rek'at namaz kihyorduk; ResüluHah Sallailahü Aleyhi ve 
sellem bizi górüyor, fakat ne emir ediyordu, nede nehy.» denilmistir. 

Hadis-i Serif aksam namazindan ewel nafile kilmanin mendup olduguna delildir. Zira 

i3[i3] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/12. 
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ibaredeki tábirinden murad budur. Aksam vakü degildir. £ ünkü o vakitte namaz kilmak 
mekruhtur. ibni HÍbban'm ( — 354) rivayeti dendir. Bu suretle aksam namazinin 
farzindan ewel iki rek'at nafile kilmak Resül-ü Ekrem (SAV.)'in hem kavli hem de fiili 
ile sübüt bulmus -oluyor. 

Hz. Enes'in rivayeti ise bu iki rek'atin Peygamber (S.A.V.) in takriri ile de sabit oldugunu 
gósteriyor. Mezkür namazda sáir nafilelere katihrsa náiile adedi yirmiye vanyor. Ve 
günde farz oían onyedi rek'at ile üc rek'at vitir namazi da burilara iláve edilince bir 
müsiümamn gün ile gecede kirk rek'at namazi oluyor. ibnü'l - Kayyim (691 - 751) diyor 
ki: «Resül-ü Ekrem (S.A.V.) ín gün ile gecede kirk rek'at namaz kildigi sabit olmustur. 
Onyedi rek'at farzlar on iki rek'at Ümmü Ha-bibe'nin rivayet ettigi namazlar, onbir rek'at 
da gece namazi kirk rek'at eder.» Malumdur ki ógleden ewel ve sonraki dórder rek'at 
Ibní Ómer. hadisindeki iki rek'attan ayn sayihr ve buraya kadar zikri gecen nafile 
adedine katihrsa, mecmuu yirmi iki olur. Buna Ümmü Habibe hadisinde zikri gecen 
yatsidan sonraki iki rek'at da katihnca vitir haric, nafileler yirmi dórt rek'at olur. Buna 
on yedi rek'at, farz ile üc rek'at vitir katihnca da mecmu kirk dórt olur. Ebu Banife (80 — 
150), Málik (93 — 179) günes kavustuktan sonraki bu namaza muhaliftirler. imam-i 
Safii sünnettir diyor. Nafile namazlarla bu namazlarin, rek'at adetlerini bildiren hadisler 
muvacehesinde dórt mezhebin bu babadaki kavilleri asagidaki sekildedir: 

1 — Hanefilere góre : Nafile namazlar sünnet ve mendup olmak üzere ikiye aynhr : 

Sünnet namazlar : Sabah namazindan once iki rek'at, ógleden once dórt, sonra iki rek'at, 
aksam namazindan spnra iki rek'at ve yatsidan sonra iki rek'attir. Bunlann en kuwetlisi 
sabah namazinin sünnetidir. 

Mendup namazlar : íkindiden ewel dórt veya iki rek'at, aksim namazindan sonra alti 
rek'at yatsidan ewel dórt veya iki rek'at ve yatsidan sonra dórt rek'attir. Maamafih, 
istiyen bunlardan fazla da kilabilir. Yalniz gündüz nafilelerinde dórtte selám vermek, 
gece nafilelerinde ise sekiz rek'ati gecirmemek sarti ile istedigi cift rek'atta selám 
vermek sünnettir. 

2 — Sáfiilere góre: Nafile namazlar müekked ve gayn müekked olmak üzere iki 
kisimdir : 

Müekked Nafileler : Sabah namazinin sünneti, ógleden ve Cuma'dan Ónceki iki rek'at, 



ógleden ve Cum'adan sonraki iki rek'at, aksam namazinin iki rek'at sünneti ve yatsidan 
sonraki iki rek'attir. Bu namazlara revátip derler. Vitir namazi da bunlardandir. Vitrin en 
azi bir rek'at, ortasi üc, cogu on bir rek'attir. 

Gayn müekked nafileler : Oniki rek'at namazdir. Bunlar: ógleden ewel iki rek'at, ógleden 
sonra iki rek'at, ikindiden ewel dórt, aksam namazindan once hafifce kihnan iki 
rek'attir. Bu hususta Cum'a namazi da ógle gibidir. 

3 — Málikilere góre : Nafile namazlar reva ti b ve gayri revátib olmak üzere iki kisimdir : 

Revátib : Ógleden ewel ve sonra kilman sünnetlerle, ikindiden ewel ve aksam 
namazindan sonra kilman sünnetlerdir. Bunlar hakkinda muayyen bir aded yoksa da 
efdal oían, hadislerin gósterdigi sayida kilmaktir. Binaenaleyh ógleden ewel ve sonra 
dórder rek'at, ikindiden ewel dórt, aksam namazindan sonra alti rek'at kilmak efdaldir. 
Bu nafilelerin hükmü müekket surette mendub olmaktir. Aksam namazinin vakti dar 
oldugu icin ondan ewel nafile kilmak mekruhtur. Yatsidan once nafile kihnacagina dair 
Sari' hazretlerinden acik bir nass yoktur. 

Gayri revátib : Sabah namazinin iki rek'at sünnetidir. Bunun hükmü ragibe 'olmasidir. 

Ragibe; müstehabdan yukan, sünnetten asagi derecedeki nafiledir. Seft' namazi da gayri 
revátibtendir. Bunun en azi iki rek'a.tir. Cogunun haddi yoktur. Bu namaz yatsi ile vitir 
arasinda kihnir; mendüb bir namazdir. Vitir namazi dahi gayri reva ti bd en olup, iki 
rek'at tavaf namazindan sonra sünnetlerin en müekkedi budur. íhtiyari vakti yatsi ile 
fecr arasidir. izdirári vakti ise; fecr dogduktan sabah namazinin tamamina kadardir. 
Ózürsüz zaruri vaktine tehiri mekruhtur. Bütün nafilelerde iki rek'atta selám vermek 
sünnettir. 

4 — Hanbelilere góre : Nafile namazlar revátib ve gayri revátib olmak üzere ikiye ayrihr 

Revátib on rek'attir. Bunlar : Ógleden ewel ve sonraki ikiser rek'at, aksam namazi ile 
yatsidan sonraki ikiser rek'at ve sabah namazindan ewel iki rek'attir. Górülüyor ki, 
Imam-t Ahmed (164 -241), revátib olarak tamamiyla íbni Ómer hadisinde beyan edilen 
namazlan almistir. Bu namazlar sünnet-i müekkededirier. Ve en kuvvetlisi sabah 
namazinin sünnetidir. 



Gayri revátib yirmi rek'attir. Bunlar: ógleden ewel ve sonraki dórder rek'at ile ikindiden 
ónceki dórt rek'at, aksam namazindan sonraki dórt rek'at ve yatsidan sonraki dórt 
rek'attir. Aksam ezani 41e farzi arasinda iki rek'at nafile kilmak mubahtir. Cum'anin dórt 
rek'at ilk sünneti gayri revátibden, iki veya alti rek'at son sünneti revátíb-dendir. 16 ! 16 ] 

386/286- «Áise Radiyaliahü anftá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki; Peygamber 
Sailallahü Aleyhi ve Sellem; sabah namazindan Ón-ceki iki rek'ati hafif kihyor. 
dereceki, ben acaba fatihayi okudu mu diyordum.» 17 t 17 ] 

Müttefekun aleyh'dir. 

Hadis-i Serif sabah namazinin sünnetinin hafif kihnacagina delildir ki Cumhür-u 
ulemánin re'yi de budur. Bazilanna góre yalniz fatiha okunur. Ebu Bekir Esamm'a. góre 
hicbir sey okunmaz, tekbir aldiktan sonra azicik durularak rüküya gidilir. Hanefílerie 
íbrahim Ne-hai (11 - 95) ye góre uzun okunur. 

DeHHeri Beyhalü (384 - 458) nin rivayet ettigi Sáid ibni Cübeyr hadisidir. 18 ! 18 ] 

387/287- «Ebu Hüreyre Radiyaliahü anh'dan rivayet edilmistir ki: Peygamber 
Sailallahü Aleyhi ve Sellem : sabah namazinin iki rek'atmda sürelerini okumustur.» 19 ! 19 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Müslim'in yine Ebu Hüreyre'den bir rivayetinde: nin yerine Bakara süresinin áyetini; in 
yerine de Áli ímrán süresinin áyetini okudugu zikredilmektedir. 

Hadis-i Serif süre ortasindan bir áyet okuyup, onunla iktifa etmenin caiz olduguna 
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delildir. 2 °[ 2 °] 



388/288- «Áise Radiyattahü anhádan. rivayet edilmistir. Demistir-ki : Peygamber 
SaUallaM- Aleyhi ve Sellem sabah namazinin iki rek'at sünnetini kildi mi sag tarafina 
yaslanirdi. 21 ! 21 ] 

Bu hadisi, Buhan rivayet etmistir. 

Yaslanma hususunda ulema ifrat, tefrid ve orta olmak üzere üc kisma ayrilmislardir. 

1) Záhiri'lerden íbni Hazm (384 - 456) ile ona tabi olanlara góre farzdir. Hatta bu 
yaslanma olmazsa sabah namazi hatildir, diyorlar. 

Delilleri; bu hadiste Resül-ü Ekrem (S.A.V.) in fiilen yatmasi ve asagida gelecek Ebu 
Hüreyre hadisinde de yatmayi emretmis olmasidir. 

2) Ebu Hanijc (80 - 150), ibrahim Nehái (11 - 95) ve íbni ómsr (RA) a góre, 
yaslanmak mekruhtur. Hatta Íbni Mes'ud ( — 32) (RA) «B?r adama ne oluyor ki iki 
rek'at namaz kildiktan sonra esek ctibi yuvarlaniyor» demistir, ibni Ómer (R.A.) hem 
yatmaz, hem de «Selám vermek yeter» derdi. Hatta yatanlari dógerdi. Yukanki iki taife- 
den Zahiriler ifratta, Hanafíler de tefritte górülmüstür. 

3) Ortada oían taife yatmakta beis górmeyenlerdir. Bunlardan ímam-i Málik (93 - 179) 
iie bir taife yaslanmayi mubah górürler. Fakat istirahat icin degil det sünnettir diye 
yatmak mekruhtur. imam-i Safii (150 - 204) ile bir cemaat da alehtlak niüstahabdir der- 
ler. Onlara góre yaslanmak geceleyin teheccüd namazi kilana mesru olmustur. £ünkü 
Abdürrezzak (126 - 211) in Hz. Áise'den tahric ettigi bir hadiste: Peygamber (SA.V.) 
sünnettir diye yatmazdi. Lákin geceleyin boyuna ibadetle mesgul oluyordu da ondan 
istirahat icin yatiyordu.» denilmistir. Maamafih bu hadisde tesmiye edilmemis bir rávi 
vardir. Nevevi (631 - 676): «Muhtar oían, yatmak sünnettir. £ünkü Ebu Hüreyre 
hadisinin zahiri bunu gósterir» diyor. Zaten Resüfüliajh (SA.V.) in yatmaya devam 



20[20] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/16. 
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etmemesi de sünnet olduguna delálet ediyor. Yatmak sag tarafa olacaktir. Hatta íbni 
Hazml s góre sag tarafina yatmak bir sebebten dolayi mümkün olmasa, imá eder, sol 
tarafa yatmaz. 22 ! 22 ] 

389/289- «Ebu Hüreyre BadiydUahü anh'den. rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
SaUailahü Aleyhi ve Sellem: 

Biriniz sabah namazindan ewel iki rek'at (sünnet) i kildimi sag tarafina yaslaniversin; 
buyurdular. 23 t 23 ] 

Bu hadisi imam-i Abmed, ímam-i Ebu Dávud ve Tirmizt rivayet etmislerdir. Tirmizi onu 
sahihlemistir. 

Hadis hakkinda imam-i Tirmizi (200-279): «Ha sen, sahihf gariptir.» 24 ! 24 ! demistir, tbni 
Teymiyye (661 - 728): cBu hadis sahih degildir. £ünkü münferiden Abdurrahman bin 
Ziyáde'ntn rivayet ettigi bir hadistir. Halbuki bu zátin hifzi hakkinda sóz edilmistim 
demekte ise de; Musannif merhum: íHak oían bunun hüccet olmasidir. Su kadar var ki 
Resülüllah (SA.V.) in yaslanmaya devam etmemi; olmasi bu bábdakf emri vücüp ifin 
olmaktan fikarmistir.» diyor. 

Buhari'ián Hz. Aise'den rivayet ettigi su hadis-i serif de aym mánayi ifade etmektedir.» 

«Peygamber Sallaliahü Aleyhi ve Sellem namaz kildigi zaman eger ben uyanik olursam 
benimle konusurdu. Degilsem, namaz ifin ezan okununcaya kadar yaslanirdi.» 

Hadis-i serif ile zahirilerin ve onlara tabi olanlarin istidlal ettigini yukariki hadisin 
serhinde górdük. 25 t 25 ] 

390/290- «íbni Ómer RadiyaUahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 

22[22] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/17. 
23[23] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/18. 
24 P 4 ] Bu istilahiar icin bak. Selamet Yollan G. t Sh. U. V. ye. 
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Sallallahü Aleyhi ve Sellem: 



«Gece namazi ikiser ikiserdir. Biriniz sabah olacagindan korkarsa bir rek'at kilar. Bu ona 
kildiklarini vitir yapar» buyurdular. 26 ! 26 ] 

Müttefekun Aleyh'dir. 

Besler'in rivayetinde - ki o rivayeti ibni Hibbán sahihiemistir. 

Bu hadis : «Gece ve gündüz namazi ikiser ikiserdir» láfziyladir. Nesái «Bu hatadir» 
demistir. 

Hadis-i serif geceleyin kilman nafilelerin ikiser ikiser mesru olduguna delildir. Yani o 
namazlarda ikide bir selám verilir. Cumhur-u Ulemánin kavli de budur. HanefT'lere góre 
ikiser ikiser demek her iki rek'atta oturarak tesehhüd yapihr; demektir. 

imam-i Málik (93 - 179) : crlki rek'attan fazla caiz degildir. Cünkü hadisin mefhumu hasr 
ifade ediyor. Ve 

«Gece namazi ancak ikiser ikiserdir.» kuwetindedir. 

Zira mübfedanm márife olusu ekseriya hasr ifade eder» diyor. 

Fakat Cumhur tarafindan kendisine cevap verilmis ve: «Hadiste hasr yoktur; cünkü bir 
suale cevap olarak váki olmustur. Hasr oldugunu teslim etsek bile Resül-ü Ekrem (S.A.V.) 
in fiili buna muarizdir. Cünkü bes rek'atla vitir yapmistir. Nitekim $eyheyn (Buhári ve 
Müslim) in rivayet ettigi Áíse hadisinde hic oturmadan bes rek'at kildigi ífáde 
olunmaktadir. Fiil ise, hasr kasdedilmedigine karinedir.» denilmistir. 

«Biriniz sabah olacagindan korkarsa,» denildigine bakihrsa bir rek'at kilarak vitir 
yapmak yalniz sabah oluyor diye korktugu zaman caizdir. Bóyle bir endise yoksa, ya bes 
yahut yedi veya benzeri ile vitir yapar. Cünkü Dáre Kutni (306 - 385) ve Hákim (321 - 
405) in tahric ettikleri merfu Ebu Hüreyre Hadisinde : 

«Bes veya yedi yahut dokuz veya onbir rek'atla vitir yapin.» buyrulmustur- Hákim aym 



26[26] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/18-19. 



hadise su ziyádeyi de iláve etmistir. 

«Üc rek'atla vitir yapmayin; aksam namazina benzetmeyin» 
Bü hadise Hanefller tarafindan sóyle mukabele ediliyor : 

«Hadis, henüz vitir üc rek'atta karar kilmadan once várid olmustur,» Musannif bu 
hadisin bütün ricali sikadir. Bazilannin onun mevkuf saymasi zarar etmei» diyorsa da; 
bu hadise Ebu Dávud, (202-275) 

Nesái (215-303), íbni, Mace (207 - 275) vesairenin tahric ettikleri 

Ebu Eyyüb hadisi rnuáraza etmektedir. Zira o hadiste: «Kim üc rek'atia vitir yapmak 
isterse yapstn» buyruluyor. 

Bu iki rivayetin arasi sóyle cem edilmistir. Uc rek'atla vitir yapmak ara yerde oturulursa 
aksam namazina benzeyecegi icin nehyedil-misür. Ütunilmadigi takdirde neny yoktur. 
Cünkü o zaman aksam namazina benzeme yoktur. Bu telif fena degildir. Nitekim imam-i 
Ahmed (164-241), Ncsái, Bcyhaki (384-458) ve Hákim'in rivayet ettikleri Aise hadisi de 
onu te'yid ediyor. Bu hadiste: 

Sallallahü Aleyhi ve SeUem üc rek'af vitir yapar; bunlann yalniz sonunda otururdu» 
denilmektedir, imam-i Ahmed rivayetinin láfzi sóyledir: «Resülüllah SaliaUahü Aleyhi ve 
seUem- üc rek'stla vitir yapar; aralarim ayirmazdi. Hákim'in riváyetiride ise, 
«oturmazdi» deniliyor. Hadiy-i serifteki : 

«Sabah olacagindan korkarsa bir rekTat kilar» ifadesinin mefhumuna az ilerde gelecek 
oían Ebu Eyyüb hadisi rnuáraza ediyor. £ ünkü o hadiste : 

«Kim bir rek'atla vitir yapmak isterse, yapsin» deniyor. 

Elbette o hadis buradaki mefhumdan daha kuwetlidir. Beslerin yine íbni Ómer'den 
rivayet ettikleri hadiste : «Gees ve qündüz namazi» denilmistir. Besler bu hadisi Ali ibni 
Abdullah Bárik rivayet etmislerdir. Hadisin ash Sahiheyn'de mevcut ise de onda 
«gündüz» tábiri yoktur. ibni Abdil-Ber (363 - 463): «Bu tábiri íbni Ómer'den yalniz Ali 
bin Abdullah El - Báriki rivayet etmistir. Bu sózü ona red ve inkár ettiler.» diyor. 



ibni Main ( — 233) ortun hadisini zaif buluyordu. Onunla ihti-cac etmiyor ve: «Náfi; 



Abdullah bin Diñar ve bír cemaat bu hadisi ibni Ómer'den gündüz kelimesi olmaksizin 
rivayet ettiler» diyordu, Yahya ibni i¥am'den senetle rivayet edilmistir ki; «gündüz 
ñamen dórttür; aralan ayrilmaz.» demistir. Hattá kendisine: Imam-i Ahmeá bin Hanbel 
«gece ve gündüz namazlan ikiser ikiserdir» diyor denildikte: «Hangi hadise isíínaden» 
diye sormus «Eidi'nin hadisine» cevabini vermisler; «Ezdi kim oluyor ki hadisini kabul 
edeyim» demistir. 

Ímam-i Nesái (215-303): «Bu hadis bence hatádir.» demistir. Hákim (321 - 405) dahi 
Ulümü'l - Hadis'inde onun hata oldugunu sóylemis. Dáre Kutni (306 - 385) «£7 - /ZeZ» 
adh eserinde «Bu hadtsde tjündüiün zikredilmesi bir vehimdir» demistir. Hatiahi {319 - 
383}: «Bu haduí Tavus, NáfT ve baskalari ibni Ómer'den rivayet etmis, fakat hicbiri onda 
gündüzü sikretmemisHr. $u kadar var ki sika (güvenilir) bir zatin yaptigi ziyadenin 
caresi onu kabul etmektir.» diyor. 

Beyhaki (384-458): «Bu hadis sahihtir» demistir. Beriki: «EVJüslim bu hadisle ihiicac 
etmistir. Sikanin yaptigi ziyáde makbuldür» diyor. 

íste ziyade hakkinda hadis imamlan bu derece ihtiláf ettikleri icin bazilan ikisini de caiz 
górmüstür, hnam-% Ázam Ehu Hamfe (80 - 150) ye góre gündüz namazlan ya ikiser 
ikiser, yahut dórder dórder kihnir; dórtten ziyade kihnmaz, fmam-i Buhári (19-4 - 256), 
gündüz namazinin iki rek'at olanagina dáir sekiz hadis tahric etmistir. 27 ! 27 ] 

392/291- «Ebu Hüreyre Radiyallahü aniiden rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülullah 
Sallallahü Aleyhi ve Sellem; 

«Farzdan sonra en faziletli namaz, gece namazidir.» buyurdu. 28 ! 28 ] 
Bu hadisi Müsüm tahric etmistir. 

Gece tabirinden murad, gece yansi da olabilir, sabah namazi da. Ulema gece namazinin 
ne olacaginda da ihtiláf etmislerdir. Bazilannca bundan murad salát-i vitirdir. 



27[27] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 2/19-21. 
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Bazilannca ise, sabah namazinin sünnetidir. Asagidaki hadisler geceden muradin 
hakikaten gece yarisi oldugunu góstermektedir. 

Buhari'den gayri sahih sahipleri Ebu Hüreyre (RA) den su hadisi rivayet ederler: 
Resülüllah: 

Zaftü Aleyhi ve SeMem'e farz namazdan sonra hangi namazin afdal oldugu soruldu: 

— «Gece yansi kihnan namazdir» buyurdular. 

Tirmizi (200 - 279), Amr bin A .bse'den su hadisi rivayet eder ve sahihler. 

«Rizá-i iláhinin kula en yakin oldugu zaman gecenin son yansidir. Eger o saatte Allah'i 
zikredenlerden ola-Iirsen, hemen ol.» 

Ebu Dávud (202 - 275) Yine Artir* bin Abse'den gu hadisi tahric etmistir: 
Dedim ki; « — Ya Resülallah! Gecenin hangi cüz'ü daha makbuldür? 

— Gecenin son yansidir. Artik (orada) diledigin kadar namaz kil. Cünkü o zaman kihnan 
namaz yazihr ve sahidlidir; buyurdular. tabirinden murad: Gecenin son ücte biridir. 29 t 29 ] 

393/292- «Ebu Eyyüb-Í Ensari RadiyaUahü anh'den rivayet edilmistir ki: Resülüllah 
Sallallahü Aleyhi ve Sellem: 

Vitir her müslimin üzerine borctur. Kim bes rek'atia vitir yapmak isterse yapsin. 
Kim üc rek'atia vitir yapmak isterse yapsin. 

Kim bir rek'atia vitir yapmak isterse yapsin» buyurmuslardir. 30 ! 30 ] 

Bu hadisi Tirmizi, müstesna Dórtler rivayet etmislerdir, tbni Hibban ( — 354) onu 
sahihlemis, Nesái ise mevkuf oldugunu tercih etmistir. 
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Hadis, vitir namazinin vácib olduguna kail oían imam-t Ázam Ebu Hanife (80 - 150) nin 
delilidir. £ ünkü sigasi itibariyle vücüba delálet ediyor. imam-i Ahmed bin Hanbel (164 - 
241) in rivayet ettigi Ebu Hüreyre hadisi dahi vücüba delálet etmektedir. Hadis sudur: 

«Kim vitir yapmazsa bizden degildir». 

Cumhur-u Ulemaya góre ise vitir namazi sünnettir. Onlar asagida gelen Hz. AH hadisi ile 
isüdlál ederler. O hadisi íbnl Mace (207 - 275) su láfizla rivayet etmistir; 

«Süphesiz ki vitir vacip degil, sizin farz namaziniz gibi de degildir. Lákin Resülüllah 
Saliailahü Aleyhi ve SeUem vitir kilmis ve: 

«Ey Ehl-i Kur'an! Vitiri kihn. £ ünkü Allah, tektir; teki sever.» buyurmustur. 

Yukanki Ebu Eyyüb hadisini Nesái mevkuf kabul etligi gibi Ebu Hatim (195 - 277), Zehli, 
Dáre Kutni (306 - 385), Beyhaki (384 - 458) ve sáir bircok zevatda mevkuf saymislardir. 
Musannif merhum da bóyle olmasini dogru buluyor. 

«Sübülü's - Selám» sahibi San'áni ise: «Bu mevkufa merfu hükmü verilir. £ ünkü miktar 
bildiren seylerde ictihada müsaade yoktur.» demektedir. 

Bundan sonra San'áni (1059 - 1182) Ebu Eyyüb hadisinin vitir vaciptir diyenlere delil 
oldugunu bildirerek vacip degildir diyen Cumhur'un delillerine geciyor ve onlar namina 
arzettigimiz Hz. Ali hadisi ile istidlal ettikten sonra góyle devam ediyor: 

«Mecd bin Teymiyye'ye góre Íbnü'l-Münzir ( — 310) Ebu Eyyüb hadisini su láfizla 
rivayet etmistir: «Vitir haktir, amma vacip degüdir.» Cumhur su hadisle de istidlal ettiler. 
«Üc sey vardir ki, bunlar baña farz, size nafiledir.» 

Buyurmus, «Vitir! de onlardan saymistir.» 

Bu hadis her ne kadar zayif da olsa, mütábileri oklugu icin onlarla kuwet bulur. Halbuki 
vitrin vánip olduguna delil gósterilen Ebu Eyyüb hadisinin esah kavle góre mevkuf 
oldugunu górdük. Bu hadis hakkinda her ne kadar merfu hükmündedir dedi isek de 
vacip olmadigina delálet edén deliller karsisinda mukavemet edemez. Eir de te'kid icin 
mesnim oían seye de icap tabiri kullanilabilir. Nitekim, Cum'a icin yikanma mes'elesinde 
gecti.» 



San'áni'mn bu tafsilát] kar-siatnda biz, vitiri vacip kabul edén imam-i Ázam*m 
mezhebini bir parcacik aciklamaya lüzum hissederiz ve deriz ki: 

«Vitir hakkinda imsm-i Ázam'dan üc rivayet vardir» 

1) Yusuf bin Halid Semtinin rivayetine góre vitir namazi vaciptir. 

2) ATwA hiv Meryem'in rivayetine góre sünnettir. Diger mezhep imamlan ile Hanefiyye 
den imam-i Ebu Yusuf (113-182) ve tmam-t Muhmnmed (135-189)'in mezhebi budur. 

3) Hammad b. Zeyd'ir. rivayetine góre farzdir. Hanefiyye'den tmam-i Züfer (110-150) 
bu kavli tercih etmistir. 

imam-i Ázam'in delifi : 

Muhakkak ki Allah-ü Tealá size bir namaz ziyade etmistir. Dikkat edin bu namaz vitirdir. 
Artik onu yatsi i!e fecir arasinda kihn.» hadis-i serifídir. 

Bu hadisi ashab-i Kiram'dan Amr b. As, ükbs bin Amir; ibni Ab. bas, Ibni Ómer, Ebu Said- 
í Hudri, Amr Bin $uayb, Harice b. Huzafe ve Ebu Nadrati'l-Gifári radiyatlahü anhüm gibi 
bircok zevat rivayet etmislerdir. Vakia bu tariklerin hemen hepsinde sóz gótürür cihet 
bulunmussa da Kemal b. Hütnam (788-861) «Fethü'l - Kadir-» de bunlan birer birer 
tetkik etmis; neticede: «Bóylece bu hadisin Isi sahihlikte en mükemmel vecihte tamam 
olmustur» demistir. 

Hadisin vücuba deláleti birkac vecihtedir: 

a) Bu hadiste ziyade Allah'a izafe edilmis ve: «Allah size bir namaz ziyade etti» 
denilmistir. Binaenaleyh vitir namazi vaciptir. Sünnet olsa idi, »Peygamber 

ziyade etti» denilirdi. £ünkü sünnetler ancak Hz. Peygamber SoZZoZ-lahü Aleyhi ve 
Seilcyne izafe edilir. 

b) «Ziyade etii» demliyor. 

Ziyade ancak vaciplerde tahakkuk eder. Zira bir aded ile mahsur oían yalniz vaciblerdir. 
Nafilelerin haddi hududu yoktur. 



c) Bir seyde ziyade, o seyin cinsinden olmakla tahakkuk eder. Burada üzerine ziyade 



edilen seyler farzlardir. Binaenaleyh ziyadenin de ayni hükümde olmasi icap eder. Ancak 
delil, kafí olmadigindan vacip derecesinde kalmistir. 

d) Hadiste emir vardir. Emir ise vücup ifade eder. $imdi yine sadedinde bulundugumuz 
hadise dónelim. 

«Kim bir rek'atla vitir yapmak isterse yapsin» ifadesinden anlasilan; yalniz bir rek'at 
namaz kilmaktir. Filhakika birer rek'atla vitir yaptiklari ashab-i kiramdan bir cemaattan 
rivayet edilmistir. Muhammed Un Nasr ile baskalari, Saib b. Yezid'&en sahih fo\r isnadla 
su hadisi tahric etmislerdir; 

«Ómer bir gece bir rek'atta Kur'an-i Kerim'i okudu, baska kilmadi». 

Buhan (194 — 256), Muaviye'nin bir rek'atla vitir yaptigini, Ibni Abbas'in da bunu dogru 
buldugunu rivayet eder Fakat ne de olsa üc rek'ath oldugunu ifade edén deliller daha 
kuwetlidir, Hattá Hasan-i Sosi-i (21 — 110) vitrin üc rek'ath olduguna ícma-i müslimin 
bulundugunu rivayet etmistir. Mezkür rivayet tbni Ebi $eybc'nin «Musanne/» indedir. 
Hz. Ebu Bekir, Ómer, Abadile-i Erbaa (Dórt Abdullah) 31 ! 31 ] üe ekser Ashabin (R. Anhüm) 
ve fukaha-I seb'a (yedi fakih) 32 t 32 ] nin mezhebleri de budur. 33 ! 33 ! 

394/293- «AH bin Ebl Talib RadiyaUahü anh'áen rivayet edilmistir. Demistir ki: VIHr, 
farz derecesinde lüzumlu degildir. Lákin Resulü ílah SaUaUahü Aleyhi ve SeMem'tn 
sünnet olarak kildigi bir sünnettir. 34 t 34 ] 

«Bu hadisi, Tirmizi ile Nesái rivayet etmis; Hákim onu hasen bulmus ve sahihlesmistir. 

Hadis .vitir vacip degildir diyen Cumhur-u Ulemá'nin delillerinden-dir. Nitekim yukanda 
isaret etmistik. Yalniz Hz. AH (R. AJ'in bu hadisinde, Asim b. Damre vardir ki, bu zat 
hakkinda bir coklari sóz etmistir. Bunu Kádl Abdurrahman «Bülügu'l - Meram hasiyeler» 
inde zikretmis ise de San'áni bóyle bir sey bulamadigindan bahsediyor. Yalniz «Et- 

31 [ 31 1 Birinci Cild Sahife 311'e Müracaat 
32 P Z ] Birinci Cild Sahife 329'a Müracaat. 

33[33] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/23-26. 
34[34] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/26. 



Takrib» nam eserde : «Ásim b. Damrete'lr Meslüli Kufí altinci dereceden Sadük (dogru 
sóyleyen) bir adamdir. «74» tarihinde vefat etmistir.» ibaresini górdügünü 
naklediyor. 35 t 35 ] 

395/294- «Cáblr b. Abdullah RadiyaUahü arihhüma'üan rivayet edilmistir ki; 
Resülüllah SaUaUahü aleyhi ve seUem; Ramazan ayinda gece namazi kilmis, sonra ertesi 
gece kendisini beklemisler, fakat cikmamis ve» : 

«Ben, size vitir farz olur diye korktum.» buyurmuslardir. 36 ! 36 ] 
Bu hadisi, íbni Hibban rivayet etmistir. 

Yukanki hadisi Buhar! (194-256) da rivayet etmistir. Fakat onun lafzi sóyledir : 
«Size gece namazi farz olur diye korktum.» 

Ayni hadisi Hz. Áise (R. Anha) 'dan Ebu Davud (202 — 275) su láfizlarla tahric etmistir»: 

«Peygamber Sallallahü aleyhi ve sellem mescidde namaz kildi, ona uyarak cemaat da 
kildilar. Sonra ertesi gece yine kildi. Derken nás cogaldi. Sonra ücüncü gece toplandilar. 
Resülüllah Sallallahü aleyhi ve seüem yanlanna cikmayiverdi. Sabah olunca: 

Yaptiginizi górdüm. Beni sizin yaniniza cikmaktan ancak üzerinize farz olur diye 
korkmam men etti; buyurdular>. 

Hadisin Buftan'deki rivayeti de buna yakindir. Górülüyor ki, mescide cikmamanin 
sebep ve illeti, cemaata farz 

olur endisesiymis. Fakat «Namazlar bestir. Ama onlar yine ellidir. Ben de sóz degismez.» 

Hadisi, muvacehesinde bu ta'lil müskildir. Óyle ya, degistirmek endisesi yoksa, bes vakit 
namazin üzerine ziyade edileceginden neden korkmah? 



35[35] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/26. 
36[36] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/26. 



Musannif bu suále bircok cevaplar verildigini nakletmis, sonra bunlann hicbirini 
begenmiyerek kendisi üc cevap vermistir. Begenmedigi cevaplar sunlardir: 

a — £ünkü Peygamber (SAV.)'in bir seye devam buyurmasi ile o sey farz olur. 

b — Hz. Peygamber (SAV.)'e Cenab-i Hak vahyederek, bu namaza devem edersen, farz 
kilinmasina sebep olursun, demistir. 

c — Peygamber (S.A.V.) ile Astiab-i Kiram'in 37 ! 37 ] bu namaza devam ettiklerini góren bir 
müctehid farz oldugunu zan eder de farz oiur £ ünkü müctehid bir seyin vücubunu zan 
ederse, o seyle amel etmek kendisine lázim olur. 

d — Gece namazi Hz. Peygamber (S.A.V.)'e zaten vaciptir. Eger sahabe de onunla birlikte 
bu namaza devam ederlerse, hepsine birden müsavat üzere farz olur. 

e — Tahtavi'ye góre ( — 1231) Resül-ü Ekrem (S.A.V.) yatsi namazinin rek'atlan cogaltihr 
diye endite etmistir. Ve bu endite hadisine muanz degildir. £ünkü ewel emirde 
namazlar ikiser rek'at olarak farz kihnmisti. Sonra nasil dórde cikanldi ise burada da 
dórdden daha yukanya cikanlabilir. Musannifin verdigi cevaplar da sunlardir : 

a — Korktum ki bu sünnet size mescidde cemaatla farz olur. 

b — Korktum ki gece namazi size farzi kifáye olur. 

c — Korktum id teheccüd namazi size mescidde farz olur. Musannif kendi verdigi 
cevaplardan bu ücüncüyü begeniyor. Ve Zeyd ibni Sabii'in rivayet ettigi : 

«Üzerinize farz kihnir diye korktum. Eger farz olsa onu kilmazsiniz. Binaenaleyh ey nás 
evlerinizde kihn» 

hadisi bu cevaba imá ediyor. Resül-ü Ekrem (SA.V.) onlara acidigi icin mescidde 
toplanmaktan men etmistir. £ünkü toplanmak devam ederse sart niur» diyor. 

Maamafih bu cevabi da San'áni (1059-1182) begenmiyor. Diyor ki : Bunun 

«Size gece namazinin farz kihnacagindan korktum» ifadesine uymadigi,meydandadir. 



37 P 7 1 Sahabe o kimsedir ki; Peygamber fS.AV.) efendimizin sohbetlerine yeti§mi§ ve en az, kendisiyle bir 
defa sohbette bulunmu§ ola... 



Hadis Buhári'de de bóyledir. Ve mutlak surette namazin farz kihnacagindan korktugunu 
beyán ediyor. 

Hádise Ramazan'da gecmistir. Ve Buhftrt'nin hadisine góre Resülüllah SaUallahü aleyhi 
ve seUem cemaate iki gece teravih kildirmistir. Sadedinde bulundugumuz hadis bir gece 
kildirdigini gósteriyor. imam-i Ahmed (ÍM — 241) 'in rivayet ettigi hadiste : 

«Peygamber SalictUa-hü aleyhi ve sehem onlara üc gece namaz kildirdi. Dórdüncü 
gecede mescid cemaatla doldu tasti.» deniliyor. Buhá-ri ile Müslim'in mütlefikan 
rivayetlerine góre; Resülüllah (S.A.V.) üc gece mescidde namaz kilmis; cemaat da ona 
uymuslar. Cemaate sekizer rek'at kiidiriyormus. Geri katanini cemaat evlerinde 
tamamlarlar ve ari viziltis: gibi viziltilari duyuturmus. Hadisimizdeki «vitir size farz 
kihnir diye korktum» cümlesi, «Vitir namazi vacip degildir.» diyenlere delildir. 

Ramazan'da Teravih namazinin sünnet olduguna kail olanlar bu hadisle istidlal ederler. 
Yalniz bu hadiste teravihin kemmiyyet ve key-fiyyeti bildirilme mistir. Teravihin yirmi 
rek'at olarak cemaatla kihnmasi Hz. Ómer zamaninda ve onun emriyle olmustur. imam-i 
Müalim'ia. (204 — 261) Sahihin'de rivayet edilen bu hadiste Hi. Ómer (RAyvn bu ise 
«Bid'at» dedigi kayit edilmiyor. Müslim'den maada hadis imamlan hadisi Hz. Ebu 
Hüreyre'den su láfizlarla tahric etmislerdir: 

Peygamber SaUallahü aleyhi ve sellem ashabi Ramazan teravihine tesvik eder; azimetle 
kendilerine emir etmez de, kim ramazanda imán ve ihtisab icin teravih kilarsa, gecmis 
günahlan kendisine bagsstamr» buyururdu. 

Ebu Hüreyre diyor ki : «Rasülullah SaUallahü aleyhi ve sellem dünyadan gitti. Mes'ele bu 
minval üzere idi. Ebu Bekir'in hiiáfeti zamaninda vs Ómer'in ilk zamanlarinda hep bóyle 
idi. 

Beykáki (3S4~-458)'nin rivayetinde ise, su ziyade vardir: «Urve dedi k! : 

«Sana Abdurrahrnan KárU'nín haber verdigine güre, Ómer ibni'l-Haftab bir Ramazan 
gecesi cikmis ve mescidi dolasmisti.Mesciddekiler darmadaginik idiler. Kimi yalniz 
basina kihyor; kimi birkac kisi-ye namaz kildiriyordu. Ómer: vallahi bunlan bir ímamin 
basina toplamayi düsünüyorum, dedi ve Übeyy b. Ka'b'e; ramazanda cemaate namaz 
kildirmasini emretti. 



Ómer mescidden cikarken, cemaat Übeyy b. Ka'b'e uymuslardi. Ómer : «Ne güzel bid'at 
bu!» dedi. 

Beyhaki, «Simen» inde bu manada bir c ok rivayetler tahric etmistir. 

Teravihin kemmiyetine, yani kac rek'at olduguna gelince : Bu báb-da merfü bir hadis 
yoktur. Yalniz Taberáni (260 — 360) ile, Abd b. Hu-meyd'in Ebu Seyhe tarikiyle lbni 
Abbas (R. A.)'d&n rivayet ettikleri bir hadiste : «Resülüllah SaMailahü aleyhi ve seilem 
Ramazanda yirmi rek'at (Teravih) ile vitri kilardi» deniliyorsa da «Sübv/lür-Resad» nam 
kitapta sóyle deniliyor: Ebu Seybe'yi Ahmed ibni Haribel, ibhi Main, Bu-hári, Müslim, 
Ebu Davud, Tirmizi, Nesái vesaire zayif addetmislerdir. Sube ( — 160) ise yalanci 
cikarmistir. íbni Main ( — 233) onun hakkinda sika degildir, demis ve bu hadisi onun 
münkerlerin-den saymistir. Ezrii «El-Mütevasstt* adh eserinde : «Resülüllah (SA.V.)'in 
mescide ciktigi, iki gecede (teravih) i yirmi rek'at kildigi rivayeti ise münkerdir.» diyor. 
Zerkesi (-749) «El-Hádim» nam eserinde: «O gece Resülüllah (SA.V.) in onlara yirmi 
rek'at namaz kildirdi iddiasi sahih degildir. Sahih kitaplannda sabit oían sayi 
zikredilmeden namaz kildigidir. Bir de Cabir'in rivayetinde: 

«Peygamber SattaUahü aleyhi ve seilem onlara sekiz rek'at namaz lie vitri kildirmis; 
sonra ertesi gece kendisini beklemisler, fakat onlann yanina cikmamistir» 
denilmektedir. 

Bu hadisi íbnl Huzeyme ve ibni Hibbán sahihlerinde rivayet etmislerdir. 

Bey ha ki dahi Ebu Seybe tarikiyle ibni Abbas rivayetini tahric etmis; sonra onu zayif 
buldugunu sóylemis, ve hadisin cesitli rivayetlerini birer birer siralamistir. Bu 
rivayetlerde : 

«Süphesiz Ómer, Übeyy ile Temim-i Dári'ye cemaata yirmi rek'at namaz kildirmalarini 
emretti». Bir rivayette : 

«Filhakika Ómer zamaninda yirmi rek'at kilarlardi». 
Baska bir rivayette : 



«Yirmi üc rek'at». 



Diger bir rivayette 



«Gercekten AH Radiyallahü anh onlara yirmi rek'atta imam oluyor ve üc rek'atla vitir 
yapiyordu» denilmektedir. 

Beyhaki (384 — 458) bu son rivayet icin: «Bunda da kuwet vardir» diyor. 

Hal bóyle olunca, anlasihyor ki, yirmi rek'at hususunda merfü bir hadis yoktur. Eilákis 
ResülüMah (S.A.V.)'in ramazanda ve sair zamanlarda onbir rek'attan fazla namaz 
kilmadigina dair Müttefekun Aleyh oían Hz. Alse hadisi az ílerde gelecektir. 

«SÜbiÜu's-Selám» sahibinin bu hadisi serh ederken, (Bid'at) kelimesinin üzerinde 
dikkatle durdugu góze carpmaktadir. 

Ehli sünnet ulemásina góre her bid'atin mutlaka dalalet olmasi icap etmez. Bid'atlar, 
bld'at-i hasene ve bid'at-i seyyie olmak üzere umumi olarak iki kisimdir. Teravihin yirmi 
rek'at üzerinden cemaatla kihnmasi bid'at degildir. Cünkü bu namazin ashni Hz. 
Peygamber (SA.V.) cemaatla kilmistir. Binaenaleyh teravihin ash ve cemaatla kihnmasi 
Peygamber efendimizin sünnetidir. Cemaata devam ile yirmi rek'at kildirmamasi ise farz 
olur endisesine mebnidir. Demek oluyor ki, bu endise olmasa, devam Duyuracakmis. O 
halde, ResülüMah (SA.V.)'in vefatindan sonra farz olmak korkusu kalmamistir. MeceTle- 
i Ahkám-t Adliye'mizin yirmi dórdüncü maddesiyle hülása edilmis, umumi bir kaidemiz 
vardir. Bu kaide mucebince «Máni zaii oldukta, memnu avdet eder». Binaenaleyh 
memnu oían cemaatla yirmi rek'at kilmanin cevazi avdet etmistir ve artik eskiden 
oldugu gibi yirmi kihnir; halbuki eskiden hic küinmadigim fars etsek bile madem ki Hz. 
Ómer zamaninda, onun emri ve gshab-i kiramin icmai ile sabit olmus bir seydir; bize 
yine sünnet olur. Cünkü, «Benim sünnetime ve benden sonra Hülefa-i Rasi-din'in 
sünnetine sanhn» hadis-i serifi bu hakikati sarahaten ifade eder. Bu da olmamis olsa. Hz, 
Ómer (RA.) bir sahabi-i ceíildir. Üsul-u Fikih ijminin beyanina góre «sahabeyi taklit ise 
hteler icin vaciptir». Nihayet ResüliHlah (5.A.V.) : 

«Müslümanlann iyi górdükleri sey, Allah indinde dahi iyidir» buyurmuslardir. 

Teravihi yirmi rek'at olarak cemaatla kilmayi iyi górenler müslüm2niardir. Binaenaleyh 
netice itibariyle bu sekildeki teravih namazi -hásá- dalalet degil, rnahz-i saadet ve 
keramettir. Bundan dolayidir ki, dórt mezhebin dórdüne góre de, teravihi yirmi rek'at 



kilmak mesrudur 

Yalniz Ímam-i Mdlik'e góre, kuwetle mendup, digerlerine góre erkek ve kadinlara 
sünnet-i müekkededir. Cemaatla kilmak da sünnettir. Ancak HeneiiUere góre; sünnet-i 
kifaye, Málíkilere góre; mendup-tur, imam-t Ázam Ebu Hanife (80 — 150)'ye, Hz. Ómer 
(R. A.)'m bu yaptigini ne diyecegi sorulmus; cevaben : 

« — Teravih sünnet-i müekkededir. Ómer bu isi kendinden ortaya £ íkarmis degildir; bu 
bábda bid'atci da degildir. Bunu ancak elinde mevcut bir aia, ResüSüilah (SAV.J'don 
belledigi bir malümata binaen emretmistir» mukabelesinde bulunmustur. 

Hz. AH RfídiyaUahü anh : 

«Ómer bfeim m e$c id Serimizi nasel nurlandirdt ise, Allah da, orun kabrini óyle 
nuriandirsin» demistir. 

Evet, Halife Ómer ibni Abdüi-Asis zamaninda teravih otuz alti rek'at kihnmistir. Fakat 
bundan maksad, fazüet ve sevapta Mekke-lüere yetismekti. Zira Mekkeliler her dórt 
rek'at teravihten sonra Kábe-i Muazza'tna"y\ bir defa tevaf ederlerdi. Hz. Ómer ibni 
Abdül-Aziz bunu górünce her tavafa bedel, dórt rek'at namaz kilmayi uygun buldu. 
Teravih esnasinda dórt terviha yapihrdi. Bu suretle on alii rek'at fazlahk zuhur etmisti. 

Teravih namazi icin Nevevi (631 — 676; : «Ulemánin Icmaiyla sünnettir» der. BeyhaM 
(384 — 458) Hz. Áise (R. Anha) dan su hadisi rivayet ediyor: 

«ResülüHah SallaZlahü aleyhi ve sellem geceleyin dórt rek'at namaz kilar; sonra istirahat 
ederdi; derken isi uzatti, hattá kendisine acidim. ílh!... 

Beyhaki «Bu hadisi tek basina Muglyretü'bni Deyyáb rivayet etmistir. Bu zat kavi 
degildir. §ayet, sabit olursa, teravih namazinda imamin istirahat yapmasina delildir» 
diyor. 

Terviha : Dórt rek'at namaz kildiktan sonra, bir o kadar namaz kilacak müddet oturmaya 
derler. San'áni; 

«Hadisini imam-% Ahmed b. Haribel, Ebu Davud (202 — 275) ibni Mace (207 — 275) ve 
Tirmizi (200 — 279)'nin rivayet ettiklerini Hákim (321 — 405)'in onu sahihledigini ve 



Seyheyn'in sarti üzeredir, dedigini kayd ettikten sonra, hadisin misli olani : 

«Benden sonra su iki kisiye, Ebu Bekir'le Ómer'e uyun» hadisini de rivayet ediyor. «Bu 
hadisi Tirmizi, tahric etmis; ve «hasen» dir, demistir. Ayni hadisi imam-t Ahmed, ibni 
Mace ve ibni Hibban ( — 354) da tahric etmislerdir. Bundan baska tarikleri de vardir. Bu 
tarikler hakkinda her ne kadar sóz edilmisse de bunlar biri birlerini takviye ederler» 
diyor. Ve Hülefá-i Rástdin'in sünnetinden muradin ne olacagina geciyor. Ona góre bu 
hadisten murad : 

Düsmanlarla cihad, seaír-i diniyyeyi kuwetlendirme ve sáire gibi Hz. Peygamber 
(SAV.)'in yoluna muvafik hareketlerdir. Ve hadts-1 serif, her Rásid halifeye ámm ve 
sámildir. 38 ! 38 ! 

396/295- «Harice bin Huzáfe RadiyaUahü anh'den rivayet edllmtslir. Demistir ki: 
Resülüllah SatlaUahü aleyhi ve sellem; 

Gercekten AÍlah síze (óyle) bir namaz íle imdat eyledi ki bu namaz sizin icin kirmizi 
develerden daha hayirhdir dedi. Biz; 

Nedir o namaz? ya Resülallah dedik. 

Yatsi namazi ile tan yerinin agarmasi arasindaki vitirdir» buyurdular. 39 ! 39 ! 

Bu hadisi Nesái müstesna, Besi er rivayet etmis ve Hákim sahihlemistir. 

«Bu hadisin benzerini ím a m-i Ahmed de Amr ibni Suayb'den rivayet etmistir.» 

ímamdi Tirmizi (200 — 279) bu hadisi tahric ettikten sonra, «Hárice ibni Humfe'nm 
hadisi, gariptir. Biz onu yalniz Yezid b. Ha-bib'in rivayetinden biliyoruz. Bazi hadisciler, 
bu hadis hakkinda vehm etmislerdir» demis. Sonra vehmi beyan etmistir. TirmizVmn bu 
tenbihini Musannif da yapsa, cok iyi olurdu. 



38[38] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 2/26-33. 
39[39] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/33-34. 



Hadis-i serif vitir namazinin vacip olmadigina delálet etmektedir. £ünkü «size imdat 
etti» buyrulmustur. ímdat ise: Ziyádedir. Bununla üzerine ziyáde edilen sey takviye 
edilir. Orduya imdat gónderildi denilir ki, onu takviye edecek ziyáde gonderildi 
demektir. 4 °[ 4 °] 

398/296- «Abdullah bin Büreyde'den babasindan sóyle duydugu rivayet edilmistir. 
Demistir ki : 

Resülüllah SaUaUahü aleyhi ve sellem; 

Vitir haktir; su halde kim vitir yapmazsa bizden degildir» buyurdular. 41 t 41 ] 

Bu hadisi Ebu Davud, gevsek bir senetle tahric etmis; Hákim ise sahihlemistir. 

Hadisin imam-i Ahmed'de Ebu Hüreyre (R.Á.)'á&n zayif bir sahidi vardir. 

Ebu Davud'un, gevsek senetle tahric etmesi, ráviier arasinda Abdullah b. Abdullah 
Utkí'nin bulunmasindandir. Bu zati Buhári (194 — 256} ile Nesái (215 — 303) zayif 
bulmuslardir. Ebu Hatim (195 — 277) ise oSa'Hhü'l-Hadis» yani hadisi elverislidir, 
demistir. íbni Main ( — 233) ba hadis mevkufíurs diyor. imam-i Ahmed (164 — 241), bu 
hadisi su láfizlarla rivayet eder : «vitir yapmayan birden degildir». Ancak rivayetin 
ravileri arasinda Halil b. Mürre vardir ki, hadisi münkerdir. Ayni rivayetin isnadi da 
münkati'dir. Nitekim imam-t Ahmed b. Banbel beyan etmistir. 

Hadis-i serifteki «bizden degildir» tabirinin manási, bizim yolumuzda ve sünnetimizde 
gidenlerden degildir; demektir. 

Hadis, vitrin vacip olduguna delildir. Sünnettir diyenler, onu te'kide hamlederler. Yani 
vitrin vacip olmadigina delálet edén hadislerle, bunun arasini bulmak maksadiyla bu 
hadis vitrin sünnei-i müekkede oldugunu bildirmek icin bu láfizla ifade buyrulmustur; 

derler _42[42] 



40[40] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/34. 
«[«i Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/34. 
42[42] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/35. 



400/297- «Hz. Álse RadiyaTlahü anha'dan rivayet edilmistir. Demistir ki : 

Resülüllah SaJlaTldhü aleyhi ve sellem; Ramazanda ve baska zamanlarda onblr rek'attan 
fazla namaz kilmazdi.. Dórt rek'at kilar; artik o dórt rek'atin güzelligini ve uzunlugunu 
sorma. Sonra dórt daha kilar, Bunlann da güzelligini ve uzunlugunu sorma! Sonra ü? 
rek'at kilardi. Áise demistir ki : 

Ya Resülaliah! Viti-i kilmadan mi uyuyorsun, dedim. 

«Ya Áise, filhakika benim gózlerim uyuyor amma kalbim uyumaz.» buyurdular. 43 ! 43 ! 
Bu hadis Müttefekun Aleyhtir. 

$eyheyn'in yine Áise (R. Anha) dan bir rivayetlerinde: Geceleyin on rek'at kilar; bir 
rek'atia vitir yapar ve (sabah olunca) sabahin ikí rek'at (sünnetini) kilardi. Bütün bu 
namazlar onüf rek'attir» 

denilmistir. 

Bu hadis-i serifde mevzuu bahs oían dórder rek'aün hep beraber yahut ayn ayn kihnmis 
olmalari ihtimai dahilindedir. Ayn ayn kilinmalari biraz ihtimalden uzak górülürse de 
«gece namazi ikiser ikiserdir» hadisine uygundur. Hz. Áise (R. Anha) íun (o dórt rek'atm 
güzelligini ve uzunlugunu sorma) demesi ya anlatamayacagi kadar güzel oldugundandir; 
yahut muhatap bóyle bir namaz kilamiyacagi ifindir. Binaenaleyh sormaya ne hacet var 
demek istemistir.. Resüíüllah (SA.V.)'in güzel kildigi herkesfe malüm ve meshur oldugu 
ifin sorma demis olmasi da ihtimaldir. 

aVííri kilmadan mi uyuyorsun» diye sormasi herhalde Resulü Ekrem (SA.V.)'in dórt 
rek'at kildiktan sonra biraz kestirme yapmasindandir. Áise (R. Anhaymn uyku abdesti 
bozar kanaatinda oldugu da sormasindan anlasihyor. ResülüHah (SA.V.)'in «kalbim 
uyumaz» buyurmasi abdesti bozan uykunun kalp uykusu olduguna delálet eder. Bu uyku 
dalarak uyuyan derin uykudur. 



43[43] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/35-36. 



Hadis-i serif, uykunun Hz. Pegamber (S.Á.V.)'in hasáisinden (hususiyetlerinden) olmak 
üzere onun abdestini bozmadigini bildiriyor. Musannif bu ciheti «Telhis» nammdaki 
eserinde aciklamis ve gerek bu hadisle gerek íbni Abbas (RA) 'dan rivayet edilen su 
hadisle istidlalde bulunmustur: 

«Resüiüilah Sallaliahü aleyhi ve seUem: uyudu; hattá horuldadi. Sonra kaikt) ve namaz 
kildi, abdesi almadi» Buhári'dc Peygamberlerin yalniz gózlerinin uyudugu, kalplerinin 
uyumadigi zikrolunur. 

Resülüliah (SAV.J'in geceleri nasil ve kac rek'at namaz kildigina dair Hz. Áise (R. Anka) 
dan gelen rivayetler cesitlidir. Sabah namazinin sünneti hesaba katilmaksizin yeii; dokuz 
ve onbir rek'at kildigi rivayet edildigi gibi Seyheyn'in bir rivayetine góre sabahin sünneti 
dahil onüe rek'at kildigi anlasilmaktadir. Hattá bir rivayette : 

«Geceleyin on üc rek'at namaz kilardigi; sonra ezam isittikte hafif iki rek'at daha 
kilardigf, ve bu suretle rek'at sayisinin on bese balig olurdugu ifade edilmektedir. 

Hz. Áise Radiyallahü anha hadisinin rivayetleri bóyle muhtelif olunca, bazilan hadisi, 
muztarib 44 t 44 ] sanmislardir. Halbuki degildir. £ esitli rivayetlerle, cesitli ve müteaddid 
zamanlara isaret edilmis ve bunlann hepsinin caiz oldugu anlatilmak istenilmistir. 

Maamafih Hz. Áise'nin (Ramazanda ve sair zamanlarda) demesi bu tefsire pek münasip 
düsmez. En iyisi Áise (R. Anha), Resül-ü Ekrem (SA.V.)'in ekseriyetle yaptigi fiilini haber 
vermistir; demektir. Bu takdirde bu rivayete uymayanlar, nadiren yaptigi fiiller olur ve 
aradan münáfat kalkar. 45 t 45 ] 

402/298- «Bu da» ondan rivayet edilmistir; (Radiyallahü anha) de-mistir ki: Resüiüilah 
Sallaliahü aleyhi ve selem: 

Geceleyin on üc rek'at namaz kilardi. Bunlann besiyle vitir yapar; sonundan baska hic 
bir yerde oturmazdi.» 46 ! 46 ] 



44 t 44 l Bak birinci Cilt Sahih olup olmayanlara góre hadís-i §erifler'in taksimi» bahsine. 

45 I 45 ] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 2/36-37. 
46[46] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/37. 



Hz. Áise (R. Anha) yukardaki hadisinde oldugu gibi, burada da kac rek'atta selám 
verdigini bildirmemis. Yalmz bir selámla bes rek'at vitir namazi kildigini beyan etmistir. 
Bundan ewelki hadiste vitri üc rek'at kildigini górmüstük. $u halde bu bes rek'at da Hz. 
Peygamber (S.A.V.)'in vitirlerinden bir nevi olmus olur. 47 ! 47 ] 

403/299- «Bu da ondan rivayet edilmistir; (Radiyaüahü anha) de-mistir ki : Resülüllah 
SaUaUahü aleyhi ve aettem; 

Gecenin hepsinde vitir kildi ve vitri seher vaktinde sona erdi.» 48 t 48 ] 
Bu iki Hadis, Müttefekun Aleyhimadir. 

Yukandaki iki hadisi Buhári (194 — 256) iie Müslim (204 — 261) ittifakla rivayet 
etmislerdir. Hadis-i serif vitrin vaktini beyan ediyor. An--iasjhyor M, Hz. Peygamber 
gecenin ewelinde, ortasinda ve sonunda vitir .kilmistir. $u halde vitrin vakti yatsidan 
sonra tanyeri agarmcaya kadardir. Nitekim bóyle oldugunu Harice hadisinde 
górmüstük 49 ! 49 ] 

404/300- (Abdullah b. Amr b. Ás RadiyaUdhü anhüma'dan rivayet edilmistir. Demistir 
ki : Resülüllah SallaUahü aleyhi ve sellem; 

— Ya Abdullah! filan gibi olma, geceleyin namaz kihyordu. Artik gece namazini birakti» 
buyurdular. 5 °[ 5 °] 

Bu hadis, Müttefekun Aleyhdir. 



47[47] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/37. 
48[48] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/37-38. 
49[49] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/38. 
sopo] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/38. 



Musannif «Fethü'l-Bári» de «bu fülanin kim olduguna hadisin hifbir tarikinde dest-i res 
olamadim. Galiba bóyle mübhem birakmak, onu gizlemek ifin olacak» diyor. ibnü'LArabí 
(468—543) : 

«Bu hadis gece namazinin vacip olmadigina delildir. Cünkü vacip olsa, onu terk edén 
hakkinda sózü bu kadarla birakmaz; bilákis son derece zemm ederdi» diyor. 

Hadis-i serif, ádet edinilen hayirh ise tefrid ve kusursuzca devam etmenin müstehab 
olduguna isaret ediyor. íbadeti birakmanin keraheti dahi bundan anlasilanlar 
cümlesindendir. 51 ! 51 ] 

405/301- cAM RadiyaUdhü anh'ómn rivayet edilmistir. Demistir ki: Resulullah 
Sallallahü aleyhi ve sellem; 

— Ey ehl-i Kur'an! Vitri kihn. Cünkü Allah tektir; teki sever» buyurdular. 52 [ 52 ] 
Bu hadisi Besler rivayet etmis, Ibní Huzeyme sahlhlemistlr. 

«En-Nihaye» de sóyle deniliyor : «Vitir demek : zatinda birdir, parfalanmayi kabul 
etmez, sifatlannda birdir, benzeri ve dengi yoktur, fiillerinde birdir, seriki ve yardimcisi 
yoktur» demektir. 

«Teki sever» demek, tek rek'ath vitri sever. Yani kilana sevap verir ve kabul eder 
demektir. Bu cümle bir tergib ve tesvik cümlesidir. Yoksa, vitir namazini Allah farz 
namazlardan daha fok sever demek degildir. «Ehl-i KuKan'dan» maksad mü'minlerdir. 
Zira Kur'an-i Ke-rim'i tasdik edenler onlardir. Bilhassa onu ezber edip, okuyanlar, hudut 
ve ahkámina riayet edenler murad edilmistir. Hadís-i serifde, vitir namazini kilmaya 
tesvike sebep, Allah'in tek olusu gósterildigine góre Kadi íiyaz (476 — 544) 'in da dedigi 
gibi. Bir seye az fok münasebeti oían sey ona sevgili ve makbul oluyor demektir. Vitir 
namazini sünnet kabul edenlere góre buradaki emir nedip ifindir. Hadis zahiri itibanyla 



si[5i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 2/38. 
52[52] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/38-39. 



vitir vaciptir diyenlerin delilidir. 53 ! 53 ! 



406/302- «Ibní Ómer RadiyaUahü anhümadan Peygamber Sallalláhü aleyhi ve 
sellem'\n: 

«Geceleyin son namazinizi vitir yapin; buyurdugu rivayet edilmistir.» 54 ! 54 ] 
Bu hadis, Müttefekun Aleyh'dir. 

Musannif «Fethül-Bári» de sóyle diyor: «Selef iki yerde ihtiláf etmislerdir. 

Bíri; vitirden sonra, oturarak iki rek'at namaz kilmanin mesru olup olmamasi; 

Digerí; vitri kildiktan sonra nafile kilmak istiyene deminki vitri káfi midir? Yoksa o vitre 
bir rek'at daha katarak onu cift rek'ath namaz haline getirdikten sonra mi nafile 
kilacaktir? Ve bóyle yaptigi takdirde yeniden bir vitir kilacak midir mes'elesidir. Birincisi 
hakkinda Müslim'de Ebu Selmá tarikiyle Hz. Áise (R. Anhaydan su hadis rivayet 
edilmistir. 

«$üphesiz Peygamber Sallaliahü aleyhi ve sellem geceleyin vitirden sonra oturdugu 
yerden iki rek'at namaz kilardi.» 

imam Evzal (78 — 150) ve imam Ahmed b. Raribel (164 — 241) gibi bazi zevat bunun 
sünnet olduguna kaildirler. Onlar hadisteki «geceleyin son namazinizi vitir yapin» emri, 
vitri gecenin sonunda kilana mahsustur diyorlar. Hanefiler, $afiiler ve Malikiler ise bu 
namazin sünnet olmadigma kaildirler. Bunlara góre oturarak kilman bu iki rek'at namaz 
sabah namazinin sünnetidir. Nevevi (631 — 676)'ye góre Resülülíah (S.A.V.) bu iki rek'ati 
vitirden sonra nafile kilmanin caiz oldugunu ve nafilelerin oturarak kihnabilecegini 
góstermek icin kilmistir. 

íkinci mes'eleye geiince : Ekser ulemáya góre diledigi kadar cift rek'ath namaz kilar. 



53[53] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/39. 
54[54] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/39. 



Birinci vitrini de bozmaz. Delilleri asagidaki hadistir. 55 ! 55 ] 

407/303- «Talk b. Ali RadiyaUahü anhden rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
Sallaliahü aleyhi ve sellem: 

«Bir gecede iki tañe vitir olmaz» derken isittim. 56 ! 56 ] 

Bu hadisi Áhmed ile Üc ler rivayet etmislerdir. íbni Hibban da sahihlemistir. 

iste bu hadis, yeniden vitir kilinmayacagina delálet ediyor. Vitirden sonra nafile kilan, 
istedigi kadar cift rek'ath nafile kilabilecektir. Ancak hu zahir hale góre bóyledir. Yoksa 
birinci vitrine bir rek'at eklemek suretiyle onu cift yaptiysa, onun hakkinda vitir 
kalmamistir, bóy-lesinin vitri namazinin sonunda kilacagi tek rek'attir. Nitekim, Hi. 
Ómer (R.A.)'a bu mes'ele sorulmus ve : 

«Sabah olacagindan veya uyuyacagindan korkmuyorsan, vitrini cift yap, sonra ístedigin 
kadar namaz kil, sonra vitir yap» cevabini vermistir. 57 ! 57 ] 

408/304- «Übeyy íbni Ka'b RadiyaUahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki : 
Resülüllah Sallaliahü aleyhi ve sellem : 

süreleriyle vitir yapardi. 58 ! 58 ] 

Bu hadisi, imam-i Áhmed, Ebu Davud ve Nesái rivayet etmislerdir. Nesái, «rek'atlarm 
ancak sonunda selám verirdi» cümlesini ziyade etmistir. 

Ebu Davud ile Tirmlzi'de Áise RadiyaTlahü anha'dan bunun, benzeri vardir. Bu rivayette: 
Her süreyi bir rek'atta, son rek'atta ise ile muavvezeteyni okurdu; denilmektedir. 



55[55] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül- 
56[56] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül- 
57[57] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül- 
58[58] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül- 



Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/39-40. 
Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/40. 
Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/40. 
Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/40-41. 



Anlasihyor ki, birinci rek'atta süresini, ikincide ücüncü de süresini okurmus. 

Hadis-i serif; üc rek'atla vitir yapilacagina delildir ve «üc rek'atla vitir yapmayin» 
hadisine muanzdir. 

íki hadisin aralari bulunarak, muarazanin nasil giderildigini yukarda gecen bir hadiste 
górdük. Üc rek'atla vitir kilmak, vitrin bir nev'idir. Ve HanefTlerin mezhebidir. Onlar 
diyorlar ki; Ashab-i Kíram üc rek'ath vitrin caiz olacagina icma etmislerdir. Ücten 
maadasinda ise ihtiláf vardir. Binaenaleyh üc rek'at kilarak icma ile amel etmek elbette 
daha yerinde bir hareket olur.» 

Stm'áni bu icma sahih degil demekte ise de, haksizdir. £ünkü üc rek'at kilana viiül 
namazi icin caiz degildir diyen yoktur. Bu da icmain ta kendisidir. 

Ebu Davud ile Tirmizi rivayetinden murad, yine yukariki Übey hadisindekinin ayindir. 
£ünkü «her süreyi bir rek'atta» demekten maksad : süresini ilk rek'atta, süresini 
ikinci rek'atta okurdu dernektir. Ancak Hz. Áise'nin rivayet ettigi hadiste za-iflik vardir. 
Zira raviler arasinda Hasif Gezeri vardir. Aym hadisi tbni Hibban ( — 354) üe Dáre Kutni 
(306 — 385) Yahya b. Said tarikiyle Hz. Aise (R. Anka,'/fan rivayet etmislerdir. Ukeyli ( — 
769) bunun icin: «ísnadi sahihdir» demistir. ibni Cevzi (508 — 597):«Ahmed ve Yahya b. 
Main Muawezefeyn 59 t 59 ] ziyadesini ínkár ettiler» diyor. Ífynü's-Seken (294 — 353), 
Abdvjah b. Sertimden garip bir isnad ile hadise bir sahid rivayet etmistir. 60 ! 60 ] 

410/305- «Ebu Sald-i Hudrt RadiyaUdhü anlidan rivayet edildigine góre Peygamber 
SallaUahü aleyhi ve seUem: 

«Sabahlamadan once vitri kihn» buyurmustur. 61 ! 61 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. Ibnl HÍbban'm rivayetinde : 
«Kim vitir kilmadan sabaha cikarsa onun vitri yoktur» buyrulmustur. 

59[59] Muftvvaseteyn: Fel&k ve Nás süreleridir. 

60[60] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 2 / 41-42. 
si[6i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/ 42. 



Hadis-i serif vitrin sabah olmazdan once kihnacagina delildir. 

Vakit ciktiktan sonra vitrin mesru olmayacagi dahi bu hadisin deláleti cümlesindendir. 
Fakat kaza edilmeyecegine dair bir sey yoktur. tbni Münzir ( — 310)'in selefden bir 
cemaata atfen naklettigine góre fecir dogmakla vitrin ihtiyari vakti cikar; iztirari vakti 
ise sabah namazina kadar devam eder. Bittabi bütün mezheplere góre bu bóyle degildir. 
Bu yalniz Malíkilere góredir. Diger üc mezhebe góre vitrin vakti yatsi íle fecrin dogmasi 
arasidir. 

Uyuyarak vitri kilamayan ile unutanin hükmünü asagidaki hadis beyan edecektir. 62 ! 62 ! 

412/306- «Bu da» ondan (Ebu Said-il Hudri) RadiyaMahü anh rivayet edilmistir. 
Demistirki.:Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem; 

«Kim vitri (kilmadan) uyursa, yahut onu unutursa, hemen sabahladigi zaman, yahut 
hatirladigi anda kilsin» 

buyurdular. 63 t 63 ] 

Bu hadisi Nesái müstesna Besler rivayet etmistir. 

Hadiste leff-ü nesr-I müretteb 64 ! 64 ] vardir. Maná sudur : Kim vitri kilmadan uyursa, 

62[62] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/42. 
63[63] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/42. 
64[64] Leff-ü Nesr: Bu istilah edebí bir tábirdir ki: Kur'an-i Kerím'de ve Hadís-Í Seriflerde cok defa vákí 
olmugdur. Belagat Fennine góre tarifi sóyledir : Leff-ü Nesr : Bir kac isim yazildiktan sonra bunlann her 
birine ait oían sifat veya fiilleri aynca siralama. Bunun iki nev'i vardir : 

1 — Leff-ü Nesr-i Müretteb : Yazilan bir kac isimden sonra bunlara ait sifat veya fiillerin ayni tertible 
siralanmasi. Kitablarda Leff-ü Nesr-i Müret-tebe misal olarak gósterilen Kasas Süresinin 73 üncü áyetinin 
meali: 

«Rahmetinden o sizin icin hem geceyi hem gündüzü yapti ki hem icinde dinleneseniz ve hem calisip 
fazlindan isteyesiniz de gükredesiniz. 

Allahü Teálá bu áyette, once, geceyle gündüzü Rahmetinden yarattigini bildirdi. Sonra, onlan yaratigdaki 
sebebi bildirmek icin; gecenin ve gündüzün ne ile mevsuf olduklanni zikretti. 

Bóylece; baslangicda dürülü (= müleffef) olarak bildirdigi áyetini sonra nesrederek (acarak) bildirdi. 



sabahleyin kilsin. Kim unutur da kilmazsa, hatirladigi anda kilsin. Binaenaleyh 
anlasihyor ki, vitri uyuyarak veya unutarak kilamayanin hükmü aynen farzi bu 
sebeplerle kilamayamn hükmü, gibidir. Yani uyuyanla unutanin sonradan kildiklan 
namaz edadir. 65 ! 65 ] 

413/307- «Cábir Radiyallahü anhden rivayet edilmistir. Demistir ki : Resülüilah 
SallaUahil aleyhi ve seliem : 

— Kim geceleyin kalkamayacagindan korkarsa, gecenin ewelinde vitrini kilsin. Kim 
gecenin sonunda kai-kacagini umuyorsa, gecenin sonunda kilsin. £ ünkü gece sonunun 
namazr meshüddur. Bu ise efdaldir.» buyurdular. 66 t 66 ] 

Bu hadisi Müsüm rivayet etmistir, 

Hadis-i serif, vitrin geciktirilmesinin efdal olduguna delildir. Fakat kalkamayacagmdan 
korkan, vaktini gecirmemek icin ewel vaktinde kilacaktir. Selefden bir cemaat her 
ikisiyle de amel etmis ve yerine góre kimi ewel, kimi son vaktinde kilmistir. 

«Gece sonu namazinin meshüd olmasindan murad: Gece ve gündüz. meleklerinin o 
zamanda hazir bulunup, sahid olmalaridir. Zaten meshüd t sahid olunmus, górülmüs, 
hazir bulunulmus demektir. 67 ! 67 ] 

414/303- «Ibni Ómer Radiyallahü anhümadan Peygamber Sallat-lahit aleyhi ve 
sellem'áen: 

— Fecir dogdu mu, her gece namaziyla vitrin vakti gitti demektir, O halde siz fecir 

Bildirirken de áyetin basindaki gibi once gecenin sifatini, sonra gündüzün sifatini zikrederek, Leff-ü Negr-Í 
Müretteble hükmü beyán etti. 

2 — Leff-ü Ne§r-i Mü§evve§ veya Gayr-Í Müretteb : Yazilan bir kac isimden sonra bunlara ait sifat veya 
fiillerin kansik olarak siralanmasi. 

Bu mevzuda en mühim eser oían Seyyid $erif-i Cürcánl'nln «Kitábü't -Ta'rífát» indan Leff-ü Negr 
hakkindaki yazi asagiya alindi. 

65[65] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 2/ 43. 
66[66] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/44. 
67[67] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/ 44. 



dogmadan once vitri kihn» dedigini duydugu rivayet edilmistir. 68 ! 68 ] 
Bu hadisi Tirmizi rivayet etmistir. 

Gece namazlanndan murad: Geceleyin kihnmasi mesru oían nafilelerdir. Vitir namazini 
bunlann üzerine atfetmesi, hássi ámm üzerine atif kabilinden olup, onun serefini beyan 
icindir. Fakat bu tefsir vitri sünnet addedenlere góredir. Vaciptir diyenlere góre; 
nafileler baska, vitir baskadir. Hadis-i serifde gece namazlan ile birlikte vitrin de son 
vakti bildirildikten sonra «tan yeri agarmazdan Once vitri kihn» diye emir várid olmasi, 
onun Sari, nazannda ne kadar mühim ve saninin ne derece yüce olduguna delildir ki, 
bizce bu onun vacip oldugunu gósterir. Cünkü sünnet olsa, sair nafilelerden aynhp, 
vaktinin gececegi, hassaten tenbih, ve kihnmasi ayrica emir buyrulmazdi. Vitir 
hakkindaki hadisler hep bóyle onun müstesna bir namaz olduguna isaret ettiginden ona 
sünnettir diyenler dahi yalniz sünnet deyip gecememis; sünnetlerin en müekkedidir 
demislerdir. Su halde ona vaciptir diyenlerle, sünnettir diyenler arasindaki muhalefet, 
hemen hemen lafzi gibi bir seydir. 

Bu hadis-i serif, sabah olmakla, vitrin vaktinin gectigini bildiriyorsa da uyuyup kalanla, 
unutan hakkinda yukarda gecen Ebu Said hadisiyle tahsis edilmistir. Cünkü o hadiste 
bóyleierin sabahleyin ve hatirladiklari vakit kilacaklan üeyan edilmistir. Ve bu namaz 
edadir. Su halde vitrin vakünin gecmesinden murad, uyuyup kalma ve unutma gibi Ózür 
bulunmamakla mukayyeddir. Uyuyub kalanlar hakkinda imam-i TÍrmizi (200 — 279), 
Áise (R. Anhaydan su hadisi rivayet etmistir : 

(S.A.V.) vitri geceleyin kilmasina uyku veya gózlerinin dalmasi máni olur da kilamazsa, 
gündüzün on iki rek'ai kilardim. 

Tirmizi bu hadis icin «Hasen-i Sahih» demistir. Mevzuu bahsimiz ibni Ómer hadisi 
hakkinda Tirmizi : 

«Bu láfizla bu hadisi yalniz Süleyman b. Musa rivayet etmistir» diyor. 69 t 69 ] 
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415/309- «Hz. Alse RadiyaUahü anhááan rivayet edilmistir. Demistir kí : Resülüllah 
SallaUahü aleyhi ve sellem: 

«Kusluk namazini dórt rek'at kilar ve Allah'in diledigi miktan ziyáde ederdi». 
Bu hadisi; Müslim rivayet etmistir. 
«Müslim'in Álse'den rivayetinde Áise'ye : 

Peygamber SaUailahü aleyhi ve seUem kusluk namazini kilar miydi, diye sorulmus: 

— Hayir; ancak seferinden gelmesi müstesna, demistir. 
Müslim'in yine Áise'den bir rivayetinde ; 

— Ben Resüllüiah (S.Á.V.)'i kusluk namazi kilarken hif górmedim. Onu gerfekten ben 
kihyorum,» dedigi górülmektedir. 70 ! 70 ] 

Hadis-i serif; kusluk namazinin mesru olduguna ve en az dórt rek'at kihnacagina deiíídir. 
Bazilan iki rek'attir derler. £ünkü, Buhan ile Müslim'de Hz. Ebu Hüreyre'den rivayet 
edilen bir hadíste: 

(iki rek'at kusluk namazini» denilmistir. íbni Dakihi'l'iyd (625 — 702) Ebu Hiireyre 
(RAyrn hadisini serhederken sóyle diyor : 

«Belki bu, kihnmasi hakkinda te'kid bulunan en az miktan zikretmistir. Bu hadiste 
kusluk namazinin müstehap olduguna ve en az iki rek'at kihnacagina deiii vardir. 
Peygamber (S.A.V.)'in onu klimaya devam buyurmamasi, müstehab olmasina münáfí 
degildir. £ünkü müs-tehab oldugu kavlen ifade edilmistir. Bir hükmün sübüt bulmasi 
ifin, kavli ve fiili bütün delillerin bir araya gelmesi sart degildir. £u var ki, Peygamber 
(S.A.V.)'in devam üzere yaptigi bir sey, devamsiz yaptigina tercih edilir.» 

Hükmüne gelince : ibni Kayyim (691 — 751) bu bahdaki kavilleri toplamis, mecmuu altiyi 
bulmustur. $óyle ki : 



70[70] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/ 45-46. 



a) Kusluk namazi müstehabtrr. 



b) Müstehab degildir. Yálniz bir sebep varsa müstehab olur. Mésela : Ebu Cehlin 
katledildigi haber verildikte, Hz. Peygamber (S.A. V.) kusluk namazi kilmistir. 

c) Hic müstehab degildir. £ ünkü bu namazi, Ibnl Ómer Sahabe ve Tabiin kilmazlardi. 
Hattá, Abdurrahman íbni Ebu Leyli ( — 83) : «Bu namazi asbáb-i kiramdan bircoklarma 
sordum; kimse isbat edemedi» demistir. 

d) Devam etrniyerek, bazan kilmak, bazan kilmamak müstehabtir. 

e) Evinde olanin bu namaza devam etmesi müstehabtir. 

f) BÍd'attir. íbni Ómer (R.A.) : «Bu namazi Peygamber (SA.V.)' ín vefatindan sonra nás 
uydurdular» demistir. íbni Kayyim «Zádül -MeáÁT> adh eserinde bu akvali saydiktan 
sonra her kavlin delilini de góstermistir. Bunlann arasinda tercihe sayan olani ibnü 
Dakiki'l-iyd'in dedigi gibi kusluk namazinin müstehab olmasidir. 

Yalniz, Hz. Aise (R. Anha)'run birinci hadisi; Resülüllah (SA.V.)'in kusluk namazini dáima 
kildigini gósteriyor. ikinci hadisi ise yalniz seferden geldikten sonra kildigina delálet 
ediyor: Bu muáraza sebebiyle aralan bulunmus ve «sóyle yapardi» sózü daima devam 
bildirmez. «Ekseriyetle yapardi» manásina gelir. Binaenaleyh burada oldugu gibi onu 
devam manásindan degistirecek, bir karine bulundumu, devam manásina ahnmaz 
denilmistir. ikinci hadisteki «Hayir; ancak seferinden gelmesi müstesna» sózü, 
Resülüllah (SA.V.) 'i kusluk namazi kilarken górmedigini, yalniz seferden dóndügü 
zaman bu namazi kilarken górdügünü ifáde ediyor. Birinci hadis, kusluk namazini 
birakmaz icligini isittiginin ifadesidir. Yalniz Müslim ile Buhárí'nin ittifakla tahric et- 
tikleri rivayette; «Ben Resülüiiah (SA.V.) 'i kusluk namazi kilarken. hic górmedim» 
demesi bu manáyi zayiflatiyor. 

Musannif bu rivayeti yalniz Müslim nakletmis gibi góstermistir. Halbuki Mütfefekun 
Aleyhtir. Bu rivayette «Kilarken hic górmedim» diyerek kendisinin kilmakta oldugunu 
beyan etmesi, Resülüllah (SA.V.)r in bu namazi kildigini ve kilmaya tesvik ettigini 
isittigine delálet eder. Bu takdirde, iki hadis arasindaki muáaraza kalkar. Beyhaki (384 — 
458): «Kildigini górmedim, demek; devam üzere kildigini górmedim demektir» diyor. 
íbni Abdijl-Berr (368 — 463) : «Seyheyn'in ittifakla rivayet ettikleri kabul edilir. 



Müslim'in yalniz bacina rivayet ettigi birakihr» demistir. Yani «Kilarken hic górmedim, 
amma ben kendim kihyorum» riváyetiyle, amel edilir, demek istemistir. Zira Hz. Áise (R. 
Anha)'run górmemesi bu namazin kilinmamis olmasini icap etmez. Nitekim baskalari 
kildigini isbat etmistir. 

$eyheyn'in ittifakla tahric ettikleri Ebu Hüreyre hadisinde Hz. Peygamber (SAV.)'in Ebu 
Hüreyre'ye iki rek'at kusluk namazini birakma; diye vasiyet etmesi de bu namazi isbat 
edén delillerdendir. Bu namaza tergíb ve tesvik hususunda olsun, rek'at adedi 
hususunda olsunr hadisler c oktur. 71 t 71 ] 

418/310- «Zeyd fo. Erkam RadiyaUahü an'den rivayet edildigine góre, ResüEüllah 
Sallallahü aleyhi ve sellem : 

Ewábin namazi deve yavrularinin sicaktan pi§tigi zaman kllinir» buyurmuslardir. 72 ! 72 ] 
Bu hadisi; TÍrmizi rivayet etmistir. 

fo'ál vezninde mübalagah ismi faildir. Günahlan terk ve hayirh isler yapmak suretiyle 
Allah'a donen demektir. ayni kelimenin cem'idir. 

yerin siddetli sicagindan yanar demektir. Bu hal gimes yükselip, sicakhgi te'sir ettigi 
zaman olur. 

nün cem'idir. Deve yavrulan demektir. 

ashnda ayirmak demektir. Yavrular da annelerinden aynldigi icin onlara bu isim 
verilmistir. 

Hadis-i serifi; Tirmizl, (200 — 279) rivayet etmis, fakat kac rek'-at olacagini 
zikretmemistir. Bu bábda Bezzár ( — 292) de Hz. Sevbán (B.A.) den su hadisi tahric 
etmistir. 
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«Resülüllah SdttaMahü aleyhi ve seMem, günün yansindan sonra namaz kilmayi severdi. 
Áise: 

— Ya Resülüllah sen bu saat da mi namaz kilmayi seviyorsun dedi. 
Resülüllah SaUaUahü aleyhi ve sellem : 

Bu saatta gók kapilari acihr ve Hak Tealá hazretleri bu saatta kullarina rahmetle bakar. 
Bu namaz, Ádem, Nuh, ibrahim, Musa ve isa'nin devam ettikleri bir namazdir» 
buyurdular. 

Yalmz hadisin ravileri arasinda metruk bir rávi vardir.Ewábin namazinin dórt rek'at 
olduguna dair bircok hadisler vardir. 73 t 73 ] 

419/311- «Enes RadiyallaMl anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
Salimlahü aleyhi ve sellem : 

Kim kusluk namazini on iki rek'at kilarsa, Allah ona Cennette bir kósk bina eder.» 
buyurdular. 74 t 74 ] 

Bu hadísi; Tírmhi rivayet etmis ve garip bulmustur. Musannif bu hadis icin : «ísnedf 
zayiftir» der. Bezzár íbni Ómer'den su hadisi tahric etmistir : 

«Ebu Zerr'e : 

Amcacigim baña vasiyet et! dedim. 

Baña Resüüillah Sallallahü aleyhi ve sellem'e sordugum bir seyi sordun, dedi ve : 

— Eger kusluk namazini iki rek'at kilarsan, gafillerden yaziimazsui, dórt kilarsan 
ábidferden yazihrsin. Alt* kilarsan, sana hic bir günah erismez. Sekiz kilarsan ka- 
nitlerden yazihrsin. Oniki kilarsan, sana cennette bir kósk yapihr, dedi». 



73[73] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/ 48-49. 
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Yalniz t>u hadisin raviieri arasinda Hüseynü'bnü Ata vardir ki, Bu zati Ebu Hatim (195 — 
277) ve baskalari zayif bulmuslardir. Bununla beraber, ibni Hibban ( — 354) onu 
mutemedler arasinda zikretmis ve: Hatá eder; tedlis yapar» demistir. Bu babda baska 
hadísler de varsa da Hf biri itirazdan háli degildir. 75 ! 75 ] 

420/312- «Áise Radiyailahü nnha/áan rivayet edilmisiir. Demistir ki: Resülüllah 
SaUdtlahü aleyhi ve sellem : 

Evime girdi ve kusluk namazini sekiz rek'at kildi.» 76 ! 76 ] 
Bu hadisi; Ibni Hibban sahihinde rivayet etmistir. 

Hz. Áise'nin ResülüNah (SAV.)'i kusluk namazi kilarken górmedigine dáir Müslim (204- 
261)'in rivayet ettigi hadis yukanda gefti. Burada ise, onu kendi evinde kildigini isbat 
ediyor. Yani iki hadis birbirine muanzdir, Maamafih, aralan bulunmus ve Hz. Áise; 
Resüiüllah'in (S.A.V.) kusluk namazi kilmadigini degil, kilarken górmedigim sóylemistir. 
Binaenaleyh o górmedigi halde, Resülüllah (S.A.V.) kendi evinde bu namazi kilmis; sonra 
Áise (R. Anha) bunu duymus olabilir» denilmistir. Kadi iyaz (476 — 544) bu vechi ihtiyar 
etmistir. Kusluk namazinin fáidelerinden biri, ínsanin üfyüz altmis mafsah ifin her gün 
lázim gelen sadakanin yerini tutmasidir. 

Bu bábda Müslim'in Hz. Ebu Zer'den tahrif ettigi bir hadiste : 
«Bunlardan dolayi iki rek'at kusluk namazi káfidir» buyrulmustur. 77 ! 77 ] 

«Cemaat Namazi Ve imamhk Babi» 

Lügatta; ínsanlardan bir firkadir. 

75[75] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 2/ 49. 
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§«r'í ístilah da ise, imam ile ona uyanin namazi arasinda meydana gelen baglantidir. 
imamla beraber erkek olsun, kadin veya akh ermeye ba§lami§ c ocuk olsun, bir veya fazla 
kimse bulundu mu, cemaat tahakkuk eder. Yalniz kadinlann kendi aralarinda cemaat 
olmalari mekruhtur. 

Cemaat: $eair-i dinlyyemizdendir. Namaz me^ru olurken, cemaatla kihnmi§tir. Cemaatin 
me^rüiyyeti kitap, sünnet, ve icmá-i ümmet ile sabittir. 

Kitabdan delili : 78 t 78 ] «onlarin arasinda bulunub da kendilerine namazi kildirdigin vakit 
iláh...» áyet-i kerimesidir. 

Sünnetten delili : Bu bábda górülecek hadislerdir. 
Cemaatin me§rüiyyeti hakkinda icmái ümmet de vardir. 

Hükmü : Sirasi geldikce górülecegi vechile: Bazilanna góre farz-i ayin; bazilannca farz-i 
kifáye, bir takimlanna góre vacip, digerlerine góre vacip derecesinde s ün net-i 
müekkededir. Binaenaleyh Ózürsüz terk edilemez. Hattá «El-ihtiyar» namindaki kitapta; 
«Bir yer ahalisi cemaati tamamiyle terk etseler, ewelá kendilerine tenbih ve ikazda 
bulunulur, kabul etmedikleri takdirde, onlarla mukáfele olunur. Cünkü $eáir-í 
islámiyyedendín» 79 ! 79 ], deniliyor. Maamafih hastahk, §iddetli yagmur, §iddetli soguk, 
dü^man korkusu ve acizlik gibi ózürlerle cemaat sakit olur. 8 °[ 8 °] 

421/313- «Abdullah ibní Ómer Radiyallahil anhüma'dan rivayet edilmi^tir ki: 
Peygamber Sallallahü aleyhi ve seliem : 

«Cemaat namazi; yalniz kilanin namazindan yirmi yedi derece daha faziletlidir» 
buyurmu§tur.» 81 t 81 ] 

Hadis; Müifefekun Aleyhdir. 



78 [ 78 1 Süre-i Nisa; ayet : 102. 

7t, [ 79 l El-íhtiyár Cild, 1. Sahife 55, Cemaat bahsi. 
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Buhári ile Müslim'in Ebu Hüreyre'dea riváyeiierinde: «Yirmi bes cüz» denilmistir. 

Buhári'nin Ebu Said'den rivayetinde dahi bóyledir. «Yalniz cüz yerine» derece denmistir. 

Yani Abdullah ibni Ómer hadisiyie Ebu Hüreyre hadisi hemen hemen bir gibidir. Yalniz 
Ebu Hüreyre'nin rivayetinde «Yirmi yedi derece» yerine, «Yirmi bes CÜZ» denilmis. 
Buhári'nin Ebu Said'den rivayet ettigi hadis de de «Yirmi bes derece» denilmistir. Bu ha- 
disi zikri gecen üc sahábiden maada, Ashab-; KÍram'dan: Enes, Áise, Suheyb, Muaz, 
Abdullah ibni Zeyd ve Zeydi'bnü Sáfoit hazeráti da rivayet etmislerdir. 

Tirmizi (200 — 279) diyor ki: «Umumiyetle bu hadisi rivayet edenler, «Yirmi bes derece» 
demisler. Yalniz ibni Ómer «Yirmi yedi» demisse de ondan da «Yirmi bes» diye bir 
rivayet vardir. «Maamafih hadisler arasinda münáfát ve ziddiyet yoktur. Cünkü mefhum- 
u adet muteber degildir. Ve «Yirmi bes» adedi zaten yirmi yedinin icine dahildir. Yahut 
Resulü Ekrem (SA.V.) evvelá az oían sayiyi haber vermis. Sonra cogunu bildirmistir. Bu 
Allah'in lütuf ve ihsan buyurdugu bir ziyádedir. 

Bazilan «Yirmi yedi»; mescidde kilana; yirmi bes de evde cemaatla kilanadir demisler. 
Eir takimlan, da «Yirmi yedi» derece, uzak mescidde kilana, yirmi bes yakin mescidde 
kilanadir, re'yinde bulunmuslardir. Hatta münasebet aramaga ve ta'lile kalkisanlar 
olmustur. Musannif merhum bunlari «Fethü'l-Bári» de siralamistir. Fakat bütün bu 
kaviller, tahminden ileriye gidememektedirler. Elde bir nass yoktur. Burada cüz ile 
derece aym manáyadir. Zira biribirlerinin yerine kullanilmislardir. Bu iki kelime namaz 
ile de tefsir edilmistir. Bu takdirde maná: Cemaatla kihnan namaz yalniz kilman 
namazdan «Yirmi yedi» namaz daha faziletlidir sekline girer. Yukanki hadis-i serif, 
cemaata tesvik ve onun vácib olmadigina delálet ediyor. Ulemádan bir cemaat asagidaki 
hadisle istidlal ederek cemaat vácibtir derler. 82 ! 82 ! 

424/314- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'óen rivayet edildigine góre; Peygamber 
Saljallahü aleyhi ve seUem : 

Nefsim kabza-i kudretinde oían Allah'a yemin ederim ki, icimden sóyle geldi. Odun 
toplanmasini emredeyim de toplansin. Sonra namazi emredeyim ve onun icin ezan 
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okunsun; sonra bir adama emredeyim de cemaata imam olsun. Sonra namaza gelmeyen 
bir takim adamlara varayim ve evlerini üzerferine cayir cayir yakayim. Nefsim kabza-i 
kudretinde ofan Allah'a yemin olsun ki, bunlardan biri «mescidde etlice, yaghca bir 
kemik yahut iki etli kaburga parcasi bulacagini bilse mutlaka yatsiya gelirdi» 
buyurmustur. 83 ! 83 ] 

Hadis, MütteFekun aleyh'dir. Lafzi Buhári'nindir. 

Resülüllah {S.A.V.)'in yemin etmesi, anlatacagi seyin pek mühim oldugunu beyan icindir. 
Yeminle anlattigi sey, cemaati terk edenlerin yaptigi münasebetsizliktir. Bóylelerin 
evlerim üzerlerine yakmak istemistir. Bittabíi üzerine evi yakilan kimse de evi ile 
birlikte yamp kül olacaktir. Demek oluyor ki, cemaati terk edén evi ile barkiyla yakilma- 
ya láyik bir kabahat islemistir. Diri diriye bir müslümani yakmak hic bir suretle caiz 
olamayacagina góre, bazilan bu yakilmak istenenler, münafiklardir; demislerse de 
dünyada atesle diri diriye yakmak suretiyle káfirin de cezalandirilmasi mesru degildir. 
Binaenaleyh, hadis-i serif tenbel müslümanlar hakkinda olup, zecir ve menetme'de 
mübalága icin bóyle ifade buyrulmus ve hic bir kimsenin evi ve kendisi yakilmamistir. 

Hadis-i serif, bu siddet-i beyaniyla; cemaatin farz olduguna delá-lef etmejttedir. Hem de 
farz-i kifáye degil, herkese farz-i ayindir. C ünkü cemaat tamamiyla terk edilmis degildir. 
Bir tarafta cemaatla kilanlar vardir. Onlar elbette cezaya müstahak degillerdir. Ceza, 
ancak vacibi terk etmek veya harami islemekle lázim gelir. Bu esasa binaen ulemá-i 
Kiramdan Ata ibni Ebi Rebah (35—115) Evzai (78—150), Ahnied b. Hanbel (164—241), 
Ebu Sevr (240), ibni Huzeyme (223 —311), ibni Münzir (—310), ibni Hibban (—354) ve 
Zahiriler cemaatin farz-i ayin olduguna kaildirler. Davud-u Zahiri (202 — 270)'ye góre, 
namaz sahih olmak icin cemaat sarttir. Cünkü ona góre, namazda farz oían her sey aym 
zamanda sarttir. 

Fakat bu iddia dogru degildir. Zira sart olduguna bir delil yoktur. Onun icin imam-t 
Áhmed: «Cemaat farzdir, sart degildir» demistir. Bazilanna góre, cemaat farz-i kifayedir. 
Hanefflerden Tahavi (238—321) ile KerU (260—340) ve Malikilerden bircoklan ile 
$afii-lerin Cumhür-u mütekaddimin'i vesair bazi ulema bu reydedirler. imam-i Ázam 



83[83] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/53. 



Ebu Hanife (80 — 150) ile imameyn'e góre cemaat vacip derecesinde sünet-í 
müekkededir. Zeylai 84 ! 84 ] ( — 743) «El-Müfíd-» nam eserinde : «Cemaat vaciptir. Ona 
sünnet denilmesi vücübu sünnetle sabit oldugundandir» diyor. Cemaat müstehabdir 
diyenler de olmustur. Bunu Attabi 85 ! 85 ] ( — 586) «Cevámiü'l-Fikih» adh eserinde temriz 
sigasiyla zikretmis ve : «Cemaat müstehabdir da denilmistir. Fakat sahih oían o sünnet-i 
müekkede olmak üzere vaciptir; ózürsüz terki caiz degildir» demistir. 

Cemaat farzdir diyenler mevzuu bahsimiz oían Ebu Hüreyre hadísi ile istidlal ederler. 
Zira mübalagah ceza, ancak farzlan birakmakla lazim gelir. Bundan maada bircok 
hadisler bunlara delil olmaktadir. Mésela, Abdullah ibni Ümmii Mektüm hadisi 
bunlardan biridir. Bu hadiste sóyie deniliyor : 

íbni Ümmü Mektüm, Ya ResüiaíiahL. Basimdaki derdi biliyorsun. Kilavuzluk edecek 
kimsem yok; mescid ife de aramizda agachk ve hurmahk var. Her zaman beni gótürecek 
kimse bulamiyorum» dedi. 

Resüiuííah Saííailahü aleyhi ve seUem; 

« — íkameti isitiyor musun?» diye sordu. íbni Ümmü Mek-iüm; « — Evet» cevabim verdi. 
«O halde cemaata gel» buyurdular». 

Bu hadisi ímam-i Ahmed, íbni Huzeyme, Hákim (321 — 405) ve Íbni Hibban su láfizlarla 
tahric etmislerdir : 

« — Ezam isitiyormusun?» «Evet» dedi. 

« — O halde sürünerek dahi olsa cemaat'a gel,» buyurdular.» 

84[84] ZEYLAÍ FAHRÜDDÍN: Ebu Muhammed Osman tbni, Ali Hanefi fukahasindan olup kudretli bir álimdir. 
Hicrí 705/M. 1305, tarihinde Káhire'ye giderek tedris (ders verme) ile, ifta (fetva verme) ile Hanefi fikhini 
ne§r ile meggul olmu§tur. Tebyinü'l-Hakaikalákenzi'd Dekaik» adindaki eseri, muteber bir fikih kitabidir. 

Zeylái merhum Hicrí, 743 /Miládi 1342 de vefat etmi§tir. Misir'da «Kare-fe-i Sugra» da medfundur. 

Zeyl : Habe§ denizi yaninda bir beldedir. 

85[85] Attábl : Ahmed bin Muhammed bin Ómerü'l - Attabi, ZáhidÜddin adiyla me§hurdur. Buhara'hdir. 
Hanefi fukahasindandir. (Fakihlerindendir.) 586 yihnda Irtihál eylemi§tir, «Tefsir-i Attabi» adiyla bilinen 
Kur'an tefsiri yazmi§tir. Aynca «Feteváy-t Attabi» adiyla bilinen «Ceváimü'l-Fikih» adh kitabi da 
me§hurdur. imam Muhammed Seyb&ni'nin Camiü'l-Kebir» ve «Cámiü'z-Zahir» ziyftdatma zitádesi vardir. 
«CevámiU'l-Fikih» 4 büyük cild halindedir. 

(EsmáÜ'l-Müellifin Cilt: I. Sayfa: 87). 



Bu manada hadisler c oktur. íbni Ümmü Mektüm hadisiyle íbni Abbas (R.A.) hadisi ilerde 
geleceklerdir. 

Hz. Peygamber (SAV.)'in Íbni Ümmü Mektüm'a cemaata gelmesini emir buyurmasi, ona 
vacib oldugundan degil, cemaatin faziletini anlatmak icindir. Buhári, (194 A -256) 
«Cemaatla namazin vücubu babi» diye bir bab yapmistir. Farz-i ayindir diyenler: «C ünkü 
farz-i Kifáye olsa, Hz. Peygamber (S.Á.V.) ve beraberindeki ashab-i kiramin cemaatla 
kilmalari ile digerlerinden sakit olurdu» diyorlar. 

«Cemaat farz-i kifáyedir» diyenler, dahi; aym delillerle istidlal ederler. Bunlar bu delilleri 
farz-j ayn'a, delálet etmekten meneaen karine vardir derler. 

«Cemaat sünnettir.» diyenler : «Hadis; Zecr yani cemaati ferk si-mekten men' 
manásmdadir. Yoksa kelámin hakikati murad degildir. Cünkü Resülüliah (S.A.V.) yakma 
isini yapmamistir» der. Ve Hz, Ebu Hüreyre'nín rivayet ettigi; 

«Cemaat namazi yalniz kihnan namazdan daha faziletlidir.» hadisiyle istidlal ederler. Bu 
hadise góre, hor iki namaz fazilette müsterektir .Ancak cemaatla kilman da fazilet daha 
coktur. Eger yalniz kihnan namaz caiz olmasa» onun asía fazileti olmazdi. 86 ! 86 ] 

425/315- (Bu da) ondan [Kbu Hüreyre] rivayet edilmistir. Radi-yallahü anh, demistir 
ki: Resülüliah SaUallahü aleyhi ve seilem : 

Münafiklara en agir gelen namaz, yatsi ile sabah namazidir. Halbuki o namazlarda olani 
bir bilseler, emek-iiyerek dahi olsa yine onlara gelirlerdi» buyurdular. 87 ! 87 ] 

Bu hadis; Miiitefekun Aleyh'dir. 

Münafiklara yatsi ile sabah namazinin agir gelmesi, ism-i tafdil sigasiyla ifáde edildigine 
góre, yalniz bu namazlarin degil, her namazin onlara agir geldigini de bu hadisten 
anlamak mümkündür. Maama- 



86[86] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/53-56. 
87[87] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/56. 



fih haklannda Kur'an-i Kerim'de «» 88 t 88 ] 

«Namaza kalktiklan zaman, tenbel fenbel kalkarlar.» buyrularak ken-dilt'iino her 
namazin agir geldigi sarahaten beyan buyruimustur. Bilhassa yatsi i]e sabah namazi 
münafiklar if in en agir birer namazdir. 

£ ünkü yatsi uyku, sükünet ve istirahat zamanidir. Sabah namazi ise uykunun en tath 
oldugu bir zamandir. 

Münafik: ifi kafir, di§i müslüman górünen kimsedir. Bóyleler! hakikatte müslüman degil, 
káfirdirler .Bináenaleyh, onlar hif bir namazin sevab ve kabulünü ummazlar. £ ünkü zaic- 
n inanmis degillerdir. Yatsi ile sabah namazi ise ,gecenin karanhginda, sükünet ve uyku 
zamaninda kihmrlar. Su halde hadd-i zatinda riya, yani gósteris ifin kildiklan bu 
namazlan górecek pek az kimse bulunacaktir. Óyle ise kilmalarina dini veya dünyevi bir 
sebep yoktur. 

iste münafiklarca, bu namazlan kilmak ifin, dini bir sebep olmadigina bakarak Resül-ü 
Ekrem (S.A.V.) «Bu namazlarda olani bir buseler, onian kilmak ifin mescide emekiiyerek 
oisun gelirlerdi» buyuruyor. 

£ ocugun emeklemegidir. Bazilanna góre; sadece kifi üstü sürünmektir. Bazilan ise, 
dizleri üstü sürünmektir, derler. Tdbe-ráni (260 — 360)'nin rivayet ettigi Ebu Ümame 
hadisinde : 

«ísterse elleri ve ayaklan üzerine sürünerek oisun» buyurmus; yine Taheráni Cábir 
(RAydan rivayet ettigi bir hadiste: «isterse emekiiyerek veya sürünerek oisun» 
denilmistir. 

Hadis-! serifde; yatsi ile sabah namazi ifin cemaata gitmeye belig bit surette tesvik 
vardir. Mü'min bunlar da oían ecr-ü mükafati bildigi ifin, her hal-ü kárda onlara devam 
edecektir. £ ünkü münafikin gitmesine máni oían yalniz ve yalniz bu namazlardaki sevab 
ve mükafatai inanmamasidir. 89 ! 89 ] 



asías] süre-i Nisa; Ayet: «142». 

89[89] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 2/56-57. 



426/316- «(Bu da) ondan [Ebu Hüreyre] rivayet edilmistir. Rad%-yaUahü anh, demistir 
ki: Peygamber Salialiahü aleyhi ve sellem'e ama bir adam geldi. 

-Ya Resülallah, beni mescide gótürecek bir kilavuzum yok» dedi. 

Resülullah SailaUahü aleyhi ve sellem ona ruhsat verdi. Dónüp giderken onu cagirdi ve : 

— Sen namaz icin okunan ezam isitiyor musun? dedi. 
Adam : 

— Evetdedi. 

«O halde icabet et» buyurdular. 90 ! 90 ] 
Bu hadisi; Müslim rivayet etmistir. 

Diger bir rivayette ama 2atin Abdullah íbni Ümmü Mektüm oldugu tasrih edilmistir. 
Hadisin bir rivayetinde «Namaz icin okunan ezant» yerine «íkameti» denilmistir. 
Górülüyor ki, Resuiüllah (S.A.V.) ewelá mutlak surette ruhsat vermis, yani cemaata 
gelmemesine müsáade etmis; sonra ezam isitip isitmedigini sormus. Evet cevabini alinea 
cemaata gelmesini emir buyurmustur. Hadisin mefhum-u muhalifine bakihrsa, ezam 
isitmedigi zaman mazur sayilacaktir. 

Bu hadis, cemaatin farz-i ayin olduguna delildir. Lákin ezam isitene farzdir demek icab 
eder. Ve bu babdaki mutlak hadisler bununla kayitlanir. íste gerek «Cemaat farz-i 
ayindir.» diyenlerin, gerekse farz-i kifáye oldugunu iddia edenlerin delili bu hadisle 
yukarda gecen evlerini yakma hadisidir. Halbuki bu hadisler yalniz Resülullah (SA.V.)'in 
mescidinde onun cemaatina gelmenin farz oldugunu gósteriyor. Yani delil has, dáva 
ámmdir. Cemaata devam mutlak surette farz olsa, Re-sül-ü Ekrem {SA.V.) onu ámáya 
bildirir ve sana namaz kildiracak birini bul; siz de ikiniz cemaat olun derdi. Mescid-i 
Nebevi'ye gelmeyenler hakkinda da : «Bunlar bizim mescidimize gelmedikleri gibi# 
evlerinde de cemaat olmuyor» tarzinda beyanda bulunurdu. Halbuki bóyle bir beyan 
vaki olmamistir. Beyanin ise hacet vaktinden gecikmesi caiz degildir. 



90[90] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/57-58. 



Yine bu hadise góre ezani isitene ózrü bile olsa cemáati terk etmeye müsáade yoktur. 
Zira ámá'nin kilavuzu bulunmamasi bir Ózür iken, Hz. Peygamber* (S.A.V.) ona müsaade 
etmedi. Maamafih yukarda da gectigi gibi, ámá'nin Ózürünün makbul olmasi, buradaki 
emrin ona mendub olmak üzere verilmis bulunmasi da ihtimal dahilindedir. Nitekim 
asagidaki hadis bu manaya delalet etmektedir. 91 ! 91 ] 

427/317- «íbni Abbas Radiydtlahü anhüma'dan Peygamber SallaTlahü aleyhi ve 
sellem'den : 

Kim ezani isitir de, gelmezse onun namazi yoktur. Ózürden dolayi gelmezse o baska» 
buyurdugunu isittigi rivayet edilmistir. 92 [ 92 ] 

Bu hadísi; Íbni Mace, Dáre Kutni, íbni Hibban ve Hákim rivayet etmislerdir. ísnadi 
Müslim'in, sarti üzeredir. Lákin bazilan onun mevkuf oldugunu tercih etmislerdir. 

Hadis-i serif; $u'be tarikiyle hem mevkuf hem de merfu olarak rivayet edilmis'tir. 
Mevkuf oían yeri: istisnasidir» 

Bunu Hákim, $u'be'nin ekseri rávilerine mevkuf olarak rivayet eder. Taberáni (260 — 
360) «El-Kebir» inde Ebu Musa'dan su hadisi rivayet etmistir: 

«Kim ezam isitir de ,bir zarar ve ózür olmaksizin icabet 

etmezse, onun namazi yoktur». 

Heysemi : «Bu hadisin ravileri arasinda Kays ibni Rebi' vardir. Bu zati $u'be mutemed 
saymis; Süfyan-i Servi ile bir cemaat zayif bulmuslardir» diyor. 

íbni Abbas (R.A.)\n buradaki hadisini Ebu Davud (202 — 275) su ziyáde ile rivayet 
ediyor : 

«Ashab; 



9i[9i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/58. 
92[92] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/59. 



« — Ózür nedir?» dediler. 

« — Korku veya hastahktir. Allah onun kildigi namazi kabul etmez» buyurdular. 
Ziyádenin isnadi zayiftir. 

Hadis, cemáatin kuwetle lüzumuna dsfil olup, farz-i ayindir, diyenlerin hüccetidir. 
Cemáat sünnettir diyenler «Onun namazi yoktur» cümlesini te 'vil ederek, bunun manási 
«kámi! namaz yoktur» demektir. Namazin kemálinin yoklugu, mübalaga icin namazin 
yoklugu sayilmistir» derler. 

Cemaata devama máni oían Ózürler Ebu- Davud hadisinde siralanmista- ki; bunlar, 
yagmur, soguk, rüzgar ile sanmsak, sogan ve benzeri fena kokulu sebzeleri yemek gibi 
.seylerdir, Maamafih, huniari yemenin, cemaati kaciracagi icin nehyediimis olmalari da 
ihtimal dahilindedir. Fakat bu sefer de cemaat farz-f ayindir diyenler «Bu ózürler ile 
mescidde cemaat olmasi sakit olursa da evinde cemaatla kilmas! yine Farzdir» 
diyebilirler. 93 t 93 ] 

428/318- «Yezidü'bnü Esved radvyattakih anh'den rivayet ed'ldigins-góre kendisi 
Resüfüllah SaUallahii aleyhi ve seUcm ile namazini kilmis, Resüiüllah Sallallahü aleyhi ve 
sellem namazini bííírmes bir de baksa, namaz kilmamis íki adam var. Bunlan cagirmis ve 
(korkudan) bógürleri titriyerek getirilmisler. Resüiüllah Sallallahü aleyhi ve sellem 
kendilerine : 

— Bizimle birlikte namaz kilmaktan sizi men edén nedir? demis: 
ó — Biz evlerimizde kildik» demisler. 

«O halde bir daha yapmayin; evinizde kildiniz da imama henüz kilmadan yetisf niz mi 
hemen onunla beraber kilin. Cünkü bu sizin icin nafiledir.» buyurmuslardir. 94 ! 94 ! 

Bu hadisi; imam-i Ahmed rivayet etmistir. Láñz onundur. Ücler dahi rivayet etmistir; 

93[93] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/59-60. 
94[94] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/60. 



íbni HÍbban ile Tirmizi onu sahiblemislerdir. 



ilk kildiklan namaz cemaatla olsun, yalniz olsun fara; ikinci defa kildiklan nafiledir, 
fflv&anmf «Et-Telhis* de bu hadisi Hakim (321—405) ve Dáre Rutní (306— 385)'nin de 
rivayet ettigini, Íbni Seken (294 — 353)'nin onu sahihledigini ve hepsinin Yálá bin Ata 
tarikiyle Cá-bir ibni YezicVden o da babasi Yezid ibni Esved'den rivayet ettigim 
yazmaktadir. Imam-t $afii, (150 — 204) bu hadis icin: «ísnadi mechul» demistir. Beyhákl 
(384 — 458): «£ ünkü Yezid ibni Esved'in oglundan baska ravisi yoktur. Oglu; Cábir'in de 
Yálá'dan baska ravisi yoktur» diyor. Fakat Yálá imara-i Müslim'in kendilerinden hadis 
rivayet ettigi zevattandir. Cábir'i de Nesái (215 — 303) ve baskalan mevsuk vo mutemeri 
saymislardi]. 

Bu hadis; Haccelü'I-Veda'da Mescid-i Hayf'da seref sadir olmustur. Ve ímami namaz 
kildinrken ve kildirmak üzere iken, bulana ona uyarak namaz kilmanin mesru olduguna 
delálet eder. Evde cemaatla veya yalniz kildigi namazi farz. ikinci defa imamla kildigi 
nafile olur. Nitekim bu cihet hadis-i .serifde aciktir. ímam-i Ázam Ebu Hanife ile bir 
Kavlinde ímcim-i $afii ve bazi ulemá bunu tercih etmislerdir. Ulemádan bazilan ile ikinci 
kavline góre $afii ikinci namazin farz olduguna kaildirler. Dcliücri, Ebu Davud'un (202 — 
275) tahric ettigi Yezid ibni Ámir hadisidir. Bu hadiste : 

Resulülláh Sallalláhll aleyhi ve sellem; 

«Namaza geldigin vakit, cemaati kilarken bulursan, hemen onlarla kil. $ayet (evvelden o 
namaz.) kildi isen, o 

nafile, bu farz oimus olur buyurdular» denilmektedir. 

Fakat buna cevaben «bu hadis zayiftir. Onu Nevevi (631 - 676 ve baskalan zayif 
bulmuslardir. Beyhahi :«Bu hadis, Yezid íbni Esved hadisine muhaliftir, demistir ki, esah 
oían da odur.» diyorlar. 

Hadisi Dárc Kufni su láfizla rivayet ediyor : 

«Evinde kiid.gim nafile yapsin.» 

Dáre Kutm : «Bu rivayet zayif ve sazdir» diyor. imam-% ^áfíVden ücüncü bir kavi rivayet 
ediliyor ; «Teálá Hazretleri bu iki namazdan hangisini dilerse, onu farz olarak kabul 



eder» demistir ki Imam-i Malik*in mezhebi de bulur. 

Delilleri : Bu mes'ele Ibni Ómer (RA) 'a soruldugu zaman «Bu sana mi düsmüs? ancak 
Allahü Teálá'ya aittir. Hangisini dilerse onu hesaba katar» diye cevab vermesidir. 

Bu hadisi imam-i Malik «El-Mu vatta» da tahric etmistir. Mevzuu bahsimiz oían 
Yezüdíbni Esved hadis!, EbuDavud ile Nesái'-nin ve daha baskalannin tahric ettikleri 
Ibni Ómer hadisine muarizdir. £ünkü o hadiste :«Bir namaz bir günde iki kerre 
kilmayin» buyruluyor. 

Maamafih buna da sóyle cevap verilmistir. Bu hadísin mánasi : «Bir namazi bír günde 
íkisi de farz olmak üzere iki kere kilmayin» demektir. Yoksa biri nafile, biri farz olmak 
üzere iki defa kihnabilir. Yahut : Bir namazi bir günde yalniz basina iki kere kilmayin 
demektir.» Hadisin zahirine bakihrsa, bu nehy, her namaza ámm ve samildir. Ve $afiinin 
mezhebi de budur. Fakat imam-i ázam Ebu Hanife (80-150) ye góre, tekrar kihnacak 
namazlar yalniz ógle ile yatsidir. Sabah namazi ile ikindi tekrar kihnamazlar. £ünkü 
onlardan sonra nafile namazdan nehy buyrulmustur. Aksam namazi dahi tekrarlanamaz. 
£ ünkü bu namaz gündüzün vitri yani tek rek'aüi namazidir. Tekrarlandigi takdirde ise 
cift olur. imam-i Malik (93 - 179): «Cemaatla kildi ise, tekrar kilmaz. Yalniz kildi ise, 
imamla birlikte tekrarlar» diyor. Lákin, Yezidibni Esved hadis!., hádisenin sabah nama- 
zinda vaki oldugunu anlamak suretiyle tmam-t Azamla Malik'in kavillerine muhalif 
düsüyor ve sabah tfe ikindiden sonra nafile kilmayi nehyeden delilin umumunu bu hadis, 
tahsis etmis oluyor. 95 t 95 ] 

429/319- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'den rivayet edilmistir ki : Resülüllah SaUaüahü 
aleyhi ve sellem : 

imam ancak kendisine uymak icin táyin edilmistir. Binaenaleyh o tekbir aidimi, hemen 
siz de tekbir ahn. O tekbir ahncaya kadar tekbir almayin. Rükü etti mi hemen siz de edin, 
o rükü edinceye kadar rükü etmeyin» 

dedigi vakit siz de deyin. Secde ettimi hemen siz de secde edin. 



95[95] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/61-62. 



O secde edinceye kadar secde etmeyin. O ayakta kildigi zaman siz de ayakta kihn. 
Oturarak kildiginda siz de toptan oturarak kihn? buyurdular». 96 t 96 ] 

Bu hadisi, Ebu Dávud rivayet etmistir. Bu onun láfzidir. Ash; Sahlheyn'dedir 

Hadiste gecen «rükü etti mi, secde etti mi» gibi sózlerden bu rükünlere intikal 
kasdedilmistir. Yani rüküya egildigi an; secdeye vardigi an demektir. Yoksa murad, 
burilan tamamladiktan sonra demek degildir.Zira, o zaman imam rüküdan dogrulurken, 
cemaatin egilmesi icap eder ki, imama uymak tahakkuk edemez, «toptan» mánasisina 
gelen kelimesi burada hal olmak üzere mansub gelmistir. Nitekim BuhárVnm de bir 
rivayeti bóyledir. Fakat ekseriyetle, baska rivayetlerde cemi zamirini te'kid icin merfu 
okunmustur. láfzi hasr edatidir. ímamin kendisine uyulmasinin ona maksur ve münhasir 
oldugunu, cemaatin ona asía muhalefet edemiyecegini ifade eder. 

Hadis-i serif, imamhgin uyulmak icin mesru olduguna delálet ediyor. Cemaat tábi, imam 
met bu'dur. Tábi olanin sani ise, metbüunun ónüne gecmemek, hatta onunla bir hizaya 
durmamaktir. Bilákis UM metbüunun ahvalini gózetecek, o ne yaparsa izinden giderek, 
onun yaptigini yapacaktir. Bunun muktezasi ise, ona hicbir hususta muhalefet 
etmemektir, tste hadis-i serif b)x ciheti tafsiláti ile anlatmistir. Zlk-rolunmayan cihetler 
de, zikrolunanlara kiyas edilir. 

$u kadar var ki, zikredilen hususat da imama muhalefet edén günahkár olursa da namazi 
fásid olmaz. Ancak, iftitah tekbirinde imamdan ewel almak suretiyle muhalefet ederse, 
imamla kilmasi sahih olmaz. 

$áir hususatla imama muhalefet etmenin namazi bozmadigina bir hadis ile isiidiál 
ederler. Bu hadiste, Resülüllah (S.A.V.), imamdan ewel rükü veya secdeye varanlann, 
baslanni A!iah-Ü Teáía'nm esek basina cevirecegi tehdidinde bulunmus, fakat 
namazlarini yeniden kilsinlar dememistir. Hadis-i serifte niyette müsavat, yani imamla 
cemaatir aym namaza niyetlenmeleri sart kiUnmamisdir. §u naide biri farza, pin nafileye 
niyet etse, yahut biri ógleye digeri ikindiye niyetlense,, cemaat namazinin sahih oimasi 
lázim gelir. Nitekim imam-i ^afii (150 - 204)'nin mezhebi de budur. Bu hususa dair 



96[96] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/ 62-63. 



izahat Cábír hadisinde gelecektir. 



Yine bu hadis-i seriften imamin cemaatin da diyecegi anlasilmaktadir. Bazi rivayetlerde 
ziyade edilerek denilmis; diger 

bazilann da kelimesi hazfedilmistjr. Banlann hepsi caizdir. Tesmi' ile tahmidi imam ile 
cemaat, bir yere cem edip, ikisini birden sóylemezler, diyen Hanefiler, bu hadisle istidlal 
ederler. Fakat imam-i Ebu Yusuf (113 -182) ile imam-i Muhanimed'e (135 -189) góre 
imam oían ile, yalniz kilan tesmi iie tahmidin ikisini de yapar. 

Yani hem hem de der. ímama uyan ise yalniz der. Scvri (97 - 161) ile Evzai (78 - 150) 'ye 
ve baskalanna góre imam ile yalniz kilan tesmi' ile tahmidin ikisini de yapacaktir. 
Cemaat oían yalniz tahmid 

yapacaktir. Cünkü sizde deyin» buyurulmasi, cemaatin yalniz bunu okuyacagina delildir. 
§áfiilere góre, mutlak surette her namaz kihm tesmi' ile tahmidi yapar. 

Delilleri: Müslim'in íbni Ebi Evfá'dan rivayete ettigi su hadistir: 

«Peygamber Sallallahü aleyhi ve iseiiem basin: rüküdan kaldirdikta, derdi, ilá áhir... 
diyorlar ki zahir oían: Cemaatla veya yalniz kildigi bütün namazlarda bóyle yapmis 
olmasidir. 

ibni Münzir, ( — 310) bu kavli Ata ile ibni Sirin'den ve daha baskalanndan rivayet ediyor. 
Binaenaleyh Safiiler bu kavilde yalniz degillerdir. 

Hadiste, «Siz de toptan oturarak kihn» buyrulmasi, imam bir ózürden dolayi oturarak 
kildigi zaman, cemaatin ózrü olmasa bile, ona tabi olarak oturmalan lüzumuna delildir. 
imam oturarak cemaatin ayakta kilmalarini Resülüllah Sallallahü aleyhi ve seliem su 
hadiste Acem ve Romahlann isine benzetmistir: 

«Demin az daha Acem ve Romahlann yaptigini yapiyordunuz. Onlar krallari otururken 
ayakta dururlar. Bir daha yapmayin.» 

imam-i Ahme?i b. Hanbel (164 - 241) ile bazi ulemanin mezhebi budur. 

Malikiler ile, diger bazilarina góre ayakta kilan bir kimsenin oturan imama uymasi caiz 
degildir. Cünkü Resullulah (SA.V.) «ímaminiza muhalif bir sekilde kilmayin; oturarak 



kilma hususunda da ona tábi olmayin.» buyurmustur. 

Fakat «Sübülü's-selam» sahibi «oturarak kilma hususunda da ona tábi olmayin» 
cümlesini hic bir hadiste bulamadim diyor. 

ímam-i Muhammed'd.en A maada Hanefí imamlan ile §áfiílere góre oturarak kilan 
imamin arkasinda ayakta kilan cemaatin namazi sahihtir. Zira Resül-ü Ekrem (8.A.V.) 
ólüm hastahginda otura-rakkildirmis, arkasindaki asháb-i kiram ayakta kilmislardir. Bu 
hadis» sadedinde'bulundugumuz Ebu Hüreyre hadisini neshetmistir. C ünkü bu ondan 
sonradir. Binaenaleyh sonraki ile amel etmek aleMayin icáp eder. Vákiá : 

«Sakin benden sonra oturarak kiian hic bir kimse ayakta kilan bir cemaata imam 
olmasin» hadisi vardir. Fakat bu hadis zayiftir. 

Onu Beyhaki (384 - 458) ile Dáre Kutni (306 - 385), Cu'fl tarikiyle §a'bi (26 - 104) 'den 
rivayet etmislerdir. Cabir ise, son derece zayiftir. Ayni zamanda hadis mürseldir. $afii 
(150 - 204): «Bununla istidlal edén, bundan delil olmayacagini bilmistir. Cünkü 
mürseldir. Kavileri arasinda da bir adam var ki, ehl-i ilim ondan rivayet etmekten 
cekinir» demis, bununla Cabir, Cu'fi'yi kasdetmistir. 

Bazi zahiriye ulemasi, ile San'áni tarafindan Hanefilerle Safilere itiraz edilmeye cahsilmis 
ve ezcümle sóyle denilmistir. 

a — Hz. Peygamberin {S.A.V.) Ashabina oturarak kilmalarim emrettigi hadislerin sahih 
olduklannda ihtiláf edilmemistir. Halbuki ólüm hastahginda imam olup olmadigi 
ihtilaflidir. Binaenaleyh bu hadisle istidlal tamam degildir. 

b — Oturarak kilma emri nedib icin olabilir. Buna karine, cemaatin ayakta kilmalarini 
kabul Duyurmasidir. Bu da iki hadisin aralanni bulmak demektir ki, ayn bir mezhep 
olur. Cünkü oturup oturmamak hususunda cemaati serbest birakiyor. 

c — Oturarak kilmak Resülüliah {SA.V.J'in vefatindan sonra As-háb-i Kiram'dan bir 
cemaat tarafindan fiilen yapilmak suretiyle sabit olmus bir keyfiyettir. Mésela : 

SahábedenÜseyd ibní Hudayr ve Cabir hazerati oturarak kilmislar; arkalanndaki cemaat 
da oturmuslardir. Hz. Ebu Hüreyre de bóyle fetva vermistir. Hatta íbni Münzir ( — 310) 
ashabin hic birinden bunun hilafi bilinmiyor demistir. Bu itirazlann cevaplan asagidadir. 



a) Ólüm hastahginda Peygamber (SAV.J'in imam oldugu sabit ve sahihtir. Cemaat 
oldugu haberi saz bir rivayettir. 

b) íki hadisin arasini bóylesine cem edén bir mezheb yoktur. Hatta Ahmed b. Hanbel 
(164 — 241) dahi buna kail degildir. Halbuki imam-t Ahmed su sekilde bir cem'e yani 
ara bulmaya tarafdardir: «Sahibi tertip bir imam íyilesmesi me'mul bir hastahga dücár 
olur da oturarak kilarsa arkasindaki cemaat da oturarak kilarlar. Sayet imam namazina 
ayakta baslamissa, arkasindaki cemaatm da ayakta kilmalari lázim gelir. Ve artik 
imamin oturmasini iktizá edén bir hal vaki olup olmadigina bakmazlar; ayakta kilmaya 
devam ederler.» 

Nitekim, Resülüliah (S.A.V.)'in ólüm hastahginda bóyle olmustu. Asháb ayakta Hz. Ebu 
Bekir'e uymuslardi. Resülüliah (SA.V.) oturmalanni emretmemisti. Zira, imamlan 
ayakta namaza baslamistir. Sonra Resülüliah (SA.V.) namazin geriye kalan kismini 
oturdugu yerden kildirmis; cemaat ayakta kilmislardir. Fakat Resül-ü Ekrem (SA.V) 
ayagi ciktigi zaman, kildirdigi namaz bóyle degildi. Onda namaza baslarken oturarak 
baslamis ve cemaata da oturarak kilmalarini emretmistir, imam-i Ahmedin bu cem'i 
güzeldir. Maamafih kissa bir kac defa vaki olmustur diyenler de vardir. 

c) Bir sahábinin yaptigina baska bir sahábi muhalefet ederse, o fiil hüccet olamaz. 97 t 97 ] 

430/320- «Ebu Said-i Hudri radiyallahü anh'den rivayet edilmistir ki; Resülüliah 
Sailallahü aleyhi ve sellem: Ashabinda bir gerileme górmüs ve : 

— ílerleyin de baña uyun, sizden sonrakiler de size uysun» buyurmuslardir. 98 ! 98 ] 
Bu hadisi; Müslim rivayet etmistir. 

Her halde asháb-i kiram Resül-ü Ekrem'e yaklasmaktan gerilemis olacaklar ki, «baña 
uyun» yani benim fiillerime uyun ki, sonradan gelenler de sizin fiillerinize bakarak baña 
uysunlar demek istemistir. 



97[97] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/63-67. 
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Hadis-Í serif, imami góremiyenlerin ónlerindeki saftakilere tábi olabilecegine delildir. ilk 
safta bulunma, tesvik ve ondan uzaklasmanm iyi olmadigi da ayni hadisten 
anlasilmaktadir. Bu hadisin tamami .sóyledir : 

«Bir kavm gerileye gerileye nihayet Allah kendilerini geriletir.»"["] 

431/321- Zeyd bin Sábit'den riváyet edilmistir. Demistir ki ; Resulullah Sallallahü 
aleyhi ve sellem : 

Hasirdan f evirme bir hücre yapti ve orada namaz kildi, derken, oraya bir takim adamlar 
üsüstü ve onunla birlikte namaz kilmaya basladilar, ilááhir.» 100 ! 100 ] 

Bu hadiste : 

— Kisinin en faziletli namazi, -farz müstesna- evinde kildigidir» buyrulmustur. 
Hadis; Müttefekun Aleyh'dir. 

Nafile namaz babinda Cábir hadisini izah ederken, bu da geimiisti. Hadis-i serifte; nafile 
namazin cemaatin sikismasina sebep olmamak sartiyla mescidde kihnabilecegine delálet 
vardir. £ ünkü Resulullah (S.A.V.) hasirdan f evirdigi hücreyi gündüz bozar, ve hasin yere 
yayardi. Müslim'in bir rivayetinde «Onu dáiml yapmadi» denilmistir. Buhári'nm bir 
rivayetinde «Oraya kalkip geldi» diger bir rivayetinde : 

«Orada birkaf gece namaz kildi. Onunla birlikte ashabindan bazi kimseler de kildilar. 
Resül-ü Ekrem SallaUahü aleyhi ve sellem onlarin bu halini anlayinca, evinde oturmaya 
basladi. Nihayet, onlann yanina fikarak : 

«_ Yaptiginizi górdüm ve anladim. Ey nás artik evlerinizde kihn. Zira namaz'in en 
faziletlisi -farz müstesna- kisinin evinde kildigidir.» buyurdular.» 

Müslim'in rivayeti de buna yakindir. 

Musannif bu hadisi, nafile namazi da cemaatla kilmanin mesru oldugunu anlatmak ifin 

"["] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 2/ 67. 
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burada imamet bahsinde zikretmistir. Hadisin roanási nafile bahsinde gecmistir. 101 ! 101 ] 

432/322- «Cáblr ibni Abdullah radiyattahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Muaz 
arkadaslarina yatsiyi kildirdi. Ve onlara (kiraat! uzun tuttu) bunun üzerine Peygamber 
Sallaííahü aleyhi ve sellem : 

— Sen fitneci mi olmak istersin ya Muaz? Bir daha cemaata imam oldun mu,» «yi oku 
yuver» buyurdular. 102 ! 102 ] 

Hadis; Müttefekun Aleyh'dir. Láfiz Müslim'indir. 

Buhári'deki láfzi sóyledir :lü deve fie geldi. Gece basmisti. Muaz'a namaz kilarken tesadüf 
etti. Hemen develerini birakarak geldi ve Muaz'a uydu. Muaz: Bakara, yahut Nisa 
süresini okudu. Bunun üzerine o adam Muaz'a uymayi kt*erek namazini yalniz bacina 
tamamladiktan sonra, cikti gitti». 

Buhári (194 — 256) bunun icin aynca bir báb yapmistir. Bu zat Hz. Muáz'in kendisine 
atip tuttugunu duymustu. Muaz (R. A.)'\n onun hakkindaki konusmasi jóyle ifáde 
edilmistir : 

«Muaz bunu duydu ve : O muhakkak münafiktir dedi. 

Adam da Peygamber SaUaííahü aleyHi ve seíleme gelerek Muaz'i sikáyet etti. Bunun 
üzerine Peygamber (S A.V.) üc kerre : 

Sen fettan misin ya Muaz, yahut sen fátin misin ya Muaz!» 

üe krlsaydin'a. £ ünkü senin arkanda ihtiyar, zayif ve hacet sahibi namaz kihyor» 
buyurdular. 

Hadis-i serifin Buhan'de bundan baska láfizlan da vardir. 

Fátin, fitneci, azdinci manasinadir. Fettan da onun mübalága siga-sidir. Fátin mi dedi, 

ioi[ioi] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/68. 
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ycksa fettan mi, ravi sek (süphe) ediyor.. Burada ondan murad: uzatmak suretiyle 
arkadaslarini rahatsiz etmek mi istiyorsun? demektir. Yani uzun okumayi Resülüllah 
(S.A.V.) cemaatin hos karsilamadigina yormustur. Yoksa bizzat kendileri aksam 
namazinda ve baska namazlarda A'raf süresini okudugu olurdu. Óglede altmis áyet 
miktan ayakta dururdu. Elhasil bu mes'ele yerine, zamanina, imam ve cemaatine góre 
degisir. 

Hadis-i serif, nafile kildiran imamin arkasinda, farz kilanin cemaat olabilecegine delildir. 
C ünkü Hz. Muáz, yatsi namazini Hz. Peygamber {S.A.V.) ile kilar; sonra arkadaslarinin 
yanina giderek, yatsiyi bir de onlara nafile olarak kildirdi. Filvaki Abdürrezzak (126 — 
211), Safií (150—204) ve Tahávi (238— 321)'nin tahric ettikleri Cábir hadisinde : 

«O kendisi icin nafile» denilmistir. Musannif merhum bu hadisle istidlal hususunda 
«Fethül-Bári» de sózü hayli uzatmistir. Dogrusu bu hadis, nafile kildiran imamin 
arkasinda farz kihnabilecegine delil olamaz. Amma imamin namazi ve namazda okumayi 
hafif tutmasina delil olur. Resülüllah (S A.V.) ne kadar okumasi káfi 

gelecegini bile táyin buyurmustur. 

«Biriniz cemaata imam oldu mu hafif tutsun» hadisi asagida gelecektir. 103 ! 103 ! 

433/323- «Áise radiyallahü anha'dan Resülüllah SatldUahü aleyhi ve seUemin, hasta 
iken cemaata kildirdigi namazin kissasi hakkinda rivayet edilmistir. Demistir ki: 

Resülüllah SailaUahü aleyhi ve sellem geldi, Ebu Bekir'in sagina oturdu. Cemaata 
oturdugu yerden namaz kildiriyordu. Halbuki Ebu Bekir ayakta idi. Ebu Bekir 
Peygamber SaMallahü aleyhi ve seUemin namazina uyuyor, cemaatta Ebu Bekir'in 
namazina uyuyorlardi.» 104 ! 104 ! 

Bu hadis; Müttefekun aleyh'dir. 

Górülüyor ki, Buhári'nin buradaki rivayetinde Hx. Peygamber (S. A.V.)fin oturdugu yer 
táyin edilmekte, ve bu yerin Hi. Ebu Bekir'in sol tarafi oldugu gósterilmektedir. 

io3[io3] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 2/69- 
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Buhári'nin baska bir rivayetinde: 

«Ebu Bekir'in yani bacina oturdu» denilmekte ve yer táyin edilmemektedir. 

«Sübülü's-Selám» sahibi burada aynen sunlari sóylüyor : «Ben derim ki, Sahiheyn'in bazi 
rivayetlerinde soluna oturdugu sabit olunca, bu rivayet digerlerinde mücmel birakilani 
beyán olur. Bununla Peygamber (SAV.)'in imam oldugu meydana cikar». 

Ácizane ben de derim ki, : San'ánVnin. bu sózü intak-t haktir. Cünkü Resülüllah 
(SAV.)'in ólüm hastahginda kildigi namazda imam oldugunu sarahaten itiraf ediyor. 
Halbuki, yukanda bu babin sekizinci hadisinin serhinde górüldügü vechile: «Ólüm 
hastahginda imam olup olmadigi ihtilaflidir. Binaenaleyh bu hadisle istidlal tamam 
degildir» diyordu. 

Hadis-! serifte; bir kisinin -yaninda baskasi olsun olmasin- imamin sagina durabilecegine 
delálet vardir. ihtimal Hz. Peygamber (S.A.V.) bunu Ebu Bekir cemaata teblig etsin diye, 
yahut namazin basinda o imam oldugu icin yapmistir. Maamafih saf dar oldugu icin, 
yahut baska bir sebeple bóyle yapmis olmasi da mümkündür. Bu ihtimallerden birini 
táyin edecek delil bulunmadigina góre hadisi zahiri ve ítlaki üzere birakmak gerekir. 
«Cemaat Ebu Bekir'in namazina uyuyorlardi» denildigine góre, Hz. Ebu Bekir'in hem 
imam, hem cemaat olmasi ihtimali oldugu gibi yalniz mübellig olmasi ihtimali de vardir. 
Nitekim Buhári, ttmama uyan ve cemaafda kendisine uyan babi» diye bir báb ayirmistir, 
tbni Battal ( — 444) : «Bu Cumhur'a muhalif olarak, saflar bir birine imam olur; diyen 
Mesrük ile $a'bi'nm sózlerine muvafik düsmektedir» diyor. Musannif merhum, burada 
sóylece bir mütaláa beyan eder. $a'bi, demistir ki : «Bir kimse ónündeki saftakiler basla- 
larini rüküdan kaldirmadan niyetlenebilirse, o rek'ata yetismistir. ísterse imam basini 
daha ewel kaldirmis olsun. Q ünkü cemaat birbirlerinin imamidir». .Bu gósteriyor ki, 
imam nasil cemaatin namazini yükleniyorsa, $a'bi'ye g¿ re cemaa t da birbirlerinin 
namazlarini yükleniyorlar demektir. 

«Ebu Bekir cemaata tekbiri isittiriyordu» deniliyor ki, bu, cemaata isittirmek icin yüksek 
sesle tekbir almanin ve cemaatin bu tekbire tábi olmasinin cevazina delildir. Cumhur'un 
mezhebi de budur. Málikiler bu mes'elede Cumhur'a muhaliftirler. Kadi íyaz (676 — 544) 
Málíkilerin mezhebini izah sadedinde sóyle der : 

«Bazilan cemaatin namazi bozulur, bazilan bozulmaz dediler. Bazilanna góre ise imam, 



mübellige tekbir almak i?in izin verdiyse bozulmaz; ona uymak sahih olur; izin 
vermediyse bozulur» demistir. Ma-llkller bu bábda daha baska tafsilát da vermislerdir. 
Anlasihyor ki, onlar bu hadis mucibince Ebu Bekir (R. A./i imam kabul etmektedirler. 
imamin arkasinda bulunanin cemaate isittirmek if in sesini yükseltmesi hususunda zaten 
sóz yoktur. 105 ! 105 ] 

434/324- «Ebu Hüreyre radiyaüahü anh'áen rivayet edilmistir ki. Peygamber SaUaUahü 
aleyhi ve seUem : 

— Biriniz cemaata imam olursa, hafif kildirsin, £ ünkü onlarin arasinda küfük, ihtiyar, 
zayif ve ihtiyaf sahifoi vardir. Yalniz kildigi zaman nasil isterse óyle kilsin» 
buyurmustur . 106 [ 106 ] 

Bu hadis, Müttefekun aleyh'dir. 

Hadis, yalniz kilanin bütün namaz erkanini, vaktin fikacagindan-korksa bile, 
uzatabilecegine delálet ediyor. $áfülerden bazilan buna kail olmuslardir. Lákin bu hadis, 
Ebu Katáde hadisine muarizdir. Zira Ebu Katáde hadisinde «Tefrit ancak namazi, baska 
namazin vakti girinceye kadar geciktirmektir» denilmektedir. 

Hadisi Müslim (204-261) rivayet etmistir. 

Namazi uzatarak mükemmel kilmak maslahati ile, vaktini gefirmek mefsedeti bir araya 
gelince, mefsedet ciheti tercih olunur. Meceile-i Ahkám-i Adliyye'nin otuzuncu 
maddesinde bu kaide sóyle ifade edilmistir. «Def-Í mefasld, eelb-i menáfi'den evládir.» 
Maamafih tefrit hadisinden murad: Hif kilmamak suretiyle geciktiren de olabilir. Bu 
takdirde namazda iken o namaz vaktini gefiren kimse, tefrit yapmis sayilmaz. 107 ! 107 ] 
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435/325- «Amrü'bnü Seleme'den rivayet edilmistir. Demistir ki Babam, size hak 
Peygamber SaUallahü aleyhi ve seUemin yanindan geldim: 

Namaz vakti geldikte biriniz ezan okusun, ve en fazla Kur'an bileniniz size imam Olsun; 
buyurdular dedi. Bunun ürerine asháb baktilar; benden daha fazla Kur'an bilen yoktu ve 
bent íleri gecirdiler. Halbuki ben, alti veya yedi yaslannda ídim» dedi. 108 ! 108 ] 

Bu hadisi, Buhárt, Ebu Dávud ve Nesát rivayet etmislerdir. 

Hadisteki kelimesi ya hazfedilmis bir masdann sifati oltnak üzere mansubtur, yáni 
Peygamberligi hak oían» demektir. Yahut cümleyi te'kid edén bir masdardir. Zira «O 
gercekten Resülüllahtir» kuwetindedir. Hz. Seleme'nin Kur'an-i Kerimi herkesten iyi 
okumasinin sebebi. Hz, Peygamber (SAV.)'e gelen kervanlarla górüsür; daha babasi ve 
kavmi müslüman olmazdan ewel onlardan okuduklarini ógrenirmis. 

Hadis-Í serifde, imamhk yapmaya en hakh, Kur'an-i Kerimi en iyi "bilen olduguna delálet 
vardir. Nitekim bundan sonraki hadiste górülecektir. Yine bu hadis, imamhgin 
müezzinlikten daha faziletli olduguna delálet eder. £ünkü müezzin olmak icin bir sart 
yoktur. Hz. Amr'in henüz yedi yasinda iken imamhga gecirilmesi, sabi-i mümeyyizin 
yáni, kánni zaranni secen bir cocugun imam olmasinda kerahet bulunmadigina delildir. 
Nitekim Hasan-i Basri (21 — 110), Imam-i $afii (150 — 204) vesair bazi zevatin mezhebi 
budur. imam-i Mahk (93 — 179) ile Sevri (97 — 161)'ye góre keráhat vardir. imam-i Ázam 
(80 — 150) ile Ahmed b. Hanbel (164 — 241), den iki rivayet vardir: Hanefilerden meshur 
oían rivayete góre, sabí-i mümeyyiz yalniz farzlarda degil, nafilelerde dahi imam olamaz. 
Bazilan da deliye kiyasen hic caiz olmadigina záhib olmuslar ve: «Amr kissasinda bu 
hususa dáir bir delil yoktur.» demislerdir. Fakat bunlan : «Hádise Peygamber Saííallahü 
aleyhi ve seTlem zamaninda cereyan etmistir. Resülüllah (SA.V.)'in buna bir sey 
demeyip, takrir buyurmasi caiz olduguna delildir. £ünkü caiz olmayan bir fiili 
Peygamber (S.V.A.) takrir ve kabul buyurmaz. Bahusus islámin en büyük rüknü oían 
namaz hakkinda, bóyle bir sey mümkün degildir. Hz. Peygamber (SA.V.)'in 
ayakkabisindaki pislik bile vahyile kendisine bildirilmistir. £ocugun imamhgi sahih 
olmasa, mutlaka onun hakkinda da vahy inerdi» seklinde itiraz edenler olmustur. Hatta 
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zahirilerden ibni Hazm (384 — 456): 

«Bu hususta bir muhalif bilmiyoruz» demistir. Onlar Hz. Amr'in nafile namazlarda imam 
olmasi ihtimalini de uzak górüyorlar. 

Amr ibni Mesleme radtyailahü anh'm farz namazlarda imam oldugu sübüt bulursa, o 
zaman bu hadis, farz kilan cemaatin nafile kildiran ímama uyabilecegine delil olur. 109 ! 109 ] 

436/326- «Ibni Mes'ud radiyaltahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki : Resülüllah 
SaTlaMahü aleyhi ve seTlem : 

— Cemaata Allah'in kitabini en iyi okuyan imam olur. Okumada müsavi olurlarsa o 
zaman sünneti en iyi bilenleri; sünnetde de müsavi olurlarsa, en ewel hicret edenleri; 
hicretde de müsavi iseler en ewel müslüman olanlari (bir rivayette) yasfa kidemli 
olanlari imam olur. Sakin bir adam, bir adama velayeti dahilinde imam olmasin, onun 
evinde husüsi yerine oturmasin. izni olursa o baska» buyurdular. 110 ! 110 ] 

Hadisi; Müslim rivayet etmistir. 

«ibni Máce'nin rivayet ettigi Cábir (R. A.) hadisinde : 

— Sakin bir kadin bir erkege ve bir a'rábi bir muhacire, bir fácir bir mü'mine imam 
olmasin» denilmistir. 

Hadisin isnadi hiftir. 

Allah'in kitabini en iyi okuyandan maksad zahire góre; en iyi hafiz olandir. Fakat 
bazilannca, Kur'anin ahkámini en iyi bilendir, Bundan ewelki hadis birinci manáya daha 
münasibtir. 

Hadis-i serif, iyi Kur'an okuyanin iyi fikih bilen üzerine takdim edilecegine delildir. 



i09[i09] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/73- 
74. 

no[iio] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/74- 
75. 



Hanefíyyeden imam-i Ebu Yusuf (113 — 182) ile mezhep imamlanndan imam-% Ahmed 
b. Hanbel (164 — 241)'in mezhebi budur. Diger Hanefíyye imamlanna góre namaz 
ahkámini en iyi bilen gecirilir. ^áfiílerle Málikilere góre; viláyeti dahilinde vali, sultán 
veya náiblerinin gecirilmesi menduptur. Bunlardan sonra sira o camiin imamina gelir. 
Namaz ahkámini iyi bilen gecirilir diyenlerce : «Kiraat bir rükunda lázimdir. Halbuki ilim 
bütün erkanda zaruridir. Bundan dolayi fikhi daha iyi bilen gecirilir. Nitekim Hz. 
Peygamber (S.A.V.) : 

« — En iyi okuyaniniz Übeydir» buyurdugu halde, namaia Ebu Bekir (R.A.) gecirmistir. 

Hadis-i serif sahabenin haline góre irad buyrulmustur. £ ünkü as-háb-i kiramin en iyi 
hafiz olani ayni zamanda en iyi fakih idi. íbni Mes'ud (R. A.) ; «Biz hükmünü, emr-ü 
nehyini bilmeden on áyet gecmezdik» diyor. Lákin «okumada müsavi iseler o zaman 
sünneti iyi bilen» denildigine góre, iyi okuyan mutlak surette ón plana ahnacaktir. Eger 
iyi okuyan, ahkámi iyi bilen manásina ahnirsa, o zaman iki kisim birlesmis oluyor. Hicret 
mes'elesine gelince : ResülüMah (SA.V.) zamaninda olsun, simdi olsun diyar-i küfürden, 
islam memleketine hicret muteberdir. Vákiá «fetihten sonra hicret yoktur» hadisi vardir. 
Amma bundan murad Mekke'den Medine'ye hicret yoktur; demektedir. £ ünkü ikisi de 
islam diyan olmustur. Hattá Muhacir cocuklanna namazda imam olmak hususunda 
babalanna verilen hüküm, verilir, bile demek isteyenler vardir, Hadís-i serifin bir 
riváyetinde diger bir rivayetindedenilmistir. 

Birinciye góre; islámiyet itibanyla demektir ki, ewel müslüman oían sonra müslüman 
olana tercih edilecektir. 

ikinci rivayete góre; yasca büyük oían demek olur. Nitekim Malik bin Huveyris hadisinde 
«Size en büyügünüz imam olsun» 

íleri gecirilmeye müstehak olanlardan biri de Kureys kabilesine mensup olanlardir. Zira 
Hz. Peygamber (SA.V.) «Kureysi óne gecirin» buyurmustur. 

Yüzce güzel olmak da ileri seriri ime sebeplerindendir. Ve bu báb-da da hadis vardir. 
Yalnazravilerinden biri zayiftir. 

«Sakin bir adam bir adama viláyeti dahilinde imam olmasin» ifadesiyle sultandan, yani 
viláyet ve sóz sahibi oían devlet reisinden, yahut onun naibinden baskasini ileri 



gecirmek nehyedilmistir. Zahirine bakihrsa, baskasi daha láyik bile olsa, yine gecirmek 
yasaktir. Bu hususta háne sahibi de sultán hükmündedir. Hatta onun onun icin de aynca 
hadis vardir. íbni Mes'ud (R.A.ym rivayet ettigi bu hadiste «Hane sahihinin Heri gecmesi 
sünnettendir» buyruluyor. 

Hadisi; Taberani (260 — 360) tahric etmistir. Musannif da Rá-vileri mutemeddir» der. 

Mahalle imamina gelince; eger resmen tayin edilmisse sultán hükmündedir. Kóy 
imamlan, gibi cemaat tarafindan secilmis ise ihtimal-lidir. Yani sultán hükmünde olmasi 
ihtimal dahilindedir. Bir kimsenin evindeki hususi yatagi, koltugu vesáiresi de kendisine 
has haklardandir. Binaenaleyh izinsiz bunlara oturmak dogru degildir. Mecelle-i Ah- 
kám-i Adliyyenín «95 ve 96.» maddelerinde; «gaynn mülkünde tasarruf lie emretmek 
bátildir» «Bir kimsenin mülkünde onun izni olmaksizin áhár (baska) bir kimsenin 
tasarruf etmesi caiz degildir» denilmektedir. 

íbni Mace rivayetinin hic olmasi ravíleri arasinda Abdullah ibni Muhammedii'l ~ Adevi 
bulunmasmdandir. Bu zati Vekí (127 — 197) hadis uydurmakla itham etmistir. $eyhi ¿ e 
zayiftir. Hadisin baska tarikleri de vardir. Fakat onlar da Abdülmelik ibni Habib vardir. 
Bu zat, hadis calmak ve isnad karistirmak müttehhemdir. 

O hadis, kadinin erkege imam olamayacagina delálet ediyor. Dórt mezhebin imamlan 
ile sair bazi kimselerin mezhebi budur. 

Cábir hadisi, A'rábinin muhacire, fácirin mü'mine, imam olamiya-cagina da delálet 
ediyor. A'rábi cólde yasiyan demektir. Her halde buradaki nehiy de kerahete 
hamlolunmustur. £ünkü bu yasak sadr-i íslám'da idi. Fácir : Günahlara dalan kimsedir. 
Bazilan fácir ve fásikin imamhgi sahih degildir derler. Hanefilerle $áiiilcre gore fásikin 
imamhgi caizdir. Bunlar íbni Ómer hadisiyle ve daha bircok hadislerle istidlal ederler.' 
$u kadar var ki, bu hadislerde zayifhk vardir. Ve «Size dininde cür'etkár oían imam 
olmasin» ve emsali hadisler bunlara muarizdir. Lákin bu muarizlar da zayiftir. 
Binaenaleyh Hanefilerle $áfiiler asía müracaat ederek yine fásikin imamhgi caizdir 
derler. Asil oían : Kimin namazi sahih olurja imamhginin da sahih olmasidir. Bunu 
ashab-i kiramin fiti-leri de te'yid ediyor. Buhári (194 — 256)'nin tarihinde 
Abdülkerim'den sóyle bir rivayet vardir. 

Abdülkerim, oMuhammed SatlaUahü aleyhi ve selemin ashabindan fásik imamlar 



arkasinda namaz kilan on kisiye yetistim; demistir». 

Müslim (204 — 261)'in rivayet ettigi su hadis te ayni seyi te'yid eder: 

« — Basiniza namazi vaktinden geciktiren, yahut namazi vaktinde mahveden 
hükümdarlar geldigi zaman, halin ne olacak? dedi, 

O da : «Baña ne emredersin?» diye sordu: 

— Namazi vaktinde kil; eger namaza o hükümdarlarla kilmaya yetisirsen yine kil; f ünkü 
o senin ifin nafile olur» buyurdular. 

Górülüyor ki, fásik hükümdarlarin arkasinda namaz kilmaya Resü-lüllah (S.A.V.) izin 
vermis; o namazi nafile saymisdir. £ünkü onlar namazin vaktini gefirirler. Záhirvne 
bakihrsa namazi vaktinde kilmis olsalar, onlarin arkasinda farz oiarak kilmaya memur 
olacakti. 111 ! 111 ] 

438/327- «En e s radiyallahü a uhden Peygamber SaMallhaü aleyhi ve seilemin : 

— Saflarinizi perfinlestiriniz. Aralarini yaklastirmiz ve girtlaklan bir hizaya getiriniz» 
buyurdugunu duydugu riváyef edilmistir.» 112 ! 112 ] 

Bu hadisi; Ebu Davud ile Nesái rivayet etmislerdir.íbni Hibban onu sahihlemistir. 
Hadisin tamami Sünen-i Ebí Davud'da sóyledir : 

— Nefsim kabza-i kudretinde oían Allah'a yemin ederim kiT ben seytanlari kuzular gibi 
saf araliklanna girerken górüyorum.» 

Buhari (194—256), Müslim, (204—261) ve Ebu Daw4 (202—275) Numan Ibnl 
Besir*den su hadisi tahric etmislerdir: 

Resülüllah SallaUahü aleyhi ve sellem yüzünü cemaata dónerek : üf defa: 

iii[iii] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/75- 
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— Saflannizi düzeltiniz, vallahi, ya saflannizi düzeltirsiniz. Yahut Allah kalplerinizin 
arasini muhakkak ayirir; buyurdular. Ráví dedi ki: 

Baktim herkes omuzunu yanindakinin omuzuna ve topugunu topuguna yapistiriyor». 
Ebu Davud yine Numan ibni Besir'den su hadisi tahric etmistir : 

Peygamber Sallailahü aleyhi ve sellem bizi saflarda oklari düzeltir gibi düzeltiyordu. Ta 
ki artik bunu kendisinden aldigimizi ve iyice anladigimizi tahmin edince, bir gün yüzünü 
bize dogru c evirdi. Bir de ne górsün, gógsü bir tarafa cikmis bir adam. Bunun üzerine: 

— Ya saflarinizi düzeltirsiniz, yahut muhakkak Allah yüzlerinizin arasini ayirir; 
buyurdular.» 

Yine Ebu Davud Bera' ibni Azib (R. A.J'dan su hadisi tahric etmistir : 

Resülüllah SallaUahü aleyhi ve sellem sañn arasinda bir bastan bir basa gezer, 
gógüslerimizi ve omuzlanmizi düzeltir ve : 

Dagilmayin ki kalpleriniz de dagilmasin; buyururdu, demistir. 

Bütün bu hadisler ve ihtiva ettikleri tehdidler, saflari düz ve simsiki tutmanin vücübuna 
delálet eder. Fakat bu mes'ele imamlann her namazda tenbihlerine ragmen yine de 
cemaatin dikkat etmedigi vazifelerden biridir. Nitekim Hz. Enes (R. A.) 'dan rivayet edilen 
su hadise de dikkat edilmemektedir: 

« — Ón safi tamamlayin. Sonra ondan sonra geleni tamamlayin. Noksan kahrsa, varsin 
son safta olsun». 

Bu hadisi; Ebu Davud tahric etmistir. 

Halbuki bakarsiniz daha ilk saf dolmadan cemaat ikiser ücer geriki saflara dagihrlar. 
Teskil edilenler de egri bügrüdür. O kadar láubá-li davranirlar ki, sanki bu bábda 
kendilerine hic bir sey sóylenmis degildir. 

Ebu Davud'un Cábir ibni Semüre'den tahric ettigi su hadis-i serife bir bakiniz : 
«Cábir dedi ki : 



Resülüllah SallaUahü aleyhi ve sellem : 

— Meleklerin rableri huzurunda saf olduklan gibi saf olsaniza; deál 
Biz; — Melekler Rablerinin huzurunda nasil saf oluyorlar ya? dedik: 

— ón saflari tamamlar ve safta sikisik durular» buyurdular. 

Saflardaki arahklan tikamak hususunda bircok hadisler várid olmustur. Bir iki tañe de 
bunlardan górelim: 

Taberáni (260 — 360) «El-Evsat» da Ibni Ómer (R. A./dan su hadisi tahric etmistir: 

« — Kisinin saftaki arahkta yürüyerek, o arahgi tikadigi adim kadar, sevabi büyük bir 
adim yoktur». 

Taberáni yine ayni eserde Hz. Áise (R. Anjia)'daxi su hadisi rivayet ediyor: 
Resülüllah SallaUahü aleyhi ve settem: 

— Kim bir saftaki arahgi tikarsa, Allah onun sebebiyle o kimsenin derecesini yükseltir ve 
ona cennette bir ev bina eder» buyurdular. 

Heys&mi diyor ki: «Bu hadisin rávileri arasinda Müslim B. Hálid Zenci vardir. Bu adam 
zayifdir. Fakat ibni Hibban mutemed saymisdir. 

Bezzar( — 292) Ebu Cühayfe (R. A.)'den su hadisi tahric etmistir : 

« — Kim saftaki bir arahgi tikarsa, affolunur». 

Heysemi bu hadis icin «ísnadi güzeldir» der. Maamafih mevzuu bahsimiz Enes 
hadislndeki 

« — Saflarinizi percinlestiriniz» emri yukanki hadise de ihtiyac birakmaz. Zira arahk 
ancak safi percinlestirmemekten meydana gelir. 113 ! 113 ] 
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439/328- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
SaUaUahü aleyhi ve sellem : 

— Erkek saflannin en hayirhsi birincisi, en kótüsü de sonuncusudur. Kadin saflannin en 
hayirhsi sonuncusu, en kótüsü de birincisidir» buyurdular. 114 ! 114 ] 

Bu hadisi; Müslim rivayet etmistir. 

Erkek saflarimn en hayirhsinin yani en sevabhsinin ilk saf olmasi o saftakilere 
meleklerin salát eylemesindendir. Meleklerin mü'minlere saláti, callara Allah'tan afv ve 
magfiret dilemeleridir. «En kótü» tábirinden murad: Sevabi en az demektir. Bu hadisi 
Bezzar ( — 292) ile Tdberáni (260 — 360) de rivayet etmislerdir. ílk safin faziletleri 
hakkinda hadisler pek coktur. imam-i Ahmcd bin Hanbel'in (164 — 241) tahric ettigi ve 
Heysemi'nin de ravilerini mevsuk kabul ettigi Ebu Ümáme hadisinde sóyle deniliyor : 

Ebu Ümáme demistir ki : aResülüilah SallaUahü aleyhi ve seZlem : 

«$üphesiz Allah ve Melekleri ilk saffa selát eylerler» dedi. 

Asháb : 

Ya Resülüllah ya ikinciye? dediler. 
« — ikinciye de óyle.» buyurdular. 

Aym hadisi Tdberáni de «El-Kebir» inde rivayet etmistir. Yine Imam-i Ahmed ile 
Beziár'in tahric ettikleri ve Heysemi'nin ravilerini mevsuk kabul ettigi Numan ibni 
Besir hadisinde de sóyle deniliyor : 

«Numan; Resülüllah SaUatlahü aleyhi ve seüem'in, ilk saff icin üc, ikinciye iki, ve 
ücüncüye de bir defa istigfar ettigini isittim, dedi. 

Heysemi: «Bunun ravileri arasinda Eyyub ibni ütbe vardir» demis ve onu belleyisi 
yónünden zayif bulmustur. 
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ilk saffin sag tarafi imamin semtinde olmasi, ve sol taraf üzerine fazileti hakkinda birc ok 
hadis vardir: Mésela Tdberáni (260 — 360) «ELEvsat» da Ebu Bürde (R. A./dan su hadisi 
tahric etmistir : 

«Demi$tlr kl: Resülüllah SailaMahü aleyhi ve seUem : 

— Eger imamin arkasinda olabilirsen ne ala, yoksa saginda dur.» buyurdular. 

Heysemi; «Bunun rávileri arasinda ismini duymadigim biri var» diyor. Yine Tdberáni 
zEl-Evsat» ve «El-Kebir» de ibni Ab bas (R. A.) dan su hadisi tahric etmistir : 

« — ilk saffi ve sag tarafi kollayin; direkler arasindan sakinin» Heysemi: «Bunda da ismáil 
íbni Müslim Mekki vardir ki, zayiftir» diyor. ilk safta durmaya en láyik olanlar yash bash 
kimselerdir. Bu bábda Bezzár Ámir ibni Rebia (R. A.) 'den su hadisi tahric etmistir : 

«Demistir ki, Resülüllah SaUaUahü aleyhi ve seilem : 

— Benim arkama yash bashlar dursun, sonra onlann ardindan gelenler; sonra onlann 
ardindan gelenler» 

buyurdular. 

Heysemi: «Bunda Ásim ibni Ubeydullah vardir. Ekseriyet onun zayif oldugu 
kanaatindadir. Hüccet olup olmayacagi ihtilaflidir» demektedir. 

Aym hadisi Müslim (204 A -261) ve Dórtler ibni Mes'ud (RA.)'dan 

« — Dagilmayin ki kalpleriniz de dagilmasin. £ arsilarin fitnelerinden sakinin» ibaresinin 
ziyadesiyle tahric etmislerdir. Bu bábda daha baska hadisler de vardir: 

Mevzuu bahsimiz oían hadis, kadinlann da saf olabilecegine delálet ediyor. Zahirine 
bakihrsa, erkeklerle beraber, yahut yalniz kadinlarla saf olabilirler. Fakat erkeklerle saf 
olmalannin keyfiyyeti ihtilaflidir. Az ilerde gelecektir. Kadin saflannin en hayirhsinin 
son saf olmasi, son safta erkeklerden uzak olmalari, bu suretle onlan górmemeleri ve 
seslerini isitmemeleri ile ta'lil olunmustur. Ancak bu-ta'lil onlann erkeklerle beraber 
kildigina nazarandir. Yoksa kadinlar kendi aralannda cemaat teskil ederler ve imamda 



kadin olursa, o zaman or A lann da ük safi erkekler gibi en hayirh saf olur. 115 t 115 ] 

440/329- «íbni Abbas radiydUahü anhüma'áan rivayet edilmistir. Demistir ki : 
Resülüllah SaMaUahü aleyhi ve seUem ile bir gece namaz kildim ve soluna durdum. 
Bunun üzerine Resülüllah SaUallahü aleyhi veseüem : 

(arkamdan) Tutarakbeni sagina durdurdu». 116 ! 116 ] 
Bu hadis; Müftefekun aleyhtir. 

Hadis-i serif; nafile kilanin nafile kilana uyabilecegine ve imam ile birlikte bir kisi ise, 
imamin sag tarafina duracagina delildir. £ ünkü sol taraf münasip olsaydi, namazda iken 
onu yerinden ahp, sag tarafa gefirmezdi Cumhür-u ulemá'nm mezhebi budur. Nehái 
(11 — 95) Cum-hür'a muhalefet ile: «imam ile beraber kilan bir kisi ise, imamin arkasina 
durur. imam rükü edinceye kadar kimse gelmezse o zaman sag tarafa gefer» diyor. 
Bunun vechi sudur: imamla kilmakta toplanma ümidi vardir. Binaenaleyh belki geriden 
cemaat gelir diye imama uyanlarin yeri namaza dururken, kalabahga góre hazirlanir. 
Rüküya gidinceye kadar, kimse gelmezse bunun hilafi zuhur ettiginden o bir Msi artik 
imamin sag tarafina gefer. Bazilan: «Bu hadis imamin sol tarafina durarak namaz 
kilmanin sahih olduguna delálet eder. £ünkü Resül-ü Ekrem (S.A.V.), ibni Abbas'a 
emretmedi» derler. Bazilan da: «Namazini yeniden kilmasini emretmedi denilemez. 
£ünkü íbni Abbas (R. A.) henüz bu isi bilmiyordu, mazur idi. Yahut daha 
niyetlenmemisti» diyorlar. 

«Beni sagina durdurdu! demesine bakihrsa, tam yanibasina durdurdugu anlasihyor. 
Hatta hadisin bir rivayetinde «ben de yanibasina durdum demistir. $afiilerden bazilan 
ile Hanefiyyeden imam-i Muhammed (135 — 189)'e góre, imamin biraz gerisine, yáni 
ayak parmaklarimn uf lanni imamin ókf elerinin dibine koymasi müstehaptir. Ancak ibni 
Cüreyc diyor ki: «Áta'ye sordum. Bir kisi, bir kisi ile namaz kilarsa ,neresine duracak 
dedim. Yanibasina dedi. Onunla bir saf olarak biribirilerini gefmiyecek sekilde hizasina 
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mi dedim. Evet dedi. íkisinin arasinda arahk kalmayacak derecede birbirinden 
uzaklasmiyacak sekilde óyle mi? dedim. Evet dedi.» 

Bunun benzerini de Imám-i Málik (93 — 179) «El-Muvatta-» da ibni Mes'ud tarikiyle Hz. 
Ómer. (R. A.)'dan rivayet etmistir. Mezkür hadiste ibni Mes'ud, Ómer (R. A./in kendisi ile 
bir saf teskil ettigini ve kendisini sagina ta hizasina kadar yaklastirdigini beyan 

e£ j er .117[117] 

441/330- «Enes radiyaUahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
SaTlallahü aleyhi ve seTlem: Namaz kildi. Bir yetim ile ben arkasina durdum. Ümmü 
Süleym de bizim arkamiza durdu.» 118 t 118 ] 

Müttefekun Aleyhtir. Láfiz Buhári'nindir. 

Hadiste muttasil mcrfu zamir üzerine te'kid, yahut fasl yapilmadan atif vardir ki, 
Küfelüere góre bu caizdir. Yetimin adi «Dümeyra» dir. Bu zat, Hüseyin bin. Abdullah b. 
Dümeyre'nin dedesidir. 

Ümmü Süleym : Hz. Enes (R. A./in annesidir. ísmi «Müheyke» dir. 

Hadis-i serif; nafile namazda cemaat teskil etmenin sahih olduguna ve keza talim ve 
teberrük icin namaz kihnabilecegine delildir. Nitekim kissa bunu. góstermektedir. 
Cemaat iki kisi olursa, imamin arkasina duracaklan, kücüklerin de cemaat icin büyükler 
hükmünde oldugu dahi aym hadisten anlasilmaktadir. Cünkü «yetim» láfzindan anlasilan 
budur. «SÍnn-í rüsd» denilen olgunluk cagina vardiktan sonra, artik yetimlik kalmaz. 
Yine bu hadiste kadinin erkeklerle bir safta duramayacagina, kadinlarin ayn saf teskil 
etmesi gerektigine delálet vardir. Erkekler safinda kadin bulunursa, bazilanna góre hem 
kadinin, hem de o saftaki erkeklerle arkasindaki erkeklerin namazi bozulur. Hanefílere 
góre de óyle ise de, yalniz erkeklerin namazi bozulur; kadinlann ki bozulmaz. Tafsilát 
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fikih kitaplanndadir. 119 ! 119 ] 



442/331- «Ebu Bek re radiyallahü anh'dan rivayet edilmistir ki, kendisi Peygamber 
SallaUahü aleyhi ve seilem'e varmis: Resülüllah SailaUdhü aleyhi ve sellem, rükü halinde 
ímis. O da saffavarmadan rükü etmis, bunun üzerine Peygamber SailaUdhü aleyhi ve 
sellem : 

— Allah hirsini arttirsin. Bir dahayapma» buyurmustur. 120 ! 120 ] 

Bu hadisi; Buhári rivayet etmistir. Ebu Davud buna : saffa varmadan rükü etti; sonra 
saffa yürüdü» cümlesini ziyáde etmistir. 

Hadis-i serif, imami rüküda bulanin saffa varmadan namaza niyet-lenemiyecegine 
delildir. £ ünkü Hz. Peygamber : « — Bir daha yapma» buyurmuslardir. Bazilan: «Bilákis 
niyetlenmenin caiz olduguna delálet eder; zira Hz. Peygamber kendisine namazi yeniden 
kilmasini emretmemistir. Bu da onun sahih olduguna delildir» derler. Maamafih 
Resülüllah (SAV.)'in emretmemesi, Ebu Bekre (R. A.j'in hükmü bilmedigi ifin olabilir, 
bilmemek bir ózürdür. 

Taberáni (260 — 360) «El-EvsaU da Ata tarikiyle Ibni Zübeyr'den: 

« — Birini» mescide girdigi zaman, cemaat rükuaa olurlarsa, girdigi anda hemen rükü 
etsin; sonra rükü halinde saffa gidinceye kadar debeliverek gider. Cünkü sünnettir» 

dedigini rivayet eder. H eyse mi : «Bunun ricali sahihtir» der. Ata diyor ki : «Filhakika 
ibni Zübeyr'ín bunu yaptigini górdüm.» íbní Cüreyc dahi: «Ben de bunu Ata yaparken 
górdüm» diyor. 

Galiba bunu yapanlar hadis'te ki láfzini iadeden almislardir. Bu takdirde mana sóyle 
olur: «Allah hayra karsi oían hirsini arttirsin. Namazini iade etme, yani yenileme, zira 
sahihtir». 

Hadis, aymn sükünu ile « \ js. » den ahnarak da rivayet edilmistir. Íbnü's-Seken (294 — 
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353)'in Ebu Bekre'den rivayeti de bu mánayi te'yid ediyor. Bu rivayette sóyle deniliyor : 

basladilar. Ben de kosarak gíttim. Táki safa girdim. Namazi bitirince Resülüllah 
SallaUahü aleyhi ve sellem : 

— Kimdi demin ki kosan? dedi. Ebu Bekre diyor ki, «Ben» dedim. Resülüllah (S.A.V.) 

« — Allah hirsim arttirsin, kosma» buyurdular. Fakat en yakin ihtimal yine de bizim 
mana verdigimiz vef hile kelimenin «dónmek» mánásina oían den ahnmis olmasidir. Yani 
«henüz safa varmadan bir daha namaza baslama» demektir. 121 ! 121 ] 

443/332- «VSbisátü'bnü Mi'bed radtyallahü onft'den rivayet edilmistir ki, Resülüllah 
SallaUahü aleyhi ve sellem : Safin arkasinda yalniz basina namaz kilan bír adam górmüs 
ve ona namazi yeniden kilmasini emretmistir». 122 ! 122 ] 

Bu hadísi; Ahmed, Ebu Dávud ve Tirmizi rivayet etmis ve onu ha-sen bulmustur. íbni 
Hibban onu sahihlemistir. 

ibni Hibban'in Talk ibni Ali (R. A.)'áan rivayetinde : 

«Saffin arkasinda yalniz kilanin namazi olmaz» buyu-rulmusdur.Taberáni Vábisa 
hadisinde: 

« — Onlarla birlikte gir-seydin, yahut bir adam f ekseydin'a.» cümlesini ziyáde etmistir. 

Hadis-i serif, safin arkasinda yalniz basma namaz kilmanin dogru olmadigina delálet 
ediyor. Filhakika imam Ahmed b. Hanbel (164 — 241) ile Nehái (11 — 95)'nin mezhebi; 
bu namazin bátil olmasidir. imám-i Safii (150 — 204) bu hadisi zayif bulur ve : «Bu hadis 
sabit olsa, ben de buna kail olurdum» der idi. Beyhaki (384 a — 458): «En iyisi bundan 
sakinmaktir. £ünkü mezkür haber sabittir» demistir. Namazin bozulmadigina kail 
olanlar Ebu Bekre hadisi ile istidlal ederler ve «buradaki iade emri nedip manasinadir» 
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derler. Bazilan: «Evlá oían vEbu Bek re hadisini ózre hamletmektir. Bu Ózür, mümkün 
mertebe namaza yetismekle beraber yetismemek korkusudur. Vábisa hadisi ózrü 
olmayanlara mahsustur» derler. Bazilannca bundan daha güzeli sóyle demektir: «Ebu 
Bekre hadisi Vábisa hadisine muanz degil, muvafiktir. Resülüllah (SAV.)'in Ebu 
Bekre'ye namazini yeniden kilmasini emretmemesi Vábisa'nin hükmü bilmedigindendjr. 
Bilmemek ise ózürdür. Safin arkasinda yalniz kilana namazini iade ettirmesi hükmü bilip 
dururken, bu isi yapmis olmasindandir.» Talk íbni Ali rivayeti de zimnen butlana delálet 
eder. 

Bu rivayette ki «namaz yoktur» cümlesi «bittabii bu namaz sahih degildir» demektedir. 
Taberáni (260 — 360)in ziyáde ettigi cümlenin izahi sudur: «Ey safin arkasinda yalniz 
basina kilan, saftakilerle beraber safa girseydin, yahut saftan birini f ekerek kendi yanina 
getirseydi A de íkiniz bir saf olsaydiniz yal». Taberáni hadisinin tamami sudur : 

«Eger yer sana dar geldiyse, namazini yeniden kil. Zirá senin namazin ol ma di.» Bu 
hadis, «Mecmeu'z-Zeváid-» de íbni Abbas (R.A.) dan su láfizlarla rivayet edilmistir: 

« — Biriniz safa vardigi zaman saf tamam olmussa hemen kendine bir adam f eksin, onu 
yanibasina durdursun». 

Ayni eserde bu hadisi Taberáni'nin de «EÍ~Evsat» da rivayet ettigini ve: «Peygamber 
(SA.V.)'den yalniz bu isnadla rivayet ediliyor. Hem bu hadisirr-ravileri arasinda Seriy b. 
íbrahim yardir. Bu zat cidden zayiftir» dedigini kaydediyor. «Mecmeu'z-Zevaid» in 
beyáninda, Vábisa hadisinde Seriy b. ísmail bulundugu anlasihyor. Sári ise Seriy'nin 
Taberáni riváyetindeki ziyádeyi rivayet ettigini bildiriyor. 

Su kadar var ki, Ebu Dávud (202 — 275) «El-Merásih> de Mukátil ibni Hibban'd&n. merfu 
olarak su hadisi rivayet etmistir: 

« — Biriniz gelir de yer bulam azsa, kendine saftan bir adam feksin ve onunla birlikte 
dursun. Bu fekilenin ecri ne de büyüktür». Taberáni de «ElrEvsat» da Íbni Abbas (R. 
A.J'dan su hadisi rivayet ediyor: 

«Peygamber Sallallahü aleyhi ve sellem, saflar tamam olduktan sonra gelene kendine bir 
adam f ekerek onu yanibasina durdurmasini emretti». 



Bu hadisin isnadi hictir. 123 ! 123 ! 



445/333- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki : Peygamber 
SdllaTlahü aleyhi ve sellem: 

— ikámeti isittiniz mi hemen namaza yürüyün. Ama sakin sekinet ve vakardan 
ayrilmayin. Ve acele etmeyin. Yetisebildiginiz! kihn, yetisemediginizi tamamlayin» bu- 
yurdular. 124 ! 124 ] 

Hadis; Müttefekun Aleyh'dir. Láfzi Buhári'nindir. 

Nevevi (631 — 676):Hareketlerinde agir bash olmak ve bos seylerle ugrasmaktan 
sakinmaktir. Vakar ise, kihk kiyafette olur. Ónüne bakmak, sesini kismak ve cok 
bakinmamak gibi. Bazilarina góre bu iki kelimenin mánasi birdir. íkinci kelime birinciyi 
te'kid icin zikredilmistir Müslim'in rivayetinde bu ádabin hikmet-i ser'iyyesine tenbih 
vardir. Ebu Hüreyre hadisinin sonunda : 

« — Zira biriniz namaza gitmeye niyet etti mi, artik namazdadir» buyrulmustur. Yani bu 
adam, namazda hükmündedir. §u halde namazda oían ne yaparsa, onun da aym seyi 
yapmasi, neden sakinirsa, onun da sakinmasi icab eder. 

«Yetisebildiginiz! kilin» ifadesinden murad: ímamla beraber kilmaya yetistiginizi, onunla 
berabar kilin» demektir. 

Hadis-i serifte, namaza giderken, vakar, sekinet ve acele etmeme mrolunmustur. 
Maksadi, bóylelikle adimlanni cogaltarak, fazilete náü olmaktir. Filhakika Müslim'in 
Cábír (R. A./dan rivayet ettigi bir hadiste : 

« — §üphesiz ki, namaza dogru attigi her adimda bir derece vardir» "buyrulmustur. 
Ebu Davud (202 — 275) merfu olarak su hadisi rivayet «der : 
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« — Biriniz güzelce abdest ahr da sonra mescide cikarsa sag ayagini kaldirdikca, Allah 
ona bir sevap yazar. Sol ayagini bastikca, Allah ondan bir günah affeder. Bir de mescide 
gelip, cemaatla namaz kilarsa artik kendisine magfiret olunur. Geldigi zaman birazini kil- 
mislar; birazi kalmis olur da, yetistigini cemaatla kilar; kalani tamamlarsa, hüküm yine 
bóyle olur. Mescide geldigi zaman namazi kilmislarsa, yine bóyledir.» 

Hadis-i serif; imama namazin hangi cüz'ünde yetisilirse, cemaat faziletinin 
kazanilacagina delálet ediyor. Cumhur-u ulemánin mezhebi de budur. 

Málikilerle diger bazi ulemáya góre tam bir rek'ata erismedikce, cemaata yetismis olmaz. 
Bunlann delili 

« — Namazin bir rek'atina yetisen ona yetismistir» 

hadis-i serifidir. Cuma bahsinde bir rek'ata yetismenin sart oldugu górülecektir. 
Digerleri de ona kiyas olunur. 

Bunlara cevaben. «Bu hadis, cemaat hakkinda degil, vakitler hak-kindadadir. Cuma ise 
tahsis edilmistir. Baskasi ona kiyas edilemez» dernilmistir. 

Mevzuu bahsimiz oían, hadisle, imama nerede yetisilirse, orada uyulacagina istidlal 
olunmaktadir. Filhakika, ibni Ebi Seyhe ( — 234) nin merfu olarak tahric ettigi bir hadis-i 
serifte sóyle buyrulmustur : 

«Bir kimse, beni rükü veya kiyam veyahut secde halinde bulursa, hemen bulundugum 
hal üzere benimle beraber olsun». Yalniz bu hadiste yetistigi cüz'ün bir rek'at 
sayilacagina ve hangi hal üzere olsa, tahrimeyi yapacagina delálet yoktur. Sadece imamla 
beraber olmak emri vardir. Tdberáni (260 — 360) «El-Kebir» de mutemed ve mevsuk 
ravilerle Hz. Ali (R. A.) ve Ibni Mes'ud (RA.) 'dan su hadisi rivayet eder: «Bir kimse 
rek'ata yetismedi ise, secde rek'at sayilmaz» demislerdir. Yine TaberánVmn «El-Kebir» 
inde mutemet ravilerle Zeydü'bnii Vehb'denriváyet ettigine góre Zeyd sóy-ledemistir: 
«Ben ve Ibni Mes'ud mescide girdik, imam rüküda idi. Hemen rükü ettik. Sonra safa 
dümtiüz duruncaya kadar yürüdük. imam namazi bitirdikten sonra ben kaza etmeye 
kalktim. Ibni Mes'ud sen ona yetisdin, dedi.» Fakat bunlar mevkuf eserlerdir. íbní 
Zübeyr'in de dedigi gibi, delil olamazlar. Nitekim yukanda górüldü. 



Babimizin hadisi bir rivayette yerine lafziyla gelmistir. Maamafih maná birdir. Zira Usül- 
ü Fikih ilminde beyán olundugu vecihle edá ve kaza kelimeleri biribirinin yerinde 
kullanilabilirler. Binaenaleyh iki rivayet arasinda mugáyeret yoktur. Ulemánin ihtiláf 
ettikleri seylerden biri de «láhik» in imama yetistigi yer, namazinin basi mi, sonu mu, 
mes'elesidir. 

Láhik; Namaza imam ile beraber niyetlenip de, sonradan bir ózürden dolayi bazi 
rek'atlarim veya hepsini imamdan ayn kilan kimsedir. 

Mesbük: Namazin basinda imama yetisemiyen kimsedir. 

Müdrik: Namazi bastan sona imamla kilandir. 

San'áni, burada herhalde láhik kelimesini mesbük manásina almis olatfaktir. £ünkü 
tariften de anlasilacagi vechile láhik, zaten imama namazin basinda yetismistir. 
Binaenaleyh onun hakkinda imama yetistigi cüz basi mi sayihr, sonu mu diye ihtiláfa 
mahal yoktur. Mesbük ise, basinda imama yetisemiyendir. Bóylesi hakkinda ihtiláf 
olabilir. Hane-fllere góre mesbük, yetisemedigi rek'átlan kaza ederken kiráata nazaran 
namazinin basini, tesehhüde nazaran sonunu kilar. Meselá aksam, namazinin son 
rek'átinda imama yetisen kimse iki rek'át kaza eder ve bunlann ikisinde de fatiha ile bir 
süre veya üc kisa yahut bir uzun áyet okur. £ ünkü kaza ettigi rek'átlar birinci ve ikinci 
rek'átlardir. Fakat bu iki rek'áttan birini kildi mi oturur. £ ünkü bu- tesehhüde nisbetle 
ikinci rek'áttir. Bu suretle aksam namazini üc oturusta kilmis olur. 

Hásih, HancfTlere góre, mesbük'un imama yetistigi cüz, alehtlak namazinin basi degildir. 
Bazilan mesbük'un yetistigi yer, namazinin basidir, demislerdir. Yine Hanefilere góre 
rüküdan dogrulmadan imama yetisen, o rek'áta yetismis sayihr. Fakat cemaatin da fatiha 
okumasini vacip kabul edenlere góre, mes'ele ihtilafhdir. Bir takimi, imam henüz 
rüküdan dogrulmadan yetistigi icin, o rek'áta yetismis sayihr demistir; digerleri, fatihayi 
okuyamadigi icin o rek'áta yetisememis saymislardir. Yukarda gecen Ebu Bekre hadisi 
yetismis sayihr diyenlere delildir. Q ünkü Ebu Bekre (R. A.) imama rüküda yetismis, Hz. 
Peygamber (S.A.V.), onun bu halini ikrar etmis; ona namazini yeniden 
kildirmamistir. i25[i25] 
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446/334- «Übeyyü'bnü Ká'b radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. demistir ki: 
Resülüflah Sallallahü aleyhi ve seilem: 

— Pir kisinin bir kisi ile namaz kilmasi, yalniz kilmasindan daha makbul; iki kisi ile 
kilmasi bir kisi ile kilmasindan daha makbul; daha cok olursa, Allah-ü Teálár ya daha 
makbul olur» buyurdular. 126 [ 126 ] 

Bu hadisi, Ebu Davud ile Nesá'i rivayet etmislerdir. Ibni HÍbban onu sahihlemistir. 

Ayni hadisi, ibni Mace (207 — 275) de tahric etmis. ibni Seken (294 — 353), Ukeyli ( — 
769) ve Hákim (321 — 405) onu sahihlemig-Ierdir. Hákim bu hadis hakkindaki ihtiláflan 
zikretmistir. Bu hadisi Bezzar ( — 292) ile, Tdberáni (260 — 360) su láfizlarla tahric 
etmiglerdir: 

« — Biri digerine imam oían iki kisinin namazi, Allah indinde teker teker kilan yüz kisinin 
namazindan daha makbuldür». 

Hadis-i serif, cemaat namazinin en az. bir imamla bir cemaattan meydana gelecegine 
delálet ediyor. Nitekim Ibni Máce'nin Ebu Musa'dan tahric ettigi su hadis de bu hükme 
uymaktadir. « — iki ve yukansi cemaattir». Buhári (194 — 256): 

Bu nam altinda bir báb yapmis ve Malik ibni Huveyris (RÁyin su hadisi ile istidlal 
etmistir : 

« — Namaz vakti geldikte, ewelá ezan okuyun; sonra ikámet getirin; sonra büyük 
olaniniz size imam olsun.» 

imam-t Atimed ibni Haribel (164 — 241) dahi Hz. Ebu Said'den su hadisi rivayet ediyor : 

«Mescide bir adam girdi. Peygamber SaTlaUahü aleyhi ve seüem ashabina ógleyt 
kildirmistr. Peygamber SaUdllahü aleyhi ve seilem ona : 

Seni namazdan ne men etti, ya fülan? dedi. 
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O da itizar makaminda bir sey sóyledi. 

Ebu Said diyor ki : sBunun üzerine adam namaza kalkti. Resülüllah (S.A.V.) de : 

Buna tasadduk edip de beraberce namaz kilacak bir kimse yok mu? buyurdular. 

Hemen bir adam kalkti. Ve onunla namaz kildi». Heysemi: «Bu hadisin ricali sahih 
ricalidir» diyor. 127 ! 127 ] 

447/335- Ümmü Varaka radtyallahü anh'dan rivayet edildigine góre Peygamberl 
Sallailahü aleyhi ve sellem kendisine, ev halkina imam olmasini emretmistir». 128 ! 128 ] 

Bu hadisi, Ebu Davud rivayet etmis, íbní Huzeyme onu sahihlemistir. 

Hadis-i serif, kadinin hanesi halkina erkek bile olsalar, imam olabilecegine delildir. 
£ ünkü Hz. Ümmü Varaka'nin erkek bir müezzini vardi ve ihtiyar idi. Zahire góre Ümmü 
Varaka, müezzin ile kólesine ve cariyesine imam oluyordu. Bu hadisle istidlal ederek Ebu 
Sevr (240), Müzeni (175-264) ve Taberi (224 — 310) kadinin imam olabilecegine kail 
olmus ve Cumhür-u ulemáya muhalefet etmislerdir. Erkegin yalniz kadinlara imam 
olmasina gelince: 

Bu bábda Abdullah ibni Ahmed ( — 417) Übey Ibni Ká'b (R. A.) den su hadisi rivayet 
etmistir: 

Übey, Peygamber SaUallahü aleyhi ve sellem'e gelerek dedi ki- : 

— Ya Resülüllah ben bu aksam bir is yaptim. Resülüllah SaUallahü aleyhi ve sellem: 

— Ne O? dedi. Übey; 

— Evde benimle beraber kadinlar var. Baña sen süphesiz ki okuyorsun» biz 
okuyamiyoruz, bize namaz kildinver dediler. Ben de sekiz rek'át namaz ile vitri 
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kildinverdim, dedi. 

Bunun üzerine Resülüllah SailaUahü aleyhi ve sellem süküf buyurdular. Übey : 
Biz de sükütunu riza telakki ettik; demistin. 

Heysemi: «Bu hadisin isnadinda ismi sóylenmiyen bir rávi vardir. Hadisi Ebu Ya'lá 
«Müsned» inde ve Taberání de «El-Evsat» mda rivayet etmistir. isnadi basendir,» 

diyor _129[129] 

448/336- «Enes radiyallahü anh'den rivayet edilmistir ki. Peygamber Sallallahü aleyhi 
ve seZfom,cemaata imam olmak üzere, ama oldugu halde íbni Ümmü Mektum'u kendi 
yerine halife birakmistir.» 130 ! 130 ] 

Bu hadisi; imam-i Ahmed ile Ebu Dávud rivayet etmislerdir. Bunun bir benzerini de ibni 
Hibban, Áise (R. anha)'daxi rivayet etmistir. 

Ebu Davud (202 — 275)'un bir rivayetine góre, Hz. Peygamber SaUallahü aleyhi ve sellem 
Abdullah ibni Ümmü Mektum'u iki defa kendi yerine birakmistir. Hadis, Taberáni'nin 
«El-EvsaH mda Hz. Aise (R. anha) dan su láfizlarla rivayet ediliyor: 

«Peygamber SaUallahü aleyhi ve sellem íbni Ümmü Mektum'u cemaate imam olmak i fin 
iki defa Medine'ye halife birakti». 

Bundan murad: namaz ve sáir husustaki hiláfettir.Filhakika hadisi Taberání (260 — 
360). Namazda vesáirede» kaydiyla tahric etmistir., tsnádi basendir. Resülüllah 
(SA.V.)'in íbni Ümmü Mektum'u halife olarak kaf defa biraktigi sayilmis, onüf defa ya 
balig olmustur. Keyfiyyet, «El-Hülása» nám eserde zikredilmistir. Hadis-i serif, 
keráhetsiz olarak ámá'nin imam olabilecegine delildir. 131 ! 131 ] 
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450/337- íbni Ómer radiyaTtahii anhüma'dan rivayet edilmistir. Demistir ki : 
Resülüllah SailaUdhü aleyhi ve setlem : 

— La ilahe illallah diyen üzerine (cenaze namazim) kihn! láiláhe illallah diyenin 
arkasinda da namaz kihn», buyurdular. 132 ! 132 ! 

Bu hadisi, Dáre Kutni zayif bir isnadla rivayet etmistir. El-Bedrü'l-Münir» adh eserde. 
«Bu hadis bütün tariklerden sabit degildir» deniliyor. 

Hadis; kelime-i sehádet'i getirenin sair farzlan edá etmese bile, -üzerine cenaze 
namazinin kihnabilecegine delildir. 

Ebu Hanife (80 — 150) ile sáir ulemánin mezhebi budur. Yalniz tmam-i Ázam yol kesici = 
bágileri bundan müstesna tutmus; onlann cenazelerinin kihnamiyacagma kail olmustur. 
Yol kesici asildiktan sonra, kendisine yapilacak muamele hususunda ímam-t $afii'den 
cesitli rivayetler vardir. Asil oían: Kelime-i sehádeti getiren, müslüman-dir. ve müslüman 
haklanndan istifade eder. Bu haklardan birj de cenaze namazidir. 

intihar edén biri hakkinda Resülüllah (SAV.)in; 

« — Baña gelince: Ben onun üzerine cenaze namazi kilmam» buyurarak asháb-i kirami 
kilmaktan men etmemesi de bu hakka delálet eder. Bir de cenaze namazinin 
mesrüiyyetinden ehl-i se-hádet olanlardan hic bir kimse tahsis edilemez. Yalniz bir delil 
bulunursa, o zaman bittabii tahsis edilir. Kelime-i sehádet getirenin arkasinda vakit 
namazlan ile sáir namazlarin kihnabilecegi hususununda yukarda bahsi gecmistir. 
Namazi sahih olanin imamhgi da sahihtir. 133 ! 133 ] 

451/338- «Ali bin Ebi Talib radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah SaUailahü aleyhi ve seliem: 

— Biriniz imami herhangi bir halde iken, namaza gelirse, imamin yaptigi gibi yapsin» 
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buyurdular. 134 ! 134 ] 



Bu hadisi, TÍrmizl zayif bir isnadla rivayet etmistir. Tirmizi (200 — 279), bu hadisi Hz. Ali 
ve Muaz (R. anhüma)'daxi tahric etmistir. Hadiste zaaf ve inkita vardir. Tirmizi : «Bu 
hadisi bu yoldan baska isnad edén kimse bulmuyoruz» demektedir. Hadisi Ebu Davud 
(202 — 275), Abdürrahmanü'bnü Ebi Leylá ( — 83)'den tahric etmistir. Bu hadiste Muaz 
(R.A.)'in «Ben onu hic bir halde górmüyorum ki, ben o halde olmayayim» dedigi 
zikrediliyor. $u halde bu sózle inkita kalkmis oluyor. £ünkü zahire góre Abdurrahman 
ibni Ebi Leyla'ya, rivayet edén Muáz'dan baskasidir. Hattá sahabeden bir cemaattir. 
Halbuki inkita Muaz ile Abdurrahman arasinda iddia edilmektedir. Yani Abdurrahman 
Hz. Muáz'dan isitmemis; baska sahabeden isitmistir. Ebu Davud'un riváyetinde 
Abdurrahman «Bize arkadaslarimiz latti» demistir. Bunlardan murad, asháh-E kirámdir. 

Hadis-i serif, imama yetisen bir kimsenin imami namazin hangi cüz'ünde bulursa bulsun, 
hemen ona uymasi gerektigine delildir. $ayet imam ayakta iken, yahut rükü halinde iken, 
yetisirse o rek'áta yetismis sayihr. Otururken veya secdede iken yetisirse o da imamla 
beraber oturursa da, bu oturus bir rek'át sayilmaz. Bunu te'yid edén íbni Ebu $ey-be 
hadisini yukarda górmüstük. íbni Huzeyme (223 — 311) dahi Ebu Hüreyre (R. AJ'dan 
merfu olarak su hadisi tahric etmistir: 

Biz secdede iken, gelirseniz, hemen secde edin. Ama onu hicbir sey saymayin. Bir rek'áta 
yetisen o namaza muhakkak yetismistir». Yine bu hususta Ebu Hüreyre'den merfu 
olarak su hadisi tahric etmistir : 

« — Bir kimse imam belini dogrultmadan, namazin bir rek'átina yetisirse, o namaza 
muhakkak yetismistir». 

ibni Huzeyme bu unvanla bir báb ayirmistir. 

Hadis-i serifte gecen » «ímamin yaptlgf gibi yapsin» tábiri imama uyanin mutlaka iftitah 
tekbiri ile namaza girecegi hususunda sarih degildir. Lákin iftitah tekbirinin gerek 
imama, gerekse yalniz kilana ayakta mesru olmasi, namazin bu tekbir siz caiz 
olmayacagini góstermeye káfidir. 
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Fáide : Cemaati terk icin ózürleri bildiren bir kac hadis : 

1— Buhan (194—256) ile Müslim (204—261) ittifakla Hz. íbni Ómer (RA)'den su 
hadisi tahric etmislerdir: 

«Peygamber Sallallahü aleyhi ve sellem'den rivayet edildigine góre; münádiye ilán 
etmesini emreder; o da seferde íken soguk gecede ve yagmurlu gecede, namazi 
konaklannizda kihn; diye nidá ederdi.» 

2 — Cábir (RA 'dan Müslim, Ebu Davud ve Tirmiz'i su hadisi rivayet etmislerdir: 

ResülüHah Sallallahü aleyhi ve sellem ile bir sefere ciktik ve yagmura tutulduk. Bunun 
üzerine: 

— Sizden kim isterse namazini menzilinde kilsin» buyurdular. 
Bu hadisi, Tirmizi (200 — 279) sahihlemistir. 

3 — Buhan ile Müslim ayni hadisi íbni Abbas (R. A./cian su láfizlarla tahric etmislerdir: 
«íbni Abbas yagmurlu bir günde müezzinine dedi ki 

Eshedüenns Muhammeden-Resülüllah» dedigin vakit- hayyal es'sa-lát» déme: 
evlerinizde kihn de. «Rávi diyor ki, galiba cemaat bunu hos karsilamadi. Bunun üzerine 
íbni Abbas : Buna sasiyormusunuz? 

Bunu benden daha hayirh bir zát yapti dedi». Peygamber Sallallahü aleyhi ve sellemi 
kasd ediyordu. 

4— Müslim'de : 

«íbni Abbas'in yagmurlu bir cum'a gününde müezzinine buna benzer bir sey emrettigi» 
rivayeti vardir. 

5 — Buhárl íbni Ómer'den su hadisi tahric etmistir: Omer Demistir ki: ResülüHah 
Sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Biriniz sofrada olursa, ondan hacetini bitirmeden acele etmesin. isterse namaz 
kihnsin, buyurdular. 



6 — lmam-i Ahmcd (lGd — 241) ve Müslim Áise (R. anha)'daii su hadisi tahric 
etmislerdir: 

A'Se radiyaVahü anh diidi ki : 

Peygamber Sallallahü aleyhi ve sellem, yemek hazir oldukta bir de hsr iki abdest bozma 
sikistirchgi vakii namaz kihnmaz elekken isittim.» 

7 — Buhan Ebü'd-Derdá (R. A.ydan sunu tahric etmistir: 

«Ebu'd-Dardá : Kisinin kendi ihtiyacini gidermeye bakmasi anlayish 
olmasindandir. Táki namazina kaipie feveccüh edebilsin demistir». 135 ! 135 ] 

«Yolcu Ve Hastanin Namazi» 

452/339- Áise radiyallahü anha'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: 

Namaz ilk farz kihndigi vakit, ikiser rek'át olarak kihndi .derken sefer namazi oldugu gibi 
birakildi, hazer namazi tamamlandi.» 136 ! 136 ] 

Hadis, Müttefekun Aleyh'dir. 

Buhári'nin rivayetinde : «Sonra hicret etti ve dórt rek'át olarak farz kihndi. Sefer namazi 
ilk §ekli üzere birakildi» denilmistir. Ahmed : «Yalniz aksam müstesna. £ünkü aksam 
namazi gündüzün vitridir. Bir de sabah müstesna; cünkü sabah namazinda kiraat 
uzatihr» ibaresini ziyade etmistir. 

Anlasihyor ki, namaz ilk defa farz kihmrken, aksam namazindan maadalan, hazerde 
olsun, seferde olsun, ikiser rek'át farz olmus; sonra Cenab-i Hak sefer namazini oldugu 
gibi birakmis; hazer namazinin rek'átlanni dórde cikarmistir. Yalniz Sabah namazinda 
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kiraat uzun oldugundan, onu yine iki rek'át birakmistir. 

/mám-i Ahmed'in aksam ve sabah namazlari hakkindaki ziyadesi yine Hz. Áise 
radiyollahü anha'mn riváyetindendir ve sóyledir : 

«Aksam müstesna namaz ilk farz kihndigi zaman iláh...» 

Hadis-1 serif, seferde namazin Kasr edilmesinin, yani kisadan kese-rek iki rek'át 
kihnmasinin vücübuna delálet ediyor. £ ünkü vacip oldu manasinadir. Hanefilerle sáir 
bazi ulemánin mezhebi budur. Onlara góre seferde namazin iki rek'át kihnmasi mecazen 
ruhsattir. Buna ruhsat-i íska» derler. Safiiierle diger bir takim ulemáya góre ise 
hakikaten ruhsattir. Binaenaleyh seferde namazi iki rek'át kilmak caiz ise de, 
tamamlayarak dórt kilmak onlara góre efdaldir. Hanbelilere góre de Óyle olmakla 
beraber, iki rek'át kilmak efdaldir. Mamafih dórt rek'át kilmakta da hicbir kerahet 
yoktur. Málikilere góre iki rek'át kilmak sünnet-í müekkededir. Hattá cemaatla namaz 
kilmaktan daha kuwetli bir sünnettir. 

Safíilere góre; takdir edildi manasinadir. Yahut iki rek'át kilmak ísteyene iki rek'át farz 
oldu demektir. Delilleri «namazi kasr ettiginizden (kisalttiginizdan) dolayi size bir 
günah yoktur» 137 ! 137 ] áyet-i kerimesi ve Peygamber (S.A.V.) ile sefer edén asháb-i 
kiramdan bazilannin kasr edip, bazilannin tamam kilmasi ve biribirlerini 
ayiplamamalaridir. Asháb-i Kiramdan Hz. Osman (R. A.) ile Hz. Áise-Í siddika (R. anha) 
tamam kilarlardi. Nitekim bunlan Ímám-% Müslim (204 — 261) tahric etmistir. 

Lákin, Hanefiyye tarafindan bunlara cevap verilmis ve: 

— Bunlar sahabenin fiilidir. Alehtlak hüccet olamazlar. Bir de Taberáni (260 — 360) 
«Es-Sagir» de ibni Ómer radiyallahü anh'a mevkufen su hadisi rivayet etmisti : 

— Sefer namazi gókten inme iki rek'áttir. ísterseniz Onlan reddedin» Heysemí : 

«Bunun ricali mutemettir» diyor. Bu hadis, tevkifidir. Yani mutlaka Hz. Peygamberden 
isitilmistir. £ ünkü mikdar hususunda ictihada imkán yoktur. Taberáni «El-Kebir» de yine 
Ibnl Ómer (R. A./dan su hadisi de tahric etmistir : 

«Sefer namazi iki rek'átdir. Kim sünnete muhalefet ederse, káfir olur.» Bu hadisin dahi 
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emleri mevsuktur. «Sünnete muhalefet ederse» tábirinden, bunun merfü oldugu 
anlasihra denilmistir. 

tbniVl-Kutiymi (691. — 751) «El Hcdyü'n-Ncbcvi» adh eserinde : «Peygamber S.A.V.) 
sefere fiktigindan Medine'ye dónünceye kadar dórt rek'áth namazlan kasrederek iki 
rek'át kihyordu. Onun seferde dórt rek'áth namazi kildigi asía sábíf olmamistir» diyor. 

Hadis-i serifle; «aksam müstesna» denildigine góre, aksam namazinin ashnda üf rek'át 
olarak farz kihndigi ve sonra da degistirilmedigi anlasihyor. denilmesi : «gündüz 
namazlan hep fift rek'áth iken, bunlann sonuncusu oían aksam namazinin tek rek'áth 
olmasindandir. Nitekim gecenin de vitri vardir. Vitir namazi, yerinde górüldügü vefhile 
Allah indinde mahbüb ve makbul bir namazdir. namazi müstesna» denilmesi onun 
degistirilmedigini ifade eder. £ ünkü onda kiraati uzatmak mesru olmustur. Bundan 
dolayi áyet-i kerimede sabah namazi mecazen sabahin Kur'ani» tabiriyle ifáde 
buyuru lmustur. 

Hásih aksam namazi ile sabah namazi istisna edildikten sonra, geriye kalan üf vakit, yani 
ógle, ikindi ve yatsi namazlarinin farzlan seferde ikiser rek'át kihnir. 138 ! 138 ] 

455/340- Áise radiyallahü anha'dan rivayet edilmistir ki: Peygamber Sallallahü aleyhi 
ve seílcm seferde hem namazi kasreder hem tamam kilarmis ve hem oruf tutar, hem 
tutmazmis.» 139 ! 139 ] 

Bu hadisi Dáre Kutni rivayet etmistir. Ravileri mevsuktur. $u kadar var ki hadis 
maruldur. Mahfuz oían Áise'nin kendi yaptigidir ve «bu tamam kilma baña zor gelmiyor» 
demistir. Eunu Beyhaki tahric etmistir. 

Bu hadisi, imám-i Ahmed (164 — 241) münker saymistir. £ ünkü Urve'nin Hz. Áise'den 
rivayetine góre, namazi tamam kilan Áise (R. anha) kendisidir. Hz. Osman'in te 'vil ettigi 
gibi, o da tev'vil etmis tir. Bu tevil : kasn da tamam kilmayi da mesru górmekten 
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ibarettir. Eger Hz. Áise Peygamber (SAV.)'den bu bábda bir sey isitmis olsaydi, Urve 
onun ifin Áise te 'vil etti demezdi. Halbuki Sahiheyn de bunun hilafi sabit olmustur. 

Daré Kutni (306—385) Aia'd&n. Beyhaki (384—458) de Áise (R. anha) dan su hadisi 
tahric etmislerdir : 

«Áise radiyallahü anha Peygamber SallaUahü aleyhi ve sellem ile Medine'den Mekke'ye 
umre yapmaya gitmis; Mekke'ye vardikta: 

— Ya Resülüllah, anam, babam sana feda oísunl Ben namazimi lamam kildim; sen 
kasrettin. Ben oruf tuimadsm; sen tuttun demis; Resülüllah da : 

íyi yaptin ya Áise buyurmus ve onu ayiplamamistir.» 

Íbnü'l-Kayyim (691 — 751) Diyor ki: «Bu hadis «Peygamber Sdllallahü aleyhi ve sellem 
kasreder; 

Áise tamam kilardi. Peygamber SallaUahü aleyhi ve sellom oruf tut-mai, o tutardi» 
seklinde. dahi rivayet edilmistir. ibni Teyr/iAyye sóyle dedi: «bu hadis bátildir. Zira 
Ümmü'l-Mü'mlnin, Resülüllah SallaUahü aleyhi ve sellem ile bütün ashabina muhalefet 
ederek, onlarin kildiginin hiláfina namaz kilacak degildir. Sahiheyn de Hz. Áíse'den su 
hadis rivayet ediliyor : 

«Hif süphe yok ki, Allah namazi ikiser ikiser farz kildi. Resüiüllah SallaUahü aleyki ve 
sellem, Medine'ye hicret edince ha-zer namazina ziyáde edildi, sefer namazi oidugu gibi 
birakildi». Su halde bunlar meydanda iken nasil olur da onun Peygamber (SAV.)'in ve 
yanindaki bütün müslümanlarin namazi hiláfina namaz kildigi zan olunabilir.» 

Maamaiih, Hz. Áise (R.anha) Resüiüllah (SAV.)'in vefatindan sonra da seferi namazlarini 
tamam kilmistir. íbni Abbas ve baskalari: «Áise (R. anha) Hz. Osman gibi te'vil etti» 
diyorlar. Hanefílerden imám-i Serüci (637 — 710)'nin «Hidáye serhi» nde zikrettigine 
góre, Hz. Áise (R. anha) sefer esnasinda te'vilde bulunur, ve kendisi Ümmü'l-Mü'minin 
oidugu ifin: «Ben evládlanmin evindeyim» diyerek namazlan tamam kilar. Hattá sefere 
mahremsiz gidermis. Hz. Osman'a gelince: Bir defa hac ederken, Mina'da namazim 
tamam kilmis. Kendisini ayiplamislar. Bunun üzerine Resülüilah (SA.V.)'den : 

«Bir kimse bir yerden evlenirse, orada namazini tam kilar» derken isittigi ifin bóyle 



yaptigini sóylemistir. Fakat Bey-Haki (384 — 458): «Bu hadis munkatidir» 14 °[ 14 °] diyor. 

Babimiz hadisinin Hz. Peygamber (SAV.)'e muttasil olup olmadigi ihtilaflidir. Zira bu 
hadisi Hz. Áise'den Abdurrahman ibni Es ve d rivayet etmistir. Dáre Kutni (306 — 385): 
«Bu zat Hz. Áise (R. anha) ya mürahik iken yetismistir» diyor. 

Müráhik : Hemen hemen bulüga ermek üzere oían focuktur. Musannif da: «Evet, Dáre 
Kuini'nm dedigi gibidir» demektedir. imám-% Buhári'nin tarihinde ve daha baska 
yerlerde bunun sáhidleri vardir. Ebu Hatim (195 — 277) sóyle diyor: Abdurrahman Hz. 
Áise (R.anha) nina yantna küfük íken gótürülmüs; ondan hadis isitmemistir.» Buna 
mukabil íbni Ebi Seyhe ( — 234) ile Tahaví (238 — 321) isittigini iddia ediyorlar. Dáre 
Kutni'mn bu hadis hakkindaki sózleri birbirine uymamaktadir. «Simen» de hadisi rivayet 
ettikten sonra : 

«Bu hadis meshurdur, bu isnadda sahihtir» demis. «El-ileU de ise «mürsele daha ?ok 
benziyor» tábirinin kullanmistir. 

Bu hadisin rávileri arasinda «Alá ibni Züheyr de vardir Zehebi (673 — 748) «Mizanü'l- 
itiddlinde sóyle diyor : «Bu hadisi íbni Matn tevsik etmistir. Ibni HÍbban diyor ki : «Alá 
ibni Züheyr mevsuk zevattan, mevsuklarin hadislerine benzemlyen seyler rivayet 
ederdi.» 

Su halde, mevsuklann hadisine uymadigi yerde, onunla ihticác etmek bátil olur. Ve 
busuretle ibni Hazm (384 — 456)'in onun hakkindaki «mefhuldür» iddiasi suya düsmüs 
olur. 

ibni Kayyim, (691 — 751) bu Hz. Áise hadisini rivayet ettikten sonra sóyle diyor: 
«Seyhü'l-islámi» «Hocasi ibni Teymiyye» yi bu, Resü-füllah (SA.V.)e iftiradir; derken 
isittim».íbni Teymiyye bu sózleri ile áyetini kasdetrnistir. Yani namazi seferde iken 
bazan tamam, bazan kasrederek kilmayi, Hz. Peygam-bep (SA.V.)'e isnad etmek iftiradir; 
fünkü hifbir seferde dórt rek'áth bir namaz! tamam kilmadigi sabit olmustur» demek 
istemistir. 141 t 141 ] 
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456/341- «íbni Ómer radiyallahü anhüma'áan rivayet edilmistir. Demistir ki: Resüiüllah 
Sailaliahü aleyhi ve sellem: 

— $üphesiz Allah Teálá kendisine günah islenmeyi kerih górdügü gibi, ruhsatlannin 
yapilmasini da sever» buyurdular. 142 [ 142 ] 

Bu hadísi, Ahmed rivayet etmis ve Íbni Huzeyme ile ibni Hibban sahihlemislerdir. Bir 
rivayette : «azimetlerinin yapilmasini sevdigi gibi» denilmistir. 

Allah'in sevmesi; nzasi diye tefsir olundugu gibi, kerih górmesi de razi olmamasidir. 
Azimetle ruhsatin mánálari yukarda gef misti. 

Burada ruhsattan murad : Allah'in kullarina kolayhk góstererek bas tikisinda bazi 
ibádetleri bagislamasi, bazi haram seylere de mubah muamelesi yapmasidir. 

Hadis-i serif, ruhsatla amel etmenin azimetle amel etmekten daha faziletli olduguna 
delalet ediyor, denilmisse de, hakiUtta ikisinin Ur birine müsavi oldugunu 
góstermektedir. Bu hadis, 143 t 143 ] «Allah size kolayhgi murad ediyor; size güflük vermek 
istemiyor» áyet-i kerimesine uygun düsmüstür. 144 ! 144 ] 

457/342- «Enes radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir kí: ResülüUah 
Sallallakii aleyhi ve sellem: 

«Üf mil, yahut üf fersah yere, sefere fiktiml namazi iki rek'át kilardi». 145 ! 145 ! 
Bu hadisi; Müslim rivayet etmistir. 

Hadisteki «sefere fikti mi» tábirinden murad, bittabi fikmak istemektir. Yoksa bu uzun 
yolu katedip, hedefine vardiktan sonra kasr yapardi demek degildir. 
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«Üc mil veya fersah» tábiri, rávi tarafindan sektir. Binaenaleyh bunun mánási ister üc 
mil, isterse üc fersah demek degildir. Yani burada muhayyerlik yoktur. Ilattábl ( — 383): 
«Burada sü'be süpheye düs-müsiüs-.» diyor, M Tin ne kadar bir mesafe oldugu cesitli 
suretlerde tarif edilmistir. Bazilanna góre mil: Düz bir yerden bakan bir kimsenin 
karsidan gelenin erkek mi, kadin, mi oldugunu taniyacagi kadar uzak mesafedir. Ncvcvi 
(631 — 676) : «Bir mil, 6000 arsindir. Bir arsin ysnya-na dizilmis ve birbirine müsavi 
yirmi dórt parmaktir. Bir parmak birbirine müsavi yan yana dizilmis alti arpa 
miktaridir.» diyor. Bazilannca bir itsil: «ínsan ayagi ile, 12000 ayaktir.» Bir takimlan 
«bir mil 4000 adimdir.» demislerdir. Bin deve adimi, üc bin Hásimi arsini ki bu arsin, 32 
parmaktir diyenler de olmustur. 

Fsrsaha gelince : Bu kelime arapcaya farisiden gecmistir. Bir fersah üc mü mssáfedir. 

Ukmá namazi kasretmeye sebep oían mesafe hakkinda ihtiláf etmisler ve ortaya yirmi 
kadar kavi cikmistir. Bu kavilleri ibni Münzir .aralamistir. Zahiriler bu hadis ile istidlal 
ederek, namazi kasr etmek icin gidilmesi icap edén mesafe üc mildir, derler. Fakat 
kendilerine : 

«Bu hadis süphelidir, üc mil olduguna bununla istidlal edilemez» diye cevap verilmistir. 
Evet bu hadis de zahiriler tarafindan sefer mesafesinin üc fersah olduguna istidlal 
edilebilir. £ünkü üc mile, üf fersahda dahildir. Lákin buna da, üf fersah diyen 
bulunmamistir.» tarzinda cevap verilmistir. 

Bu bábda Said b. Mansur ( — 227)'un rivayet ettigi Ebu Said hadisi vardir.Bu hadiste 
«Resü!ül!ah Sallallahü aleyhi ve sellem bir fersah yola gittikte namazi kassederdi» 
denilmektedir ki, zahiriyyeye delil olabilir. Zira fersahin üc mil oldugunu az ewel 
górmüstük. Sefer mesafesi hakkinda sóylenen en az miktar íbni Ebi Seyhe ( — 234) 'nin 
ibni Ómer (R. A./den mevkuf olarak tahric ettigi su hadistir: 

«Bir mil, yola ciktimmi namazi kasrederim; derdi». 

Bu hadisin isnadi sahihtir. Bu hadis, «El-Bahr» da da rivayet edilmistir. Bazilanna góre 
namaz bir Berid'lik veya daha fazla mesafede kasrolunur. Bir Berid; takriben on iki 
mildir. Bunlar Ebu Hüreyre (R. Ayáan rivayet olunan su merfu hadisle istidlal ederler». 

«Bir Berid yola giden bir kadina ancak beraberinde mahrem bulunmakla (sefer) helál 



olur.» Bu hadisi Ebu Dávud (202 — 275) tahric etmistir.» Hadiste Resülüllah (S.A.V.) bír 
beridük mesafeye sefer dedi.» diyorlarsa da, daha azma sefer denilmeyecegine hadiste 
delálet yoktur. Hadis, yalniz mahrem icap edén seferin mesafesini tahdid ediyor. Namazi 
kasr mesáfesiyle, mahrem icap edén sefer arasinda bazilanna góre telázüm yoktur. 
HaneMIere góre mesáfe-i sefer, üc günlük yoldur. Eu da 24 fersah eder. 

Delilleri : Buhárl (194 — 256)'nin ibni Ómer'den mevkuf ulnrak tahric ettigi su hadistir : 

«Allah'a ve son güne imán edén bir kadina üc günden fazla bir yoia mahremsiz gitmek 
helál degildir.» 

Deve yürüyüsü ile günde sekiz fersah yol ahnir diyorlar. Safii'ye góre mesáfe-i sefer, dórt 
Beridlik yoldur. Doltli : íbni Abbas (R. A./dan merfüan rivayet edilen su hadistir : 

«Namazi dórt Beridden daha az da kasr etmeyin». 

Bu hadis, asagida gelecektir. Bunu Beyhaki (384 — 458) sahih, bir senetle íbni Abbas ve 
Íbni Ómer (RA.ym fiilleri olmak üzere tahric etmistir. Safii (150 — 204)'nin bir delili de 
Buhári'nin Ibni Abbas hadisini ta'likan cezm sigasiyla rivayet etmis olmasidir. Hadis 
sudur : 

«Kendisine Mekke'den Arafat'a giderken namaz kasredilir mi diye soruldu?». 

— Hayir! dedi. Lákin Usfane ve Cidde'ye ve Taife giderken edilir.» 

Bu yerler ile Mekke arasinda ise en az dórder beridlik mesafe vardir. 

Elhasil mesáfe-i sefer babinda kaviller hem cok, hem bir birlerine muarizdir. ibni Kayyim 
(691 — 751) «ZádiVÍ-Meád» nammdaki eserinde sóyle diyor: «Peygamber {SA.V.) 
Ümmetine namazi kasr v« iftar tcin mahdut bir mesafe bulmadi. Bilákis bunlan mutlak 
surette sefer ve yolculuk ile mutlak olarak ifade etti. Nifekim teyemmümü de 
kendilerine her seferde mutlak olarak ifade etmistir. Ama bir gün, tkf gün ve üc gün diye 
tahditle gelen rivayetlerden Resülüllah (SA.V.) 'den hic bir sey sabit olmamistir.» Uzun 
seferde olsun, kisasinda olsun, kasn ve iki namazi bir yere cem etmeyi caiz górenler de 
selef-i salibin arasinda epeyce vardi. 146 ! 146 ! 



i46[i46] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/106- 
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458/343- «Enes radiyailahü anh'áen rivayet edilmistir. Demistir ki: Reiüíüllah 
Srillallahü aleyhi ve settem íle Medine'den Mekke'ye yola ciktim. Namazlan ikiser ikiser 
kihyordu. Ta Medine'ye dónünceye kadar (bu hal bóyle devam etti). 147 ! 147 ! 

Hadis, Müttefekun aleyh'dir. Láfi Buhári'nindir. 

Bu seferin Mekke'nin fethi icin yahut Haccetü'l-Vedá icin olmasi ihtimal dahilindedir. 
Ancak Ebu Davud'un rivayetinde hadiste su ziyáde vardir: 

«Ashab Enes'e , orada hic kaldiniz mi? diye sordular. Orada on gün kaldik, dedi», ilerde 
górülecegi vechile feth esnasinda Mekke'de on bes günden fazla, yahut on bes gün 
kalmislardir, Ebu Davud'un rivayetinde bu onbes günün fetih yihnda oldugu da tasrih 
edilmistir. Górülüyor ki Resül-ü Ekrem (S.A.V.) Mekke'de kalmasina ragmen namazlanni 
yine tamam kilmamistir. Nitekim bundan sonraki hadisde de górülecektir. 

Hadis-i serif, sefer niyetiyle evinden cikmanin, sehirden bir mil uzaklasmadan da olsa, 
namazi kasr icap ettigine, dónüste dahil sehre girinceye kadar kasra devam edilecegine 
delildir. 148 ! 148 ] 

459/344- «íbni Abbas radiyailahü anhüma'dan rivayet edilmistir ki. Peygamber 
Sallallahü aleyhi ve sellem, on dokuz gün kasr ederek oturdu. Bir rivayette (Mekke'de on 
dokuz) gün denilmistir. 149 ! 149 ] 

Bu hadísi, Buhári rivayet etmistir. Ebu Davud'un bir rivayetinde : «Onyedi gece», diger 
bir rivayetinde «onbes gece» denilmistir. 

«Ebu Davud'un ímran ibni Husayn (RA.) 'dan rivayetinde onsekiz gece» denilmistir. 

i47[i47] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 2/108- 
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«Resülüllah (S.A.V.) ile birlikte fetihte bulundum. Mekke'de on sekiz gece yalniz iki rek'át 
namaz kilarak kaldilar. Ve : 

Ey ehli beldé, siz dórt kihn. C ünkü biz seferi bir kavimiz» diyordu. 

«Yine onun Cábír (R. A./den rivayetinde : «Resülüllah (S.A.V.) Tebükde yirmi gün namazi 
kasr ederek kildi» denilmistir. Rávileri m?vsuk ise de vashnda ihtiláf edilmistir. 

Cábír rivayetini Ma'mer Yahya b. Ebí Kesir'den, o da Muhammed ibni Ahdurrahman'dan, 
o da Sevbán'dan, o da Cábir'den isitmis omlak üzere mevsulen rivayet etmislerdir. Ebu 
Dávud (202 — 275) : «Ma'mer-den baskasi bu hadisi isnad etmemistir.» diyor. Ayni 
hadisi Dáre Kutni (306 — 385) «El-ilel-» inde mürsel ve münkati olmakla 
illetlendirmistir. Hadisi Ebu Dávud dahi ibni Abbas (R. Ay'dan rivayet etmistir. 
Buftari'nin rivayetinde adedin 'ris, diye müzekker gelisi, arkasindan zikredilen 
mümeyyizinin müzekker olmasindandir. Ebu Davud'un rivayetlerinde ise, müennes 
gelmistir. Cünkü mümeyyizleri haz [edilmistir. Bu mahzüf mümeyyizler diye müennes 
olarak takdir edilmistir. Ebu Davud'un ibni Abbas'dan ondokuz gün diye de rivayeti var- 
dir. 

Musannif merhum diyor ki: «Bu hadisi Beyhákl Cábir'den lafziyla tahric etmitir. Ebu 
Dávud bu babin hadislerini «Misafir namazini ne zaman tamam kilar» 

unvanh müstakil bir bábda toplamistir. ibni Abbas (RA.)'m su sózü de bu hadisler 
arasindadir: 

«Kim onyedi gün kahrsa, namazini kasreder, kim daha cok kahrsa, tamam kilar.» 

Filhakika misafirin vardigi yerde ne kadar kalmaya niyet ederse, namazini tamam 
kilacagi hususunda ulemá ihtiláf etmisler ve ortaya bireck kaviller cikmistir. ibni Abbas 
(R. A.)'c góre, ikamet müddetinin en azi on gündür. Cünkü Resülüllah (SA.V.) «On gün 
kaldin mi namazi tamam kil.» buyurmuslardir. Bu hadisi, Müeyyed Billah «$erhü't- 
Tecrid» de rivayet etmistir. Fakat rávileri arasinda Dirar'übnü Surad vardir. Bu zat hak- 
kinda Musannif «Et-T&lerib» de : «Mevsuk degildir» diyor. Bazilan bu hadis, mevkuftur 
demislerdir. 

Hanefilere góre, ikámet müddeti onbes gündür. Onlar ibni Abbas (RA.)'mn bir rivayeti 



ve íbni Ómer (R.A.)'m 



«Bir yere misafir olarak vardin mi, ifinden onbes gece kalmaya niyetli isen, namazi 
tamam kil.» sózüyle istidlal ederler. NÍ3Íiki!erle ^áfiílere góre, en az ikámet müddeti 
dórt gündür. Bu müddet, Hz. Osman (R. A./dan rivayet olunmustur. Vardigi yere girdigi 
ve oradan fiktigi günler bu sayiya dáhil degildirler. Eunlar Re-sül-ü Ekrem (SAV.'in 
muhacirlerin hac ibadetlerini tamamladiktan sonra Mekke'de üf günden fazla 
kalmalarina izin vermemesiyle istidlal ederler. Ve «izin vermemesi dórt gün kalmakla 
mukim olacagina delálet eder» derler. §áir kavillerin delili olmadigi ifin, zikrine lüzum 
górülmemistir. 

Buraya kadar anlattiklanmiz vardigi yerde kalmaya niyet edsn misafirler hakkinda ídi. 
Kahp, kalmamakta tereddüt gósterip, niyet etmeyenlere gelince : Bu mes'ele dahi 
ihtilafhdir.Bazilari bir aya kadar kasreder; diyorlar. Zira Hz. Ali (RA.): 

«$üphesiz ki7 bugün fikarim; yarin c i kan m diyen kimse namazi bir ay kasreder.» 
demistir. lmám-i Ázam Ebu Hanife (80 — 150) ile arkadaslan ve bir kavlinde imárn-% 
$afii (150 — 204) vesair bazi ulemá ebediyyen kasreder diyorlar .£ünkü asil oían, 
seferdir. íbni Ómer (RA.)'in fiili de buna de-lildir. Hz. Abdullah Íbni Ómer Azerbeycan'da 
alti ay kalmis; bu müddette namazlan hep kasretmistir. Enes íbni Málik (RA.)'m dahi 
Nisa-bur'da bir veya iki sene kaldigi ve namazlarini boyunna kasrettigi rivayet olunur. 
Keza Asháb-i kiramdan bir cemaat Ram-Hürmüz* de dokuz ay kalmislar. Namazlarini 
hep kasretmislerdir. ikámet müddetini on bes, on yedi ve on sekiz gün takdir edenler de 
vardir. £ ünkü bu sayilar fesitli rivayetlerde zikredilmistir. Bu müddet gefti mi artik 
misafir namazini tamam kilar diyorlar. Fakat bu istidlal tamam degildir. £ ünkü namazini 
kasrettigi müddetten sonraki günlerinde artik kasr ede-miyecegine bir delil yoktur. 

En iyisi, Hanelilerin dedigi gibi kasretmekte devam etmesidir. Nitekim Asháb-i Kiram da 
óyle yapmislardir. Zira, ha bugün gidiyorum, ha yann diyerek, günlerce o yerde kalmaya 
ikámet denilmez. Bey-haki (384 — 458)nin «Sünen» de íbni Abbas (R. A./dan tahric ettigi 
su hadis de bu re'yi te'yid eder : 

«Peygamber Saildllahü aleyhi ve seTlem, Tebük'te 40 gün namazi kasrederek kildi.» 
Bundan sonra Beyhaki : «Bu hadisi Hüseyin ibn! A m má re» yalniz basina rivayet 
etmistir. Halbuki bu zat ile ihticac olunamaz.» demistir. Fakat $evkáni (1172 — 1250)'nin 



«El-Muhtasar-» inda yapügi tahkikat buna muhaliftir. 150 ! 150 ] 



462/345- «Enes radiyallahü anh'den riváyef edilmistir. Demistir kí: Resülüllah 
Sallallahü aleyhi ve seUem: Günesin zevalinden once yola cikarsa, ógleyi ikindinin 
vaktine geciktirir; sonra iner ve ikisini beraber kilardi. Sayet yola cikmazdan once günes 
zevale varmissa, ógleyi kilar; sonra (hayvanina binerdi). 151 ! 151 ] 

Bu hadis, müttefekun aleyhdir. 

Hákim'in «El-Erbaün» undaki sahih isnadh bir rivayete góre: «Ógle ile íkindiyi kñar, 
sonra (hayvanina) binerdl.i Müslim'm «Müstahre-ci-» ndeki Ebu Nuaym rivayetine góre : 

Resülüllah (S.A.V.) bir seferde íken, günes zevale vanrsa, ógle ite ikindiyi toptan kilar; 
sonra yola reván olurdu.» 

Bu hadis, yolcunun te'hir suretiyle iki namazi bir arada kilabilecegine delildir. «ógleyi 
kilardi» denilmesine bakihrsa, One almak suretiyle iki namazi bir arada kilmaga 
müsaade yoktur. Zira olsa, bizzat Resüi-ü Ekrem (S.A.V.) ikindiyi de ógle ile beraber 
kilardi. 

íste Hz. Peygamber (SAV.)'in bu fiili yukarda yerinde górdügümüz vakit bildiren 
hadisleri tahsis etmektedir. Filvaki, ulemá bu bábda da ihtiláf etmislerdir. Hz. ibni Abbas, 
íbni Ómer, ve Ashab-i Kiram'dan bir cemáat ile imám-i Málik (93 — 179), imám-i Ahmed 
(164 — 241) ve Ímám-i Safii (150 — 204) bu ve asagida gelecek takdim hadisiy-le istidlal 
ederek: yolcuya óne almak veya sona birakmak suretiyle iki namazi bir arada kilmak 
caizdir; demislerdir. Evzái'den. bir rivayete góre yolcuya yalniz «cem-i te'hir» denilen 
sona birakma suretiyle namazi bir arada kilmak caizdir. «Cem-I takdim» caiz degildir. 

Delili; bu hadistir. Eu kavi, imám-i Málik üe imám-i Ahmed'&en de rivayet olunur. 

íbrahim Nehái (11 — 95), Ebu Hanife (80 — 150) ve diger bazi ulemáya góre yolcuya 

isotiso] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/109- 
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hiebir suretle iki namazi bir arada kilmak caiz degildir. Onlar Resülüllah (SAV.)'in 
kildigina dair rivayet edilen hadisleri te 'vil eder ve : «Resüt-ü Ekrem (SAV.)'in iki 
namazi bir arada kilmasi süridir. Yani, ógleyi vaktinin sonunda, ikindiyi vaktinin ev- 
velinde kilmaktan ileri gelmis bir toptancihktir. Diger namazlan bir aradakilmasi da hep 
bóyledir» derler. Yerinde de górülecegi vechile Hanefílere góre iki namazi bir arada 
kilmak, biri Arafat'da digerí Müz-delife'de olmak üzere yalniz iki yerde mesrudur. 
Bunlarin da bir takim partían vardir ki fikih kitaplarindan ógrenilebilir. Vákiá babimiz 
hadi-sinin Hákim (321 — 405) ile Ebu Nuaym ( — 430) rivayetlerinde, Resülüllah 
(SAV.)'in cem-i takdim yaptigi ifáde ediliyor. Cem-i takdim de ise, süreten Cemi' 
tasavvur olunamaz, ise de bu rivayetler itirazdan salim degildirler. Bazilari bunlar 
hakkinda sahihtir demis; diger bazilan sihhat derecesinden asagi düsürmüs, hattá 
mevzudur diyenler bile olmustur. 

ibni Kayyim-; «Hákim'in rivayetinde ihtiláf edilmistir. Bazilan onu sahih bulmus; bazilan 
hasen kabul etmis; bazilan da ta'n ederek mevzu saymistir. Mevzu sayan Hákim'dir. Zira 
bizzat bu hadisin mevzu olduguna hükmetmistir.» demis, sonra Hákim'in bu hadisin 
nasil vaz' edildigini beyan edén sózlerini nakletmistir. Maamafih netice itibanyla íbni 
Kayyim, hadisin mevzu olmadigini kabul eder. Musannifin burada süküt ederek bir sey 
sóylememesi ve hadisin isnadinin sahih olduguna cezm eylemesi, Hákim'le hem fikir 
olmadigina delálet eder. Asagidaki hadis de bu hadisin sahih oldugunu te'yid eder. 152 t 152 ] 

463/346- «Muaz radiyallahü arih'dm rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
Sallallahü aleyhi ve seUem ile Tebük gazasina ciktik. Ógle ile ikindiyi toptan, aksam ile 
yatsiyi da toptan kihyordu.» 153 ! 153 ] 

Bu hadisi; Müslim rivayet etmistir. 

§u kadar var ki, hadisin bu láfizlarla ya sadece cem-i te'hire ihtimali vardir; yahut her iki 
cem'e muhtemeldir. Hadisi Tirmizi (200 — 279) su láfizlarla rivayet etmistir : 
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«Resülüllah Sallallahü aleyhi ve seUem; günesin zevalinden once yola cikarsa, ógleyi 
ikindi ile beraber kilmak üzere te'hír eder ve ikisini toptan kilardi. Günesin zevalinden 
sonra yola cikarsa ikindiyi acele, ógle ile beraber ahr, ve ógle ile ikindiyi toptan kilardi.» 

Tirmizi'nin bu hadísi adetá mevzuu bahsimia Müslim hadisini serh ve tafsil ediyor. 
Ancak Tirmizi, onu tahric ettikten sonra : «Bu hadis hasen ve gariptir. Kuteybe bunu 
yalniz basina rivayet etmistir. Kuteybe'den baska onu Leys'den rivayet edén bilmiyoruz. 
Ehl-i itim arasinda malum oían Muaz hadisidir. Bu hadisi íbni Zübeyr Ebu Tuteyl' den, o 
da Muaz'dan rivayet etmistir. Láfzi sudur: 

«Peygamber Sallallahü aleyhi ve sellem 

Tebük gazasinda ógle ile ikindiyi ve aksam i'e yatsiyi bir arada kilmistir» demektedir. 

Hál bóyle olunca,cem-i takdim rivayetinin sübütu sóz gótürür. Yalniz «El-Müstahrec» in 
rivayetine bir diyecek yoktur. Zahirilerden tbni Hazm (384 — 456) cem-i te'hirin caiz 
olduguna kail olmus; cem-i takdim'e cevaz vermemistir. £ ünkü cem-i te'hír hakkindaki 
rivayet sabit, cem-i takdim hakkindaki gayn sabittir. Nehai (11 — 95)'nin mezhebi de 
budur. 

Bu kavi, Ímám-i Málik ile Imám-i Afimed ibni Haribelden de birer rivayettir. Yolcu 
hakkinda namazi vaktinde kilmak mi yoksa toptan kilmak mi efdál olacagi mes'elesi dahi 
ihtilafhdir. SafíÜer'e góre, namazlan vaktinde kilarak cem etmemek efdáldir. Málikiler'e 
góre, cem'-etmek mekruhtur. Hattá bazi Málikiler'e góre; cem'i: yalniz ózrü olanlara 
caizdir. ibni Kayyim (691 — 751)'in «El-Eedyü'n-Nebevi» adh eserinde izah ettigine góre; 
Peygamber (S.A.V.) yolculugu esnasinda bircok kimselerin yaptigi gibi namazlarim 
cem'etmiyordu. Konakladigi zaman dahi cem'etmezdi. O ancak, sefer pek aceleye geldigi 
zaman ve bir de namazdan sonra hemen yola cikacaksa, iki namazi bir arada kihyordu. 
Nitekim Tebük hadislerinde de beyan edilmistir. Seferi degilken, iki namazi bir arada 
kildigi, yalniz Arafat ile Müzdelife'de váki olmustur. Bunun da sebebi imám-i Sáfü (150 — 
204) 'nin dedigi gibi, oralardaki vakfelere bitisik olmasidir. imám-i Ázam Ebü Hanife 
(80 — 150) burada cem'i hac ibádetlerinin tamamindan saymis, menásik-í hac denilen bu 
ibádetleri iki namazi bir arada kilmak icin sebep addet A mistir. Diger mezheb 
imamlanna góre ise, buralardaki cemi'Ierin sebebi seferdir. Euraya kadar górdüklerimiz, 
seferde iki namazi bir arada kilmaya dair idi. 



Hazarda yani evinde, yerinde olanlarin cem' edip edememesine gelince : 

Ekser ulemáya góre; hazarda cem'i caiz degildir. £ ünkü namazlarin vakitlerini bildiren 
hadisler meydandadir. Resülüllah (SAV.)'in aa- 

Hattá Ibnl Mes'üd (R. A.) maz vakitlerine gósterdigi dikkat ve ehemmiyet tevátüren 
sabittir. 

«Peygamber (SAV.)'Í hic bir namazi vaktinin gayrisinde kilarken górmedim. Yalniz iki 
namaz müstesna; Müzdelife'de aksam íle yatsiyi bir arada toptan kildi. gün, sabah 
namazim da vaktinden ewel kildi.» demistir. 

Vakia Ímám-i Müslim (204 — 261) Ibni Abbas fJ2. A./den sóyle bir hadis rivayet etmistir : 

«Peygamber Sallallahü aleyhi ve sellem, Medinede hic bir korku veya yagmur olmaksizin 
ógle ile íkindiyi, aksam íle yatsiyi bir arada kildi. ibni Abbas hazretlerine: Peygamber 
(SA.V.) bununla ne yapmak istedi? diye sorulmus. O da «Ümmetine güclük cikarmamayi 
murad etii» demistir. Fakat bu hadisle ihticac dogru degildir. £ ünkü yapilan cem'i te'hir 
mi, yoksa cem-i takdim mi idi. Bilinmiyor. Bunlardan birini re'y ile táyine de imkán 
yoktur. £ünkü tehakküm olur. $u halde bu hadisle ameli birakip, umümi evkat 
hadislerine müracaat etmek icap eder. 

Sahabe ve tabiinin fiillerine gelince, bunlar bázilanna góre hüccet olamazlar. Bazilan 
Ibni Abbas hadisini te'vil ederek : «Bundan murad; süri cem'dir.» demislerdir. Kurtubi 
bu tevili begenmis ve tercih etmistir. ibni Mácisün 154 ! 154 ] ile Tahavi (-238 — 321) bunu 
cezmen kabul etmislerdir, ibni Seyyidü'nnas da bunu takviye etmistir. Zira Buhárt ile 
Müslim Amru'bnü Dinar'dan, o da Ebu $a'sa'dan su hadisi tahric etmistir: 

«Dedim ki. Ya Ebes, $a' A a; zannederim 

Ógleyi te'hir etmis, Íkindiyi acele kilmss; aksami te'hir etmis; yatsiyi acele kilmistir: Ben 
de óyle saniyorum» dedi. ibni Seyyidi'n-nos: «Hadisin rávisi ondan murad ne oldugunu 
herkesten iyi bilir. isterse Ebu's-^a'sa; cezmen sóylememis olsun» diyor. 



i54[i54] Macijün : Asil ismi Ebu Yusnf Y&küb ibni Ebi Seleme olup, tabiinin me§hurianndandir. Medinede ve 
Abdullah ibni Ómer ve §áir zevatla górügmüg-tür. Ómer ibni AbdUtasís Hazretleri Medinede vali 
bulundugu zaman daima M&ci§ün'u yaninda buluaáurmugtur. 164 tarihinde vefat etmistir. 



Maamafih buradaki, rávinin bir zannindan ibarettir. «Rávi rivayet ettigini herkesten iyi 
bilir» sózü, rávi tarafindan bir tefsir yapildigi zaman sóylenir. Ve záten sóz gótürür bir 
dávadir. £ ünkü Hz. Peygamber (S.A.V.) in : 

— Nice fikih nakledenler vardir ki; kendilerinden daha fakih olanlara rivayet ederler.» 
hadisi bu dávanin umumiligini reddeder. 

Evet, imám-t Nesái (215 — 303) 'nin ibni Abbas'dan rivayet ettigi asil hadíste bu te 'vil 
aciktir. Hadis sudur : 

«ResülUllah Sallallahü aleyhi ve seilem ile birlikte Medine'de sekiz defa namazi cem' 
suretiyle ve yine baska bir defa da yedi defa namazi cemi suretiyle kildim. Ógleyi 
geciktirdi; ikindiyi acele kildi ve aksam namazini geciktirdi; yatsiyi acele kildi.» 

Nevevi (631 — 676) 'nin rivayet edilen hadisin metnini górmeyip, bu te'vili zayif 
cikarmaya cahsmasi hakikaten sayan-i hayrettir. Usul-it Fikha góre; mutlak ile 
mukayyedin hüküm ve hádiseleri bir olur. Ve ítlak takyid hükümde bulunursa, bilittifak 
mutlak, mukayyed üzerine hamlolunur. Nitekim burada da Óyledir. Binaenaleyh mutlak 
rivayet, mukayyed oían rivayete hamlolunur. Bazilari; ibni Abbas (R. A.)'m Ümmetine 
güclük cikarmamayi murad etti» demesi bu süreten cem'i zayiflatir. £ ünkü bunda güc lük 
vardir demek istemisse de bu itiraz várid degildir. Zira Süreten cem, elbette namazlan 
vaktinde kilmaktan daha kolaydir. Bunda iki namaz icin bir abdest, bir hazirhk ve camiye 
bir defa gitmek gibi kolayhklar vardir. Vaktinde kilman namazlarda bu kolayhk yoktur. 
Binaenaleyh elbette kula daha hafif gelir. 

Evinde yerinde olanlan yolcuya kiyas etmek ise, bir vehimden ibarettir. £ ünkü asil da; 
yani yolcu hakkinda illet mesakkat-i seferdir. Feri'de ise; bu yoktur. Bilhassa cem-i 
takdimde büyük tehlike vardir. 

Bunu yapanin háli, su áyet-i kerimede beyan buyrulanlann háline benzer: «» 155 t 155 ] 
«Halbuki onfar iyi bir ís yapiyoruz sanirlar.» £ ünkü vaktinden ewel kihnacak oían bu 
namaza delálet edecek bir delil yoktur. 156 ! 156 ] 



i55[i55] süre-i Kehf; Áyet: 104. 

i56[i56] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/114- 
118. 



464/347- «íbni Abbas radiyallahü anhüma'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah SaMdttahü aleyhi ve sellem: 

— Namazi dórt Berid - «Mekke'den Usfan'a kadardan daha azda kasr etmeyin» 
buyurdular. 157 ! 157 ] 

Bu hadisi, Dáre Kutni zayif bir isnadla rivayet etmistir. Sahih oían: Onun mevkuf 
olmasidir. íbni Huzeyme de onu bóyle tahric etmistir. 

Hadisin zayif olmasina sebep, onu Abdülvehab b. Mücáhid'in rivayet etmis olmasidir. Bu 
zat, metruktür. Sevri (97 — 161) onu yalana msbet etmistir. Ezdi de : «Ondan rivayet 
etmek helál degildir» diyor. Bu hadis, ayni zamanda münkatidir. £ ünkü Abdülvehab onu 
babasindan isitmem istir. 

Sahih oían, onun íbni Abbas (RA.) 'a mevkuf olmasidir. isnadi da sahihtir. Lákin burada 
ictihada meydan vardir. Binaenaleyh íbni Abbas (RA.ym kendi ictihadi olmasi 
muhtemeldir. 158 ! 158 ] 

465/348- «Cábir radiyallahü anh'd&n rivayet edilmistir. Demistir ki : Resülüllah 
SaMallahü aleyhi ve sellern: 

— Ümmetimin en hayirhlan kótülük yaptiklari vakit, istigfar edenlerle, sefere ciktiklari 
vakit, kasr-ü iftar edenlerdir» buyurdular. 159 ! 159 ! 

Bu hadisi, Taberáni <:E1-Evsat» da zayif bir isnadla tahric etmistir. 

Bu hadis, BeyháM'&e muhtasar olarak, Said ibni Müseyyib'in mürselindedir. 

Hadis, yolcular icin namazi kasr ve orucu iftar, yani tutmamak efdál olduguna delildir. 



i57[i57] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/118. 
i58[i58] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/118. 
i59[i59] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/118- 
119. 



$áfiifer; iki namazi bir vakitte kilmamak efdál-dir derler. Buna kiyasen namazi da tamam 
kilmak efdáldir, demeleri icap eder. Filhakika demislerdir de. Onlar herhalde bu hadis 
zayif oldugu icin onunla amel etmemislerdir. Musannif asagida imran ibni Hüsayn 
hadisiyle Cábir hadisim tekrarlamistir. 160 ! 160 ] 

466/349- «imran ibri Hüsayn radiyallahü anhüma'dan rivayet edilmistir. Demistir ki : 
Bende mayasil vardi da. Peygamber Sallallahü aleyhi ve sellem'e namazi sordum: 

Ayakta kil, yapamazsan, oturarak kil (onu da) yapa-mazsan yan üstü kil, 
buyurdular». 161 t 161 ] 

Bu hadisi; Buhári rivayet etmistir. 

Hadis-i serif yukarda gecmisti. Yalniz orada Musannif onu kimseye nisbet etmemisti. 
Orada Buhári'den gayn onu rivayet edenleri ve hadisteki ziyádeyi beyán etmistik. 162 ! 162 ! 

467/550- «Cábir radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki : Peygamber 
Sallaliahü aleyhi ve sellem bir hastayi ziyaret etti ve onu bir yastik üzerinde namaz 
kilarken górdü de yastigi hemen atti ve; 

Eger yapabilirsen yerde kil; yoksa imá ederek kil. Hem sücüdunu rüküundan daha 
aicak yap.» buyurdular. 153 t 163 ] 

Bu hadisi, Beyháki rivayet etmistir. Ebu Hatim vakñni sahihlemistir. 

Musannif merhum yukardaki iki hadisi secde-i sehv babindan (Birinci Cild. Sh. 383) az 
once (C. I. S. 379 - 381. Hadis No: 347/259 ve 348/260) babinin sonunda zikretmisti. 

i60[i60] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/119. 
i6i[i6i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/119. 
i62[i62] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/119. 
i63[i63] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/119- 
120. 



$erhleri oradadir. Burada onun iein serhlerine girismiyoruz, Orada bu hadisi, Bey-haki 
(384 — 458)'nin kavi (kuwetli) bir isnadla rivayet ettigini sóylemisti. 

Musannif merhum asagida Hz. Áise (R. anha) hadisini de tekrarlarrastir. Halbuki bu 
hadis, de otuz dórdüncü hadis (Bak: C. I. Shf. 344) olarak zikredilmis ve izáhi da orada 
yapilmisti. Yalniz orada : «Bu hadisi ibni Huzcyme sahihle mistir» demisti. Burada ise: 
«Hákim sahihlemistir» diyor. 164 ! 164 ! 

468/551- «Hz. Áise rackyallakü anha'ásn rivayet edilmistir. Demistir kí: Peygamber 
Sallaliahü aleyhi ve sellemi bagdas kurarak namaz kiSarken górdüm. 165 ! 165 ] 

Bu hadisi, Nesái rivayet etmistir. Hákim'de onu sahihlemistir. 

Bu hadis-i serif hasta namazina ait hadislerdendir. Ve namaz kilanin ózrü olup da ayakta 
duramryorsa, nasil oturacagini bildirmektedir. Nitekim yerinde górülmüstür. 166 ! 166 ] 

«Cuma Babi» 

Cuma kelimesi Lügatcilara góre; mimin sükunu ile; 

Kurra ile fukahaya góre; ise zammi ile okunur. Hümeze ve lümeze-kelimelerinde oldugu 
gibi, mimin fethi ile okuyanlar olmustur. ictimá-dan ahnma bir isimdir. Cahiiiyet 
devrinde cuma'ya «Arübe» derlerdi. 

Káhi diyor ki : kelimeleri cuma'ya izafe edilmis; sonra istimal cogalarak muzaf 
hafzolunmustur». Máamáüh yine muzaf olarak kullanildigi vardir. denilir. 

Burada cumadan murad : Cuma namazidir. Cuma namazi, kitap. Sünnet, Icmá-i Ümmet 



i64[i64] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 2/120. 
i65[i65] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/120. 
i66[i66] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/120. 



ve Kiyasla sabit muhkem bir farz-i ayindir. Binaenaleyh onu inkár edén dinden c íkar. 

Kemal ibni Hümam (788 — 861) «Fethü'l-Kadir» námmdaki eserinde : «Cuma, Kitab, 
Sünnet ve lema' ile sabit olmus muhkem bir farizadir. Onu inkár edenin küfrüne 
hükmolunur.» dedikten sonra cuma namazinin bütün delillerini sirahyor ve sonra da 
sunlan iláve ediyor : «Bu bábda sózü bir güná uzatmamiz, bázi cahillerin HanefT 
mezhebine cumanin farz olmadigini nisbet ettiklerini isittigimiz icindir. Bunlann 
hatalannin mensei Kudüri'nm ilerde gelecek oían su sózüdür: «Bir kimse cuma günü 
hiebir ózrü yok iken evinde ógleyi kilsa su yaptigi kendisine mekruh; fakat namazi caiz 
olur.» Kudüri buradaki mekruh sózünden haram mánásini kasdetmistir. Haram olmasi 
farzi terk ettigi icindir. Ógle namazinin sahih olmasini ileride górecegiz. Filhakika 
ulemámiz cumanin ógleden daha müekked bir farz oldugunu ve onu inkár edenin 
küfrüne hükmolunacagini tasrih etmislerdir. 

Cuma namazinin kitábdan delili; 167 I 167 ]«Ey íman edenler, cuma gününde namaz icin 
eian okundugu zaman hemen Allah'in zikrine sitab edin ve ahs-verisi birakin» áyet-i 
kelimesidir sidir. 

Bu áyetteki zikirden murad: Zahirine góre namazdir. Maamafih hutbe de olabilir. Ve her 
iki takdire góre de cuma namazinin farz oldugunu ifade eder. Tefsirde zikirden murad : 
Namaz ile hutbedir denilmistir ki, en dogrusu budur. 

Sünnetten delili : Bu bábda górülecek hadislerdir. 

íemádan delili : 

Ulemá-i ümmetin cuma namazinin farz olduguna ittifak etmeleridir. 
Kiyastan delili : 

Biz cuma günü, ógle namazini cuma kilmak icin birakmakla memur olduk. Halbuki ógle 
namazi, kihnmasi lábüd bir farzdir .Binaenaleyh onu terk etmek, yerine ancak endan 
daha kuwetli bir farzi yapmak icin caiz olabilir. 

Cuma namazinin sáir namazlardan fazla olarak bir takim sartlan vardir ki, bunlar; biri 
vücübunun, digerí sihhatinin sartlan oimak üzere iki kisimdir. 

i67[i67] sürea Cuma; Ayet: 9. 



Vücübunun partían : 

Hürriyet, erkeklik, mukim olmak, sihhat, ayaklarin ve gózlerin selámeti gibi seylerdir. 
Sihhatinin partían ise: 

Cuma kihnacak yerin sahir hükmünde olmasi, cemaat, hutbe, devlet reisi veya naibi, 
vakit, umumi izin gibi seylerdir. $artlarinin hepsi veya bazisi bulunmadigi zaman cuma 
kilmak sahih olmaz. Nitekim bunlar mümkün oldugu kadar bu bábda 
górüleceklerdir. 168 ! 168 ] 

469/352- «Abdullah ibni Ómer ve Ebu Hüreyre radiyaüahü anhüm' den rivayet 
edilmistir ki, Resülüllah Sattaltahü aleyhi ve seilem'l min-l»rinin agactan basamaklan 
üzerinde : 

— Ya bir takim kimseler cumalari terk etmekten vazgececekler; yahut mutlaka Allah 
onlann kalplerine mühür vuracak; bundan sonra artik gercekten gafillerden Olacaklar.» 
derken isitmíslerdir. 169 ! 169 ] 

Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Hadis-i serifte mevzuu bahis oían minber, topraktan yapilan minberle, hurma 
kütügünden yapilan minberden baskadir. Bunu Hz. Peygamber (S.A.V.)'e hicretinin 
yedinci veya sekizinci senesinde ensárdan bir kadinin Maymun ismindeki kólesi 
yapmisti. Bu zat dogramaci uii. Ve minberi üc basamakh yapmisti. Bu §ekli ile Hz. 
Muaviye zamanii;;» kii da t' devam etli. Hz. Muaviye zamaninda Mervan ona alt 
kismindan alt] basamak daha iláve etti. Hz. Muaviye minberin $am'a naklini istemis ve 
bu bábda Mervan'a talimat yazmisti. Mervan da bu talimata uyarak minneri sokmustu. 
Bu esnada Medine'de müthis bir gimes tutulmasi olmus; her taraf karanhk icinde 
katmisti. Bunun üzerine Mervan bir hutbe irad ederek minberi kendi re'yi ile degil, 

i68[i68] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/121- 
122. 

169 [169] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/122- 
123. 



emirü'l-mü'minin'in emri ile sóktügünü anlatmis; basamak ilávesini de cemaat cogaldigi 
icin yaptigini beyan ótmisti. Neticede minber yine yerinde birakildi ve nihayet ( — 654) 
tarihinde Mescid-i Nebevi yandigi zaman, o da birlikte yan-ftj. 

Hadis-i serifde buyruluyor. Hairn: Bir seyin üzerine yüzügü veya mührü vurmakla onu 
Órtmek ve gizlemek; bu suretle ona. kimsenin muttaii olamamasini temin etmektir. 
Burada istiare vardir. Kalplerin hakki kabulden imtina etmesi ve hakkin onlara nüfuz 
etmemesi mühürlü olup da, icine bir sey girmeyen esyaya benzetilmistir. Bu muamelede 
Allah'in emrine imtisal etmeyip, cumaya gelmemelerinin cezasidir. Bundan sonra, artik 
kendilerine fayda verecek amelleri ya-pamiyacak ve zararhlanndan 
kacinamiyacaklardir. 

Bu hadis-i serif cuma namazini kilmayanlara en büyük bir ihtar ve zecir oldugu gibi, onu 
terk etmenin en büyük saskinhk sebeplerinden olduguna da delildir. Cuma namazinin 
mutlak surette farz olduguna icmá-i ümmet vardir. Ekser ulemáya góre farz-i ayindir. 
Farz-i kifaye-dir diyenler de olmustur. 170 ! 170 ] 

470/353- «Selemetü'bnü Ekva 171 t 171 ] radiyallahü anh'den riváyet edilmistir. Demistir ki 
: Biz Resülüllah Saliallahü aleyhi ve seUem ile birlikte cuma namazini kilar, sonra 
duvarlann henüz gólgelenecek kadar gólgesi yokken namazdan dagihrdik» 172 [ 172 ] 

Bu hadis, müttefekun aleyh'dir. Láfiz Buhári'nindir. Müslim'in bir láfzinda ise : 

«Peygamber (S.A.V.) ile birlikte cumayi günes zevale erdigi vakit kilar; sonra gólgeyi 
takip ederek, dónerdik.» denilmistir. 

Hadisi, Imám-i Müslim de Hz. Seleme'den rivayet etmistir. 

i70[i70] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/123. 
i7i[i7i] h z Seíemetü'bnü Ekva : Muhaeiríndendir, hicretin 6. ci senesinden tince islámiyet! kabul 
etmi§tir. Resül-ü Ekrem'den sonra Hz. Ómer, Hz. Osman ve Hz. Talha'dan bir cok hadís rivayet etmistir. 
Rivayet ettigi hadislerin yekünu 77.'dir. Bunlardan 16'si Müttefekun aleyh'dir. 5'i Buháride 9, tanesi Müs- 
limde Münferiddir. Hz. Osman'in gehádetinden sonra Medineyl birakip Rebeze'ye-yerlesti. Sonra tekrar 
Medineye dónerek 64 tarihinde vefat etti. 

i72[i72] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/124. 



Bu hadis, günes zevale erer ermez, cuma namazina gitmenin lüzumuna delildir. 
«duvarlann gólgesi yokken» cümlesindeki nefí, asil gólgeyi degil, kaydi nefíydir. Yani hic 
gólge yokken degil gólgelenecek kadar gólge yokken namazdan dagihrdik demek-dir. Bu 
te 'vil cuma namazinin vakti ógle vaktidir diyen cumhur ulemá' ya góre muteberdir. 

imám-i Ahmed íbni Hanbel (164 — 241) iie bazi ulemá cuma namazinin zevalden once 
kihnabilecegine kaildirler. Hanbelilerce cumanin vakti, bayram namazinin vaktinden 
bailar. Her seyin .gólgesi iki misline vardikta biter. Ancak zevalden once kilinmasi caiz, 
sonraya kahrsa kihnmasi farzdir. Efdál oían zevalden sonra kilmaktir. 

Mállkiler'e góre; cumanin vakti óglenin vaktinden baslar; günes kavusuncaya kadar 
devam eder Yalniz günes kavusmadan cumanin hutbesiyle beraber bitmis olmasi sarttir. 
Günes kavusuncaya kadar, cuma namazi bitmiyecekse, o zaman yalniz ógle kihnir. 
Maamafih, cumanin hutbesi zevalden ewel okunabilir. Cuma namazi kihnirken, va-Idt 
ciksa, kihnan namazin hükmü de ihtilafhdir. 

Hanefliler'e góre, cuma namazi tamam olmadan vakit cikarsa namaz bátil olur. 

Hanbeliler e góre, cuma namazina óglenin vaktinde baslarlar da, kilarken vakit cikarsa, 
namazi cuma olarak tamamlarlar. 

Mallktler'e góre, cumayi tam olarak kilacaklanni kestirerek niyetr lenmis de, sonra 
tamamhyamadan günes batmissa, bakihr; 

Eger secdeleri ile birlikte tam bir rek'át kildiktan sonra günes batarsa, o namazi cuma 
olarak tamamlarlar. Bir rek*át tamamlanmadan, batarsa, namazi Ógle olarak 
tamamlarlar. 

$aflilerce; Cuma namazi kilmaya yetecek kadar bir vakit icinde namaza niyetlenirler de 
namazi uzatarak vakit cikarsa, namaz bátil olmaz. Onu ógle namazi olarak tamamlarlar. 
Vakit cikti mi artik imam gizli okur. Namazi bozarak yeniden ógleye niyetlenmeleri 
haramdir. Fakat vakit daraldiktan sonra yetecek zanm ile niyetlenirler de namaz da iken 
vakit cikarsa, artik o namaz bátil olur; Ógleye dónmez. 

Imám-i Ahmedle MáHk (93 — 179) Müslim ile ímám-i Ahmed'in tahric ettikleri Cáblr 
hadisi ile istidlal ederler. Bu hadiste sóyle deniliyor : 



«Peygamber SaüaTlahü aleyhi ve sellem, cumayi kilar; sonra develerimizin, yani su 
c eken develerin yanina gider; onlara gimes zevale erdigi vakit, istirahat verirdik.» 

Dáre Kutni (30&-385) de Abdullah íbní Seyhan'dan su hadisi tahric etmistir : 

Seybam» Demistir ki: Ebu Bekir'le beraber cumada bulundum; onun hulbesí ve namazi 
günün yansindan eweldi. Sonra Ómerie beraber cumada bulundum. Onun da namazi íle 
hutbesi gündüzün zevaline kadar diyecegim, dsvaro Hasih bunu tayib ve ínkár edén bir 
kimse górmedim. 

Bu hadisi, imám,-i Ahmed'in oglu Abdullah rivayet ettigi gibir íbni Mes'ud, Cabir, Sa'id ve 
Muaviye gibi asháb-i kiramdan dahi zevalden once kildiklan rivayet olunmustur. 

Hadis-i serif lmám-% Ahmed'in delilidir. Cumhur ulemánin te'viline : «Peygamber 
(SA.V.)'in cumayi sure-i cuma ve sure-i münafikin ile kildirmasi ve hutbe okumasi 
muarizdir. Cünkü bu namaz, zevalden sonra kihnmis olsaydi, namazdan dónerken, 
duvarlann bir parca gólgesi olmak icap ederdi» diyenler olmustur. 

Cuma vaktinin zeval vakti olduguna asagidaki hadis de delálet eder. 173 ! 173 ] 

471/354- «Sehl ibni Sa'd 174 t 174 ] radtyallahü anhüma'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Biz ancak cumadan sonra kaylüie yapar ve yemek yerdik.» 175 t 175 ] 

Bu hadis, müttefekun aleyh'dir. Láfiz Müslim'indir. Bir rivayette «Resülüllah (SA.V.) 
zamaninda» denilmistir. 

Kaylüie ve «makiyi» : Günün yarisindaki istirahattir. Uyku ile de olur, uykusuz da. 

Bu hadis dahi yukardakinin delálet ettigi hükme delálet ediyor. Binaenaleyh bu da 



i73[i73] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/124- 
126. 

i74[i74] b¡ n sáid (B.A.) Ebnl Abbas Selh bin Sáid bin Málik Ensárí.Hazrecidir, vaktiyle ismi Hazm 
olup sonradan Resülüllah (S.A.V.)'ín kendisine Sehl ismini verdigi sóylenir. Peygamber (SjV.V.)'lh 
irtih&llnde 15 yaginda ídi. Medine-Í Münevverede 88 ve rivayette 91 tarihinde 96 yasinda vefat etmistir. 
Medinede vefat edén en son sahábldir. Kendisinden, sah&bt ve bir cok kimseler, hadis rivayet etmigtir. 
i75[i75] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/126. 



imám~i Ahmed'in delillerindendir. Musannif mer-' humun «Resülüllah (S.A.V.) 
zamaninda» rivayetini burada zikretmesi, birinci rivayette bu isi Hz. Peygamberin 
yaptigi ve takrir buyurdugu tasrih edilmemistir, diye itiraz olunmamasi icindir. Artik bu 
rivayeti zikir etmekle isin Peygamber (S.A.V.) devrinde oldugu ispat edilmis oluyor. 
Onun zamán-i saadetinde ise, Medine-i Münewere'de kendilerinden baska kimse cuma 
kildirmazdi. Su halde hadis-i serif, dogrudan dogruya Resülüllah (SA.V.)'in namazim, 
haber veriyor demektir. Fakat bu hadiste cuma namazinin zeval vaktinden ewel 
kihnacagina delil yoktur. Cünkü gerek Medine'de, gerekse Mekke'de Kaylüle denilen 
istirahatla ógle yemeginin vakti, ógle namazindan sonradir. 

«ógleyin ístirahat Nitekim, icin elbisenizi cikardiginiz zaman» (1) áyet-i kerimesi de 
ayni mánáyadir. Su kadar var ki, Resül-ü Ekrem (SA.V.) cuma namazini zeval vaktinin 
basinda kilmak icin sür'at gósterir, ógleyi ise, zevalden biraz sonraya, yani cemaatin 
toplanacagi vakte geciktirirdi. 176 ! 176 ] 

472/355- «Cábir radiyaTlahü anh'den rivayet edilmistir ki. Peygamber SaUaliahü aleyhi 
ve seUem, ayakta hutbe okuyordu derken. Samdan bir kervan geldi. Ve cemaat hemen 
ona dogru sókün etti. Ta ki on iki kisiden maádá kimse kalmadi.» 177 ! 177 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Yüklü develer manasinadir. Hadís-i serif hutbeyi ayakta okumanin mesru olduguna, 
hutbe icin muayyen bir adet cemaat sart olmadigina delálet ediyor. Binaenaleyh cuma 
namazi en az «kirk» ákil bálig erkekle kihnir, diyen ^áfiíler ve Hanbeliler ile en az 
«oniki» kisi íle kihnir diyen Málikilerin aleyhine delildir. Ebu Hanife (80 — 150 ye góre : 
Cuma namazi imamdan maada en az üc kisilik bir cemaatla kihnir. Cünkü cuma zaten 
cemaattan ahnmistir. Cemi sáhih ise üctür. imameyn'e góre ise imamdan maádá iki kisi 
cemáat cuma kilmak ícin káfidir. Zira ikide de cemáat mánási vardir. Bu hadiste mevzuu 



i76[i76] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/126- 
127. 

i77[i77] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/127. 



bahis oían kissa «» 178 [ 178 ]«Bir veya »glence górdüler mi ona dogru dagihrlar» áyet-i 
kerimesinin nÜzülüne sebep oían kissadir. 

Ka tyaz (476_544) diyor ki: Ebu Davud'un mürsellerindeki rfváyetine góre Peygambw 
(SAV.)'in o dagildiklan hutbesi Cuma namazindan sonra idi. Cemáat bu hutbeyi terk 
etmekte bir beis yoktur zanm ile dagilmislardi. Bu kissadan ewel Hz. Peygamber cumayi 
hutbeden ewel kilardi.» Kadi tyaz : «Bu, asháb-i Resülüláh'in háline en muvafik oían bir 
seydir. Onlardan beklenen, Hz. Peygamber (S.A.V.) ile birlikte namaz kilmayi terk 
etmemeleridir. Lákin, namaz bittikten sonra artik kalkip gitmenin caiz oldugunu 
sandilar.» diyor. 179 t 179 ] 



473/356- «íbni Ómer radiyallahü anhüma'ótin rivayet edilmistir. Demistir ki : 
Resülülah BaUaliahü aleyhi ve sellem: 

— Eger bir kimse Cuma namazinin veya baska bir namazin bir rek'átina yetisirse, hemen 
ona bir rek'át daha katsin, namazt muhakkak tamam oldu demektir» buyurdular. 180 ! 180 ] 



Bu hadisi, Mesái, Íbni Mace ve Dáre Kutni rivayet etmislerdir. Láfiz Dáre Kutni'nindir. 
isnadi da sahihtir. Lákin, Ebu Hatim mürsel oldugunu kuwetli bulmustur. 

Hadis imamlan, bu hadisi Bakiyye'den, o da Yunus ibni Yezid den, o da sállm'den i8i[i8i] ; 
o da babasindan rivayet etmistir. Ebu Dá~ vud; (202 — 275) ile Dáre Kutni, (306 — 385): 



i78[i78] súre-i Cuma; Áyet: «58». 

i79[i79] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/127- 
128. 

i80[i80] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/128. 
i8i[i8i] Hz. Salim Mevlá Ebí Huzeyfe : Sábikín-i evvelden olup Salim íbni EM Huzeyfe diye meshurdur. Ana 
tarafindan Ensardan, baba tarañndan da Muhacirinden oldugu sanilmaktadir. Hz. Ebu Huzeyfe onu ogul 
ittihaz etmis ve ona tam evlád muamelesi yapmistir. 

Hz. Salim, kiraatta imam oían ekábir-i Ashábdandir. Resulü Ekrem, Kur'-anm dórt kisiden ógrenilmesini 
emir buyurmustur. Bunlar Ibni Mes'ud, Hz. Sállm, Übey ibni Ká'b ve Muaz ibni Cebel'dir. Hz. Salim Kiraatta 
yedi tula sahih idi. 

Hz. Salim vefatindan once biraktigi servetinin ücte birini kólelerinin azad edilmesi icin vasiyet etmis ve Hz. 
Ebu Bekir devrinde Peygamberlik iddiasina kalkisan Müseylemeye karsi savasirken sancaktar oldugu 
halde sehid olmustur. Son anlannda su áyet-i okudugu duyulmustur: (Meálen) «Muhammed Resulden 
baska bir sey degildir. Nice Peygamberler gelmistir id, onlarla birlikte AJlahi seven adamlar maktul 
düsmüslerdir.» 



«Bu hadisi Bakiyye tek bacina Yunus'tan rivayet etmistir» diyorlar. ibni Ebi Hátim 
(247_327) «.El-ilel» de babasindan rivayet ederek: «Bu hem metinde, hem de isnadda 
hatádir. Hadis, ancak Zühri'den, 182 I 182 ] o da Ebu Seleme' den, o da Ebu Hüreyre'den 
merfü olarak sóyle rivayet edilmistir : 

«Kim namazin bir rek'átina yetisirse, muhakkak ona yetismistir.» «cuma namazi» kaydi 
vehimdir demektedir. 

Bu hadis, Hz. Ebu Hüreyre (R. A.J'den onüc tarikle, ibni Ómer (R. A./dan üc tarikle tahric 
edilmistir. Fakat hepsi hakkinda sóz edilmistir. 

Hadisde cuma namazina sonradan yetisenin, hutbenin hicbir yerine yetisemezse bile, 
namazi sahih olduguna delálet vardir. imám-i Ázam Ebu Hanife, imám-i $afii ve diger 
bazi ulemánin mezhebi de budur. Bazilanna góre ise hutbenin bir kismina olsun 
yetisemiyenin cuma namazi sahih degildir. Bu hadis .onlarin aleyhine delildir. Vá-kiá, 
hakkinda sóz edilmis bir hadis ise de bircok kollardan rivayet edilmis olmasi, bir birini 
takviye eder. Onu Hákim (321 — 405) dahi üc yoldan rivayet etmistir. Bunlardan biri Ebu 
Hüreyre tarikidir ki, bu tarik hakkinda Hákim: «$eyheyn» in sarti üzeredir der. 
Maamafih asil oían, aleyhine delil bulunmadikca sartin mevcut olmamasidir. 183 ! 183 ! 

474/357- «Cábír ibni Semüre radiyaBahü aniden rivayet edilmistir ki. Peygamber 
SaUallahü aleyhi ve seUem ayakta hutbe okur; sonra oturur; sonra kalkar da ayakta 
hutbe okurdu. Binaenaleyh sana kim oturarak hutbe okudugunu haber verdi ise, 
muhakkak hata etmistir». 184 t 184 l 



i82[i82] zühri i= ibni Siháb ; Ebu Bekir Muhammed ibni Müslim, Kureysin Zühre kabilesine mensub oían bu 
muhterem zat, tabiinden Muhaddis, fakih, záhtd bir simadir. Bazan «Zühri», bazan da büyük dedesine 
nisbetle «tbni Siháb» diye yád olunur. Medinelidir. Sam'da ikámet etmisti. Ashábdan on zata Müláki 
olmustur. Enes ibni Málik ve Rebia ibni íbád gibi Sahábe-i güzinden ve bir cok tabiinden hadis ahzetmistir. 
Kendisinden de Ata, Ómer ibni Abdülaziz, ímám-i Málik gibi bir cok meshurlar rivayette bulunmuslardir. 

Zühri iki bin hadis-i serif rivayet etmistir.. Bunlann bir cogu «Kütüb-i aitte» ve «Muvatta» da mezkürdur. 

Kur'an-i Kerimi seksen gecede ezberliyecek kadar bir hafizaya málik oían ZOhri 124 tarihinde §egbeda'da 
vefat etmistir. 

i83[i83] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/128- 
129. 

i84[i84] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/129- 
130. 



Hu hadisi, Müslim tahric etmistir. 



Hadis-i serif, her iki hutbenin ayakta mesru olduguna ve bunlann aralanni oturmak 
suretiyle ayirmaya delildir. Bu oturus hakkinda ulemá ihtiláf etmislerdir. imám-i Ázam 
Ebu Hanife (80 — 150) ye góre, ayakta durmak da oturmak da sünnettir. imám-i Málik 
(93 — 179) ayakta hutbe okumanin vacib olduguna, oturmak her ne kadar hutbenin 
sihhatina dokunmazsa da, isaet teskil ettigine káii olmustur. imám-i Safii (150 — 204) ile 
diger bazi zcvát, iktidari olanlar ir.tn hutbenin ancak ayakta caiz olduguna, oturarak 
okunmasinin sa\ih olmadigina záhib olmislardir. Bunlann delili Resülüllah (S.A.V.)im 
bóylece dsvam buyurmus olmasidir. Hattá Cábír (R. A.) «Sana kíin oturarak hutbe 
okudugunu haber verdi ise, muhakkak hata etmistir.» de-mistir. Rivayete nazaran asháb- 
í kiramdan Ka'b ibni Ücra (RA.) 185 ! 185 ] mescida girdigi zaman Abdurrahman ibni Ümmii 
Hakem oturdugu ycrden hutbs okuyormus.Ká'b, bunu iyi karsilamiyarak 186 t 186 ]«seni 
ayakta biraktilar» áyetini okumustur. Hattá ibni Huzeymc (223 — 311)'nin rivayetine 
góre «Bugünkü gibi, müslüman imam oían hic bír ímami oturdugu yerden hutbe 
okurken górmedemis; bunu iki defa tekrar'amishr. tbni Pl Sr>ii< ( — 234) Tavus'dan: 
Resülü!?ah (SA.V.) Ebu Bekir, Ómer ve Osr. an jyakta hut-be okudular; minberde ilk 
oturan Muavlye olmustur.» dedigini rivayet ediyor. ibni Ebi Scybe Sa'bfden dahi: 
«Nljavlye'nin ancak ic yaginin ve etinin coklugundan oturarak hutbe okudugunu» rivayet 
óder. 

Bu onun Ózrünü góstermektir ki, záten ózür bulunursa, ótür-arak hutbe okumak 
ittifáken caizdir. imam Buhan (194 — 25.v Ebür Safd'dcn su hadisi tahric etmistir : 

«Peygamber Sailallahü aleyhi ve sellem, bir gün minberin üzerine oturdu. Bh de onun 

i85[i85] Ka'ab bin Ucre bin Ümeyye bin Adiyy bin Ubeyd ibni Hálid e! Belví Sahabeyi Kirám'dandir. Künyesi 
Ebu Muhammed ve Ebu íshak'tir. Resülüllah (S.A.V.) ile beraber bir cok gazalarda bulunan sahabedendir. 
Iludeybiye müsahhasinda ve Omre'sinde bulunup Resülüllah ve ashábiyla birlikte Ómre hac. cim yaparken 
basindaki hastaliktan dolayi Resülüllah, kendi: iré : 

«Basini tiras et muhrim oldugun halde bu isi yaptigindan dolnyi di fidyesini ver» buyurmakla Ümmet-Í 
Muhammediyye hakkinda bu hrUe düsenlere ruhsat olmak üzere fidye áyetinin nüzulüne sebep olmustur. 
Ká'ab bin Ucre Hazretleri áhir ómrünü Küfe'de gecirmisler, rivayete góre 52/53 H. senesinde Medine-i 
Münevverede irtihál eylemislerdir. Kendisinden ogullan, ve Hz. Abdullah ibni Ómer, Cáblr, ibni Abbas ve 
Tank bin Slháb ve Zeyd bin Vehb hadis rivayet etmislerdir. El-tsábe C. in. Sfthlfe 281. Ei-istiáb C. III. Sáhife 
275. 

i86[i86] Süre-Í Isra; Ayet: «16». 



etrafina oturduk.» Ancak imám-i Safii bunun cuma hutben olmadigim beyán etmistir. 

E . aya kadar górülen deliller hutbe esnasinda ayakta durmanin ve oturnv nin mesru 
olduguna delálet eder. Fakat, ayakta durmanin farz oldula Keza hutbenin sahih olmasi 
icin ayakta durmanm sart olduguna 1 fzc:i bir delálet yo ktur. 

Resülüllah (SAV.)'in devam buyurduklan farzdir. Devam etmedigi seyler farz degildir. 
Binaenaleyh eger Hbu Said hadisin f\» beyán olunan oturmasi cuma namazinda ise 
sünnettir diyenlerin kn\Ii daha kuwetli; bu sabit olamiyorsa, ikinci kavil daha kuwetli . 

Faide : Hatib'in minbere ciktigi zaman selám vermesi hakkinda Sn'fn den su hadis 
rivayet edilmistir: 

«Resüiüiiah Sailallahü aleyhi ve sellem cuma günü minbare ciktigi zaman cemaata karsi 
dóner ve: 

Es-selámÜ aleyküm derdi. íláh.» Yalniz bu hadis mürseldir. íbvA Adiy (279 — 365) de su 
hadisi tahric etmistir : 

«Peygamber Salhzllahü aleyhi ve seltem, minberine yaklsch mi onun yanindakilere se- 
lám verir; sonra minbere cikardi. Cemáafa karsi yüzünü cevirdikte selám verir; sonra 
otururdu». Ancak bu h;idisí de ibni Adiy, isa bin Abdullah Ensari'nin rivayet etmis olmasi 
sebebiyle zayif addeder. Onu ibni Hibbán da aym zátin rivayeti oldugu icin zayif 
saymistir. 187 ! 187 ] 

475/358- «Cábir ibni Abdullah radiyallahü anhüma'üan rivayet edilmistir ki: Resülüllah 
Sailallahü aleyhi ve sellem, hutbe okudugu zaman gózleri kizanr; sesi yükselir ve gadabi 
siddetlenirdi. Hattá kendisi bir ordu kumandani gibi olur; 

— SÍZÍ sabahlatti; SÍZÍ aksamlatti der; ve sóyle buyururdu: 

— Bundan sonra hic süphe yok ki, sózün en hayirhsi Allah'in kitabi; yolun en hayirhsi 
Muhammed'in yoludur. íslerin en kótüsü de yeni cikan modalardir. Her bid'at sa- 



i87[i87] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/130- 
132. 



pikhktir.» 188 ! 188 ] 



Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. Müslim'in bir rivayetinde : «Peygamber (SAV.)'in 
cuma günü hutbesi (sóyle idi). Allah'a hamdü sena eder; sonra bunun ardindan sesi 
yükselmis olarak (§óyle) derdi.» buyrulmus; Müslim'in (diger) bir rivayetinde: «Eger bir 
kimseyi Allah hidáyete erdirirse artik onu sapitacak yoktur. Bir kimseyi de saptirirsa 
onu da hidáyete erdirecek yoktur»; denilmistir. Nesái'nin rivayetinde: «Her dalálet 
(sahibi) cehennemdedir», cümlesi vardir. 

Nevevi (631 — 676) bu hadiste iki yerde gecen kelimesi icin sóyle diyor: «Bu kelimeyi 
Müslim'de iki yeide de hem nin zammi, ve'in fethi ile, hem de he'nin fethi ve dal'm 
sükünu ile zaptettik» yani bu kelimeve sekillerinde okunmustur.kiraatine góre Herevi 
( — 401) bu kelimeyi (yol) diye tefsir etmistir. kiraatine góre mánási: Delálet ve irsád de- 
mektir ik, peygamberlere ve Kur'án-i Kerim'e izafe edilen budur. Kur'án-i Kerimde : 

«Muhakkaksen hidáyete erdirirsin. 189 t 189 ] «Muhakkak bu Kur'án hidáyete erdirir» 190 ! 190 ! 
buyrulmustur. 

Bu kelime bazan lütuf ve tevfík mánásinda Allah'a da izafe edilir. 

(l)«$üphesiz ki sen diledigini hidáyete erdiremezsin. Fakat Allahdir ki kimi dilerse ona 
hidáyet verir ve o, hidáyete erecekleri daha iyi bilendir.» áyet-i kerimesinde bu 
mánáyadir. 

Hadis-i serifde zikri gecen den.murád: Allah veya Resulünün tesri' ve müsaadesiyle 
sabit olmayan seylerdir. 

Bid'at : Gecmis bir órnegi olmadan yapilan seydir. Burada ondan maksad: Kitap veya 
sünnetten bir mesrüiyyet delili olmaksizin yapilan seydir. $u halde bu iki kelime hemen 
helmen aym mánáya gelmektedir. Ulemá, bid'at'i bes kisma ayinrlar. Vacip, mendup, 
mubah, mekruh ve haram oían bidatlar. 

ilimleri kitap seklinde tedvin etmek ve delil getirmek suretiyle dinsizlere red cevabi 

i88[i88] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 2/132. 
i89[i89] süre-i Kasas; Áyet: «56». 
i90[i90] süre-i ísra; Áyet: «9». 



vermek, vacip oían bid'atlardandir. Mektepler yapmak mendup, yiyip ifmede fazla 
cesitler kullanmak, kiymetli elbiseler giymek mubah oían bid'atlardandir. Mekruh ile 
haram olanlan ise zaten bellidir. Su halde hadisteki «Her bid'at sapikhktir» sózü 
yukardaki sekillerle tahsis edilmis bir ámm-i mahsustur. 

Lákin bu taksimi «Bülügü'l-Merám» sarihlerinden «Nüru'l~Ha-san begenmiyor ve sóyle 
diyor : «Hak sudur ki: Bu hadiste olsun, bu mánádaki baska hadislerde olsun zikri gecen 
yani «her» kelimesi dáima hakiki mánásinda kullanilmistir ve umum bildirir. 

Bid'ati; mezküru bes kisma ayirmak; bir de bíd'at-i hasene ve bíd'at-i Seyyie kisimlanna 
taksim etmek icin ilmí bir delil yoktur. «Nuru}l-Ha-san» bundan sonra ulemánin 
taksimini birer birer ele almis ve bunlann bid'at nev'ileri olmadigini isbáta fahsmistir. 
Nihayet San'áni gibi o da alehtlak «Her bid'at dalálettir» sózünü naklettikten sonra cüs-u 
hurüsa gelerek fukahá-i kirám'a sóyle catmistir: «Allah askina sasilacak seydir ki, fukahá 
denilen bir kavm, icinde «her» kelimesi bulunan bu hadisi ve bu mánádaki bircok 
hadisleri sahih ve Peygamber (S.A.V.)e merfu ve mevsul olarak rivayet etmisler; sonra 
ortada Kur'andan sünnetten, icmá-i ümmet'ten ve süphe gótürmeyecek derecede asikár 
kiyastan Hr delil yokken, onlan heva ve heveslerinin arzusuna góre zahiri mánálarindan 
degistirmislerdir. Bu babin hadisi bid'at'te taksime ve nevilere kail oían herkes aleyhine 
aydinlatici bir delildir. Kimin elinde taksime dáir kitap ve sünnetten bir delil ve burhan 
varsa, hemen bize góstermek lütfunda bulunsun». 

Nuru'l-Hasan'm ádeta yayhm atesi safan su hücumuna burada ácizane (dur) demek 
mecburiyetindeyim. Bid'at mes'elesinde San'áni «Tetavvü» namazi bahsinin 17. 
hadisinde bize bir nümüne vermis ve bid'attan neyi kasdettigini bir parfa góstermisti. 
Biz de orada kendisine ehl-i sünnet'in bu bábdaki delillerini birer birer góstererek lázim 
gelen cevabi vermistik. ísteyenler tekrar oraya müracaat edebilirler. Fakat, Nüru'i- 
Hasan'm bid'at'tan neyi kasdettigini anhyamiyoruz. £ünkü bize bir bid'at órnegi 
vermiyor. Üstelik ulemá-i Kiram tarafindan nevilere aynlarak gósterilen bid'at 
misállerini de kabul etmiyor. Meselá: ílimleri kitaplarda tedvin etmeyi ulemá bid'at 
saydigi halde, o bid'at saymiyor. Kitap yazmayi Peygamber (S.A.V.) devrinde hurma 
yapraklan, kemik ve deri parfalari üzerine yazilmis bulunan Kur'án-i Kerim'in Hz. Ebu 
Bekir zamaninda bir yere toplanmasi ile bir tutuyor. Digerlerine de bunun gibi bir kulp 
takiyor. Hal bóyle olunca hazretin bid'at telákkisi bizce iki dereceli mechuller hükmüne 



girer. Ve hakh olarak bid'at'tan neyi kasdettigini kendisine soranz. $ayet bid'at tarif 
edildigi vechile gecmis bir órnegi olmadan yapilan sey ise ulemánin cesitli bid'atlara 
gósterdikleri misaller birer bid'attir. £ ünkü hic biri Hz. Peygamber (S.A.V.) zamaninda 
yoktu. Ancak diñe mugayir olduklanna dáir elde bir delil bulunmadigina bakarak ulemá 
burilan makbul bid'al saymislar, ve neticede bid'at kendiliginden hasene ve seyyie olmak 
üzere iki kisma ayrilmistir. AUáme Nüru'l-Hasan 191 ! 191 ] da baska bir yoldan yürüyerek 
ulemánin bld'at-t Hasene dedigi seyleri diñen makbul saymistir. $u halde aradaki niza 
yalniz sózden ibaret olur ve ates püskürmeye asía lüzum kalmaz. Umümi taksim 
mes'elesine gelince: Buna nicin sinirlendigini anñyamadigimiz gibi, ulemánin kendi hevá 
ve heveslerine góre, máná verdikleri hadislerin ve bu hadislere verilen mánálann neler 
oldugunu da bilmiyoruz. Ulemá-Í kirama meydan okuyarak delil istedigi umümi taksim 
mes'elesine biz delil gósterelim. Hz. Ómer (R. A./in cemaatla teravih kilanlan górünce 
«Ne güzel bid'at bu.» demesi bid'at'in hasene ve seyyie diye iki kisma aynldigina delildir. 
Hz. Ómer'in bu sózünün bir hadis oldugu ise sóz gótürmez, bir hakikat-tir. Bid'at'in bes 
kisma ayrilmasina gelince : Nüru'l-líasan bu bábda ulemádan ayn bir sóz sóylemis 
degildir ki, sual sormaya hakki olsun. «Ve benim sózüm ve delilim bunlardir; hani sizin 
delillerinizi górelim» diyebilsin. Sonra Nüru'l-Hasan burada büyükbir asil teskil edén bir 
hadisi de unutmus górünüyor. Biz onu da hatirlatahm. Peygamber (SA.V.) : 

«Müslümanlann güzel górdügü sey, Aliah indinde dahi güzeldir» buyurmuslardir. Acaba 
bu hadise istinád edén órf ve ádetlere ne buyuracaklar, ve acaba kendisi de dahil yüz 
milyonluk Hint müslümanlarmin giyinis tarzlanna ne diyecekler?... 

Hadis-i serif hatibin hutbeyi yüksek sesle okumasinin müste-hab olduguna; talákat 
sahibi olarak gerek imrendirme, gerekse igrendirme hususunda cemiyetli sózler 



i9i[i9i] Nur-ul Hasan Siddik Han : Ebu't Tayyíb Sidtíík Hasan b. Ali el-Hü-seyin, el-Buharí, el-Kannücí 
degerli bir álimdir. Aslen Buhára'hdir. 1248 de Kannuc'd.i dogmus 1307de HIndistanda vefat etmijtir. 
Delhi'de tahsil górmü§, gene yajinda Behopel devletinin mülkiye memurluguna girerek, vezir, Ce- 
máleddin «Han'in kizi ile evlendi. Devletin idaresine i§tirak etti. Arabca ve islam tetkiklerinin 
gelistirilmesinde büyük rolü olmus ve cok sayida eser nesret-mistir. Kendisi müceddidlerden sayilir. íbni 
Teymiyye'yi, ibni Kayyim Cevziy-yl müdafaa eder, yazdiklan kitaplardan ilham alir, Kadi Beyzavi ve 
Zemah-§erí gibi dirayet tarikina fazla ónem veren mufessirleri tenkid eder. 

Siddiki Han, eserlerini arabca,fars'ca ve ordu'ca yazmistir, ónemli eserleri sunlardir : 

Ebced-ül Ulüm, Feth-ül beyán fi makásidü Kur'an, Hüsnül'isve, iklilül -Keráme fi. beyán-i makásid-il 
ímame, Husülül-me'mül mln-IIm-íl usül, E!-ed-yán, Rihle-tüs - Sadik ilel-beyt-ÍI-atik v.s... 



sóylemesine delildir. Hutbede asil mevzua « jü' £ | » sózü ile baslanacaktir. Bunun 
hakkinda Buhári (194 — 256) aynca bir báb meydana getirmis, ve müstehab oldugunu 
gósteren hadisleri orada zikretmistir. Bu hadisler 32 sahábi tarafindan rivayet 
edilmistir. Zahirine bakihrsa Resülüllah (S. A.V.) bütün hutbelerinde Allah'a hamdü 
senadan ve .sehádetten sonra « -u/U » demistir. Nitekim imám-i Müslim (204 — 261)'in 
Cábir ibni Abdullah (R. anhüma)'da,n rivayet ettigi hadiste buna isaret vardir, Bu 
rivayette Hz Peygamberin sózünden tonra ne dedigini zikretmemesi yukanda zikredilen 
kisimdan bunun anlasildigina itimad ettigi icindir. Yani rivayetin tamami sóyle oluyor: 
«Peygamber (S.A.V.) in cuma günü hutbesi (sóyle idi) Allah'a hamdü sena eder; sonra 
bunun ardindan sesi yükselmis olarak derdi. Rivayette sehádet de zikredilmemistir. 
Bunun da sebebi baska yerde zikredildigi icin burada ihtisar yapilmasi istenmistir. 

Filvaki Resüiüllah (SA.V.) «icinde sehádet getirilmeyen her hutbe kesilmis el gibidir.» 
buyurmustur. Bcijhakl (384 — 458) «Dcl-.iiliVnNübüwe» adh eserinde Ebu Hüreyre (R. 
A.)'c\an merfuan kudsi'yi rivayet eder: 

«Ümmetine senin benim kulum ve resulüm olduguna sehádet etmedikce kendilerine hic 
bir hutbe caiz kiuiia-dim.» 

Hz. Peygamber (SA.V.) hutbesinde sehádet getirirken karliiini alem yani ism-i h3si ile 
zikir ederdi. 

Müslim'in ikind rivayeti de Hz. Cábir'dendir. Bu rivayetteki láfizlan dahi ózünden sonra 
sóylerdi. Nesái (215 — 303)'ntn rivayeti dahi ondandir. Bu cümle cümlesinden son.na 
gelir. Musannif hadisi ihtisar etmistir. Ve záten hadisten muzaf h, fedilmistir. Yani her 
dalálet sahibi cehennemdedir. 

Resüiüllah (SA.V.) hutbelerinde asháb-i kframina íslám'in esaslarmi ve mesru oían 
ibádetleri beyán eder; cenneti cehennem'i zikir eyler; icábederse emir ve nehy etmekten 
de cekinmezdi. Onlara Allah'a karsi ehl-i fakvá olmalarini emreder; gada'bindan 
kendilerini sakindi-nrdi. Müslim'in hadisinde Kur'án okudugu da rivayet edilmistir. 
Hadis sudur : 

«Resüiüllah (SA.V.)'in iki hutbesi vardi. 

Bunlann arasinda oturur; Kur'án okur; hem de cemaata hatirlatma ve sakindirmada 



bulunurdu.» Zahirine bakihrsa Resüiüllah (S.A.V.) hutbelerinde hep bóyle yapardi ve 
hadis bunun vücübuna delálet eder. Nitekim ímám~i Safií (150 — 204)'nin mezhebi 
budur. imám-i Ázam Ebu Hanife (80 — 150)Jye góre « «fit j&J, < -fijii I» gibi bir zikir ile 
farz yerini bulur. Imámeyn'e góre ise, mutlaka uzun bir hutbe sarttir. imám-i Málik 
(93 — 179) de ayni reydedir. Basilan «her iki hutbede Allah'a hamdü sena ve Peygamber 
(SAV.)'e salátü selámdan baska bir sey farz degildir» derler. 192 [ 192 ] 

476/359- «Ammar ibni Yásir radiyattdhü anhüma'dan rivayet edilmistir.Demistir 
ki:Resüiüllah SaUaUahii aleyhi ve sellemi : 

«Süphesiz, kisinin namazinin uzunlugu ile, hutbesinin kisahgi fikhina alámettir» derken 
isittim. 193 ! 193 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Hutbenin kisahginin fakih olduguna delálet etmesi, fakih oían yani islam hukukunu bilen 
bir kimsenin mánálarin hakikatlanna nüfuz etmis olmasi sebebiyle az sózle cok maná 
ifáde edebilmesindendir. Bundan dolayidir ki, hadisin tamaminda sóyle buyrulmustur : 

«O halde siz de namazi uzatin; hutbeyi kisaltin. Hic süphe yok ki, beyánin sihir olani 
vardir.» Burada kalplere tesir edén cazibeli sózler sihr'e benzetilmistir. £ünkü bu 
sózlerde cezá-let, akicihk, cok máná, tesvik ve sakindirma gibi seyler vardir ki, bunlan 
ancak fakih oían sóyleyebilir. Az sózle cok máná ifáde etmeye ResüJ-ü Ekrem (SA.V.)'in 
tabiriyle «Cevámiu'IKelim» derler ki, bu hál onun hususiyetlerindendir. 

Namazin uzunlugundan murad : Yasak dereceye varmamak sartiyla uzun süreler 
okumaktir. Resüiüllah (SA.V) cuma namazinda, cuma ve münafikün sürelerini okurdu. 
Bunlar hutbesine nazaran elbette uzundurlar. Fakat yasak derecede uzun 
degillerdir. 194 [ 194 ] 

i92[i92] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/132- 
137. 

i93[i93] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/137. 
i94[i94] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/137- 
138. 



477/360- «Ümmü HÍsam binli Harise bin Numan radiyaMahü anhüma'dan 195 ! 195 ! 
rivayet edilmistir. Demistir ki: Beni ancak ResüÜillah Sttttdttohii aleyhi ve sellcvi'ln 
dilinden aldim. Onu her cuma cemaata hutbe irad ettigi zaman minberde 
okurdu.» 196 t 196 ] 

Bu hadisi; Müslim rivayet etmistir. 

Hadis-i serif, her cuma günü hutbede «Káf süresi» ni okumanin mesru olduguna delilidir. 
Ulemáya góre Resülüllah (S.A.V.)'in bu süreyi ihtiyar etmesinin sebebi: ícinde, ólüm, 
óldükten sonra dirilme, §iddetli vaazlar, siki yasaklar bulundugundandir. Hadiste hutbe 
esnasinda Kur' án-i Kerim'den bir miktar okumaya dahi delálet vardir. Fakat káf süresini 
okumanin vacip olmadigina icmá vardir. Resülüllah (S.A.V,)'in onu okumasi vaaz ve 
nasihatta daha güzel oldugunu ihtiyar ettigindendir. 197 t 197 ] 

478/361- íbni Abbas radiyallahü anhüma'áan rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
Salldllahü aleyhi ve sellem: 

«Cuma günü imam hutbe okurken, kim konusursa, o kimse kitaplar tasiyan esek gibidir. 
Ona sus diyenin de cumasi yoktur.» buyurdular. 198 ! 198 ! 

Bu hadisi, jmám-i Ahmed zararsiz bir isnadla rivayet etmistir. Bu hadis, Ebu Hüreyre 
(RA.) 'den «sahihheyn» de nierfü olarak rivayet edilen: «Cuma günü imam hutbe 
okurken, arkadasina sus dersen, muhakkak gevezelik etmis olursun.» hadisini tefsir der. 

i95[i95] ümraü His&m binti Harise bin Numan (R. Anha) : Ensárdandir, Kendisinden Habib Abdurrahman 
hadís rivayet etmistir. Ahmed bin Zuheyr «Babami : Ümmtt H i sám binti Harise, Biát-i Ridvan'da biat etti) 
derken ifit-tim demistir. Bunu tbni Abdül-Berr «El-tstlAb» adli eserinde zikr etmia fakat ismini 
yazmamistir. Musannif tbni Harorul-Askal&nl dahi «Et-Takrfb» de zikr etmisse de o da adini 
sóylememistir. Yalniz «meshur bir SabAbíye» demigtir. 

i96[i96] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/138. 
i97[i97] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/138. 
i98[i98] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/139. 



Hadisin «Cámi-i Hammad» 1 "! 1 "] de mürsel, fakat kávf bir sahidi vardir. 

tCuma günü» denildigine góre, cuma hutbesinden gayn hutbeler onun gibi degildir. 
Binaenaleyh o hutbelerde konusmaktan nehy edile-Mlir. «imam hutbe okurken» cümlesi 
bazilannca buradaki yasagin yalniz hutbe okunurken muteber olacagina delildir. Su 
halde ekonusmak, imamin minbere cikisindan itibaren yasaktir», diyenler aleyhine red 
cevabi te§kil eder. Yine bunlara góre iki hutbe arasinda imam otururken konusmaktan 
burada nehy yoktur. Diger bazilanna góre ise, bu oturus pek az devam eder; ve adetá 
nefes almak icin susmaya benzer. Binaenaleyh hutbe hükmündedir. Hutbe okunurken 
konusanin kitap tasiyan esege benzetilmesi, kendisi icin en faydah oían seyden istifadeyi 
elden kacirdigi icindir. Halbuki cuma namazina gidiyorum diye gücünü sarfetmis; 
kendisini yormustur. Bunca isini ,gücünü birakarak ve bircok zahmetlere katlanarak 
cuma namazina gittikten sonra ondan hicbir istifádesi olmayanin hali, gercekten en 
faydah kitaplan tasiyarak yoruldugu halde, onlardan hicbir istifádesi olmayan esege 
benzer. 

«Ona sus diyenin de cumasi yoktur» cümlesi her ne kadar, onun kildigi namaz sahih 
degildir mánásini ifade ederse de bu namaz, bilittifak sahih ve káfidir. Binaenaleyh 
hadisin bu cümlesi «Ona SUS diyenin de kámil ve faziletli cumasi yoktur.» seklinde te'vil 
olunur. Bu cümle Ebu Dávud (202 — 275) ile ibni Huzeyme (223 — 311)'in tafaric 
ettikleri fbnü Ómer hadisinde su láfizlarla ifáde olunmustur: «Bir kimse gevezelik eder 
ve cemáatin enselerine basarak gecerse, cuma onun icin ógle olur.» Hadisin rávilerinden 
ibni Veheb diyor ki : «Bunun mánási, namaz ona káfidir. Fakat cemáat faziletinden 
mahrum kahr demektir.» 

Hutbe okunurken konusmak tahrimen mekruhtur, diyen Hanefilerle; tenzihen 
mekruhtur diyen Sáfiiler ve haramdir diyen Máiikiler vesáir ulemá bu hadisle istidlal 
etmislerdir. Cünkü hosa gitmiyen bir seye benzetmek ve benzerlik ciheti góz ónüne 
getirilirse, bu isin cirkin oldugu anlasihr. Cumayi kilmakla «íde edilecek faziletin 
bununla elden gitmesi dahi ayni neticeye ulastinr. Zira konusan günaha girer ve günah 
onun cumadan kazandigi sevabi giderir imám-i Ahmsd ibni Hanbel (164 — 241) ile diger 

i99[i99] «Camtü-Hammad» adli eser ímám-i Azam Ebu Hanífe (R.H.)'in torunu ísmail bin Hammád'm 
eseridir. Hafid-i Ebi Hanífe diye taninan bu ftlim Bagdad'ta ya§ami§tir. H. 212 de irtihal eylemi§tir. 

adli eserleri bilinmektedir. R. Aleyh. Bak: Ke§ffüzzunun C. I - 575 shf. EsmaM Müellifin C. 1-207 shf. 



ba.zi ulemá hutbeyi dinleyenle dinlemeyen arasinda fark bulmu§lardir. Bunlara góre 
hatibi i^itenlere konu^mak haramdir; uzak olup i^itemeyenlere mubahtir. ibni Abdül- 
b> er 2oo[2oo] (368 — 463) tabiinden bazilan istisna edilirse cuma hutbesini i^itenlerin 



2oo[2oo] Ibni Abdül-Berr: islam tarihinde AbdH-Berr adi ile meshur olmus beg tañe büyük álim vardir. Hepsi 
ayn ayn yüzyillarda islam ülkesinin degisik bólgelerinde dogup büyümüslerdir. Okuyuculanmizin bu bes 
büyük álimin isim lerinden hásil olacak bir yanlis anlamaya düsmemeleri icin kisaca tam isim ve künyeleri 
ile dogum ve irtihal tarihlerini vermeyi uygun bulduk. 

\_ Ebu Ómer Yusuf b. Abdullah b. Mtihammed b. Abdül-Berr b. Asim En- 

nemrí. írtiháli 463. 

2 — Ibni Abdil-Berr'in oglu vezir Ebu Muhammed Abdullah b. Yusuf. 

3 — Abdil Berr b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Mahraud Ibni Sihne Seríyüddin ebÜl berekát 
Halebí ve Káhirí. Dogumu 851. írtiháli 921. 

4 — Abdül-Berr b. Abdülkádir b. Majimud b. Ahmed b. ZeynUddin Fey-yümí. írtiháli 1561 istanbul. 

5— Abdül-Berr b. Abdullah b. Muhammed b. Ali b. Ibni Yusuf el Echüri. írtiháli 1070. 3-4-5 No.'lu 
álimlerin kisa biygorafisi (Esniáül Müellifin C. I Shf. 498). 

Burada hayatini yazdigimiz büyük hadís imámi Ibni Abdül-Berr'dir ki künyesi ve ismi tam olarak (1 
Numara'da) dir. Kendisi Endülüs'ün eázim-i fu-káha ve muhaddisíninden olup ulüm-u sáire ve edebiyat'da 
dahi cok genis bilgi sahibi idi. 368 tarihinde Kurtuba'da dogup ilim tahsil etmek icin bir müddet seyahat 
ettikten sonra ísbon'a {Yani Lizbon'a) ve Sentrin kadihgina táyin olunmus ve Endülüs meliklerinden 
Muzaffer b. Aftos námina (1) «Behcetül Mecális», (2) «Ünsül Mecális» adh eserleri yazmistir. Diger 
eserleri sunlardir: 

(3) Ettemhíd Limafil muvatta min-el me'áni vel-esánid. 

(4) El-ístizkár ile Mezahib-il' Eimmet-il Emsar ve fi ma tadammeneh-ul muvatta min-el meaní - vel Asar. 

(5) Ed dürer fi ihtisar'il megázi v-essiyer. 

(6) Cemi-ü beyán-il ilmí ve fadhhí ve ma yenbagi fi riváyetihi ve hamlini. 

(7) Adáb-il Um. 

(8) El ecvibet-ül mer'íyye ale-1 mesáil-il müstegrebeti min sahíh-il Buhárí. 

(9) El istiáb fi márifet-il asháb. 

(10) El insaf fi ma beynel ulemü-i min-el ihtiláf. 

(11) El beyán fi tevilát-il Kur'án. 

(12) El intiha fi fadáil-i seláset'il fukáha. 

(13) El kasdu v'el-ümem ilá ensáb-il Arab-í Vel Acem. 

(14) Káfi (15 Cilt. Málikí mezhebi fikhina aittir.). 

Ibni Abdül-Berr Ebu Muhammed Abdullah b. Yusuf : Yukanda kisa biyog raf isini verdigimiz büyük hadís 



susmalan vacip olduguna icma' bulundugunu naklediyor. 

«Arkadasina sus dersen, muhakkak gevezelik etmis olursun» ifadesi konusmaktan nehyi 
te'kid ifindir. Cünkü bu sóz bir emr-i bÜma'rüf oldugu halde, bos bogazhk sayihrsa, 
baska sózler ev-veliyette kahr. $u halde icáb ediyorsa, arkadasini sózle degil, isaretle 
susturacaktir. Susmak bazilanna góre insanlarla konusmaktan vazgefmektir. 
Binaenaleyh Kur'án okumak ve zikir etmek caizdir. Fak&t en dogrusu her türlü 
konusmaya sámil olmasidir. «Selám almak, ve Peygamber (S.A.V.) her anildikfa saiávet 
getirmek vaciptir» diyenlere góre buradaki nehyin umümu ile o emirlerin umümu 
muáraza halindedir. 

Ancak «hutbe hali zaman itibariyla tekerrür etse de daha hususi bir haldir. Binaenaleyh 
onunla óteki emir hadisleri tahsis olunur», denilmistir. 

tábirinin mánásinda ihtiláf olunmustur. Kabule en yakini tbni Münir'in dedigi gibi lagv' 
iyi karsilanmiyan seydir. Bazilannca bunun mánási: Cuma namazi bozuldu ve ógle 
namazina dóndü demektir. 201 ! 201 ] 

480/362- «Cábír radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Cuma günü 
Peygamber SaUallahü aleyhi ve sellem, hutbe okurken bir adam girdi. (Peygamber 
SaUallahü aleyhi ve sellem, ona) : 

— Namaz kildin mi? dedi. O: 

— Hayir diye cevap verdi. Resül-ü Ekrem Sajlallahü aleyhi ve sellem : 
Kalk iki rek'át namaz kil» buyurdular. 202 ! 202 ! 

Bu hadis, Mütfefekun aleyh'tir. 

imami Abdül-Berr'in oglu olup Zülvezáreteyn lakabiyla anilirdi. Endülüsün me§hur ediblerinden biri olup 
nesir ve nazmi gayet beligdir, Kurtuba ve í§biliyye hákimi Mutadit'm gazabina ugrayarak idami takarrür 
etmi§ iken pederinin tavassutu ile kurtulabilmi§tir. Vefati 380 tarihindedir. 

2oi[2oi] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 2/139- 
142. 

202[202] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/142. 



Gelen zát Sü!eyk Gatafáni'dir. ismi Müslim'in bir rivayetinde zikredilmistir. Bir baskasi 
diyen de olmustur. Hadisin buradaki rivayetinden hemze-i ístifham hazf edilmistir. Ash 
dir. Nitekim Müslim'in rivayetinde óyle oldugu gibi, Buháií'nin bazi rivayetlerinde de 
óyledir. Mevzuu baha iki rek'át namaz, Buhári'de haiff iki rek'át diye tavsif edilmistir. 
Hattá Buhan (194 — 256) bunun ifin ayrica bir báb tahsis etmistir. 

Hadis-i serif tahiyye-i mescid denilen nafile namazin hutbe okunurken bile kihnacagina 
delildir. Yalniz hutbeyi dinlemeye yetisebilmek ifin hafif kihnacaktir. Fuhaká ile hadis 
imamlanndan bazilannin mezhebi budur. Selef ile halefden bir cemaata góre hutbe 
okunurken bu namaz mesru degildir. Bu hadis, onlarin aleyhine delildir. Fakat onlar 
hadisi onbir vecihle te 'vil etmislerdir. Bu vecihleri musannif «Fethü'l-Bári» adh eserinde 
reddiyeleri ile birlikte zikretmistir. Eir de «» 203 [ 203 ] «Kur'án okundugu zaman hemen onu 
dinleyin ve susun» áyet-i kerimesiyle istidlal ederler. 

tSübülü's-Selám» sahibi : «Bu áyette onlara delil yok. Cünkü áyet ámmdir; hutbe 
mes'elesi ise hástir.» diyorsa da hutbe esnasinda namaz kihnmaz diyenlerden 
Hanefílerin «El-ihtiyar» adh fikih kitabinda «Müfessirin bu áyetin hutbe hakkinda nazil 
oldugunu sóylediler.» denilmektedir. 

Kihnmaz diyenler, yukarda gefen íbni Abbas ve Ebu Hüreyre hadisleri ile de istidlal 
ederler. 

Bu bábda Hanetiyye'den Kemal bin. Hümam 204 ! 204 ] (788—861) «.Fethü'l-Kadir» adh 

203[203] A ' ra fSüresi; 203. 

204po4] Kemálüddin íbni HUnuun : Muhammed b. Abdttlváháb b.míd b. Mes'ud Kemál tbnii Httmam. 
Babasi Sivas'da Kadi ve müderris iken Ká-hire'ye gócmüs oradaki Türk Sultani Baypars kendisine, Misirda 
Hanefí mezhebinin bas kadilik makamini vermistir. Bu arada Máliki mezhebinin bas kadisinin kizi ile 
evlenmis bu evlilikten imam Kemálüddin Ibni Hümam dogmustur. 

Evvelá babasindan ve dedesinden gerekli ilmi tahsilini tamamlamis sonra Káhire'ye giderek zamaninin 
büyük alimlerinden fzzüddin b. Abdüsselám, Bisá-ti, Sümunni, El Celáltil Hind'i, VelivÜl Irak'i, tzzüddin b. 
tbni Cemaá'dan okumustur. Sonra Kudüs'e gitmis, oradaki álimlerden ve husüsen büyük hadis imami, 
imam ibni Háceril Askajáni'den ilim tahsil eylemistir. Kendi zamanindaki álimlerin sayililan arasina 
girmis, hattá o kadar ki, hakkinda «Eger bu zamanda din'in kaynaklanni ve delillerini isteyen biri ciksa 
O'na ancak íbntt Hümam cevap verebilir» denmistir. O ince fikirli, derin düsünüslii, her meseleyi enine 
boyuna ve derinligine anlayan ve anlatabilen ve dinleyenleri hayrette birakan bi-nazir bir islám - Türk 
álimi idi. Hattá Yahya ibni Attar, O'nun simasinin son derece güzelliginin, ahlákinm olgunlugunun, elinin 
acikhhgimn, sózünün güzelliginin dillerde darbimesel oldugunu sóylemektedir. Zamanin hükümdan 
Baypars (Barsbay) O'na Seyhüníyye medresesi müderrisligini vermis ve bir cok hediyelerle kiymetli 
kürkler giydirmisti. 



eserinin cuma bahsinde sóyle diyor: Altilar'm Ebu Hüreyre (R. A./dan tahric ettikleri bir 
hadiste Resüiüllah SaUallahü aleyhi ve sellem : 

«Cuma günü imam hutbe okurken, arkadasina sus dersen, muhakkak gevezelik etmis 
olursun» buyurmustur. Bu hadis, delálet tarikiyle namazin ve tahiyye-i mescid'in 
memnu oldugunu gósterir. Cünkü emr-i bilmáruf sünnetten ve fahiyye-i mescid' den 
daha yüksek mertebede oldugu halde ondan men ederse, bunlardan men etmesi, 
eweliyette kahr. Namazda iken imam minbere ciksa, namazi iki rek'átta keser, eger 
ibare ile delálet bir birlerine muáraza ederlerse ibare tercih olunur. Burada da Óyle 
olmustur. Sóyle ki : Peygamber (S.A.V.) hutbe okurken bir adam gelmis; Resüiüllah 
(SA.V.) ona : 

Namaz klldmmi, eyfülan! demis. Hayir; cevabini vermis: 

iki rek'át namaz kil. Ve caiz olacak miktarla iktifa et.» buyurmuslardir denilirse, cevap 
sudur : 

Bundan mutlaka muaraza icap etmez. Cünkü olabilir ki, Resüiüllah (SA.V.) o zat 
namazini bitirinceye kadar hutbesini kesmistir. Nitekim "bóyle oldugunu Dáre Kutrii 
Sünen'iride Übeyd ibni Muhammed Abdi' den rivayet etmistir. HanefTler ibni Ebi Seybe 
( — 234)'nin «El-Mu-sannef» inde tahric ettigi «Ali, ibni Abhas ve ibni Ómer (R. A.)'\n 
imam minbere ciktiktan sonra namaz kilmayi ve konusmayi kerih górürlerdi.» hadisiyle 
de istidlal ederler. Vakia bu hadis mevkuftur. Fakat sahabenin kavli bize góre hüccettir, 
(delildir). 

Málikiler Medine'lilerin fiili ile istidlal ederler. Medine'liler óteden-beri hutbe esnasinda 
namaz kilmanin memnu olduguna kaildirler. Bunlara ehl-i medine'nin icmái hüccet 
olamaz, diye cevap verilmistir. lema' dávasi da tamam degildir. Cünkü Tirmizi (200 — 
279) ile ibni e (223 — 315) su hadisi tahric etmislerdir: 

Ebu Said gelmis. Mervan hutbe okuyormus; iki rek'át namazi kilmis. Mervan'in 

Bir müddet bóyle okuyup ve okutan üstád bu sirada «FethÜl Kadir» adli hidáye §erhini yazmi§tir. Aynca 
«Tahrir» adinda cok kiymetli bir usülü ñkih kitabi ile «Mü§avere» adinda muhakkikáne bir kelám kitabi da 
vardir. 

Ders hayatindan ómrünün sonlanna dogru aynlip ínzivaya cekilmi§ 861 H. Senesinin 7 Ramazan Cuma 
günü áhirete gócmü§tür. Rahmetullahi Aleyh. Cenaze namazinda bizzat Sultán Barsbay bulunmu^, 
ólümüne bütün Misir aglami§tir. 



muhafizlan onu menetmek ístemisler. Razi olmamis ve bu iki rek'át namazi kilmis. Bunu 
müteakip: «Ben Resülüllah (SAV.)'in emrettigini isittikten sonra bu iki rek'áti birakacak 
degiiim» demistir. 

Hutbe esnasinda namaz kihnmaz diyenlere Taberani (260 — 360)'nin E7-Krbir»inde ibni 
Ómer'den merfü olarak rivayet ettigi su hadis de delil utabilir : 

«Biriniz, imam hutbe okurken mescide girerse, imam hutbeyi bitirinceye kadar namaz ve 
konusmak yoktur.» Ancak rávileri arasinda Eyyub ibni Nüheyk var-(hr ki, metruktür. Bir 
cemáat onu zayif bulmuslardir. ibni Hibban ik,- onu mütemed (itimad edilir) rávileri 
arasinda zikretmis fakat ha eder; demistir. 

Bazilan bu hadiste »hatibin az bir konusma ile hutbeyi kesebilece-;!:nr doiálct 
górmüslerdir. Fakat bunlara, Resülüllah (S.A.V.)'in konus hutbe müstemilátindan oldugu 
ileri sürülerek, cevap verilmisnui lir. 

Hutbe okunmayan vakitte harem-i serife girene tavaf etmek mesru oriiiisiur. Zira harem- 
i serifin tahiyyesi budur. Yahut tavaf edén t'\ A iiy;i iki rek'át tavaf namazini da kilmadan 
oturmaz. Eu onun ta-hiyys-c demektir. Bayram namazindan Once kihnmasina gelince: 
Eger Ui>!"s:n ovada kihmrsa, orada iahiyye-i mescid yoktur. Mecsidde ki-kiiniirsa, 
bazilanna góre tahiyye de mesrudur. Bunlara góre Resülüllah m bayram namazindan 
ewel tahiyye kilmamasi mescide girer girmez hanen bayram kilmakla mesgul 
oldugundandir. Zaten Hz. Peygamber (S.A.V.) bayram namazlarini daima sahrada kilardi. 
Mescidinde yalniz bir defa bayram kilmistir. Fakat dórt mezhepten Máliki-ler'o góre 
tahiyye namazi sahrada mekruhtur. Mescidde degildir. Han-beliler'e góre mutlak surette 
mekruhtur. Safiiler'e góre imama mekruh, cemaata degildir. Hanefiler'e góre bayram 
namazindan ewel mekruhtur. Sonra ise yalniz mescidde mekruhtur. Evde 
kilmabilir. 205 ! 205 ] 

481/353- Ibni Abbas radiyaüahü onhüma'dan rtváyet edilmistir ki. Peygamber 
SaUaUahü aleyhi ve seUem, cuma namazinda cuma ve münafikün sürelerini 



205[205] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/142- 
145. 



okurmus.» 206 ! 206 ] 



Bu hadisi, Müs'lm rivayet etmistir. Müslim'de Numan Ibitl Besir (R. A ) dan su rivayet 
vardir: «Bayramlarda ve cumada» okurdu. 

Yani ilk rek'átta fatihadan sonra cuma süresini, ikincide münafi-kün'u okurmus. £ ünkü 
Cum'a süresinde cuma namazina gitmeye tesvik ve Peygamber (SAV.)'in 
gónderilmesinin faziletini beyán, Peygamber olarak gónderilmeslndeki dórt hikmet ki : 

a) Allah'in áyetlerini onlara okumasi, 

b) Onlai i tezkiye etmesi, 

c) Kitabi ógretmesi, 

d) Hikmeti ógretmesfdlr. Ve zikrulláha tesvik vardir. 

Münafikün süresinde dahi münafiklan zem ve tevbih, (azarlama) kendilerini tevbe 
etmeye tesvik, Peygamber (S.A.V.)'den af istemeye davet vardir. £ünkü cuma namazinda 
münafiklar cok bulunurdu. Bir de bu sürenin sonunda va'zu nasihat ve sadaka vermeye 
tesvik vardir. 

Numan rivayetine góre Peygamber Saüailahü aleyhi ve ssUem, bayram namazlari ile 
cuma namazlarinin ilk rek'átinda fatihadan sonra Sebbíh Süresi» ni, ikincide «Hel Etáke 
Süresi» ni okurdu. Herhalde bazan íbnl Abbas (R. A.)'m zikrettigini, bazan da Numan'm 
rivayet ettigini ok ur mus. Sebbíh ile Gásíye sürelerinde bu namazlarda okunmalanni 
münásip kilacak áhiret ahváli ile vaid ve tehditler vardir. Bazi rivayetlerde bayram 
namazlarinda ve sürelerini okudugu beyan olunmustur. 207 ! 207 ] 

483/364- Zeyd íbnl Erkam radiyaUahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Peygamber Sallaltahü aleyhi ve tteÜem, bayrami kildi; sonra cuma (namazi) hakkinda 
ruhsat verdi; müteakiben; Kim kilmak isterse kilsin» buyurdular. 208 ! 208 ] 

206po6] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/145- 
146. 

207po7] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/146. 
208[208] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/146- 
147. 



Bu hadisi, Tirmizi müstesna, Besler rivayet etmis, ibni Huzeyme de sahihlemistir. 
Ebu Dávud, (202 — 275) dahi Ebu Hüreyre (R. A ./den su hadisi tahric etmistir : 
«Peygamber SaUaUahü aleyhi ve sellem : 

«Su gününüzde iki bayram bir araya gelmistir. Binaenaleyh, dileyene bayram namazi, 
cumanin yerine káfí-dir. Biz süphesiz cumayi kilacagiz» buyurdular. Ayni hadisi, ibni 
Mace (207—275) ile Hakim (321—405) Ebu Sálih'den tahric etmislerdir. Fakat 
isnadinda (bakiyye) vardir. Dáre Kutni (306 — 385) ve baskalan bu hadisin mürsel 
oldugunu sahihlemislerdir. Bu-bábda ibni Zü-beyr'den de bir rivayet vardir. Bu 
rivayete,góre; Ata bayram günü cuma namazini terk etmis. Bu Mes'ele ibni Abbas 
(RA.) 'a sorulunca : Sünnete isabet etti; demistir. 

Hadis-i serif bayram namazi kihndiktan sonra, o gün cuma ise, cuma namazina ruhsat 
olduguna, yani kihnsa da kihnmasa da olacagina delildir. Ancak bu ruhsat bayram 
namazini kilanadir. Kilmayanlar bundan istifáde edemezler. Uelmádan bu re'ye kail 
olanlar bulunmustur. Fakat Cumhur-u ulemáya góre, cuma namazi ruhsat olamaz. £ünkü 
onun farz oldugunu bildiren delil bütün cumalara ámm ve sámildir. Bu bábdaki hadis de 
onu tahsis edecek kuwette degildir.Vakia ibni Zübeyr (R. A.) cuma gününe tesadüf edén 
bir bayram namazini kildirmis, sonra cumaya cikmamis ve asháb yalniz baslanna 
namazlarini kilmislar. ibni Abbas (R. A.) Tálf te imis. Geldigi zaman vak'ayi ona anlat- 
mislar. «Sünnete isabet etmistir» demistir. ibni Zübeyr hazretlerine góre p günün ógle 
namazi dahi süküt ediyor. Yalniz ikindi kilinacaktir. Fakat bu da nihayet sahábinin 
fiilidir. Kavli dahi olea, yine cuma namazinin farziyetini bildiren delili tahsis edemez. 

Cuma gününde, cuma namazinin mi, yoksa óglenin mi asil oldugu ihtilafhdir. Bu mes'ele 
Hanefi imamlarimn arasinda dahi inülathdk. imám-i Ázam ile Ebu Yusuf e. (113 — 182) 
góre o gün asil oían ógle namazidir. Lákin kul cuma namazini kilmak suretiyle bu farzi 
ódemeye memurdur. imám-% Muhammed'e (135 — 189) góre asil oían cuma namazidir. 
Zira emir olunan odur. Ancak kul, ruhsat yolu ile ógleyi kilarak cumayi ískat eder. imám- 
í Mtihammed'den bir rivayete góre ise o gün farz oían lalettayin cuma namazi ile ógleden 
biridir. Tayin edá etmekle olur; hangisini edá ederse, farz ódenmis olur. imám-i Züfer 



(110 — 150)'e góre asil cumadir, ógle namazi onun bedelidir. 209 ! 209 ] 



484/365- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'den rivayet edilmistir.Demistir ki: Resülüllah 
Saííaííahü aleyhi ve sellem: 

— Biriniz cumayi kildigi zaman, arkasindan da dórt rek'át kihversin; buyurdular». 210 ! 210 ! 
Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Hadis, cuma namazindan sonra dórt rek'át nafile kilmanin mesru olduguna delildir. Bu 
husustaki emir, herne kadar zahiren vücüb ifade etse de, ibni Sabbáh'm riváyetindeki : 

a U,jl J A 'i «Kim cuma namazindan sonra namaz kilacaksa, dórt rek'át kilsin.» ifádesi onu 
vücüba delálet etmekten cikarmistir. Bu rivayet de Müslim'dedir. 

Dürt rek'át kilmak, iki kilmaktan efdáldir. £ ünkü dórt kihnmasi omir buyrulmustur. 
Resül-ü Ekrem (S.A.V.) ekseriya dórt kilardi. ibni Kayyim (691 — 751) «El-Hedyü'n- 
Nebevi»> adh eserinde sunlan yaziyor : «Peygamber (S.A.V.) cumayi kildi mi evine girer, 
iki rek'át cumanin sünneiini kilardi. Sünnet kilmak isteyene cumadan sonra dórt rek'át 
kilmasini emrederdi.» íbni Teymiyye dedi ki : «Mescidde kilarsa dórt, evinde kilarsa iki 
rek'át kilar.» Filvaki bu kavli te'yid edén hadisler vardir: Meselá Ebu Dávud (202 — 
275)'un ibni Ómer (R. A) dan tahric ettigi su hadis onlardandir: 

«Ibni Ómer mescidde kilarsa dórt; evinde kilarsa iki rek'át kilardi.» Rufarri üe Müslim'de 
ibni Ómer (R.Á.)'4an, Peygamber (SA.V.)in cumadan sonra evinde iki rek'át namaz 
kilardigi rivayet olunmustur. Hanefiyye ulemási bu bábdaki hadislerin hepsiyle amei 
ed'.rek, eum<t-rhr\ scnra alti rek'át sünnetin mesru oklugun;), bunlann ciórdü hirden. 
ikifi ek- ahir zuhurdan sonra kihnacagina kail olmuslardir. 211 ! 211 ] 



209po9] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/147- 
148. 

2iopio] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/ 148. 
2ii[2ii] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/148- 
149. 



485/336- «Saib b. Yezid mdujcÜahü anh'tien rivayet edildigine góre Muavíye (R.A.)\ 
Cumayi kitdigsn vakit, onu konuluncaya veya mes-cidden cikincaya kadar bír namaza 
ekleme, cünkü, Resülüllah Sallallahü tü(;)h\ ve selleri!, bize bunu (yani) :<onusuncaya, 
veya mescidden cikinciya kadar hic bir namaza eklemememizi ümir buyurdu; 
demistir.» 212 ! 212 ] 

Bu hadisi. Müslim rivayet utmistir. 

Hadis-i serif, nafile namazin farzdan aynlmasina, yani ona eklenmemesine delildir. Bu 
mos'do sade cnrna n.;m;r/ina mahsus delildir. Burum hikmcii farz, nafileye benzemesin 
diy A uir. Ulemá, nafile kilmak icin farzin kihndigi yeri degistirmenin müstehau olduguna 
kaildirler. Efdál oían nafileyi evde kilmaktir. Faka) zamanimizda oldugu ,t-fibi, camiden 
cikhKUin soni'c-i unutularak hic kihnmayacakaa, camide kihnip, ve yer degi§tirilir. Yer 
degistirmede surde yerlerini cogaltmak vardir. Ebu Dávud, Ebu Hüreyre'den merfu 
olarak su hadisi tahric etmistir : 

«Biriniz namazda, yani nafilede ilerlemekten veya gerilemekten veyahut sagma veya so- 
luna cekilmekten áciz mi kahyor?» 

Bu hadisi, Ebu Dávud (202 — 275) zayif saymamistir. Buhári (194 — 256) «sahihinde : 
«Ebu Hüreyre'den merfü olarak rivayet edildigine góre, imam yerinde nafile kilamaz.» 
diyor. Fakat bu bábda nehy várid oldugu sahihlenmemistir. 213 ! 213 ] 

486/367- Ebu Hüreyre radiyattahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: ResülüÜah 
SaMaMahü aleyhi ve sellem: 

— Bir kimse yikanir da, sonra cumaya gelir ve kendisine mukadder oían miktar (nafile) 
kilar; müteakiben imam hutbesinden aynhncaya kadar susar; sonra da onunla birlikte 
(cumayi) kilarsa, ona o cuma ile diger cuma arasindaki günahlan ile üc günlük ziyádesi 



2i2[2i2] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/149. 
2i3[2i3] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/149- 
150. 



affolunur.» buyurdular. 214 ! 214 ! 



Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Hadis-i serif, vaad buyrulan ecrü sevabi kazanmak icin mutlaka yikanmanin lüzumuna 
delálet ediyor. Yalniz Müslim'in bir rivayetinde: 

«Bir kimse abdest 

ahr, ve abdesti güzel eyler de, sonra cumaya gelirse....» 

buyrulmustur. Mevzüumuz oían hadisten ecr kazanmak icin yikanmanin vácib olmadigi, 
fakat kilabildigi miktar nafile kilmasi ícab ettigi anlasihyor. Náfíle'nin haddi hududu 
táyin edilmemistir. Binaenaleyh tahiyye-i mescid kilmakla iktifa etse, yine kendisine 
vaád buyrulan ecru seváb verilir. « ~£já \ » susmak demektir. Dinlemek ae-gildir. 
Dinlemek bir seyi isitmek icin kulak vermektir. Bundan dolayidir ki Teálá Hazretleri: «...» 
2i5[2i5] «Onu hemen 

dinleyin ve susun» buyurmustur Susmanin vácib olup olmadigi yukanda górüldü. Hadis- 
i seriften, konusmanin yalniz hutbe esnasinda yasak oldugu, hutbe bittikten sonra velev 
ki namazdan evvel olsun, caiz oldugu da anlasilmaktadir. Zira «'JÜ » kelimesi gaye, yani 
nihayet bildirir. Burada konusmanin sonu hutbenin bitmesidir. «O cuma íle diger cuma 
arasi» ndan murad: O cumanin hutbesiyle namazi arasindan baslayarak gelecek cumanin 
hutbesiyle namazi arasina kadar demektirki, ziyáde ve noksansiz tam yedi gün olur. 
Buna üc gün daha katildigina góre tam on günün günáhlan avf olunur, demektir. Avf 
edilecek günáhlann büyük günahlar mi, yoksa kücük günáhlar mi oldugunda ihtiláf 
edilmisse de, Cumhür-u ulemáya góre kücük günáhlardir. 216 ! 215 ] 

487/368- «Yine Ebu Hüreyre radiyallahü anh'den rivayet edilmis-tir ki. Peygamber 
SaUdllahü aleyhi ve sellem, cuma gününü anmis, müteakiben : 

2i4pi4] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/150. 
2i5[2i5] Süretül-A'raf; Ayet: «204». 

2i6[2i6] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/150- 
151. 



— O günde bir saat vardir. Eger o saate müslüman bir kul erkániyle namaz kilarak Allah 
Azze ve Celleden bir sey isterken rastlarsa, mutlaka istedigini ona verir, buyurmus ve 
eliyle onun az oldugunu isaret eylemisti». 217 ! 217 ! 

Hadis, Müttefekun aleyh'tir. 

Müslim'in bir rivayetinde «o saat hafif bir andir.» cümlesi vardir. 

cümlesi, hál cümlesidir. Burada maná da ona góre verilmistir. Maamáfih kelimesine sifat 
da olabilir. Bu takdirde sifatin mevsufuna baghhgini te'kid icin getirlmis olur cümlesi 
ikinci hál; cümlesi de ücüncü háldir. 

Müslim. riváyetindeki «o saat hafif bi/ andir.» cümlesi, birinci rivayette ki «Eliyle onun 
az oldugunu isaret eylemistir.» cümlesinin ifáettigini anlatmaktadir. Bu hadisde o ánin 
ne zaman oldugu mübhcm birakilmistir. Fakat asagidaki hadiste zamani táyin 
edilmektedir. nin mánási: Sáde ayakta kilarsa demek degil, seráit ve erkán, ile dosdogru 
kilarsa, demektir. Bu cümleyi hadis imamlanndan bázilari rivayet etmis; diger bázilari 
etmemistir. Hattá ulemádan bázilarmin «bu cümleyi hadisten hazf et» diye t mir eitigi 
riváy-t olunur. Her halde bu namazin vakti kendilerine müskil górünmüstür. Cünkü ka- 
bul saatinin vakti eger ikindiden s-\nra ise, namaz icin vaktidir. Hatibin Minbere 
oturmasindan namaz bhncejv kadar i:u- hüküm yine óyledir. Bundan dolayidir ki, bu ru- 
nh hm il odilr.iis vr hadisteki «namaz kilarken» tábirinden mur/id: demektir; cünkü 
namazi beküyen; nitekim bóyle oldugu hadiste sabit olmusufr» riniilmisiir. 

Eliyle isaret edenin rávi degü de. Hz. Prygambcr (S.A.V.) olduguna delil, ímdm-i M ahkl 
m (93 — 179) rivávclindo «Peygamber S.Á.V.} isaret buyurdu.» denilmis nlma Mnamáfih 
isaret tden, rávilerden biridir; diyenler de vardir. ísá-rain gelince; Fjirmagimn ucunu 
orta parmaginin ve kücük parmaginin icine ko\rn.ii. suretiyle o finin azhgini 
góstermistir. 

Bu hadiste, Allah'ian istenilen sey. mutlak birakilmistir. Baska hadislerde istek 
mukayeddir. Meselá ibni Máca (207 — 275)'nin riváyeiinde «Allah'tan günah bir sey 
istemedikce» diye kayitlanmis; hnám-i Ahmed ibni Hanbcl (164_241)'in rivayetinde 



2i7[2i7] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/151. 



(Bir g veya akrabadan kat'i aláka istemedikc e» denilmistir. 218 ! 218 ] 



488/369- «Ebu Bürde 219 [ 219 ]'nin babasindan (§óyle) dedigini (isittigi) rivayet edilmistir. 
Resülüllah SuTlallahü aleyhi ve sellem'l «O saat, imamin (minbere) oturmasiyla 
(namazin bitmesi) arasidir» derken isittim.» 220 ! 220 ] 



Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir, 

Dáre Kutni ise onun Ebu Bürde'nin ifádesinden oldugunu tercih etmistir, íbnü Máce'deki 
Abdullah ibni Selám (R.A.) hadisiyle «Ebu Dáimd ve NesáVdeki Cátyr rivayetinde: «Bu 
saatin íkindi ile günesin kavusmasi arasinda oidugu (zikredilmistir).». 

Ulemá bu saat hakkinda ihtiláf etmislerdir. Filhakika Musannif «Fcthü'i - Barí» de bu 
bábda ulemádan kirk üc kavil zikretmistir. Hz. Ebu Mu sel Es'ári'den rivayet edilen bu 
kavil de onlardan biridir. Beyhaki (384 — 458)'nin rivayetine nazaran Müslim (204 — 
261) bu kavil tercih etmis ve: «Bu rivayet bu bábda en güzel ve en sahih bir seydir» 
demistir. Beyhaki ile tbnü*l-Arabi 221 t 221 ] (468 — 543) 'nin ve hadis imamlanndan bir 



2i8[2i8] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/151- 
152. 

2i9[2i9] Ebu liiirde (R. A.) : Amr bin Abdullah bin Kays'tir. Abdullah ise, Ebu Musa el-Es'árí {B. A.)'dir. Ebu 
Bürde tabiínin meshurlanndandir. Babasindan, íbni Ómer (RA.) 'den ve baskalanndan hadís rivayet 
etmistir. 

22op20] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/152- 
153. 

22ip2i] ¡7^ u Bekr íbni'J-Arabi : Muhammed b. Abdillah b. Muhamnied b. AbdÜlah Íbni'l-Arabí «el-Meáfirí» 
diye taninirdi. (468) tarihinde Endülüs'ün (tspanya) «isbiliyye» sehrinde dogmus, (543) senesinde Pas'ta 
vefat etmistir. Rahmetulláhi aleyh. 

Íbni'l-Arabi, babasindan, dayisindan ve seyahat ettigi yerlerdeki bir cok büyük álimlerden iliin tahsil 
etmistir. 

Endülüs devleti parcalanmaya yüz tuttugu bir sirada babasi ile Misir'a Sam'a, iki defa Bagdat'a, Hicaz'a 
gitmis Iskenderiyye de bulunduklan bir sirada babasi irtihál etmisti. 

Íbni'l-Arabi, ísbüiyye'de, Halep'de vesáir yerlerde kadi olarak bulunmustur. Rivayete áit ilimlerde büyük 
bir vukufa máliktir. Zehebi merhum kendisini «El-Háfiz'e'l-alláme» diye zikr ediyor. Fasih, edip. sáir, hos 
sohbet, tarihsi-nás, hayirhah bir zát idi. Halka va'z etmekle, Ógretim ve egitim ile mesgul olmus tefsir'e 
hadis'e fikha usül'e, tárih'e nahv'e dáir bir cok kitaplar te'lif etmistir. Tefsire dáir yazdigi mufassal eserier 
maalesef kütüphanelerimizde mevcut degildir. Elimizde, yalniz iki ciltten ibaret bir tefsiri bulunmaktadir 



cemaatin kavilleri de budur. Kurtubí : «ihtiláf yerinde bu nassür; baskasina bakilmaz», 
diyor. Nevevi (631 — 676) dahi: «Sahih oían hattá dogrusu budur.» demistir. Musannif 
merhum: «Bu saatin táyin edilen bütün vakti doldurmasi murad degildir; o vakit icinde 
olacak demektir. £ünkü: Az oldugunu isaret eylemistir. O saat, hafif bir andir 
buyrulmustur.» diyor. Vakit zikir edilmesinin faydasi bu saat o vaktin icinde yer 
degistirdigi icindir. Binaenaleyh kabul saatinin iptidasi mésela: Hutbenin basladigi an; 
sonu da namazin nihayete erdigi zaman olabilir. Dáre Kutni (306 — 385)'nin bu hadisi 
Ebu Bürde (R. A.)'m kendi sózü oldugunu tercih etmesine cevap verilmis ve: «Bu hadis 
ancak merfü olabilir; cünkü ibádet vakitlerini tayin hususunda ictihád'a müsaade 
yoktur.» denilmistir. Dáre Kutni'nin bu hadisi illetlendirdigi de az asagida górülecektir. 

Hadis-i serifin íbni Mácedeki láfzi sudur: 

«Abdullah ibni Selám'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: Resülüllah SaUaliahü aleyhi 
ve sellem, otururken, ben : 

— Ya Resüláliah, biz Allah'in kitabinda yani Tevrat'ta, cuma gününde bir saat oldugunu, 
o saata" müslüman bir kul namaz kilar ve Allah Azze ve Celleden bir sey isterken 
rastlarsa, Allah onun hacetini górürdügünü buluyoruz, dedim. 

Abdullah (RA.) demistir ki: Bunun üzerine Resülüllah SaUaUahü aleyhi ve sellem; 

— Yahut bír saatin bir azi diye isaret etti, ben: 

— Dogru buyurdun ya Resülüllah. Yahut bir saatin birazidir, o saat hangi saattir? dedim. 
Gündüz saatlannin sonuncusudur; buyurdular. Ben: O saat namaz saati degildir; dedim. 
$üphesiz, mü'min kul, namaz kilar da sonra oturur; kendisini namazdan baska bir sey 



ki, bu Fas Sultani Muhamnied Ref AbiTl-Háfiz tarañndan (133i) senesi Misir'da tab' ettirilmistir. Bu esei 
Ahkám'ül Kur'án áyetlerini izah edén kiymetli bir tefsirdir. Aynca imam Ebu isa et-Tirmizi'nin «Sünen» 
ine yazmis, oldugu cok kiymetli, iim.i ñkih ve hadis noktasindan muhakkikáne bir eser oían «An-zat'üj 
Ehvazi fi Serh-i Sünen-i Tirroizi» adli §erhi'de Misir'da Matbaa-i Misriyye'de 1350 H./1931 M. de 
basilmaga baslanmis 1934 de 13 cilt hálinde baskisi tamamlanmistir. 

Islam milletleri, dedelerinin ve babalannin kendilerine biraktigi ilim mirasini kütüphanelerin tozlu 
raflannda bulup cikardikca bu büyük ímam'in adían ve nelerden bahsettikleri biiincn 50'ye yakin diger 
eserlerini bulmalan ve nesretmeleri beklenir. Bázi eserlerinin kisaca isimleri : Ayantil Uyan, El eme-«lül 
Aksa, bi Esmáilláhil hüsna ve SifátiMl ala, El insaf fi mesáilil hilaf En-vakiil tecrül münir fi't tefsir (30 cilt.) 
daha baska eserleri de vardir. 



oturtmazsa, o kul namazda demektir buyurdu. 

Tirmízi'nm rivayetine góre Ahmed ibni Hanbel (164 — 241) bu icabet saatinin ikindi ile 
günesin kavusmasi arasinda oldugunu tercih etmis ve: «hadislerin ekserisi buna delálet 
ediyor.» demistir. ibni Abüd'i-Berr (368 — 463) de : «Bu hadís bu bábda en sabit bir 
seydir.» demektedir. Said ibni Mensur ( — 227) Ebu Seleme ibni Ab-durrahman'a varan 
sahih bir isnadla rivayet ediyor : 

«Asháb-i Kiramdan bir takim kimseler toplandilar ve cuma gününün (icabet) saatim 
müzakere ettiler. Sonra dagildilar. «Amma bu saatin cuma gününün son saati oldugunda 
ihtiláf etmediler.» 

imám-i Safii (150 — 204)'nin de nass'an bóyle dedigi rivayet olunuyor. Lákin mes'ele 
müsküldür. £ ünkü bu, sahihte olmayani sahihteki üzerine tercihtir. Halbuki hadis vesáir 
ilimlerden bilinen kaideye góre Buhan ile Müslim'deki, yahut bunlardan birindeki hadis, 
baskalarinin rivayet ettigi hadise tercih olunur. Bunun cevabi sudur : «Evet. Amma 
Sahiheyn hadisini, hadis hafizlan tenkid etmemislerse óyledir. Tenkid etmislerse 
baskalarinin rivayet ettigi hadis tercih edilebilir. Müslim'in rivayet ettigi Ebu Musa 
hadisi hem inkita', hem de ízdirab ile illetlendirilmistir.. Yani bu hadis, münkati'dir. 
£ünkü onu Mahremetü'bnü-Bükeyr rivayet etmistir. Bu zat hadisi babasindan 
isitmedigini aciklamistir. Binaenaleyh Müslim'in sarti üzerine rivayet edilme:,ristir. 
Sonra bu hadis, muztaribdir. Zira Küfeliler onu Ebu Bürde'den merfu' olmayarak tahric 
etmislerdir. Ebu Bürde Küfeli-dir. Hemsehrileri onun hadisini Bükeyr'den daha iyi 
bilirler. Bu hadis, merfu' olsaydi, onu Ebü Bürde'ye mevkuf saymazlardi. Bundan dolayi- 
dir ki, Dáre Kutni (306 — 385) mevkuf oldugunun dogruluguna cezmet-mistir. ibni 
Kayyim (691 — 751) Ebu Müsá hadisiyle ibni Selám hadisinin arasini bulmus ve saat iki 
vakitten birine münhasirdir demistir. Ondan evvel bu isi, tmávi-i Ahmed ibni Hanbrl de 
yapmisti. 

Musannif merhum yukanda isaret ettigimiz vechile cumanin esj ref saati hakkinda 
kirktan fazla kavi oldugunu sóylemistir. Hattdbt Ebu Si'ileymani'l-Büsii ( — 388) ewelá 
iki kavli üzerine ihtiláf edildigini yaziyor. Birinci kavle góre, bu saat kaldinlmistir. Bu 
kavle asháb-i kiramdan da taraftar olanlar \ardir. ikinci kavle góre bakidir. Fakat táyini 
babinda ihtiláf vardn. Hnttáh'i buradaki ihtiláflan saymis, fakat musannifin buldugu 
sdode cik aramamistir. Musannif burada iki kavi sóylemekle iktifa etmistir. Anlasilan 



bunlar ona góre delil olmak hususunda digerlerine "müreccahtir. Hadis-i serifte cumanin 
faziletini beyan da vardir. £ ünkü bóyle icabet saati sair günlerde yoktur. 222 ! 222 ] 

491/370- «Cábir ntilr-miU/lni aih'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Sünnei her kirk 
ve; ,-iaha iazla kisiye cuma lázim idigine hüküm cde-gelmisiir.». 223 ! 223 ] 

Bu hitdisi, Dan Kuirn zayif bir isnadhi máycl rlmisijr. 

Zayif olmasi Abduhr.iz iLhi Abdnrrahman Hvá\vi ollJs;i icindir. Abdüiaziz hakkr.ida 
hnüm-i Ahmcd : ..Bunun £ünkü \n]:n\ yahut uydurmadir'aiv>. iloinigtir. 

(21: — H03) : «Sika degildir.» diyor. dem:;,. ibn «.Bunumu ihticac ekiz degildir.;- 
nniloálásinda buhmmilnr. Hn IjAIi-ji* bir takim tv. daha vardir. Fakat hic binilin a A Ii 
yoktur. Ahthd link : : A'\c\ babinda hicbir hadis sabit. 

Ulama e,tina namazinin on az kac kisi\lf kihniihikHVffiud,i ftmisirniit'. ómrr ibiii 
Abdühniz ile lnitr,n-i $afii ve h»unn- cuma namazi on az kirk kisi :!c kihnir, Ini/nnin hu 
ki .hU <l\-iii: íiÍMpnimnmasi hususunda .$afiiiercil íki pftH Hanlfc (80 — 150) ile 
Ulemádan bir cemaate góre en az imamla birlikte üc kisiyle cuma kihnir. Bu adet tamam 
olmazsa cuma kihnamaz. 

Delilleri; «Allah'in zikrine $itáb edin.» (kosun) áyet-i kerimesidir. Zíra hitáb, cuma ezam 
okunduktan sonra cemaatadir. Cumanin on azi ise üctür. Binaenaleyh ezan okunduktan 
sonra cemáatin cimuivii sa'y etmesinin farz olduguna delálet eder. Ezam okumak icin de 
mutlaka bir müezzin lázimdir. Bu suretle imamdan maada üc kisi olmalari icáb eder. Bu 
sayidan fazla olmasini sart kilacak bir delil de yoktur, Eázilar: «Bir seyin bir ibádette sart 
olmasi icin bir delil olmak iktizá eder. Burada adedi táyin edecek bir delil yoktur. 
Binaenaleyh Tulan maada iki kisiyle de cuma kihnabilir. Zirá, cemáat babinda cem'in en 
azi ikidir. Bu hususta «iki kisi cemáattir» hadisi vardir, derler. Imámeyn bu kavli tercih 
etmislerdir, tmám-i Málik'e góre imamdan maada en az oniki kisinin cemáat olmasi 



222[222] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/153- 
156. 

223(223] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/156. 



sarttir. Bázilan aded hakkindaki kavilleri saymis; ondór* de balig olmustur. $üphesiz ki 
cuma namazinda cemáat ne kadar cok olursa, §iár-i dini o kadar yerini bulur. Kafir ve 
münafiklar gayzindan catlarken, mü'min ve musaddiklar da sevinerek nefes ahrlar. 
«Bülügü'l-Merám» sarihlerinden Nüru'l-Hasan Siddik Han burada bir hayli ileri giderek 
«cuma namazinin hükmü her hususta sair namazlann hükmü gibidir. Onlardan aynldigi 
yer yalniz hutbedir.» dedikten sonra punían sóylemektedir : «Bu namaz hakkinda 
fukáhánin zikrettikleri sartlarin hepsi, üzerine asía delil bulunmayan seylerdir.» Biz bu 
cür'etkár beyána karsi sádece cumanin bütün sartlannin delili oldugunu hatirlatir; 
tafsilátini ógrenmek istiyenlere fikih kitaplarina müracaat buyurmalarini tavsiye 
ederiz. 224 t 224 ] 

492/371- «Selemetü'bnü-Cündeb radtyallahü anh'den rivayet edilmistir ki. Peygamber 
Sallaliahü aleyhi ve sellem, her cuma müminin ve mü'mlnat icin ístigfar edermis.» 225 ! 225 ] 

Bu hadisi, Bezzár gevsek bir isnadla rivayet etmistir. 

Bezzár : «Bu hadisi Peygamber (SAV.)'den ancakbu isnadla bi-hyoruz.» diyor. Bezzár'm 
isnadinda ise Yusuf b. Hálid Busu vardir kif zayiftir. Bu hadisi Taberáni (260 — 360) 
de*El-Kebir» de rivayet etmistir. Yalniz onda Müslim'in ve mif imá fa da» ziyádesi 
vardir. 

Hadis-i serif, bu istigfann Hatibe de mesru olduguna delálet eder. £ ünkü hutbe dua 
yeridir. Bundan dolayi bázilan: hatibin kendisi icin ve mü'minin ve mü'minát icin duá 
etmesi vacibtir; demislerdir. Bunlar herhalde Hz. Peygamber (SAV.)'in bu istigfara 
devam buyurdugu ka-náatindadiriar. Diger ulemá, duá etmenin hatibe vácib degil, 
mendup oldugunu kaildirler. Zira vücüp ifáde edecek delil yoktur. 226 t 226 ] 



224[224] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/156- 
157. 

225(225] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/157. 
226[226] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/157- 
158. 



493/372- Cábir ibni Semura radiyaUahü anhüma'dan riváyet edllmijtir ki. Peygamber 
SaUallahü aleyhi ve sellem, hutbede KuKándan btr takim áyetler okur, cemaata 
hatirlatma yaparmis.» 227 ! 227 ] 

Bu hadisi, Ebu Dávud rivayet etmistir. Ash Müslim'dedir. 

Galiba Musannif bununla yukanda gecen Ümmü Hisam binfí Harise hadisini kasdediyor. 
hadiste Ümmü Hisam (R. AnhÜma) : «Ben, «ancak Resülüllah (SAV.)'Ín dilinden 
aldim. Onu her cuma cemaata hutbe irad ettigi zaman minberde okurdu.» demisti. 

Taberáni, dahi «El-Evsát» da Hz. AH (R. A 'dan u hadisi rivayet ediyor : 

«Süphesiz Resülüllah SallaUahü aleyhi ve seUem, minberde sürelerini okurud» Yalniz 
bu hadisin rávileri arasinda mechul bir zát vardir. Geri kalan rávileri mevsuktur. 
Taberáni yine aym eserinde Hz. CáblKden su hadisi tahric etmistir: 

«Mes'ele sudur ki, Resülüllah SallaUahü aleyhi ve seUem, hutbe irad etti de, hutbesinde 
zümer süresinin sonunu okudu ve minber iki defa hareket etti.» 

Bu hadisin rávileri arasinda iki tañe zayif vardir. 228 ! 228 ! 

494/373- «Tárik b. SÍháb 229 t 229 ] radiyaUahv anh'den riváyet edilmistir ki, ResülüSlah 
SaUallahü aleyhi ve seilem: 

Cuma, her müslümana cemaatla vacip oían bir haktir. Yalniz dórt kisi müstesna. Kóle, 
kadin, cocuk ve hasta, buyurmustur.» 23 °[ 23 °] 



227(227] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/158. 
228[228] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/158- 
159. 

229[229] T n f c b. sihab (B.A.) : Beceli Küfidir. Peygamber (S.A.V.) i górmüstür. Fakat ahdts katiplannda, Tank 
b. Sihab (B.A.)'in hadis rivayet etmedigi »Oytoalr Hz. Ebn Bekr. tbni Ómer (K. A.) devirlerinde, 22 veya24 
gazaya ífttrmk etmiftlr. Vefati (85) tarihindedir. 

23op30] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/159. 



Bu hadisi Ebu Dávud rivayet etmis; Tárik, Peygamber (SAV.)'den isitmemistir demistir. 
Hadisi Hákim dahi adi gec en Tank'in riváyetiyle Ebu Musa'dan tahric etmistir. 

Bu hadis, «Sünen-iEbi Dávud'» «Memlük kóle, yahut kadin; veya cocuk yahut hasta» 
láfizlanyladir. Musannif dahi «Et-Telhis% de bu sekilde rivayet etmistir. Ebu Dávud 
diyor ki : «Tárik (1) Peygamber (SAV.)'i górmüstür. Kendisi Peygamber (S.A.V.)'in 
ashábindandir. Amma ondan hicbir sey isitmemistir.» Musannif merhum hadisin Hákim 
tarafindan tahric edilen Ebu Musa rivayetini burada zikrederek bu suretle onun mevsul 
oldugunu anlatmak istemistir. Eu Ma Temim Dárí'den, íbni Ómer'den : 

Tárik Íbni $ihab (radiyallahü mih) ve Íbni Zübeyr'in koies-ndca de rivayetler vardir. 
Fakat Temim hadisinde arka arkaya üür" Kine zayif rávi oldugunu ibni Kattan ( — 628) 
sóylemistir.ibní Omer (R.A.) hadisini Taberáni (260 — 360) «Eh EvsáU da da «Misafire 
cuma yoktun- cehlimi etmistir. Yine aym eserde Ebu Hüreyre (K. A.J'rian msrfü l.rrak 
su hadis rivayet edilmistir. 

«Bes kimseye cuma namazi yoktur* ksdina; rvcooi kóleye, cocuga ve sahrada 
yasiyana». 231 ! 231 ! 

495/374- «íbni Ómer'den rivayet edilmistir. Dern ReuiüÜah Satlailahü aleyhi ve sejlem : 
Misafire cuma yoktur; buyurdu.» 232 ! 232 ! 

Bu hadisi zayif bir isnadla Taberáni rivayet etr-vsür. Musannif merhum «Et-Telhis» de 
ne zayiflayan, no de zayifhginin vechini bildirmistir. 

Bu cihet bóylece bilindikten sonra, sunu da arzetruck i A f.eriz ki, buraya kadar górülen 
hadislerden alti kimseye cuma namazi farz olmadigi anlasihyor. $óyleki ; 

1 — Sabiye : Bilittifak cuma namazi farz degildir. 



23ip3i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/159- 
160. 

232(232] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/160. 



2 — Kóleye : Kezálik bilittifak cuma namazi farz dYalniz Dávud-u Zahiriye (202 — 270) 
góre farzdir. C ünkü «Ey 233 t 233 ] mü'minler, cuma gününde namaz ícin ezan okundukta 
Allah'in zikrine sitáb edin.» Ayet-i kerimesinin umümuiuia ona góre kóle de dáhildir. 
Zira usül-ü fikih ilminde kólelerin Allah'™, emirlerine muhatap oldugu takarrür etmistir. 
Dávud-u Záhiri'ye cevaben denilir ki : «Bu áyetin umümunu hadisler tahsis etmistir. 
Vákiá bunlar hakkinda sóz edilmistir. Fakat biribirlerini takviye ederler.» 

3 — Kadina bilittifak cuma namazi farz degildir. Yalniz imüm-i $afii (150 — 204) ihtiyar 
kadinlara cuma namazi kilmayi kocalarinin izniyle müsteháb górmüstür. «El - Bahr-» 
nammdaki kitabin imám-i $afii'den rivayetine bakihrsa, ihtiyar kadinlara cuma namazi 
kilmak vaciptir. Fakat $afii kitaplarinin beyanati bunun hiláfi-nadir. 

4 — Cuma namazina gitmek zarar verecek derecede hasta olanlara cuma namazi farz 
degildir. 

5 — Yolculara cuma namazi farz degildir. Bu hususta izahat ñkih kitaplanndadir. 
Yolculardan bayram namazi da sakittir. Bunun icindir ki Resülüllah (SA.V.)'in veda 
haccinda bayram kildigi rivayet edilmemistir, íbni Hazm (384 — 458vehme kapilarak 
Hz. Peygamber (SA.V.)'in veda haccinda bayram namazi kildigini iddia etmisse de 
ulemá kendisini tahtie etmislerdir, (hatali górmüslerdir). 

6 — Kirda yasiyan gócebelere cuma namazi farz degildir. Bunlara eski tabiriyle bádiyc- 
nisinlcr derler ki, cadirlarda yasiyanlardir. Kóylerle kasabalar bádiye hükmünde 
degillerdir. Fakat «El-Umde» adh eserin serhinde kóylülerle, bádiyc-ni-sinlerin bír 
hükümde oldugu yazihdir. 234 ! 234 ] 

496/375- «Abdullah ibni Mes'ud radiyallahü anh'den rivayet edilmis tir. Demistir ki: 
Resülüllah Sallallahü aleyhi ve seUem, minber üzerine yerlestigi zaman, biz yüzlerimizi 
ona dónerdik.» 235 ! 235 ] 



233[233] süre-i Cuma: Áyet; «9». 

234[234] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/160- 
161. 

235(235] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/161. 



Bu hadisi, Tirmizi zayif bir isnadla rivayet etmistir. 

£ ünkü rávileri arasinda Muharrvmed b. Fadl ibni A'tiyye vardir. Bu zát, zayiftir. Ayni 
hadisi bu zátin rivayet etmis olmasi sebebile Dárs Kutni (306 — 385), ibni Adiyy (279 — 
365) ve baskalan da zayif bulmuslardir. Musannif bu hadisin sahidi oldugunu sóylüyorsa 
da «Et-Telhis-» adh eserinde sáhid zikrettigi górülememistir, 

Hadis-i serif, cemáatin yüzlerini hatibe karsi dónmelerine delálet etmektedir. 
Sáfiiler'den Ebu't-Tayyib bunun vácib olduguna kat'iyet-le kail olmustur. 236 ! 236 ] 

498/376- «Hakem ibni Ham 237 ! 237 ] radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah Sallallahü aleyhi ve seUem, ile birlikte cumada bulunduk. Bir sopaya, yahut, 
yay'a dayanarak ayaga kalktilar.» 238 ! 238 ! 

Bu hadisi, Ebu Dávud rivayet etmistir. 

Hadisin tamami, «Sünen-i Ebi Dávud» da sóyledir : 

«Derken Allah'a hafif, güzel, mübarek birkaf kelime íle hamdüsená etti, sonra : 

Ey cemáat, süphesiz siz emir olundugunuz seye asía takat getiremiyeceksiniz. Yahut asía 
yapamiyacaksmiz. 

Lákin dogrultunuz ve kolaylasiriniz. Bir rivayette «ve müjdeleyin buyrulmustur.» 

Bu hadisin isnadi hasendir. ibni Seken (294 — 353) hadisi sa-hihlemistir. Hadisin Ebu 
Dávud (202 — 275)'un «Simen» inde bir sahidi vardir. 

Bera'in rivayet ettigi bu sáhidde «Resülüllah (SA.V.) hutbe okudugu zaman, bastonuna 
dayaniyordu» denilmektedir. 



236[236] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 2/161- 
162. 

237(237] Ei" Hakem bin Hazn-il Kiiletiyyi. (R. A.) : ibni Abdil Berr'in beyánina góre Mekk'nin fethi yilinda 
müslüman olmu§tur. Yemáme harbinde müslü-man oldu diyenler de vardir. Babasi Hezn b. Ebí Veheb 
Mahzunídir. 

238[238] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/162. 



Hadis-i serif, hatibin hutbe esnasinda kihf gibi bir seye dayanmasinin mendüb olduguna 
delálet ediyor. Bunun hikmeti: 

Kalbi rabt zapta almak, ellerini lüzumsuz seylerle mesgul ok maktan korumaktir. $ayet 
dayanacak bir sey bulamazsa ellerini yana salar. Yahut sag eli sol elin üzerine veyahut 
minberin kenanna koyar. Sózü te'sir etmeyince, cemáatin dikkatini fekmek ifin kihfla 
minbere vurmak mekruhtur. Zira bicTát'tir. ibniV-Kayyim. iZádü'l-Meád» adh eserinde; 
«Peygamber (S.A.V.) minber yaptiktan sonra, ona kihf ve yay gibi bir seyle fiktigi 
hifzedilmemistir. Bu sünnet olsa, terk etmezdi. Nitekim minber yapmazdan ewel de 
kihfla fiktigi bilinmiyor. Yalniz sopa veya yay'a dayanirdi.» diyor. 239 t 239 ] 



«Korku Namazi Báb'i» 



499/377- Salih b. Kawát 24 °[ 24 °] mdiyallahü anh'den, Peygamber Süllallnhii aleyhi Vb 
rrllcm ile beraber Záti'r-Riká' (gazasi), günü korku namazini kilan bír záttan (sóyle 
duydugu) rivayet edilmistir: Pey-gambcr Hailollahn aleyhi ve scllem'in ashabindan bír 
taife onunla saf olmus; bir taife de düsmanin karsisinda kalmis. Peygamber Sallallahii 
aleyhi ve sellem, beraberindekilerle bir rek'át kilmis; sonra ayakta sabit kalmis; o taife 
kendi kendilerine namaslanni tamamlamislar. Bundan sonra fekilip gitmisler. Ve 
düsmanin karsisinda sáf olmuslar. Óbür taife gelmis, Resülüllah SailaUahih aleyhi ve 

239[239] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/162- 
163. 

24op40] Salih b. ilmi «tibuyr. Jbni Numan, íbni f nieyye En-srt : KünyRSÍ, Kbii Abdullah w Kim Sálihtir. 
«Tábakat» sahibi Jbni íshak ve 

IJtbe bin MfUa bunu Btilirlilerrlen saymijur. F-aba.- A ve kendisi do Snhábeden-dir. 

TThud muharebesinde ve ondan sonraki bütün gazalarda bulundu. Bedir harbinde ayasindan 
yaralanmigti. 

Oglu Salih b. Havvát, babasindan ve dedelerinden «Sarho§luk veren $eyin azi da, cogu da, haramdir» 
hadisini rivayet etmi§tir. Yukanda gecen korku namazina ait hadisi babasindan ve dedelerinden rivayet 
etmi§tir. Baba-ogul Sa-habilerciir. Salih'in babasi Havvát b. < tibeyr hakkinda «E§galu min zat-in' nahyeyn» 
diye sóylenen mecbur bir darbimesel vardir ki, iki eli icle me§gul babini ka§iyacak vakti olmayan kim.se 
hakkinda sóyienir. Havvát 74 yasinda Me-dinp dil vefat etmistir. 

12i Yukanda klisesi bulunan hadis metninin dórdüncü satinndaki jfe'sallu) kelimesi (Fe'saffu) olacaktir 
óylece tashihini rica ederiz. 



sellem, onlara . kalan rek'áti kildirmis; sonra oturarak sabit kalmis ;onlar da kendi 
kendilerine namazlanni tamamlamislar. Sonra onlarla selám vermistir.» 241 ! 241 ] 

Hadis, Müttefekun Aleyh'dir. Bu láfiz Müslim'indir. ibni Mende'nin «El-Márife» sinde 
Sáüh b. Hawát'dan, o da babasindan denilmistir. 

Müslim (204 — 261), «Sahih» inde Salih b. Hawát ibni Cübeyr'den, o da Sehl ibni Ebi 
Hasme'den demistir Su halde hadisin bir rivayetinde rávinin ismini aciklamis; bir 
rivayetinde burada oldugu gibi. mübhem birakmistir. «Zati-r-Riká'»; Nccid'de Gatafán 
taraflannda bir yerin ismidir. Riká, : Rük'a'nin cem'idir. Rük'a : Bez parcasi, yama 
manasinadir. Zah'r-Riká'; yamahlar demektir. O yerde harp edenlere bu ismin verilmesi, 
ayaklan delinerek bez pare alan sardiklan ic indir. Nitekim «Sahih-i Buharla de Ebu Musa 
(R. A./dan bóylece rivayet edii-mistir. Bu vak'a hicretin 4. yjhnda olmustur. Siyer 
álimlerinden ibni ishak ve baskalannin zikrettigi vak'a da budur. ibni Kayyim (691 — 
751) : «Bu mes'ele cidden müsküldür. Cünkü sahih rivayete góre müsrikler Resülüllah 
SaMallahü aleyhi vesettemi, Hendek harbinin oldugu gün ógle, ikindi, aksam ve yatsidan 
men etmisler de, bunlan toptan kilmist]. Bu vak'a korku namazi nazil olmazdan Once idi. 
Halbuki Hendek gazasi Zati'r-Riká*dan sonra besinci yilda yapilmistir. Zahir oian 
Resülüllah (SAV.)'in kildigi ilk korku namazi f/s/á»'dadir. Us-fán vak'ásinin Hendek'ten 
sonra oldugunda ise ulemá arasinda hilaf yoktur. Peygamber (S.A.V.)'in Zati'r-Riká'da 
dahi korku namazi kildigi sahihtir. Binaenaleyh bu harbin Hendek ve Usfán'dan sonra, 
oldugu anlasihyor. Bizce hakikaten ehl-i siyerin vehmi anlasildi.» diyor. Korku namazi 
Hendek gazasindan ewel mesru olmustur diyenler: Bu namaz, hazarda, yani evinde 
otururken kihnmaz; bundan dolayi Hendek gününde Hz. Peygamber (S.A.V.) onu 
kilmamistir; derler. 

Korku namazi hadis-i serifte gósterildigi sekilde kihnir. Asháb-i kiramdan bircoklan ile 
sair ulemánin mezhebi de budur. Yalniz imam-) Safii (150 — 204) düsmanin kible 
tarafinda bulunmamasini sart kosmustur. 

Eger namaz üc rek'áth ise imam ilk oturusta bekler. Taife ücüncü rek'áti tamamlar. 



24ip4i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/164- 
165. 



Korku namazi hazarda dahi kihnir diyen Hanefílarh- sáir bazi fukáhaya góre her taife 
imamla ikiser rek'át kilar. Kur'an-i Kcrim'in zahiri de bu hadisin delálet ettigine 
uygundur. Zira: 

«»242[242] «Namaz kilmami; oían diger táifo gelsinler ve seninle kilsinlar» 
buyrulmaktadir. Namazin bu §ekli mütada en uygun olanidir. £ünkü namaza münáfí 
ameller en az bu sekilde; imama uymakda en muvafik bu sekilde tecelli etmek- 
tedir. 243 t 243 ] 

500/378- «Ibni Ómer radiyallahh anhün.a'dan rivayet edilmistir. Demistir ki : 
Resülüllah Sctllallcihü aleyhi ve sellem íle birlikte Necd taraflannda gaza ettim. 
Düsmanla karsilastik ve hemen onlara karsi saf olduk. Bunun üzerine Resülüllah 
SallaUahü aleyhi ve sellem kalk-ii ve bize namaz kildirdi. Artik bir táits onunla (namaza) 
durdu. Bir fáife de düsmani ónledi. Resüliiflah SallaHahü aleyhi ve sellem berabe- 
rindekilerle bir rüku lie íki secdo yapti. Sonra onlar namaz kilmayan HifüfTin yerine 
cekildiler. Bu sefer Ótekiler geldiler. Onlarla da bir rükü h:i secde yapti. Sonra selám 
verdi Bunu müteakip (cemaattan) her biri kalkarak kendi kendine bir rükv ve iki secde 
yapti.» 244 t 244 ] 

Bu hadis. IVIüitefekun Aleyh'dir. Bu láfiz Buhári'nindir. 

Buhannin «Meuazk simi- íhi namazin ikindi namazi oldugu beyán edilmistir. Yine 
Buhári'mw rivayetinde yerine denilmistir. seklincio muzári sigásiyla rivayeti dahi 
vardir. 

Musannif merhum: «ibni Ómer'den bu bábdaki rivayet yollan degismemistir.» diyor. 
Cemáatin namazlarini hep birden veyahut nóbet-leserek kilmis olmalan ihtimal 
dahilindedir." Hattá nóbetleserek kilmalan maná nbkta-i nazanndan daha tercih olunur. 
Aksi takdirde beklenen muhafizhgin zayi olmasi lázim gelir. Ebu Davud'un rivayet ettigi 

242[242] süretü'n-Nisa; Áyet: «101». 

243(243] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 2/165- 
166. 

244[244] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/166. 



ibni Mes'ud hadisi de bu ihtimali tercihe yardim eder. Ibni Mes'ud hadisinde sóyle 
deniliyor : 

«Sonra Peygamber BallallaUU aleyhi ve sellem selám verdi. Bunun üzerine berikiler yani 
ikinci tañe kalktilar ve kendi kendilerine bir rek'át kildilar. Sonra selám verdiler ve 
gittiler. Ótekiler de yerlerine dóndüler ve kendi kendilerine bir rek7át kildilar; sonra 
selám verdiler.» 

Taife: Aza da, coga da ítlak olunur. Hattá bir kisiye de taife denebilir. Meselá : Üc kisi 
olsalar. íkisi cemáat teskil ederek namaz kilar; birisi düsmani bekler. Korku namazimi en 
az miktari budur. Hadisin zahirine bakihrsa ikinci táiie namazin iki rck'átim arka arkaya 
kilmis; birinci táife ondan, sonra gelmistir, Korku namazinin her devirde kihnacagina 
Ímám-i Ázam Ebu Hanife (80 — 150) ile, Hane-fiyve'den ímám-i Muhammeá (135 — 189) 
zábib olmuslardir. imam-i Ebu Yusuf (113 — 182) bu namazin yalniz Resülüllah (S.A.V.) 
devrinde mesru olduguna, ondan sonra caiz olmadigina kanidir. £ünkü ona góre bu 
namaz, Peygamber (SAV.)'in arkasinda cemáat olmanin sevabina bináen mesru 
olmustu. RssülÜHah'm vefatindan sonra ise bu sevap yoktur, 

Kemal ibni Hümam (788 — 861) diyor ki : «Korku namazini bu sekilde kilmak, cemáat 
imamin arkasinda kilmak ícin münazaa ve münakasa ettikleri takdirdedir. Münakasa 
etmezlerse efdál oían: imam bir taifeye namazin tamamini kildinr; Óteki taifeye de bas- 
kasi imam olur.» 

Korku namazinin cesitli suretleri vardir. Bunlar hiláííyyat kitaplarinda zikredilmistir. 
«El-Mücteba-» nam fikih kitabimizda : «Bunlann hepsi caizdir. íhtiláf yalniz evlá oían 
hakkindadir» denilmektedir. 245 ! 245 ! 

501/379- «Cábir radtyalfahv anh'den rivayet edilmistir.Demistir ki: ResulüÜah 
SaUallahii aleyhi ve sellem ile beraber korku namazinda bulundum. iki saf olduk. Bir saf 
ResüliHlah SaüaUahü aleyhi ve seilcm'in arkasinda, düsman da bizimle kiblenin 
arasinda ídi. Derken Peygamber Saliallahü aleyhi ve sellem tekbir aldi. Biz de toptan 
tekbir aldik. Sonra rükü etti. Biz de toptan rükü ettik. Sonra basinr rüküdan kaldirdi. Biz 



245[245] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/166- 
167. 



de toptan kaldirdik. Sonra arkasindaki saf ííe birlikte secdeye indi. Geriki saf düsmanin 
karsismda durdu. Secdeyi edá edince, arkasindaki saf kalkti.» ve hadisi zikretti. 

Bir rivayette ise: «Sonra secde etti. Onunla birlikte ilk saf da secde etti. Kalktiklari vakit 
ikinci saf secde etti. Sonra ilk saf geriledi, ve ikin-ci saf ilerledi» demis ve yukandaki 
hadisin mislini zikretmistir. Hadisin sonlannda : «Sonra Peygamber (S.A.V.) selám verdi. 
Biz de toptan selám verdik» demistir. 246 ! 246 ] 

Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Ebu Dmmdda Ebu Ayyas ZürakVdcn (riváyeten) bu Cábir rivayetinin misli vardir. Ebu 
Dávucl bu namazin usfan'da 247 ! 247 ] kihndigini ziyáde etmistir. 

Arrsárnin-Cábir radiyaliahü anh'den baska bir vecihle rivayetine góre; Peygamber 
('S.A.V.} ashabindan bir taifeye iki rck'át namaz kildirmis; sonra selám vermis; sonra 
digerlerine de iki rek'át ksldirmis; sonra selám vermistir. 

Bunun bir mislini de Ebu Dávud, Ebu Bekre'den rivayet etmistir. 

Yukanki hadisin tamami sóyledir: 

«Geriki saf secdeye indi. Ve kalktilar. Sonra geriki saf ilerledi ve ileriki saf geriledi. Sonra 
Peygamber Sailallahü aleyhi ve scjjcm rükü etti. Biz de toptan rükü ettik. Sonra basini 
rüküdan kaldirdi. Biz de toptan kaldirdik. Sonra secdeye indi. Arkasindaki ilk rek'átta 
geride kalan saf da secdeye indi. Geriki saf düsmanin karsisina dikildi. Peygamber 
(SA.V.) arkasindaki sáf ile beraber secdeyi edá edince geriki sáf secdeye indi ve secdeyi 
yaptilar. Sonra Peygamber (SA.V.) selám verdi. Biz de toptan selám verdik. Cábir : Su 
sizin muhafizlarin kumandanlarina yaptiklari gibi; demistir.» 

(Bir rivayette) dedigim yine Müslim (204 — 261) Hz. Cábir'den rivayet etmistir. Bu 
rivayette harbcttikleri kavim tayin edilmektedir. Láfzi sudur : 

«Resülüllah SailaUahü aleyhi ve sellem'in maiyyetinde Cüheyne kabilesinden bir takim 
adamlarla gaza ettik. Bizimle siddetli carpistilar. Ógleyi kildigimiz zaman müsrikler 

246[246] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/168. 
247(247] rjsfán : Mekke'ye iki konak mesafede bir yerdir. 



{kendi aralarinda) sunlann üzerine adamakilh bir hücum etsek, kendilerini muhakkak 
bozardik; demoler. Bunu hemen Cibril Re-sülüilah (SAV.)'e haber vermis; Resülüllah 
(S.A.V.) de bize anlatti. Buyurdular ki : Küffar süphesiz mes'ele su, müslümanlara namaz 
vakti gelecek ki o namaz kendilerine harpten daha makbuldür dediler. ikindi gelince 
iláh....» 

Hadis-i serif, düsman kible tarafinda oldugu zaman, hükmünün kismen derisecegine 
delálet ediyor. £ünkü bu takdirde bütün asker namaza niyetlenmekle beraber, yino 
düsmandan korunmak mümkündür. $óyle ki : Korunmak sadece secde zamani icap eder. 
O halde ki-yamd;;, rüküda toptan imama tábi olurlar. Secdeye gelince, geriki saf, imama 
tábi olmayi birakarak düsmana karsi dururlar. ílk saf secdeden kalktiktan sonra, onlar 
da secdeyil varirlar. Fakat yer degistirirler. Yáni geriki saf ón safin yerini alir. ón saf 
geriye cekilir. Bu suretle son secdelerde imama tábi olurlar. Ve her iki sáf ikiser secdeyi 
imamla birlikte yapmis olur. Bu hadis, düsmandan korunmanin yalniz secde halinde 
lázim geldigine delálet ediyor. Rükü ve kiyam halinde lázim degildir. £ünkü o hallerde 
düsmanin vaziyetini takip mümkündür. §u kadar var ki, bu sekil, korku namazini 
bildiren áyet-i kerime ile, Sáfih b. hawát (R.A.)'m rivayet ettigi ilk hadise ve keza Ibni 
Ómer (R. A.) hadisine uymamaktadir. Buna da Ahvale góre namazin sekilleri de degisir 
diye cevap verenler olmustur. 

Müslim (204 — 261) ile Nesál (215 — 303)'nin her ikisi de hadisi Hz. Cábir'den rivayet 
etmekle beraber, ayn ayn tariklerden almislardir. NesáV nin rivayetine góre Hz. 
Peygamber (SA.V.) taifenin birine farz; digerine nafile kildirmis oluyor. Hasan-i Basri 
(21 — 110) hazretlerinin mezhebi de budur. Tahávi (238 — 321) bunun mensuh 
oldugunu iddia etmistir. £ünkü ona ve bütün Hanefiyye imamlanna góre farz kilan bir 
kimse nafile kildiran imama uyamaz. 

Ebu Dávud : «Aksam namazinda da bóyle yapihr. imam alti rek'át kilar, cemáat ücer 
ücer kilarlar.» diyor. 248 t 248 ] 

505/380- «Huzeyfe radiyallahü anfc'den rivayet edilmistir ki: Peygamber Sallaliahü 



248[248] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/168- 
171. 



aleyhi ve sellem, korku namazini ótekilere bir rek'át, berikilere bir rek'át olarak 
kildirmis; kaza da etmemislerdir.» 249 ! 249 ] 

Bu hadísi. ímám-i Ahmed, Ebu Dávud ve Nesái rivayet etmis, Ibni Hibbán onu sahihi 
emistir. Bir misli de : 

ibni Abbas radiyallahü anhüma'dan (riváyeten) ibni Huzeymede-de'dir. 

Bu sekildeki namazi Taberistan'da Hz. Huzeyfe kildirmistir. Ordu kumandam Said ibni 
Ás idi. Askere hitaben: «Korku namazini Resülüllah (S.A.V.) iie hanginiz kildiniz?» diye 
sordu: Hz. Huzeyfe (RA.) : «Ben» dedi. Ve onlara bu namazi kildirdi. Ebu Dávud (202 — 
275); ibni Ómer ve Zeyd ibni Sabit (R. A./dan su hadisi tahric etmistir ; 

«Zeyd demistir ki : Bóylece cemaata birer rek'át. Peygamber Sallaliahü aleyhi ve sellem'e 
iki rek'át olmustu.» 

Ebu Dávud, ibni Abbas (RA.)idan su hadisi tahric etmistir: 

«Ibni Abbas: Allah Teáiá namazi Peygamberimiz Sallaliahü aleyhi ve sellem"\n dilinden 
hazarda dórt, seferde iki, korku zamaninda bir rek'át olarak farz kildi» demistir. Tábiin-i 
Kiram'dan Atá (35 — 115) Tavus (106 — ) ve Ha-san-i Basri (21 — 110)hazeratimn 
mezhebi de budur. Bu zevata góre siddet zamaninda bir rek'át namaz kihnir; o da imá ile 
olur. Hattá Ishak (168 — 238) «Kihc kihca geldigin vakit sana bir rek'át yeter. Onu da imá 
ile kilarsin. Eger imá ile kilamazsan, bir secde yaparsin; onu da yapamazsan bir tekbir 
getirirsin. Cünkü tekbir zikrul-láhtir.» dermis. 250 ! 250 ] 

507/381- «ibni Ómer radiyallahü anhüma'óan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah Sallaliahü aleyhi ve seliem : 

— Korku namazi ne suretle oiursa olsun, bir rek'áttir» buyurdular. 251 ! 251 ] 



249[249] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/171. 
25o[25o] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/171- 
172. 

25i[25i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/172. 



Ba hadisi, Bszzar zayif bir isnadla rivayet etmistir. 

Ímám-i 2\csái (215 — 303) Peygamber Saííaliahü aleyhi ve sel-lem'in bu namazi bu 
sekilde zükared denilen yerde kildigini tahric etmistir. Musannif bu hadisi ibni Hibban 
( — 354) ve baskalarinin sa-hihiedigini sóylemektedir. ímám-i §áfÚ (150 — 204) ise : 
«Sabit olamiyor» demistir. 

Bu hadis, korku namazinin imama da. cemaata da bir rek'át oldugunu gósteriyor. Asháb-i 
Kiram'dan Ebu Muse'l-Es'ári ve Ebu Hü-reyre hazeráli ile Tábiind n Süfydn-i Scvri (97 — 
161) ve ulemádan bir cemáat buna kail olmuslardir. 

Musannif bu kitapta korku namazi ifin bes sekil zikretmistir. «.Sünen-i Ebi Dávud-» da 
sekiz sekil zikrolunmustur. Bunlardan besi musannifin zikrettikleridir. Musannif 
merhum «FetkiVl-Bári» de : «Korku namazi hakkinda birfok sekiller rivayet edilmistir. 
Ibni Abdi'l-Bprr bunlardan íbni Ómer hadisini'tercih etmistir. £ ünkü isnadi kuwetli ve 
cemáatin narr.n?i imamdan ewel tamam olamiyacagi bá-bindaki usüle muvafiktir.» 
diyor. 

íbni Hazm (384—456) : «Bu sekillerden ]4'ü sahihtir» demistir. ibnü'l-Arabi (468—543) 
: Bu hususta birfok rivayetler vardir, Esah olanlari onaliii fesitli rivayettir.» demektedir. 
Nevevl (631 — 676) de Müslim serhinde buna benzer bir sey sóylemis. Fakat afiklamada 
bulunmamistir. Maamáfih bunlan Hafiz Ebu'1-Fadl, Tirmizi serhinde beyán etmis; sahih 
oían sekillere bir sekil daha katarak korku namazi sekillerini onyediye fikarmistir. 
Maamáfih bu sekiller tedahül edebilir. Yani biribirinin ifine girebilir. Íbnü'l-Kayyim 601- 
751) ElrHedyü>n-Nebmi» adh eserinde Peygamber (S.A.V )'in Korku namazini on defa 
kildigim sóyler, i A l- AraU yirmi dórt defa kdd.imi;.flaWabi (-383) iso muhtelif günlerde 
daha mtiyatl ikü hangisi iÜ ona riáyet ederek muhtelif sekillerde küdigim fakat Mima 
sekilleri muhtelif olsa da maná bir oldugunu kaydetmektedir-le ki bunlann hepsinin káfi 
ve fi oldugunu yukanda..m-Muc e-il dan naklen arzetmistik. <Neylal - Bvtar* sanib, 
§cvlcan, 252 t 252 ] (1172—1250) de aym kanáattadir. 253 t 253 ] 

252[252] Mnhammed E5- ^evkáni : MuhantniM h. AH it. MiihammtMÍ b. Abdullah. 1172 Tarihinde Yemen'in 
«Hirrct-i §evkans- ilenilen niihiynsítiUe üognp. P:>n'arta yeti A niifj, (1250) tarihinde. San'ada vefat 
etmi§tir. Kiraatte, tef.sinie, hadiste, «dob ilminde, tarihde büyük bir ihtisas sahibi idi. Kt.-ndÍHine Mtihani- 
medü's - Suirfmí, Mnhanime4'ü!, Vcmáni de. denir R. Aleyh. 114 yakin eseri vardir. Eserlerinden bázilan: 



508/383- «Bu da ondan -radiyallehU anh-'dan merfu' oiarak rivayet edilmistir: 
«Korku namazinda sehv yoktur.» 254 ! 254 ! 

Bu hadisi, Dárc Kutni zayif Vur isnnclla tahric etmistir. 

Ayni zamanda hadis, mevkuftur. Ve u!em;idn hicbiri hu hadis'e kail o'mamistir diyorlar. 
Bázilarina góre korku namazinin Ur takim partían vardir. Bu sartlann birincisi seferdir. 
Seferi olmakulomádon bir cemaata góre sarttir. 

Delilleri : « »255[255] «Yeryüzünde sefer ettiginiz zurnan» áyot-i kerinusiylo Hz. 
Peygamber (SAV.)'in hazarda iken bu namazi kilmamis olmasidir.Hanefíierkl Sáfiilere 
vesáit' bazi zevata góre yolculuk sart degildir. Bunlann delili de ,»256[256] «Onlann 
aralarinda bulundugun zamana áyeti kerimesidir. Bu áyet, yukaridaki á.velin üzerine 
atiediln A hr Binaenaleyh seferle mukayyed degildir. Sefer sarttir diyenler herhalde 
aralarinda bulunmayi seferle takyid ederek (kayitlandirarak) «Onlann arasinda seferi 
oiarak bulunursan» mánásina almaktadirlar. 

Mes'ele tefsir kitaplannda uzun uzadiya mevzuubahs edilmistir. 

íkincisi : Vaktin sonunda kihnmaktir. Cünkü bu namaz emniyet halinde kihnan namazin 
bedelidir. Su halde mübdelün minh'den ümid kesilmedikce kihnamaz. Bu kavle sahip 
cikanlann kaidesi budur. Bu kavle muhalif olanlar ise vakitleri bildiren, delillerin 
umümunda bu namaz da dahil oldugundan sáir namazlar gibi vaktin basinda dahi 
kihnabilir derler. 

Ücüncüsü : Namazda siláh tasimaktir. Dávud-u Zahiri (202 — 270) ye góre bu sarttir. 
Binaenaleyh siláhsiz namaz caiz degildir. Siláh tasimak áyette de emir olundugu icin, 
imám-i Safií (150 — 204) ile Bázi zevata góre vaciptir. Bunlann siláh hakkinda máruf 

Fpth-iií K;idír, Münt A k'il ahbar, El-Khndis-it Mevtine, Tnhfeí'ul -ZáUirtn, v. s... 

253(253] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 2/172- 
173. 

254[254] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/173. 
255[255] Sure-tü'n Nisa; Áyet; «101». 
256[256] süretü'n-Nisá; Ayet: «102». 



tafsiláti vardir. 



Dórdüncüsü: Harp ister farz-i ayin, isterse farz-i kífáye olsun haram kilinmu? 
olmamahdir. 

Be^incisi : Namaz kilan dü^man tarafindan takibe maruz olmahdir. Kendisi dü^mani 
takip ediyorsa, namazi tamam kilar. Yahut dü^manin hücum edeceginden korkar halde 
olmahdir. Bu §artlar fürul kitaplarinda sayilmi^, dókülmü§tür. Maamáfih, §artiyetde 
zahir degildirler. 

Korku namazinin me^ru olmasi, cemaatla namaz kilmanin- ne derece büyük bir i§ 
oldugunun en büyük delillerindendir. 257 ! 257 ] 

«Bayram Namazlari» 

Bayram namazlan hicretin birinci veya ikinci yihnda me§ru olmu^tur. Bu namazlarin 
sifati Ímám-i Ázam'a. góre vacip, imameyn ile Imám-i $afii ve Málik'e góre Sünnef-i 
Müekkede; lmám-i Ahmed bin HanbeVe farz-i kifáyedir. Tafsilát sirasi geldikfe 
verilecektir. 258 ! 258 ] 

509/383- «Ái§e radiyattahü anhá'den rivayet edilmi^tir. Demi§tir ki: Resülüllah 
Sallallahü aleyhi ve sellem : 

Fitre bayrami nás'in iftar ettigi gündür. Kurbán bayrami da nás'm kurban kestikleri 
gündür» buyurdular. 259 ! 259 ! 

Bu hadisi, TÍrmizi rivayet etmi^tir. 



257(257] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/173- 
174. 

258[258] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/175. 
259(259] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/175. 



Tirmizi yukariki hadisi rivayet ettikten sonrE,, «Bu ha sen gassp bir hadistir» demistir. 
Bazi ulemá bu hadisi : «Fitre bayrami da erue tutmak da cemaatla ve insanlarin 
c ogunlugu ile olacak diye tefsir etmislerdir. 

Hadis-i serif, fitre bayraminin sübütu icin cemaata muvafakat etmenin muteber 
olduguna delildir. Yalniz basina $ewal hilálini góren bayram kilamayacak; namaz, iftar 
ve kurban hususunda hep cemaata tabi olacaktir. Tirmizi (200 — 279) bu hadisin 
benzerini Ebu Hüreyre-(R. A./dan tahrie etmis ve «hasendir» demistir. ibní AbEias (R. 
A.) hadisi de bu mánádadir. Kendisine Küreyb : «Muhakkak $am'hlar ve Muáviye cuma 
günü $am'da hiláli górerek oruc tuttular.» demis. Küreyb bu sózleri jbni Abbas'a ayin 
sonunda Medine'ye geldigi zaman sóyle— mis. ibní Abbas «lákin biz onu cumartesi gecesi 
górdük. Binaenaleyh. otuzu tamamlayincaya, yahut hiláli górünceye kadar oruc 
tutmaya de-mav edecegiz» mukabelesinde bulunmus. Küreyb : «Muáviye ve násin 
górmesiyle iktifa etmiyurmusun?» deyince «hayir. Resülüllah (S A.V.) bize bóyle emretti» 
cevabini vermistir. 

Hadisin zahirine bakihrsa, Küreyb de hiláli górenlerdendir.. Ve ibní Abbas kendisine 
orucunu tamamlamasim emretmis; ona góre ya-kinen bayram oldugunu nazar-i itibára 
almamistir. Hanefilerín mezhebi de budur. Yani bir kimse bayram hilálini yalniz basina 
górürse, ihtiyaten iftar etmez. Fakat imánim Ázam'a. góre bunun mánási oruc'a niyet 
eder demek degildir. Yainiz yiyip icmez, o kadar. Oruc'a niyet etmez. Cünkü o gün 
bayram oldugunu yakinen biliyor. Maamáfih bayram oldugunu yüzde yüz biliyorsa 
gizlice yiyip ícer diyenler de olmustur. iftar etmez diyenlere góre, o gün iftar etse, kaza 
eder. Ramazan hilálini yalniz basma góren ise. o gün oruc tutar. Cünkü oructa ihtiyat, 
tutmaktadir. 

Cumhur ulemáya góre : «Eir kimseye yakinen bildigi ile amel etmek lázimdir. Onlar bu 
hadisi cr-máata muhalefet hakkinda bir sey bilmedigi zamana hamletmisierdir. Yani bir 
kimse yalniz basina hiláli górdügü halde, yine ne yapacagini bilmiyerek cemaatla birlikte 
hareket etmisse, bu ibádeti sahihtir» derler. fbni Abbas hadisini dahi te'vil etmisler ve: 
«íhtimal ki ihtiláf-i metali denilen seye, yani ay m Hicaz ve $am'da a y ri a y n zamanlarda 
dogmasina bakarak $anüilarin górmesini nazar-i itibára almamistir. Yahut hádiseyi 
haber veren muhbir bir kisi oldugundan onun sózüyle amel etmemistir. Záten Küreyb'e 
mutlaka sen de oruc tutacaksin diye emir de etmemistir. Yalniz Medi-nc'lilerin bu 



haberle amel edemiyeceklerini bildirmistir.» derler. 26 °[ 26 °] 



510/384- «Ebu Umeyr 261 ! 261 ] ibni Enes b. Málik radiyallahü anhünia' dan. Sahabeden 
oian amcaianndan sóyle duydugu riváyei edilmistir : 

Bir kervan gelmis ve dün hiláli górdüklerine sahadet etmisler. Bunun üzerine 
Peygamber Sallaliahü aleyhi ve sellem, íftar etmelerini ve sabahladiklan vakit 
namazgahlanna gitmelerini emir buyurmuslardir.» 262 ! 262 ! 

Bu hadisi," Ahmed ile Ebu Dávud rivayet etmislerdir. Láfiz Ebu Davud'undur. ísnadi 
sahihtir. 

Yukandaki hadisi, Nesái (215 — 303) ile íbni Mace (207 — 275) tah-ric etmisler, íbni 
Münzir ( — 310), Íbni Seken (294 — 353) ve íbni Hazm (38 — 56) onu sahihlemislerdir. 
íbni AbdiVi-Berr (368 — 463)'in: «Ebu Umeyr mechuldür.» íddiasi reddedilmis ve 
«hadisini sahihliyenler onu bilmislerdir.» denilmistir. 

Hadis-i serif, bayram oldugu, namaz vakti ciktiktan sonra anlasihrsa, bayram nmzmin 
ikinci günü kihnabilecegine delildir. Hadis, namaz vaktine nazaran mutlaktir. Ve günün 
ewelinden bilinmedigi cihetle namazin vakti bakidir. imám-i Ázam Ebu Hanife (80 — 
150) ile diger bazi zevatin mezhebi budur. Yalniz imám-i Ázam'a, góre hakikat háli ancak 
namaz ciktiktan sonra ógrenmis olmak sarttir. Bu takdirde sáde ikinci gün bayram 
namazi cemaatla kaza olunur. Ve dünkü vaktinde kihnir. 

Hadisin zahirine góre bu namaz, edadir. imám-i Málik (93-479) bayram namazinin asía 
kaza olunamayacagina kaildir. $afii (150 — 204) den tafsilát rivayet olunur. Yani bayram 
namazi kazaya kahrsa ne zaman istcnilsc kaza edilebilir. Yalniz zevalden once kihmrsa, 



260[260] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/175- 
176. 

26i[26i] £b u ltmeyr ibni Enci b. Málik (R. A.): Ensárdandir. isminin Abdui-hih oldugu sóylenir. Tabiinin 
kiicilkierindendir. A.sháb-i Kirám'in bir coklanndan hadis rivayet etmistir. Babasindan sonra uzu müddet 
yasamistir. 

262[262] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/176- 
177. 



edá, zevalden sonra kihmrsa kaza olur. Hanbelilere góre ne zaman istenilirse kaza 
olunur. 

Bu hadi.s-i serif, fitre bayrami hakkindadir. Kurban bayrami da buna kiyas olunur. 263 ! 263 ! 

511/385- «Enes radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
Sallaliahü aleyhi ve sellem, fitre bayrami günü birkac hurma yemeden sabahleyin 
(namazgaha) cikmazdi.» 264 ! 264 ] 

Bu hadisi, Buhári tahric etmistir. Muallák bir rivayette -ki onu imám-i Ahmed 
vasletmistir- «O hurmalan tek olarak yerdi.» denilmistir. 

Buhan muallák rivayeti de Enes (R. A.) 'den talik etmistir. Tu-kanki hadisi Buhan 
tarihinde tahric ettigi gibi, ibni HÍbban ( — 354) ile Hákim (321 — 405) de onu 
Utbetü'bnü Humeyd'den su láfizlarla tahric etmislerdir: 

«Üc veya bes, yahut yedi, veyahut bundan daha az yahut daha cok tek olarak hurma 
yemeden (cikmazdi).» 

Hadis-i serif, Hz. Peygamber (SAV.)'in buna devam ettigini gósteriyor. Mühelleb diyor 
ki: «Namazdan once bir sey yemekteki hikmet, bayram namazi kihnmcaya kadar oruc 
tutmak lázim zán olunmasin diyedir. Galiba Resulü Ekrem (S.A.V.) bu yolu kapamak 
istemistir.» Bázilan : «Orucun farziyetinden sonra iftann vücübu mesru olunca, Allah'in 
emrine imtisal icin iftann acele yapilmasi müstehap górülmüstür» derler. 

ibni Küdame: 265 t 265 ] «Bu günde namazdan once acele bir sey yemenin müstehap oldugu 

263[263] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/177. 
264[264] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/177. 
265(265] íbni Kudame : Muvaffaküddin Abdullah ibni Muhammedid dainis- 

ki, pek kudretli bir Hanbeli fakihidir. Bagdad'a gitmis, bir cok Ulemá ile górüsmüsdür. 

Dimagk da «Muhtasar, hirki» yi hifz etmis, Sonra bu muhtasar üzerine El'mugnl adh bir Serh yazmistir. Bu 
serhinde dórt mezheb meselelerini ftlimane bir Usan ile kayd etmistir. 

Muvaffaküddinin «Efbürhan fi mesetetil* Kur'án, zemmattevil,» gibi ónemli eserleride vardir. Dogumu 
(541), Vefati íse (620) tarihine müsadiftir. 



hususunda hilaf bilmiyoruz.» demistir. 



Musannif «Fethü'l-Bári» de : «Hurma yemenin müstehap olusunun hikmeti, tathda 
orucun zayiflattigi gózü kuwetlendirme hassasi oldugundandir. Yahut tath iman'a 
muvafiktir; rü'ya onunla tábir olunur. Ve kalbi rikkate getirir de onun icin hurma yemek 
müstehaptir. Bundan dolayidir ki, Tabiinden bázisi mutlak surette tath ile iftar etmeyi 
müstehap górmüstür.» diyor. Mühellib: «Hurmalarin tek olusu Allah'in birligine isaret 
icindir. Peygamber (S.A.V.) bütün islerinde teberrüken bóyle hareket ediyordu.» 
demistir. 266 ! 266 ] 

512/386- «íbni Büreyde radiyaUahü anh'den babasi radiyallahü anh'm: Resulü!Lah 
SaUallahü aleyhi ve sellem, fitra bayrami günü yemeden cikmazdi; kurban bayrami günü 
de namaz kilmadan yemezdi, dedigini isittigi rivayet edilmistir.» 257 ! 267 ] 

Bu hadisi, Ahmed ile Tirmizi rivayet etmislerdir, ibni Hibban onu sahihlemistir. 

imám-i Ahmed'ín rivayetinde Müteakiben kurbanindan yerdi» ziyádesi vardir. Ayni 
hadisi ibni Mace (207 —275), Dáre Kutni (306—385), Hákim (321—405) ve BeyhaH 
(384 — 458) dahi rivayet etmisler; ibni Kattan ( — 628) onu sahih- 

iemistir. BeyhaTci'nin rivayetinde: 

«Dóndügü vakit kurbanin kara cigerinden yerdi» ziyádesi vardir. Tirmizi : «Bu bábda Hz. 
AIÍ ve Hz. Enes (R. Anhün)'den rivayetler vardir» diyor Tirmizi bu hadisi ibni Ómer (R. 
A.) 'dan da rivayet etmis ise de bu rivayette zaaf vardir. 

Hadis-i serif, Fitra bayraminda namazdan Once, Kurban bayraminda namazdan sonra bir 
sey yemenin mesru olduguna delildir. Kurbanda yemeyi namazdan sonraya birakmanin 

(2) íbni Kudame: Abdurrahman íbni Muhammed íbni Ahmed, Hanbeli fukahasradan Dimaskh 
yüksek bir álimdir. Babasi Ebu Ómer ile amcasi Muvaffaküddinden ilm ahzetmis, Hanbeli ñkhindan 
«Elmukni» üzerine «SMli» adile bir §erh yazmi§tir. 

Samda HanbeiHer icin ilk kadiliga tayin edilen bu zattir. (597) de dogmu§, (682) senesinde vefat etmi§tir. 
266[266] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/177- 
178. 

267(267] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/179. 



hikmeti : Kurban kesmeyi me^ru kilmak suretiyle Allahü Zülcelál kullanna kerametini 
gosterdigi cihetle, o gün namazdan sonra yapilacak en mühim i§ Allah'in nimetlerine 
§ükür ifin onun ziyafetinden yemeye ba^lamak olmu^tur. 268 ! 268 ] 



513/387- «Ümmü Aliyye 269 t 269 ] radiyallahü anha'dan rivayet edilmi^tir. Demi^tir ki: 
Bekár kszlari ve hayizhüan bayramlarda ayn ve müs-iümanlarin davetini górmek iyin 
(namazgaha) fikarmak ifin emir aldik. Hayizhlar ise namazgahtan uzakla§ir.» 27 °[ 27 °] 



Bu hadisi, Müttefekun aleyh'dir. 

Hadis-i §erifdc sigásmm mefhul getirilmesi emir edenin herkesfe malüm olmasindandir. 
Maámafih Buhárl'nin bir rivayetinde «kize Peygamberimiz emir etti» denilerek fail 
gósterilmistir. (Hayn ve müslümanlann davetini górmek) den murad: Hayiz-h 
olmayaniarm bayram namazinin faziletine i§tirak etmesidir. Buhan nin rivayetinde bu 
hadis §u láfizladir: 

«Kapah bekár kizlari fikarmaya emir aldik.» yahut «Bekár kizlarla kapahlan 
fikarmaya emir aldik. Hayizhiarsa, namazgahtan uzakla§irlar.» Müslim'in láfzi §óyledir : 

«Peygamber laliahü aleyhi ve sellem'l kasdederek, bize bekár kizlarla kapahlan 
fikarmamizi emretti. Hayizhlarin da müslürnanlann namazgáhindan uzakla^malarini 
emretti.» 



268[268] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/179. 
269[269] ümmü Atiyye (R.Anha) : 

Ensádandir. íami Nesíbp biuti Harstir. «Nesibe binti Ká.'bdir» diyenlerde olmustur. ResUlüllah (S.A.V.) ile 
beraber cok defalar gazaya cikar yaralilan tedavi eder, hastalara bakardi. 

Basralilardan sayilir. Asháb-i Kiram ile Tabiín ulemásindan mütesekkil bir cemáat Basra da kendisinden 
cenaze yikamanin usülünü ógrenirlerdi. Cim-Icü tiz. tlmmü Atiyye Peygamber (SA.V.)'in kizi yikanirken 
basinda bulunmus ve cenaze yikama isini pek güzel Ógrenmisti. Cenaze yikamada onun hadisi asildir. 

tbni Büreyde (BA.) : 

Abdullah bin Büreyde'tebni Hesib Esleml'dir. Mervezi de oranin kadisi idi. Ücüncü dereceden 
L,ügaviyynndan idi. 

27op70] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/179- 
180. 



Su halde musannifin zikrettigi hádis, ikisinin de láfzina uymamaktadir. Hadis-i serif, 
bekár kizlann namazgaha cikarilmalannin lüzumuna delálet ediyor. Burada üc kavil 
vardir : 

1 — Hz. Ebu Bekir, Ómer ve Ali (R.anhüm)'e góre, bekár kizlan bayram sabahi 
namazgaha cikarmak vaciptir. Bunu Ibrti Mace ile BeyhákVrán tahric ettikleri íbni Abbas 
hadisi de te'yid eder. Bu hadis de : 

«Resülüllati Sallallahü aleyhi ve scllcm-, bayramlarda kadinlanni ve kizlanni cikanrdi.» 
denilmektedir ki, Hz. Peygamberin hu ise devam ettigini gósterir. Hem genclerle yashlar 
hakkinda sarihtir. Keza gósterisli olanlarla olmayanlara da ámm ve sámildir. 

2 — Ulemádan bir cemaata góre sünnettir.£ íkarma emri nedip icindir. Nitekim cikarmayi 
hayn górsünler ve müslümanlann davetini müsahede etsinler diye ta'lil etmesi mendup 
olduguna delildir. Eger vacip olsaydi bóyle demezdi. Ve cikmalan emre imtisal ve 
borclarini ódemek icin olurdu. Maámafih San'áni'ye góre bu ta'lil sóz gótürür. Zira bazan 
vacip de, háiz oldugu faziletle ta'lil olunabilir, hnám-i Sdfii'n'm «El-Ünvm» adh eserinde 
gósterisli kadinlarla, ihtiyar nineler arasinda fark yapilmis ve Safii (150 — 204) «íhtiyar- 
larla gósterissiz kadinlarin namaza gelmelerini hos karsilanni. Hele bayramlara 
gelmelerini pek hos górürüm.» demistir. 

3 — Mensuhtur. Tahavi (238 — 321): «Bu mes'ele sadr-i íslám'da caizdi.£ünkü 
kadinlann cemáati cok góstermek icin mescide cikmalarina ihtiyac vardi. Bóylelikle 
dü§mani korkutma imkáni hásil olurdu. Sonra nesh edildi» diyor. Fakat San'áni'ye góre 
Íbni Abbas'in kücük iken kadinlann cemaata ciktigim górmesi bu iddiayi defediyor. 
£ünkü onun górmesi Mekke'nin fethinden sonra idi. íslámiyet kuwet buldugu icin 
kadinlann cikmasina hacet de kalmamisti. Kczáiik Ümmü Atiyye'nin Peygamber 
S.A.V.)'in vefatindan bir müddet sonra kadinlann cemaata cikmasina fetva vermesi ve 
sahabeden bu fetvaya hiebir muhalefet edén bulunmamasi dahi bu davayi 
defetmektedir. Vakia Hz. Áise (R. Anha)'nm sóyle bir sózü vardir : 

«Peygamber Sallallahü aleyhi ve sellem, kadinlann neler ihdas et-Hgini górse, onlan 
mutlaka mescídlerden men ederdi.» demistir. 

Fakat «Sübülü's-Selám» sahibine góre bu sóz kadinlann cemaata cikmalarinin haram 
olduguna delálet etmedigi gibi, cikma isinin nesh edildigine de delálet etmez. Bilákis 



kadinlann cikmaktan men edi-lemiyecegine delálet eder. £ünkü Peygamber (S.A.V.) 
onlan men etmemis, aksine cikmalanni emretmistir. Onun emrettigim bizim men 
etmeye hakkimiz yoktur. San'áni'nin acáip istidlali burada bitti. 

Fakat biz San'áni merhumun ruhunda af dileyerek arzedelim ki; bu fikirde degiliz. 
Bizden maksadim, Hanefilerle diger hak mezheplere sálik olanlardir. Ewelá Seyh 
San'ániye soranz. Ümmü'l-Mü' minin Hz. Áise (R. Anha) ashaptan sayilmazmi idi ki, 
Ümmü Atiyye' nin fetvasina karsi ashaptan bir kimse ses cikarmadi diyorsun? Bir su- 
alimiz .daha var : Hz. Áise validemizin yukanda zikrettigimiz sózü icin: «Bu sóz bilákis 
kadinlann cemaata cikmaktan men edilemiyecegine delálet eder.» diyorsun. 
Binaenaleyh Hz. Áise (R. Anha)'mn bu sózü: buyurun kadinlar; büyügünüz, kücügünüz, 
güzeliniz, cirkininiz yollara düsün, camilere gelin demek midir? Áise-i Siddika 
hazretlerinin ólüleri uyandiracak kudretteki su feryadini bóyle mi anlamak 
gerekir? 

Sen bize akil fikir ve intibahlar nasip et ya Rabbi! 

insaf buyrulsun, kadin kadindir. Ona Fahr-i Káinat (SA.V.) efendimiz bos yere «Kadinlar 
akil ve dini noksan kimselerdir» dememistir. Baksaniza, daha Resüliil-lah (SA.V.) 
dünyadan gider gitmez bozulmaya yüz tutmuslardir. Simdi bir de bundan bin küsur sene 
sonra San'áni merhum zamanindaki hallerini ve nihayet bugünkü hállerini düsünelim! 
Acaba su halleriyle yine Peygamber {SA.V.) kadinlan sokaklara dókülmeye, camilere git- 
meye davet eder miydi dersiniz? Biz sózü daha fazla uzatmadan hakiki ulemánin bu 
bábdaki beyanatina gececegiz : 

Hanefilerin uEl-Hidáye» námmdaki fikih kitabinda kadinlann cemaata devamlan 
hakkinda aynen sóyle denilmektedir : «Kadinlann cemaata gelmesi mekruhtur. Yani 
gene kadinlann gelmesi mekruhtur. £ünkü fitneden korkulur. Yash kadinlann, sabah, 
aksam ve yatsiya cikmasinda bir beis yoktur. Bu Ebu Hanife'ye góre bóyledir. ímámeyii: 
<ihtiyar kadinlar bütün namazlara cikabilirler; zira fitne yoktur; cünkü onlara ragbet 
azdir. Binaenaleyh bayram namazlannda oldugu gibi, burada da cikmalan mekruh 
degildir» demislerdir. Ebu Hanife (80 — 150) 'nin delili sudur: «Fazla sehvet perestlik 
ihtiyar kadinlara da musallat olmaya sevkeder. Binaenaleyh fitne melhuzdur. Su kadar 
var ki fasiklann.sokaklara yayildigi zaman Ógle ile ikindi ve cuma vaktidir. Sabah ve 
yatsi zamanlan onlar uykudadir. Aksam namazi zamaninda ise yemekle mesgul olurlar. 



Bayram namazi icin ova genistir. Erkeklerden uzaklasabilirler. Bundan dolayi cikmalan 
mekruh degildir.» 

«Hidaye» serhi «Fethü'l-Kadir» de su satirlan okuyoruz: «Bil ki. Peygamber (S.A.V.) in : 

Allah'in kadin kullanni, Allah'in mescidierine gitmekten men etmeyiniz.» buyurdugu ve 
keza: «Birinizden kansi mescide gitmek icin izin isterse onu men etmesin» hadisi 
sahihtir. Fakat ulemá, bu isi nassla beyán edilen ve kiyasla bilinen bázi yerlere tahsis 
etmislerdir. íste Peygamber (S.A.V.)'in sahih bir hadiste:' 

«Hangi kadin buhur sürünmüs ise bizimle yatsiya gelmesin» ve keza Müslim'in, rivayet 
ettigi bir hadiste : «Kadinlari mescidlere cikmaktan men etmeyin. Ancak geceleyin 
müstesna» buyurmus olmasi, birinci kisimdan (yani nassla beyán edilen kisimdan) dir. 
ikincisi güzel giyinmek ve erkeklerle sikisik vaziyette bulunmaktir. 

Bugün kadinlar evde kilitlenmedikce boyuna sokaga cikmaya ugrastiklanndan mutlak 
surette cikmaktan men edilmislerdir. Óyle ise bu is ta'lil yapmak suretiyle nesh olur 
denilemez. £ünkü biz, bu takdirde cikma yasagi, fitneye sebep olmaktan men edén 
umümi nasslarla sabit olur deriz. Yahut sarth mutlak kabilindendir. $art zail oldu mu, 
hüküm de zail olur. Nasil ki illet nihayete erdikte, hüküm de nihayete erer. 

Müteahhirin-Í ulemá gene ihtiyar bütün kadinlann, bütün namazlara cikmalanni men 
etmislerdir. £ünkü sáir vakitlerde fásiklar galiptir. 

ítimát edilen kavi : Bütün kadinlann bütün namazlara fikmalarinin memnu olmasidir. 
Yalniz baña kahrsa, pek ihtiyar nineler gelebilir. Fakat kiritmasini bilen, gósterisli 
yashlar gelemez. 

«El-ináye-» adh fikih kitabimiz su malümati veriyor: «Eskiden kadinlara namaza 
fikmaya müsaade edilirdi. Sonralan bu, fitneye sebep olunca fikmaktan men edildiler. 
Tefsirde mezkürdur ki : 

«»27i[27i] «Vallahi sizden ileri gidenleri ve vallahi sizden geri kalanlan bildik.» áyet-i 
celilesi kadinlar hakkinda nazil olmustur. Q ünkü münafiklar kadinlann avret yerlerini 
górmek ifin geriye dururlarmis. Filhakika Hz. Ómer (R. A.)-kadinlan mescidlere 



27i[27i] süretii'1-Hicr; Ayet: «34». 



cikmaktan menetmis. Onlar da Áise (R. Anka) ya sikáyet eylemislerdi. Hz. Áise : 
«Peygamber (S.A.V.), Ómer (R. A.) in bildigi -bugünkü ahvali- bilmis olsa, sizlere cikmak 
icin izin vermezdi.» demistir. 

iste ulemámiz bununla istidlal ederek ,genc kadinlann mutlak surette namaza cikmasini 
men etmislerdir. 

Bugün fetva bütün kadinlann, bütün namazlara gelmelerinin mekruh oldugu 
merkezindedir. £ ünkü fesad zahirdir. «El-íhtiyár» nám kitapta : «Zamanimizda muhtar 
oían, zamanin bozuklugu ve kótülüklerin zuhuru sebebiyle kadinlann cikmasinin hic 
caiz olmamasidir.» deniliyor. «El-Káfi» de de sóyle denilmistir : «Kadinlann namaz icin 
camiye gelmeleri mekruh olunca, vaaz meclislerine gelmeleri, bahusus, ulemá kiyafetine 
giren su cáhillerin meclislerine devam etmeleri evleviyetle mekruh olur. Bunu Fahrü'l- 
islám 272 [ 272 ] (Pezdevl) zikretmistir.» 

iste HanefTlerin bütün fikih kitaplan bu gibi sarahatlerle doludur. 
Diger mezheplere gelince : 

Malikilere góre: Kadin, erkeklerin bakmayacagi kadar ihiiyar ise, cuma namazina 
gidebilir. Bakilacak kihkda ise gitmesi mekruhtur. Gene kadinin mescide cikmasindan 
fitne zuhur edecekse, cikmasi haram; etmeyecekse mekruhtur. 

Hanbleilere góre : Kadin cirkin ise, cuma namazina cikmasi mubah; güzel ise mekruhtur. 

§áfiílere góre : Kadin, erkeklerin sehvetini celb edecek gibi ise cemaata gelmesi 
mekruhtur. $ehveti ce ib etmiyen kadin süslenir veyp koku sürünürse onun da cemaata 

272[272] Fahrti'l - islam fi Pezríevi : Ali b. Muhammet! b. el - Hüseyin b. Abdi'I - Kerim b. Míisá. Pek meshur 
bir álimdir. Takriben (400). tárihinde <io£-mn,q (482) senisinde Kess kasabasinda vefat etmekle na'si 
Semerknnd'e nakledilmistir. R. Aleyh. 

Fahrü'l - islam, Maveráü'n-Nehr'de yetisen en büyük Hanefí fukuhásin-dandir. Tefsirde, usulde, füru'da 
mütebahhir idi. Hanefí mezhebindeki pek gv-nis iktidan darb-i mesel sirasina geemistir. Remarkand'de 
tedris ile moscrul olmus, pek kiymetli kitaplar te'líf etmistir. Eserlerinden bazilan : 

1- «Tofsírü'I - Kur'án» (Kesfii'l-Estar) adindaki büyük tefsirin bir ciltl i zamanimi;;,! kidir gelebilmistir. 
Es'ad efendi kütüphanesinde T45 numaradadir. 

2- «El -sut» onMr cilttir. Bu kitabi Abdü'l Aziz Buhári «Kesfii'l -Esrar» námiylc serh etmistir. Eser 
matbüdur. Bu kitaba daha bircok zevat, sci h ve hasiye yazmislardir. 

Bu zátin kardesi Ebül'yüsr A inhammerl Pezdevi dahi fukáhadan bir záttir. Vefati (493) tarihindedir. 



gelmesi mekruh olur. Fakat cikmakta gelisigüzel degil, velisi izin vermek Karhyladir. 
Velisinin izni olmadan cikmak haramdir. Nitekim fitneye sebep olacak kadinin mescide 
c íkmasi da haramdir. 

Górülüyor ki, ulemá-i kiramdan hicbiri kadinin disari cikmasindan dogacak fitneyi bir an 
gózden uzak tumamislardir. Merhum Snn'áni ye gereken de bu idi. Geli§i güzel bir 
nass'm zahirine saplanacagina maksadi nazar-i itibára alsa, elbette daha iyi olurdu. 
Mecclle-i Ahkám* Adliyiiemizin ikinci maddesi : «Bir isten maksad ne ise hüküm ona 
góredir» der. 273 ! 273 ! 

514/388- «íbni Ómer radiyallahü anh'áen riváyei edilmistir. Demistir ki: ResülüIIah 
Ballallahü aleyhi ve sellem ve Ebu Bekir'le Ómer, iki bayrami hutbeden Once 
kilarlardi.» 274 ! 274 ] 

Bu hadis, Müttefekun aleyh'dir. 

Hadis-i serif; Hz. Peygamber (S.A.V.) ile iki halifesinin devam üzere yaptiklannin bu 
olduguna delildir. Zahirine bakihrsa, namazin mutlaka hutbeden once kihnmasi icap 
eder. Fakat bayram namazlannda hutbe okumanin vacip olmadigina icmá naklederler. 
Bu icmám senedi Ncsái (215 — 303, Íbni Mace (207 — 275) ve Ebu Dávud (202 — 275). un 
tahric ettikleri Abdullah ibni Saib hadisidir ki láfzi sudur : 

«ResülüIIah SaUdllahü aleyhi ve sellem ile birlikle bayramda bulundum. Namazi edá 
edince : 

«Biz hutbe okuyacagiz. Kim hutbe (yi dinlemek) icin oturmak isterse, otursun. Kim 
gitmek isterse gitsin, buyurdular.» Bundan dolayi hutbe vacip olmamistir. Hutbeyi na- 
mazdan ewel okumak her ne kadar sünnetin hiláfina ise de yeniden okunmasi mesru 
olmamistir. Namazdan Once ewelá kimin hutbe okudugu ihtilafhdir. Müslim'in 
rivayetinde Mervan'in okudugu bildiriliyor. Bázilan «daha ewel Hz. Osman okumustu» 



273(273] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/180- 
185. 

274[274] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/185. 



derler. Nitekim bóyle oldugunu ibni Münzir ( — 310) sahih senedle Hasan-i BasrVden 
rivayet etmistir. Hasan-i Basri (21 — 110): 

«Namazdan, yani bayram namazindan ón-ce ilk hutbe okuyan Osman'dir» demistir. 

Mervan'a gelince: Onun hutbeyi namazdan once okumasi, namazdan sonra cemáat 
dagildigi icindir. Kendisine Ebu Said itirazda bulunulunca : «Namazdan sonra cemáat 
bizi dinlemek icin oturmazlar.» demistir. Cemáatin hutbeyi dinlemesinin sebebi, bázi 
kimseleri ifrat derecede medh, bázilanna hic kabahatsiz sogup saydiklanndandir; deni- 
liyor. Filhakika Abdürrezzak (126 — 211), íbni Cüreyc yoluyla Zühri'den sunu rivayet 
etmistir. 

«Bayramda namazdan once hutbe okumayi ilk icad edén Muáviye'dir.» Her kim olursa 
olsun bu Resülüllah (SAV.)'in yoluna aykin bir bid'attir. Hz. Osman (R. A.) icin su yolda 
ózür beyán ederler: Medine'de insanlar cogalmis ve evler mescidden uzaklasmisti. 
Bundan dolayi Hz. Osman cemáatin namaza yetisebilmeleri icin ewelá hutbeyi 
okurdu. 275 t 275 ] 

515/389- íbni Abbas radiyallahü anhüma'dan rivayet edilmistir ki. Peygamber 
SaMaMahih aleyhi ve sellem, bayram günü iki rek'át namaz kilmis, onlardan ewel ve 
sonra namaz ki imamistir.» 276 ! 276 ] 

Bu hadisi, Yediler tahric etmistir. 

Bu hadís, Bayram namazinin iki rek'át olduguna delildir ki, bayrami imamla birlikte 
ovada kilanlar hakkinda icmá da budur. Fakat bayram namazina yetisemiyenler 
hakkinda mes'ele ihtilafhdir. Ekseriyet bayrami kaza eder. Yine iki rek'át olarak kaza 
eder diyor. imám-t Ahmed ibni Banbel (164 — 241) ile Sevri (97 — 162)'ye ve diger bázi 
ulemáya góre dórt rek'át olarak kaza eder. Said ibni Mansur ( — 227) íbni Mes'üd'dan su 
hadisi tahric etmistir : 



275(275] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/185- 
186. 

276(276] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/186. 



«Kim bayram namazini imamla kilmaya yetismezse, onu dórt rek'át olarak kilsin.» 
Hadisin isnadi sahihtir. Bázilanna góre ovada kilarsa, iki rek'át, evinde kilarsa dórt 
rek'át kilacaktir. Ebu hanife (80 — 150)'ye góre, yalniz bacina bayrami kaza etmek vácib 
degildir. Maámafíh istiyen kaza edebilir. Ve záid tekbirleri almaksizin dórt rek'át kilar. 
§áfiílere góre bayram namazi kaza'ya kaldigi sekilde yani iki rek'át olarak ve ne zaman 
olsa kihnir. Yalniz zevalden once kiñnirsa edá, sonra kihnirsa kaza olur. 

Hanbelílere góre dahi imamla kilamayan bayrami istedigi vakitte kazaya kaldigi sekilde 
kilar. 

Malikilere góre bayram namazim imamla kilamayan artik onu kaza edemez ise de, onu 
sonradan kaza olarak degil de mendub olarak kilar. 

Bahsin basinda da isaret ettigimiz vechile bayram namazlannin sifati hakkinda üc kavil 
vardir : 

1 — Ímám-i Ázam Ebu Hanífe'ye góre vácibtir. Buna Resülüllah (S.A.V.) ile Hulefá-i 
Rásidin'in devam etmis olmalari delálet ettigi gibi, Asháb-i Kirám'a namazgaha 
gitmelerini emir buyurmasi da delildir. 

Zira emir mutlak vücub ifáde eder. Kitaptan delili ise, 277 t 277 ]«0 halde Rabbin icin namaz 
kil ve kurban kes» áyet-i kerimesi kurban bayrami icin, 278 t 278 ]«tezekki edip, 
Rabbisinin ismini anan muhakkak kurtulmustun áyeti de Ramazan bayrami icin 
delildir. Müfesshierin ekserileri bu áyetteki « £ y » yi sadaka-I freír ile (zikir) i de 
bayram namazi ile tefsir etmislerdir. 

2 — imám-i Ahmed ibni HaribeVe góre farz-i kifáyedir. £ünkü seáir-i diniyye'dendir. Ve 
cihád gibi bázilannin edá etmesiyle digerlerinden sakit olur. 

3 — Sünnef-i Müekkededir. Resülüilah (S,A.V.)'in devam buyurmasi sünnet-i müekkede 
olduguna delildir. Ebu Hanife'den gayn Hanefí imarrllanyla, §áfü ve Málik'in mezhebi 
budur. Bunlar «Bes namaz vardir. Allah bunlan kullanna farz kilmistir.» Hadisiyle de 
istidlal ederlerse de, kendilerine «bu istidlal mefhum-u ádetle oldugundan, makbul 
degildir; bir de bu namazlarin günlük bes vakit namaz ojmak ihtimáli vardir» diye cevap 



277[277] Süretü'l-Kevser, Ayet: «8». 
278P78] SuretÜ'l-A'ift; Ayet: «14, 15». 



verilmistir. 



Mevzuu bahsimiz hadisde «iki rek'áttan Once ve sonra namaz kil-mamisfir» denildigine 
góre bayram namazindan evvel ve sonra nafile kilmak mesru olmamis demektir. 
Asagidaki Ebu Said hadisinde dahi bayram namazindan once nafile kilmazdigi beyán 
ediliyorsa da, ayni hadiste namazdan sonra, evinde iki rek'át nafile kilardigi ifáde 
ediliyor. Su halde buradaki «namazdan sonra náfÜe ktlmamisfir» sózü namazgahta iken 
kilmamistir mánásina alinir. 279 ! 279 ! 

516/390- (Yine) íbni Abbas radiyatlahü anhüma'áan riváye edilgine góre : Peygamber 
SallaMahii aleyhi ve sellem, Bayrami ezansiz ve ikameisíz kilmistir.» 280 ! 280 ] 

Bu hadisi, Ebu Dávud tahric etmistir. Ash Buhári'dedir. Hadis-i serif, bayram 
namazlarinda ezanla ikametin me;;rü olmadigina delildir. Yapihrsa bid'atr, íbni Ebi 
Seyhe ( — 234) sahih bir isnadla íbni Müseyyeb'ten sunu rivayet etmistir 

«Süphemiz ki bayram namazi icin ezam ilk ihdas edén Muáviye'dir.» Bunun bir mislim 
de mutemed rávilerden tmám-i Sáfü (150 — 204) rivayet etmis ve sunu da eklemistir. 

«Haccae Medine'ye emir oldugu zaman bununla amel etmistir.» ílmi Münzir ( — 310) 
Basra'da bu ezam ilk icád edenin Ziyád oldugunu rivayet etmistir Bázilar» bunu ihdas 
edenin Mervan oldugunu sóylerler. Ibni E in 'Habib'e Sóre Abduliah ibni Zübeyr'di.. íbni 
Zübevr aym zamanda ikat de ettirmistir. ímam-i Sáfinm S1 k a ráviler vasitasiyla Zuhn (- 
.i24)-den rivayetine góre Peygamber (SA.V. bayramda müezzine «Namaz toplayiCid.r». 
demesini emrederinis. 281 ! 281 ] 

517/391- «Ebu Said radiyaliahü anh*den rivayet edilmistir. Demistir kh ResüSüliah 



279[279] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/186- 
188. 

28op80] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/188. 
28i[28i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/188- 
189. 



Sallallahü aleyhi ve seUem, bayramdan once hic bír namaz kilmazdi. Evine; dóndügü 
zaman iki rek'át kilardi». 282 ! 282 ! 

En hadisi. ibni Wláce güzel bir isnadia rivayet etmistir. 

Bu hadisi, Hákim (321—405) ile Ahmcd ibni Hanbcl (164—241) d*% taline etmislerdir, 
TÍrmizi (200 — 279), ibni Ómer (R. A./dan fcu-iro.ii bonzc-riiü rivayet eu-niy ve 
sahihlemiatir. Ayni hadisi, lrr.'n;i-< Ahhtcd ile Hákim de rivayet etmislerdir. Hadisin 
Taberáni (260--"BOVnin «EhEvsá:» mda t aska tariki de vardir. Lákin bu tarikte Cábir 
Cu'fi vardir. Bu zat metruktür. 

Hadis-i serif, bayram namazindan sonra evde iki rek'át nafile kilmanin mesru olduguna 
delildir. Fakat tmám-i Ahm-ed'in merfu olarak ibni Ómer (R, A./dan rivayet ettigi su 
hadis, buna muarizdir. 

«Bayram günü (namazdan) ne once ne de sonra n A rnaz vardir.» Bu iki hadisin em 
edilerek «bayram ovada kilmirsa yoktur» denilir. 283 ! 283 ] 

518/392- «(Bu da) Ebu Said raaUahü aniden Demistir ki: Resülüllah Sallallahü aleyhi ve 
sellem,ban bayramlannda namazgaha cikar ve ilk basladigi sey namaz olurdu. Sonra 
namazdan cikar ve cemáat saflannda olduklan halde, onlann karsisinda ayakta durur 
kendilerine vaaz eder; emir verirdi. 284 ! 284 ] 

Bu hadis, Müftefekun Aleyh'dir. 

Hadis-i serifte namazgaha cikmanin mesru olduguna delil vardir. Hatira gelen, 
namazgahin Mescid-i Nebevi'den baska bir yer olmasidir id, hakikatta da óyledir. Hz. 
Peygamber (SA.V.)'in namazgahi malüm bir yer olup, bununla mescidinin kapisi 



282[282] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/189. 
283[283] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/189. 
284[284] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/189- 
190. 



arasinda asagi yukan bin metrelik bir mesafe vardi. Bu hadisde namazin hutbeden ewel 
kihnacagina da delálet vardir. Mes'ele yukanda gecmisti. Bayram namazindan once 
nafile kihnmazdigi dahi bu hadisten anlasilan hükümlerdendir. «Cemáatin karsisinda 
ayakta durur» tábirinden namazgahta minber olmadigi anlasihyor. ibni HÍbban ( — 
354)'m tahric ettigi bir rivayette, 

«Bayram günü devesinin üzerinde hutbe okudun denilmistir. imám-i Buhan (194 — 
256) rivayetinin sonunda, bayram namazgahina ilk minber kuranin Merván oldugunu 
zikretmistir. Vakia Ómer ibni $ebbe 285 t 285 ], namazgahta cemaata minber üzerinde ilk 
hutbe okuyanin "Hz. Osman (B.A.) oldugunu; bunu bir defa yapip, sonra biraktigini bir 
daha Mervan'm yaptigini rivayet etmistir. Ama/herhalde Ebu Said (R. A.) bunu 
duymamistir. 

Hadis-i serif, bayram hutbesinin mesru olduguna ve bu hutbenin cuma hutbeleri gibi 
emir ve vaazi ihtiva ettigine de delálet ediyor. Yalniz cumada oldugu gibi bayram 
hutbesinin de iki tañe olduguna ve aralannda oturulduguna bu hadiste delálet yoktur. 
ihtimal ki bu cihet Resülüllah (SA.V.)Men sabit olmamis; cumaya kiyasen sonradan iláve 
edilmistir. 286 ! 286 ] 



519/393- «Amr ibni $uavb 287 I 287 ] dan o da babasindan, o da dedesinden Radiyailahü 



285[285] Omer ibni §ebbe : ómer bin §ebbe bin TJbeyde bin Reytate'l-Basrt'-dir. Kendisine; annesinin ninni 
sóylerken okudugu a§agidaki §iirdeki kelimesi alem olmu§tur. §iir §udur : 

Me§hur tarihci ve ediptir. H/173-M/ senesinde dogup H/262-M de Sa-marra'da irtihál etmi§dlr. 
A§agidakiler mühim kitablanndandir : 

«Ahbár-u Ümerái'l-Mekke», «Ahbár-u Ümeráil-Medine», «Ahbár-u Üme-r&i'I-Küfe», «Ahbar-u Umerall- 
Basra», «Ahbár-n Bent Nttmeyr», «Kitálm'a-Snltan», «KltabÜ's-§iir ve's-§uarft», «Fezaltttl-Basra». 

(Daha geni^ bilgi icin bak: 

Esmaü'l-MüeHifin; C. 1. s, 780, (irgádü'I-Eríb) Mu'cemü'l-Udebá; C. 6. VI. s. 48). 

286[286] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/190- 
191. 

287(287] Amr übnü §uayb (RA.) : Ebu ibrahim Amr übnü §uayb bin Muhammed bin Abdullah b. Amr übnü 
As'dir. 

Babasindan Sáid bin Müseyyeb'den ve Távus'dan hadis dinlemi§tir. Kendisinden Zühr! ile bir cemáat 
rivayette bulunmu§tur. Buhári ile Müslim de hadisi yoktur. 



anhüm duymus olmak üzere rivayet edilmistir. Demis-tir ki: Allah'in Peygamberi 
Sallallahü aleyhi ve seUem : 

Ramazan bayraminda tekbír; ilk rek'átta yedi, digerinde bestir. Kiraat onlarin 
ikisindende sonradir» buyurdular. 288 ! 288 ] 

Bu hadisi, Ebu Dávud tahric etmis; Tirmizi, Buhári'den onu sahihledigmi nakleylemistir. 

Amr'in babasi Suayb, onun babasi Muhammed, onun babasi da Abdullahtir. Eger 
kelimelerindeki zamirler Amr'a ráci iseler maná: Babasi Suayb, dedesi Muhammed'den, 
o da Resulüllah'tan isitmis demektir. Bu takdirde hadis mürseldir. £ünkü dedesi 
Muhammed Hz. Peygamber (SA.V.)'e yetismemistir. Sayet deki zamir Amr'a; deki de 
Suayb'a ráci ise, bu takdirde Suayb dedesi Abdullah'tan isitmis oluyor. Halbuki Suayb 
dedesi Abdullah'a yetismemistir. íste bu illetten dolayi Buhári ile Müslim Amr'in hadisini 
tahric etmemislerdir. Fakat Zehebí (673 — 748): «Suayb'in, Ceddi Abdullah'tan hadis 
dinledigi sabit olmustur» diyor. Bundan dolayi kendisiyle «Simen» sahibi Dórtler ibni 
Huzeyme (223 — 311) ibni Hibban ( — 354) ve Hákim (321 — £05) ihticac etmislerdir. 

Yukanki hadisi imám-i Ahmed (164 — 241) ile ibni Medini (161 — 1 de Lahric etmisler ve 
sahihlemislerdir. Bu hadis, Hz. Áise# Saad Kurazi, ibni Abbas, ibni Ómer ve Kesir ibni 
Abdullah (R. Anhüm)'d&Ti dahi rivayet olunmustur. Lákin hepsinde zayif ráviler vardir. 
Hz. Ali ile ibni Abbas (R. AJ'dan mevkuf olarak da rivayet edilmistir. ibni RüSd (514 — 
595) : «Bu rnes'elede sahabenin kavilleri ile amel etmelerinin sebebi Peygamber 
(SA.V.)'den bir sey sabit olmadigindandir.» demistir. Ukeyli ( — 769) dahi Ahmed ibni 
Haribel'in «Bayram tekbirleri hakkinda sahih hadis rivayet edilmis degildir» dedigini 
naklediyor. 

Hadis-i serif, bayram namazinin ilk rek'átinda yedi tekbir ahnacagina delálet ediyor. 
Bunlarin iftitah tekbiri olmalari ve keza záid tekbir olmalari ihtimalleri varsa da, záid 
tekbir olmalari daha akla yakindir. Mes'ele ihtilafhdir. ibni Kayyim (691 — 751) «El- 
Hedyii'n-Nebevi» adh eserinde iftitah tekbirinin bunlardan oldugunu sóyler. Yine bu 
hadis ikinci rek'átta bes tekbir ahnacagina delildir. Sahabe ve ulemádan bir cemaatla 



Kendisiyle «Sünen» sahiplerinin dórdü ve ibni Huzeyme, ibni Hibban ve-Hakim ihticac etmistir. 

288[288] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/191. 



Sáiii'erin mezhebi budur. Bázilan «ilk rek'átta bes, ikincide dórt tekbir alinir» demis, 
Hanefílerle bázi uiemá her iki rek'átta ücer tekbir ahnacagini; Málikilerle HanbefTler de 
ilk rek'átta alti, ikincide bes tekbir ahnacagini ileri sürmüslerdir. Tekbirlerin yerleri ve 
bayramlann nasil kiiinacagim ógrenmek icin her mezhep sálikleri kendi fikih kitaplanna 
müracaat etmelidir. 

Hadis-i serif, her iki rek'átta kiraatin tekbirlerden sonra olacagina da delálet ediyor. 
Nitekim Eimme-i Seláse denilen Safii, Málik ve Ahmed'in. mezhepleri budur. Ebu 
Hanife'ye góre ilk rekaátta tekbirler kiráattan ewel, ikinci rek'átta kiráattan sonra 
getirilir. Ve bu suretle iki rek'átin kiráatlan biribirlerine eklenmis olur. 

San'áni (1059 — 1182) Musannifin «Tirmizi, Buhári'den onu sahihiedigmi nakl 
eylemistir» sózü üzerinde durarak, TirmizVmn «Simen» inde bóyle bir sey 
bulunmadigim, bunun yerine orada Kesir ibni Abdullah hadisine tesadüf ettigini ve 
Tirmizi'nin bu hadis hakkinda : «Bu bábda rivayet edilen en güzel seydir» dedigini 
naklettikten sonra, 'BeyhaM (384 — 458)'nin de «Es-Sünenü'l-KÜbrá» nam eserinde ayni 
vehme kapildigini uzun uzadiya anlatmis ve : «Bununla Musannifin Tirmizi'den nakl 
hususunda hafiz Beyhaki'yi taklid ettigi anlasihyor» demistir. 

Halbuki TirmizVrán hadisi, Buhári'ma sahihledigini nakletmesi vehim degil, hakikattir. 
Yalniz bu nakil «Simen» de degil, «ELÍleU de'dir. Nitekim Hafiz Zeyneddin Iraki ( — 806) 
Tirmizi'nin serhinde sóyle demektedir : «Tirmizi, «El-ilelül-Müfred» de BuharVmn, Amr 
ibni Suayb hadisi sahihtir dedigini kendisinden nakletmistir.» Binaenaleyh Amr íbni 
Suayb hadisi bu bábda sadrá sifá veren bir hadistir. Resül-ü Ekrem (S A.V.) her iki tekbir 
arasinda hafifce süküt buyururlardi. Fakat tekbir aralarinda muayyen bir zikri oldugu 
rivayet edilmemistir. Yalniz íbni Mes'ud (R.A.)'dan bir rivayette hamd-ü sena ve 
Peygambere salávat getirecegi sóylenmistir. Tdberáni (260 — 360) «El-Kebir» de íbni 
Mes'ud (RA.) 'dan su hadisi rivayet etmistir: 

«Her iki tekbir arasinda iki kelime mikdari süküt vardir.» Lákin bu hadis, mevkuftur. Ve 
rávileri arasinda Süleyman b. Erkam vardir ki, bu zát zayiftir. íbni Ómer (R. A.) tábi 
olmak icin boyuna Resüt-ü Ekrem'in ne yaptigini arastirmakla beraber, her tekbirde 
ellerini kaldirirdi. 289 ! 289 ] 

289[289] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/191- 
193. 



520/394- «Ebu Vákid-i Leysi 29 °[ 29 °] radtyallahü anh'dm rivayet edilmi§tir. Demi§tir ki: 
Peygamber (S.A.V.) Fitre ve Kurban bayramlannda sürelerini okurdu. 291 i 291 ] 



Bu hadis!, Müslim tahric etmi^tir. 

Tabii, id ilk rek'átta «Fatiha» dan sonra «Káf» süresini, ikincide de okurmu§. 

Hadis-i §erif, bayram namazlannda bu iki süreyi okumanin sünnet olduguna delálet 
ediyor. Yukanda Resülullah (SAV.)'in bayramlarda «Sebbih» ve ng ásiye süreleri» ni 
okudugunu górmü^tük. Anla^ilan ba-zan onlari, bazan da bunlan okuyormu§. Ímám-% 
Safii (150—204) íle Málik (93— 179)'in mezhebi de budur. 292 t 292 ] 

521/395- «Cábir radiyallahü anh'den riváyel edilmi§tir. Demi^tir kí: ResüEüllah 
SaUaííahü aleyhi ve sellem, Bayram günü otdu mu yolu degi§tirirdi.» 293 t 293 ] 

Bu hadisi, Buhári tahric etmi§tir. Ebu Dávud'da ibni Ómer'den (R. Anhüma) bunun 
benzeri vardir. 

Yani, namazgahtan dónerken ba§ka yoldan dóner; gittigi yoldan gelmez imi§. Tirmizi 
(200 — 279) : «Bázi ehl-i ilim buna kail olmu§; ve imamin bóyle hareket etmesini 
müstehab górmü§tür. $afii de buna kaildir.» diyor. Yalniz tmám-i $afii degil, Ebu Hanife 
ve diger ulemánin ekserisi buna kail olmu^lardir. Bayram namazina degi§ik yollardan 
gidip »gelmek hem imama, hem cemaata me§rudur.Ebu Dávud rivayetinin láfzi §óyledir : 



290[290] gb a vákid-i Leyst (B.A.) : ismi Haris b. Avfa Leysí'dlr. Eskiden müslüman olmug ve bir rivftyete góre 
Bedir gazasina ígürak etmi§tir. Bir rivfi-yete góre ise Mekke'nin fethi günü müslüman olmustur. Fakat 
birinci rivayet daha dogrudur. Hz. Eba Vfthidl Medine'lilerden sayihr. Mekke-i Mükerremede oturmus. 
(68) tarihinde orada vefat etmigür. 

29ip9i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/193. 
292[292] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/193- 
194. 

293(293] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/ 194. 



«ibnl Ómer'den rivayet edildigine góre Resülüljah Sallailahü aleyhi ve sellem, bayram 
günü bir yoldan gitmis, sonra baska yoldan dónmüstür.» 

Bu hadis de yukariki Cábir hadisinin delálet ettigine delálet ediyor. Buradaki hikmetin 
ne olacaginda ihtiláf edilmistir. Bázilanna góre her iki yolun boyundakilere selám 
vermek ifindir. Diger bázilanna góre, gidenin bereketinden her iki yolun boyundakiler 
istifáde etsin diyedir. Bir takimlan iki yolun boyundakilerin ihtiyaflari varsa, gidermek 
ifindir demis; bir takimlari sáir yollarda ve caddelerde §eáir-i Diniyyeyi góstersin diye 
mesru olmustur demislerdir. Münafiklar íslámiyetin kuwet ve sevketini górsün de 
gayizlanndan patlasinlar diye; gok yerler sáhid olsun diye mesru olmustur, diyenler de 
vardir. Bunlar hif süphe yoktur ki camiye veya namazgaha giden kimsenin bir adimi 
derecesini arttinr; óteki de günáhim bagislatir. Bu hál ta evine dónünceye kadar devam 
eder; diyorlar. 

Nihayet bütün bu sayilan hikmetlerden dolayi ayn yollardan gidip gelmek mesru 
olmustur diyen de olmustur ki en iyisi de budur. íbni Ómer (R. A.) evinden namazgaha 
kadar tekbir alarak giderdi. 294 t 294 ] 

523/396- «Enes radtyallahü anh'áen rivayet edilmistir. Demistir ki : Resülüllah 
Sallaliahü aleyhi ve sellem, Medine'ye geldigi zaman Medine'IHerin iki günü vardi. 
Onlarda oynarlardi. Bunun üzerine Peygember SaUaTlahü aleyhi ve sellem : 

Allah; size bunlann yerine, bunlardan daha hayirhsim verdi. Kurban bayrami ile, 
Ramazan bayrami gününü.» buyurdu. 295 ! 295 ! 

Bu hadisi, Ebu Dávud ile Nesái sahih bir isnád ile tahric etmislerdir. 

Hadis-i serif. Peygamber Sallailahü aleyhi ve sellem'in bu sózleri Medine'ye gelisinin 
hemen akabinde sóyledigine delálet ediyor. Nitekim tákib edati oían ile zikir edilmesi de 
buna delálet eder. Siyer kitaplanna bakihrsa tslámda ilk mesru oían bayram Ramazan 

294[294] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 2/194- 
195. 

295(295] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/195. 



bayrami olup, hicretin ikinci yihnda váki olmustur. Hadiste, bayram günlerinde sevinc 
izhar etmenin mendüp olduguna delálet vardir. £ ünkü cáhiliy-yet devri, bayramini bu 
bayramlarla degistirmek, o bayramda yapilanin bunlarda da yapilabilecegine delálet 
eder. Yalniz vakit hususunda ehl-i cáhiliyyete muhalefet vardir. Bununla beraber, 
bayramlarda ehl-i cáhilliyyetin her yaptigi bize de mubahtir denilemez. Bundan murad : 
Elbette diñen bir mahzur ve ibádete bir máni bulunmamakla mukayyed-dir. Amma 
coluga, cocuga karsi bayramlarda biraz daha cómert davranmak ve onlari refaha 
kavusturmak gibi seyler mesrudur. 

Bázi ulemá bu hadisten müsriklerin bayramlannda sevinmenin ve onlara benzemenin 
kerahet ve igrencligini istinbát etmislerdir. Hattá Hanefilerden AUáme Ebu Hafz Busti : 
«Bir kimse gününü tazim icin bir müsrike bayraminda bir yumurta verse, muhakkak 
kafir olur» demistir. $eyhii'l-islám íbni Teymiyye (661 — 728)'nin bu hususta 
«iktizáü's-Sirati'l-Müstakimy adh bir eseri vardir. Gayri müslim-lerin yilbasi bayramini 
tosid icin onlardan kat kat fazla mübalágalarla hazirlanan ve evlerini yesil candarla 
süslemek sevdasiyla cam katliámi hususunda yarisa girisen, hattá cocuklarina gayri 
müslim adi koymaya bashyan zamanimizin mecazi müslümanlannin kulaklan cinlasin! 

Mamafih biz kendilerine yine Cenáb-i Feyyaz-i mutfak hazretlerinden hidáyetler dileriz. 
Gayr-i müslimlere benzemek hususundaki hadis-i serif insallah eserimizin dórdüncü 
cildinde gelecektir. 296 ! 296 ] 

524/397- «Ali radiyallahü anh'óen rivayet edilmistir. Demistir ki: Bayrama yürüyerek 
fikmak sünnettendir.» 297 ! 297 ] 

Bu hadisi, TÍrmizi rivayet etmis ve hasen bulmustur. 

Hadisin tamami Tirmizi'de sóyledir : «Cikmazdan once bír sey yemek de sünnettendir.» 
Tir (200 — 279) : «Ekser ulemáya góre bu hadisle amel olunur. Onlar bayrama yürüyerek 
cikmayi ve cikmazdan once bir sey yemeyi müsteháb górürler. Ózürsüz bir vasitaya 

296[296] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 2/195- 
196. 

297(297] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/196. 



binerek gidilmemesi müstehábtir.» diyor. 

San'áni diyorki: «Tirmizi'rán bu hadise hasen dedigini bulamadim. Hasen diyecegini de 
zannetmiyorum. £ ünkü hadisi kendisi Haris b. Aver tarikiyle rivayet etmistir. Hadis 
álimlerinin onun hakkinda sózleri vardir. Zühri ( — 124) mürsel olarak su hadisi tahric 
etmis. 

amber SaMaMahü aleyhi ve seüem, hicbir bayram ve cenazede vasitaya binmemistir.» 
íbni Ómer (RA) bayrama yürüyerek gider; yürüyerek dónerdi. Yemeyi cikmazdan once 
diye takyid etmenin vechi yukarida Abdullah ibni Büreyde hadisinde górülmüstür. íbni 
Mace (207 — 275) dahi Ebu Ráfi' ve baskalanndan su hadisi rivayet etmistir : 

«Peygamber Sallallahü aleyhi ve seUem, bayrama yürüyerek gider; yürüyerek 
dónerdi,» Lákin Buhári (194 — 256) «Bayrama yaya ve binitti gitme babi» diye bir báb 
yapmis ve yürümekle binek gitmeyi birbirine müsavi tutmustur. Herhalde Buhári bu 
bábdaki hadisi sahih bulamiyarak, kolayhk, hususundaki asil kaideye dónmüstür. 298 ! 298 ! 

525/398- «Ebu Hüreyre radiyallahü anfc'den rivayet edildigine góre kendilerini bir 
bayram günü yagmur tutmus; bunun üzerine Peygamber SaUaUahü aleyhi ve sellem, 
bayram namazini mescidde kildirmisür.» 2 "! 2 "] 

Bu hadisi, Ebu Dávud gevsek bir isnadla rivayet etmistir. Cünkü, isnadinda mechul bir 
adam vardir. Aym hadisi ibni Mace ile Hákim de zayif bir isnadla rivayet etmislerdir. 
Bayram namazini ovada mi, yoksa mescidde mi kilmak efdál oldugu ihtilafhdir. Imám-i 
$á/i'ye góre mescid genis ise, mescidde kilmak efdáldir. Onun sózünden anlasihyor ki, 
ovaya cikmanin illeti cemáati toplamaktir. Bu is mescidde de hasil oluyorsa o zaman 
mescidde kilmak efdál olur. Mekke'lilerin mescidi genis, etrafi bilákis dar oldugundan 
onlar sahraya cikmazlar. Ulemádan bir cemaata góre bayram namazini mescidde kilmak 
efdáldir. Hanefiterle Málikilere góre mescid genis bile olsa ovaya cikmak efdáldir. 
Delilleri Resüliillah (SA.V.)'in bayramlan bir ózür bulunmadikca dáima sahrada kilmis 
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olmasidir. Resül-ü Ekrem (S.A.V.) elbette efdali tercih ederdi. Hz. Ali (B. A.) dahi bayram 
namazi kilmak üzere sahraya cikmis, ve «Bu sünnet olmasaydi mescidde kilardim.» 
demis. Sonra cemáatin zayif takimina bayram namazi kildirmak icin mescidde bir vekil 
birakmistir. Amma sahrada üstü acik bir mescid varsa, bayrami o mescidde kilmak 
efdáldir. Tavanh ise mes'ele yine ihtilafhdir. 

Fáide : Bayram günlerinde en güzel sekilde giyinmek, en güzel kokulan sürünmek, ve 
kurban bayraminda bulabildigi en semiz hayvani kurban etmek müstehábtir. Bu bábda 
Hákim (321 — 405) Hasan' dan su hadisi tahric etmistir ; 

«Imám-i Hasan demistir ki : Bize Resülüllah SaUallahü aleyhi ve seilem, bayramlarda 
buldugumuzun en güzelini giymemizi; buldugumuzun en güzeliyle kokulanmamizi 
;buldugumuzun en semizini kurban etmemizi, sigin yedi kisi, deveyi on kisi icin 
kesmemizi, tekbiri, sükünet ve vakan asikár etmemizi emir buyurdular.» 

Hákim bu hadisi, ishale b. Berzah tarikinden tahric ettikten sonra : «Su ishak'ui mechul 
kalmasi olmasaydi, bu hadise sahih diye hükmederdim.» demistir. Mámáfíh ishak 
mechul degildir. £ünkü onu Ezdi zayif bulmus, íbni HÍbbán ( — 354) mutemed saymistir. 
Bu suretle o mechul kalmaktan kurtulmustur. Tesrik tekbirleri hakkinda vazih bir hadis 
yoktur. Bu sebeble onlan zikredemiyoruz. 300 ! 300 ] 

«Küsuf Namazi Babi» 

526/399- «Mugiretü'bnü Su'be radiyaiiahü anh*óen rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah SallaUahü aleyhi ve setlem, zamaninda (oglu) Ibrahímin vefat ettigi gün 
günes tutuldu. Derken Óteki, beriki «günes íbrahim'in ólümü icin tutuldu» dediler. Bunu 
üzerine Resülüllah SallaUahü aleyhi ve seilem : 

Süphesiz ki günes ve ay Allah'in áyetlerinden iki áyettir. Onlar hic bir kimsenin ólümü ve 
hayati icin tutulmazlar. Onlan (tutulmus) górdünüz mü hemen Allah'a duá edin ve ta. 
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acihncaya kadar namaz kihn, buyurdular». 301 ! 301 ] 

Hadis, Müttefekun Aleyh'dir. Buhári'nin bir rivayetinde : «Mün-celi oluncaya kadar» 
tábiri kullanilmistir. 

«Buhári'dekí Ebu Bekre hadisinde : «$u halde SÍZ basinizdaki acihncaya kadar namaz 
kihn ve duá edin.» buyruimustur. 

«Resülüllah SaUallahü aleyhi ve seMem'in oglu ibrahim hicretin onuncu yihnda ,bir 
rivayette «onalti» ayhk diger bir rivayette «onsekiz» ayhk iken Rebiülewel ayinin 
onuncu veya dórdüncü caramba günü vefat etmis; cenazesini bizzat Hz. Peygamber 
SailaUahü aleyhi ve settem' kildirarak Medine'nin meshur kabristani «Baki» a defn 
etmislerdir. O gün tesadüfen günes tutulmus. Bunu góren halk: «Bu günes íbrahim'in 
ólümü icin tutuldu» demislerdi. £ ünkü günes, mü'tad olmayan bir zamanda tutulmustu. 
Arapiarca ayin onunda veya dórdünde günes tutulmasi hemen hemen górülmüs sey 
degildi. Bundan dolayi onun tutulmasini bu hazin hádiseye atfetmek istemislerdi. Fakat 
Resülüllah (S.A.V.) bunu reddetti. Ve günes ile ayin Allahü Teálá'mn birligine, kudretine, 
onun siddet ve azabindan kullanni korkutmaya delálet edén iki alámet oldugunu beyán 
buyurdular. Hadis-i serif ma'nen: 302 [ 302 ]«Biz áyetleri korkutmaktan baska bir sey ícín 
góndermeyiz» áyet-i kerimesinden ahnmistir. 

Araplar günes tutulmasina «Küsüf» ay tutulmasina da «Hüsüf» derler. Küsüf kelimesi 
masdardir. Fiil olarak kullanildigi vakit, kef in fethasiyla derler. Nadiren kef in zammi ile 
eklinde mechul de okundugu gibi, fiil-i mazinin ziyáden" báblanndan «infial» babina 
nakledilerek dahi denilir. «Hüsüf» kelimesinin kullanisi da aynen bunun gibidir. Ve bu 
sekillerin hepsinde maná : «Günes tutuldu. Ay tutuldu» demektir. 

Bu iki láfzin hem günes, hem ay tutulmasi hakkinda kullanihp, kulla miamiyacagi ulemá 
arasinda ihtilafh bir mes'eledir. Kur'án-i Kerimde hüsüf ay tutulmasi mánásinda 
kullanilmistir. Fakat aym kelime hadiste günes tutulmasi mánásinda kullanilmis 
buyrulmustur. Nitekim Küsüf kelimesi de hem günes, hem ay tutulmasi mánálarinda 
kullanilmistir, Araplar derler. «Ayla günes küsüf hüsüf olurlar. Yani tutulurlar» 
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demektir. Yalniz hadiste ay tutulmasi hakkinda küsüf kelimesi kullanilmamistir. 

iste ulemá-i kiram buna bakarak küsüf kelimesini yalniz günes tutulmasinda, hüsüfu da 
ay tutulmasinda kullanmislardir. Lügat álimie-lerinden Sa'Jeb ( — 291) bunu ihtiyar 
etmis; Cevheri de bunun ifmi «daha fasihtir» demistir. 

Asil lügatta küsüf : Siyaha falar; karamsi demektir. Hüsüf iser noksanhktir. Mamafih bu 
kelimelerin mánálan hakkinda baska kaviller de vardir. Bir kimsenin hayati hakkinda 
günes tutulacagi bahis mevzuu olmadigi halde, hadis-i serifte «hayati ifin» buyrulmasi 
bu hususta hayát ile memat arasinda bir fark olmadigini anlatmak ifindir. Yani nasil ki 
siz bir kimsenin hayati ifin ay ile günesin tutulacagina kail olmuyorsaniz, tipki onun gibi, 
onlar bir kimsenin ólümü if in de tutulmazlar, demektir. 

Burada mevzu'u bahs oían yalniz günesin tutulmasi oldugu halde, Resülüllah (SAV.)'in 
ayi da zikretmesi ifádeyi zenginlestirmek ve ay ile günesin, bir hükümde oldugunu 
anlatmak ifindir. Buna edebiyatta «Üslüb-u hakim» derler. Bundan sonra Resül-ü Ekrem 
(S.A.V.) bóyle korku ve heyecan veren bir hádise karsisinda ümmetine mesru oían seyin 
namaz kilmak ve dua etmek oldugunu beyán eylemistir. Namazin keyfiyeti asagida 
gelecektir. Buradaki emri; vücüb mánásina alan olmussa da cumhur ulemáya góre nedib 
manasinadir. Ve küsüf namazi sünnet-i müekkededir. Kemal íbni Hümám «Fethü'l- 
Kadir» de: «Küsüf namazi Cumhur'a góre hiláfsiz sünnettir. Yahut bir kavilcige góre va- 
ciptir» der. Ebu Aváne ( — 316) sahihinde bu namazin vácib oldugunu tasrih etmistir. 
Hattá vücübu imám-i Ázam'á&n bile rivayet olunur. 

Resülüllah (S.A.V.) küsüf namazi ile duanin günes afihncaya kadar devam edecegini 
bildirmistir. Binaenaleyh günes afildi mi, namaz da sona erecektir. Bunun mánási namaz 
kilarken afiliverse, namazi tamamlamaya lüzum kalmadan kildigi ile iktifa ederek, 
namazdan fikmak ise de Müslim (204 — 261)'in rivayetinde selám verdigi zikredilmistir. 
$u halde namaz behemehal tamamlanacaktir. Bu namazi sáir namazlara kiyas etmek de 
aym neticeyi verir. 

Hadis-i serif küsüf namazinin .sebebi bulundugu zaman kilinacagina delálet eder. Bu 
namazin sebebi günesin tutulmasi olduguna góre, günes her ne zaman tutulursa, namaz 
da o zaman kilinacak demektir. Cumhur ulemánin mezhebi de budur. lmám-i Ázam 
(80 — 150) ile imám-% Ahmed ibni Hanbel (164 — 241) sair namazlar gibi bunun da 



kerahet vakiterinde kiimamiyacagma kail olmuslardir. 

Hadis-i serifin buradaki rivayetinin sonunda denilmistir. Bu rivayet Müslim'indir, 
Buhári'de bunun yerine « UC £ A » denilmisse de maná birdir. 

Bu hadis, Küsüf bábmda Buhári'nin rivayet ettigi ilk hadistir ve górüldügü gibi tabiriyle 
rivayet edilmistir. 

Bundan murad, barniza gelen günes veya ay tutulmasi acihncaya kadar demektir. 303 ! 303 ] 

528/400- «Áise radiyaliahü anhá'dan rivayet edilmistir ki; Peygamber Sallailahil aleyhi 
ve sellem, küsüf namazinda kiraatim asikár eylemis ve iki rek'átta dórt rükü, dórt de 
secde yapmistir.» 304 ! 304 ] 

Hadis, müttefekun aleyh'dir. Bu láfiz, Müslim'indir. «Müslim'in Áise'den» bir rivayetinde 
namaz toplayicidir. Diye nida edecekbir káhya dahi gónderdi.» denilmistir. 

Hadis-i serif, küsüf namazinda kiraatin asikár olabilecegine delildir. Buradaki küsüftan 
murád : Günes tutulmasidir. Cünkü ímám- Ahmed ibni Hanbel hadisi «Günes tutuldu» ve 
«Sonra okudu ve kiraati asikár eyledi» láfizlanyla tahric etmistir. Asikár okuma 
mes'elesini Tirmizi (200—279) Ta-havi (23&— 321) ve Dáre Kutni (306—385) de tahric 
ettikleri gibi ibni Huzeyme (223 — 311) ve baskalan, küsüf namazinda Hz. Ali (R. A.)'in 
asikár okudugunu merfu' olarak rivayet etmislerdir. Bu Hususta dórt kavi vardir. 

a — Hanefílerden imándi Ebu Yusuf (113 — 182) ile imám- Muhammed'e (135 — 189) ve 
diger mezhep imamlanndan Ímám-% Ahmed ibni Haribel'e góre hüsüf ve küsüf 
namazlarinda kiraat mutlak surette asikár olur. Delilleri, sadedinde bulundugumuz 
hadistir. Vakia bu hadis, yalniz günes tutulmasi hakkinda várid olmussa da 

— 203 y tutulmasi da ondan farksizdir. Zaten Resülüllah (SA.V.) bundan dolayi ikisini 
hükmen bir tutmus. 
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«Onlan tutulmus górdünüz mü hemen namaz kihn ve dua edin» buyurmustur. Namaz ve 
duá hususunda asil oían, ikisinin de bir olmalaridir. Hadis ulemásindan ishak b. 
Rahuveyh (168 — 238) ibni Huzeyme, ibnü'l-Münzir ( — 310) ve sáirenin mez-liebi de 
budur. 

b — Mutlak surette gizli okunur. Bu kavi Hanefílerden imám-i Ázam] Ebu Hanife (80 — 
150) ile sair mezáhib imamlanndan imám-% $áfii (150 — 204) ve imám-i Málik (93 — 
179) hazerátmm mezhebidir. 

Delilleri : ibni Abbas (R. A.) hadisidir. Bu hadiste : 

«Peygamber SaUailahü aleyhi ve sellem, Bakara Süresini (okuyacak) kadar uzun zaman 
ayakta kaldi» denilmektedir. Sayet asikár oku-saydi; Bakara Süresini okuyacak kadar 
diyerek takdir etmezdi. 

Filhakika Buhári (194 — 256) talik suretiyle ibni Abbas (RA.)dan su hadisi rivayet 
etmistir : 

«ibni Abbas radiyaliahü anh küsüf namazinda Peygamber Sdtlallahü aleyhi ve sellem'm 
yani basina durmus. Fakat ondan bir harf bile isitmemistir.» Ayni hadisi, Beyháki (384 — 
458) üc yoldan mevsul olarak da rivayet etmisse de bunlann hepsi de gevsektir. Su 
kadar var ki, bunlarla «ibni Abbss (R. A.) Peygamber (SA.V.)'den uzak bulundugu icin 
onun asikár okudugunu isitmemistir.» seklindeki itiraz defedilmis olur. 

c — Bázilanna góre küsüf namazi kilan kiraat mes'elesinde serbesttir, isterso gizli okur; 
dilerse asikár eder. Bunlar yukanki kavillerin delilleriyle amel ederler. Ve «Resülüliah 
(S A.V.) iki sekilde de kilmistir» derler. 

d — Günes tutuldugu zaman gizli okur. Ay tutuldugunda ise asikár eder» diyenler de 
vardir. Bunlar ibni Abbas (R. A.) hadisiyle amel eder ve bu namazlan günlük bes vaktin 
namazlarina kiyas ederler. 

Bu hadiste küsüf namazinin iki rek'át oldugu ve her rek'átta ikiser rükü ile ikiser secde 
yapilacagi beyán edilmistir. Lákin asagidaki hadisin serhinde bu hususta ihtiláf oldugu 
górülecektir. 

imám-i Müslim'in Hz. Áise (R. Anha)'Az,n rivayet ettigi cümlesini nahv itibanyla bir kac 



cesit okumak raüm-kündür. Birinci ihtimále góre sózü mahfuz bir fiilin mef ülüdür. ise o 
mef'ülün hálidir. Binaenaleyh ikisi de mansub okunur ve cümle «Namaza,.toplayici 
oldugu halde gelin.» mánásini ifáde eder. ikinci ihtimále góre bu cümle mübtedá ile 
haberden meydana gelmis bir isim cümlesidir. Nitekim kitabimizdaki hareke ve maná 
ona góre verilmistir. Daha baska takdirler de vardir. 

Bu rivayet, namaza toplanmak icin bu láfizla davet yapmanin mesru olduguna delálet 
eder. Resülüllah (SAV.)'den bu láfizla bir emir baska namazlar hakkinda várid 
olmamistir. 305 ! 305 ] 

529/401- lbni Abbas radiyaTlahü anhüma'áan rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
SaUaUahü aleyhi ve setlem, zamaninda günes tutuldu. Bunun üzerine namaz kildi. Ve 
Bakara süresini okuyacak kadar uzun zaman ayakta kaldi. Sonra uzun bir rükü yapti. 
Sonra basini kaldirdi. Ve ilk kiyamdan daha az olmak üzere uzun uzadiya bir kiyam 
yapti. Sonra birinci rüküdan daha az olmak üzere uzun bir rükü yapti. Sonra secde etti. 
Sonra birinci kiyamdan daha az olmak üzere uzun uzadi ya bir kiyam yapti. Sonra birinci 
rüküdan daha az olmak üzere uzun bir rükü yapti. Sonra basini kaldirdi. Ve birinci 
kiyamdan daha az olmak üzere uzun uzadiya bir kiyam yapti. Sonra birinci rüküdan 
daha az olmak üzere uzun bir rükü yapti. Sonra basini kaldirdi. Sonra secde etti. Sonra 
günes acilmis olarak namazdan cikti. Ve halka hutbe okudu.» 306 ! 306 ] 

Bu hadis, Müttefekun aleyh'dir. Láfiz Buhári'nindir. Müslim'in {lbni Abbas'dan) bir 
rivayetinde : «Günes tutuldugu zaman dórt secde ile sekiz rükü yaparak, iki rek'át namaz 
kildi.» denilmistir. Ali (R. A.) dan bunun bir misli rivayet olunmustur. 

Müslim'in Cábir'den rivayet ettigi hadiste : «Dórt secde ile alti rükü (lu bir namaz) kildi.» 
denilmistir. 

Ebu Davud'un Übey ibni Ká'b (R. A.) 'dan rivayetine góre : «Peygamber (SA.V.) namaz 
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kilmis ve bes rükü ile iki secde yapmis; ikinci rek'átta dahi bunun gibi yapmistir.» 

Küsüf namazinin Cumhur ulemáya góre sünnet-i müekkede oldugunu yukanda 
górmüstük. Bu namazin ne sekilde kihnacagi hakkinda bircok vecihler vardir ki burilan 
Buhan (194—256) ile Müslim (204—261), Ebu Dáwd (202—275) ve saire 
zikretmislerdir. Cemaatla kihnmasi dórt mezhebin imamlan ile sair bázi imamlann mez- 
hebidir. Ancak Haneftlere góre kildiran imamin cuma hatibi olmasi sarttir. O olmazsa 
devlet tarafindan kendisine izin verilmis bir kimse dahi kildirabilir. O da bulunmazsa 
herkes evinde yalniz bacina kilar. 

$ekline gelince : Küsüf namazinin nasil kilinacagi ulemá arasinda ihtilaflidir. 

Hanefílere góre sáir nafile namazlar gibi, yani her rek'átta bir rükü ve iki secde ile iki 
rek'át olarak kihnir. 

Cumhur'a góre de iki rek'át kilmirsa da her rek'átta iki kiyam; iki kiraat iki rükü ve iki 
secde yapihr. Maámáfíh bu sekilde kihnmasi sart degildir. Hanefilerin dedigi gibi sair 
nafile namazlar seklinde dahi kihnabilir. Hanefllerden maada mezhep imamlan da buna 
kail olmuslardir, (bakara süresini okuyacak kadar) denildigine góre, küsüf namazinda 
Kur'án okunacak demektir. Nevevi (631 — 676) diyor ki :rek'átm ilk kiyaminda fatiha 
okunacagina ulemá ittifak etmise ikinci kiyam hususunda ihtiláfa düsmüslerdir. ímám-i 
Málik ile bizim mezhebimize góre fátihasiz namaz caiz degildir.» 

Hadis-i serif rükü'un uzun yapilacagina da delildir. Musannif merhum: «hicbir tarikta 
Resülüllah (SAV.)'in bu bábda neler beyán ettigini górmedim. Yalniz rüküda Kur'án 
okunamiyacagma ulemá ittifak etmislerdir. Rüküda mesru oían, sadece zikir, tesbih ve 
tekbir gibi sey lerdir» diyor. Hadis-i serifte «birinciden az» denilmesi ikinci kiyamin 
birinciden daha kisa olacagina delálet eder. imám-i Müslim'in Cábir (R. A./dan 
rivayetinde burada her ne kadar «Sonra rükü e*tfc Ve uzatti. Sonra basini rüküdan 
kaldirdi ve uzun uza di ya durdu.» demliyorsa da Nevevi bunun icin iki sekilde cevap 
vermekte. Ve : «Bu rivayet ewelá sazdir. Ekseriyetin rivayetine muhaliftir. Binaenaleyh 
onunla amel edilmez. ikincisi, buradaki uzatmadan murád tádil-i erkáni bir parca 
uzatmaktir. Yoksa rükü gibi kiyami da uzatmak degildir» demektedir. 

Bu rivayette secdenin uzunlugundan bahs yoktur. Fakat onu da uzun yaptigi Buhári'nin 
rivayet ettigi Ebu Musa hadisiylc, Müslim'in rivayet ettigi Ibni Ómer (R. A.) hadisinde 



zikredilmistir. Nevevi: «Ulemámiz muhakkikleri ile, imám-i Safii'nin nassan beyánina 
góre secde dahi uzatilacaktir. Cünkü bu bábda sahih hadisler vardir.» diyor. Ebu Dávud 
ile Nesái (215 — 303) Hz. Semura (R. A./dan su hadisi tahric etmislerdir. «Her hangi bir 
namazdaki secdesinden mutlaka uzundu.» Imám-i Müslim'in Hz. Cábir (R. A./dan 
rivayet ettigi hadíste «Secdesi de rüküunun misli idi.» buyrulmustur. Bundan dolayi 
hadis-imamlan secdenin uzun yapilacagina cezm etmislerdir. Her rüküdan sonra 
denilir. Ve iki secde arasindaki oturus uzunca tutulur. Filhakika Müslim'deki Cábir 
hadisinde iki secde arasinda tádil-i erkanin uzun tutulacagi zikredilmistir. Fakat 
musannif : «Bu hadisten maada hicbir tarikta buna muttali olamadim» diyor. Gázáli, 
bilákis iki secde arasindaki tádil-i erkánin uzatilmayacagini nakletmis ise de bu rivayet 
merduttur. Sonra «birinci kiyamdan daha az olmak üzere uzun uzadiya bir kiyam yapti» 
ifádesi, ikinci rek'átta ayakta durmanin uzun tutulacagina fakat yine de birinci rek'át- 
taki kadar uzatilmayacagina delildir. Ebu Davud'un. Urve'den bir rivayetinde «Ál-i ímrán 
süresini okudugu» bildiriliyor. Ibni Battal ( — 444) : «ilk rek'átin kiyami ile rüküuyla 
ikinci rek'áttan daha uzun olacagmda hilaf yoktur. Yalniz ikinci rek'átin birinci kiyam ile 
rüküu acaba ilk rek'átin ikinci kiyami ile rüküundan daha kisa midir, yoksa birbirine 
müsávi midir? Bu cihet ihtilafhdir.» diyor. Bu ihtiláfin sebebi hadisteki «Birinci 
kiyamdan daha az olmak üzere» cümlesinin baska baska anlasilmasidir. Bunu bázilan : 
ikinci rek'átin birinci kiyami, ilk rek'átm ikinci kiyamindan daha kisadir, mánásina almis; 
digerleri hayir, her kiyam kendinden ónceki kiyamdan daha kisa olur; demislerdir. 
«Halka hutbe okudu» cümlesi, küsüf namazindan sonra hutbe okumanin müsteháb 
olduguna delálet eder. tmám-i Safii (150 — 240) ile ekser hadis imamlarimn mezhebi de 
budur. Hanefílere góre küsüf namazinda hutbe yoktur. Cünkü nakledilme mistir. Olsa idi 
nakledilirdi. 

Burada San'án% Hanefilerin bu istidlalini cürütmek icin sóyle ida-re-i kelám ediyor : 
«Hanefílerin bu sózü üzerine hemen hutbeyi sarahaten gósteren hadislerle cevap 
verilmistir. Hanefilerin «Resüiüllah (S. A.V.) o günkü konusmasiyla hutbeyi 
kasdetmemistir; günes tutulmasinin birinin ólümü sebebiyle olduguna inananlara bir 
red cevabi vermek 

istemistir.» Sózüne karsi da : Buhári'nin rivayetinde «Allah'a hamdü sena erti». Hattá bir 
rivayette kendisinin Allah'in kulu ve resulü olduguna sehádet de etti» Buhári'nin diger 
bir rivayetinde «Cennet, Cehennem vesaire ah- 



válini zikretti.» hadisleri gósterilir. Bunlar ise zaten hutbeden maksad oían seylerdir. 
Müslim'in Fátima (R. Anha)'áa.n rivayet ettigi Esma hadisinde sóyle deniliyor : 

«Esma radiyaüahü anha demistir kí : Resülüllah SdUallahü aleyhi ve sellem, cemaata 
hutbe okudu ve Allah'a hamdü sena ettikten sonra sóyle dedi : 

Bundan sonra (Malüm olsun ki) baña gósterilmemis bulunan hicbir sey yoktur ki, surada 
yerimde gósterilmemis olsun. Hattá cennet i!e cehennem bile. Gercekten san sudur ki, 
baña sizin yakinda kabirlerde fitneye dücár edileceginiz (yahut) Mesih DeccáFin fitnesi 
gibi bir fitneye máruz birakilacaginiz — bunlardan hangisini dedigini bilmiyorum — 
bildirildi.Esma demistir ki : 

«Sizden biriniz getirilecek ve: 

«Su adam hakkinda malümatin nedir?» denilecek. Mümin íse; (yahut) rrtükin íse — 
hangisini dedigini bilmiyorum — Esma demistir ki : 

«O Allah'in Resulü Muhammed'dir. Bize hüccetleri ve hidáyeti getirdi. Biz de icabet ve 
itaat ettik» diye üc defa 

tekrarhyacak. Sonra kendisine : 

«Uyu. Biz Záten senin O'na imán ettigini bilirdik; Binaenaleyh hakkinla beraber uyu» 
denilecek. 

San'ánVidn. istidlali burada nihayete eriyor. 

Ben derim ki : San'áni'ma. istidlal ettigi hadislere Hanefiyye ulemásindan hicbirinin bir 
sey dedigi yoktur. Binaenaleyh hepsi dogrudur. Fakat bunlann dogru olmasi mutlaka 
küsüf namazinda hutbe okunacagina delil olamaz; fikbi kaidemize góre: «Bir isden 
maksad ne ise, hüküm ona góredir» Hz. Peygamber (S.A.V.) o günkü hutbesini küsüf 
namazi hutbesiz olmaz diye okumamistir. Bilákis o hutbe her zamanki hutbeler tarzinda 
okumus da olsa anzí bir sebeble irád edilmistir. Ve o sebep de bu hutbeden sonra zail 
olmustur. Bir seyin illet ve sebebi nihayete erdi mi o sey de bittabi sona erer. 
Binaenaleyh o gün icin günes tutulmasi birinin Ólümünden ileri geliyor zannolunurken, 
Resülüllah (S. A.V.J'in hutbesinden sonra hakikat anlasilmis ve bir daha bóyle yanhs bir 
zanna kapilan olmamistir. Su halde bóyle bir hutbeye de lüzum kalmamistir. 



iste Hanefílerin dávasi bundan ibarettir. Zahiri yy e ulemásinin bir nassin zahirine 
saplanip kalma hususunda gósterdikleri anüdáne titizlik karsisinda benim de ácizane 
kendilerine §óyle bir sual sormak hatirima geliyor : Resülüllah (S.A.V.) sahih, hattá 
manen mütevátir oían bir hadis-i serifinde sóyle buyurmuslar : 

«Ameller ancak niyetlere góredir.» Bu hadis-i serifin zahirine ne buyurursunuz? 

tmám-% Müslim (204 — 261) 'in ibni Abbas (RA)'dan rivayet ettigi kisimda «Dórt 
secdede sekiz rükü kildi.» deniliyor. Bundan murad iki rek'át namazdir. Zirá her rek'átta 
ikiser secde vardir. Bu iki rek'át-h namazda sekiz tañe rükü olduguna góre, her rek'átta 
dórder rükü yaptigi anlasihyor. Küsüf namazinin bu sekilde kihnacagina káü olanlar da 
vardir. 

Müslim'in Cábir ibni Abdullah radiyallahü anft'den rivayet ettigi yukaridaki hadiste, Hz. 
Peygamber SdllaUahü aleyhi ve sellem'in iki rek'áth bir namazda dórt secde ile alti rükü 
yaptigi ifáde olunmustur ki, her rek'átta iki secde ile üc rükü yaptigi anlasilmaktadir. 

Buraya kadar górülen rivayetlerden anlasihyor ki, küsüf namazi bilittifak iki rek'áttir. 
Yalniz rükülan hakkinda ihtiláf vardir. Musannif merhumun kaydettigi rivayetlerden 
dórt suret meydana geliyor : 

a — Küsüf namazi iki rek'áttir. Ve her rek'átta ikiser rükü vardir. imám-i $afii (150 — 
204), imám-% Málik (93—179), Ahmed ibni Han-bel (164—241) ve diger bázi zevatin 
mezhebleri budur. 

Delilleri : Hz. Áise, ibni Abbas ve ibni Ómer (R. Anhüm) haze-rátmn iriváyet ettikleri 
hadisdir. tbni Abdü-Ber (368 — 463) : «Bu hadis bu bábda en sahih bir seydir. Geriye 
kalan rivayetler muallel ve zayiftir» demistir. 

b — iki rek'áttir. Ve her rek'átta dórder rükü vardir. Müslim'in Ibni Abbas ile Hz. Ali 
(R'Anhümá) 1 dan rivayet ettigi hadis bunu ifáde etmektedir. 

c — iki rek'áttir. Her rek'átta ücer rükü vardir. Cábir hadisi buna delildir. 

d — iki rek'áttir. Her rek'átta beser rükü vardir. 

Rivayetler bóyle muhtelif olunca ulemá da ihtiláf etmislerdir. Cumhur ve Eimme-i Seláse 



birinci kavle záhib olmuslardir. Nevevi (631 — 676) 



Müslim serhinde «Her nevi'e bazi sahabe kail olmustur» diyor. Muhakkikinden bir 
cemaata góre küsüf namazi kilacak kimse bu nevilerden birini sefmek hususunda 
muhayyerdir. Hangisini yapsa olur. Bu kavi, küsüf namazinin müteaddit zamanlarda 
muhtelif suretlerde kimi o, kimi bu sekilde kihndigina góredir. Lákin bu bábda yapilan 
tahkik, bütün rivayetlerin ayni vak'ayi anlattigini ve bu vak'anin da Resülüllah (SAV.)'in 
oglu íbrahim'in vefati günü küsüf namazi kilmasindan ibaret oldugunu góstermektedir. 
Bundan dolayidir ki sáir ulemá, küsüf namazinin üf ayn surette kihnacagini bildiren 
hadisleri il-letlendirmekten vazgeimiislerdir. *ibnü}l - Kayyim (691 — 751) : «/mám-i 
Ahmed, Buhan, ve $afii gibi büyük imamlar vak'anin mü-teaddid oldugunu sahih 
bulmuyor; onu hatá górüyorlar» demistir. Hanefílere góre küsüf namazinin sáir nafileler 
gibi iki rek'át kihndigim yukanda górmüstük. 307 ! 307 ] 

533/402- «íbni Abbas radiyallahü anhüma'dan rivayet edilmistir. $óyle demistir: Hig 
rüzgár csmemistir ki Peygamber SaliaUahü aleyhi ve sellem dizleri üzerine f ókerek : 

Allah'im bunu bize rahmet kil; azap kilma; demis olmasin.» 308 ! 308 ] 
Bu hadisi, imám-i $afii ile Taberáni rivayet etmislerdir. 

Hadis-i serifte zikri ge^en diz üstü fókme korkudan müteveilid oturustur ki bunu 
ekseriyetle korkanlar yapar. rüzgár demektir. Bu kelime ism-i cins olup rahmetle 
gelene de, azabla gelene de sámildir. Nitekim Ebu Hüreyre (R.A.)'dan merfü olarak 
rivayet edilen bir hadiste sóyle buyrulmustur : 

«Rüzgár Allah'in ruhundanchr. Kimi rahmet kimi de azab getirir, $ u halde ona 
sógmeyin.» 

Ibnl Abbas hadisinin tamami sóyledir: 



307po7] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 2/205- 
210. 

308[308] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/210. 



«Allah'im bunu f ok rüzgárlar yap; bir rüzgár yapma» : 

Hadisin bu kismi kelimesinin müfred kullanildigi zaman azaba; cemi kullanildiginda ise 
rahmete mahsus olduguna delálet eder. 

ibni Abbas (R. A.) diyor ki: «Allah'in kitabinda 309 ! 309 ] «Ben Azimüssan onlara §iddetli bir 
rüzgár gónderdim» 

31 °[ 31 °]«Hani onlara §iddetli rüzgán góndermistik.» 311 t 311 ]«Biz, rüzgárlan asilayici olarak 
gónderdik», 312 [ 312 ]«On"n áyetlerinden biri de rüzgárlan müjdeci olarak góndermestdir» 
buyrulmustur. 

Hadisi, imám-% $afii «Et-Daavátü}l-Kebiry de rivayet etmistir. 

Bu hadis; kelimesinin cem'i kullanildigindan rahmet mánásina geldigini, müfred 
kullanihrsa azab mánásini ifáde ettigini gósteriyor. Yalniz bu sefer babimizin hadisinde 
Hz. Peygamber (SA.V.) in o rüzgánn rahmet olmasini istemesi müskül kahyorsa da 
«Bundan maksad, bizi bu rüzgárla óldürme demektir. Zira bu rüzgárlar óldürülmüs 
olsalar, üzerlerine baska rüzgár esmez. Bu suretle rüzgárlar degil, bir tek rüzgár olur.» 
seklinde cevab verilmistir. 313 ! 313 ] 

334/403- «(Yine) íbni Abbas radiyallahü anhüma'dan rivayet edilmistir ki, kendisi bir 
zelzelede alti rükü ve dórt secde (li íki rek'át) namaz kilmis ve áyát namazi bóyle olur 
demistir». 314 ! 314 ] 

Bu hadisi, Beyhaki rivayet etmistir. $afii de Hz. Ali'den onun bir mislini, son kisminin 
hazfiyle rivayet etmistir. 

Rivayet edilmeyen son kisimdan murád cümlesidir. Yukanki hadisi Beyháki (384 — 458), 

309po9] süre-i Fussilet; Áyet: «16». 
3io[3io] Süretü'z-Záriyát; Ayet: «41». 
3«[3ii] Süretü'I - Hicr; Áyet: «22». 
3i2[3i2] süretü'r-Rüm; Ayet: «46». 

3i3pi3] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/210- 
211. 

3i4[3i4] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/212. 



Abdullah ibni'l-Háris yolundan tahric etmi§tir. Buna góre vak'á Basra'da bir zelzelede 
olmu^tur. 

Ayni hadisi ibni Ebi $eybe ( — 234) de kisaltma yaparak ayni yoldan rivayet etmi^tir. 
Láfzi $udur : 

«ibni Abbas kendilerine bir zelzelede dórt secde íle (iki rek'át) namaz kildirmi§; bu 
namazda alti rükü yapmi^tir.» Láfzin zahiri, cemaatla kildiklarini gósteriyor. 

Fáide : Ay tutuldugu zamanda, tipki güne§ tutldugu zamanki gibi iki rek'át namaz kilmak 
me^rudur. Hanefílere góre bunda cemáat yoktur. Ayn ayn herkesin evinde kilmasi 
mendubdur. Málíkilere góre de óyle ise de evde cemaatla kilmakta bir beis yoktur. 
Camide cemaatla kihnmasi mekruhtur. $átiilerle Hanbelilere góre az farkla küsüf namazi 
da hüsüf namazi gibidir ve hükümleri birdir. Bu namazlardan máada, zelzele, yildirim, 
§iddetli karanhk, §iddetli rüzgár veya veba gibi hastahklar zuhurunda iki rek'át namaz 
kilmak mendubtur. Cünkü bunlann her biri Allahü Zülcelál'in birer áyeti olup, isyan 
deryasina dalmi§ bulunan kullanni hak yoluna dónsünler diye bunlarla korkutur. Binae- 
naleyh bóyle bir hál vukuunda ibádet yolu ile Allah'a rücü etmek lázimdir. Nitekim Fahr- 
í Káinat (S.A.V.) Efendimiz bir hadis-i §eriflerinde : 

«Bu korkulardan bir §ey górdünüz mü hemen namaza íltica edin» buyurarak korku 
anlannda namaza iltica etmemizi emir buyurmu§tur. 

Korku namazlarinin edá tarzi mutlak nafileler gibidir. Ayn hususiyetleri yoktur. Onlari 
evlerde ayn ayn kilmak efdáldir. Cemáat ve hutbe gibi §eyler onlarda me§ru olmami§tir. 
Korku namazlarina $áfii-lerle Hanbeliler kail olmami§larsa da, zelzeleler devam edip 
giderse, Hanbelilere góre de iki rek'át namaz kilmak mendub olur. 315 ! 315 ! 

«istiská' Namazi Babi» 

ístiská : Yagmur duásidir. Bir yerde o yer halkina, hayvanlanna ve ekinlerine yetecek 

3i5pi5] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/212- 
213. 



kadar nehir ve dere suyu yoksa, yahut varken bitti veya azalarak yetmez oldu ise, o yer 
halkina yagmur duasina fikmak ve iki rek'át istiská, namazi kilmak mesru bimustur. 
Mesrüiyyeti Kitab ve Sünnetle sabittir. 

Kitabtan delili: 316 [ 316 ]«Rabbinizden magfiret dileyin. £ünkü o pek magfiretcidir. Sizin 
üzerinize semáyi bol yagmur halinde gónderir» áyet-i kerimesidir. 

Rivayete góre Nuh Aleyhisselám kavmini senelerce hak yola davet ettikten sonra, kavmi 
yine küfür ve inadiarmda israr edince Cenabi Hak, onlardan yagmufu kesmis; kadinlan 
dogurmaz olmuslar, bu hál, (kirk) yahut (yetmis) yil devam etmis. Nihayet imán etmek 
sartiyla kendilerine bol nzk verilecegi ve hallerinin düzeltilecegi Ce-náb-i Hak tarafindan 
bildirilmistir. Bu áyetle istidlalin vechi sudur : Bizdon ónceki kavimlerin seriatlari, bize 
de seriattir. Elverir ki, onlan bize Allah veya Resulü inkár etmeksizin kissa etmis 
bulunsun. 

iste burada da óyledir. Hz. Nüh Aleyhisselámm seriatini bizzat Ce-náb-i Hak Kur'án-i 
Kerim'de kissa buyuruyor, inkár da etmiyor. 

Yagmur duasi; islámiyetten ewel araplarda da vardi. ibni Asákir (499 — 571) §u rivayeti 
tahric etmistir : «Mekke'liiere kithk isabet etmis. Kureys (Ebu Tálib'e): Yá Eba Tálib, bu 
vadiye kithk gel-di.£oluk focuk kuraga tutuldu, gel bir yagmur duasi yapiver! demoler. 
Bunun üzerine Ebu Tálib beraberinde, üzerinden siyah bir bulut afilmis, gimes gibi bir 
focuk, (yani Áhir zaman Peygamberi Muhammed Mustafa (SA.V.) onun etrafinda da bir 
takim focuklar oldugu halde, duaya fikmis. £ ocugu alarak sirtini Kabe'ye dayamis ve 
parmagi ile focuga dayanmis. Semáda bir pare bulut bile yokmus. Derken óteden 
beriden bulutlar peyda olmus ve gittikfe fogalarak óyle bol bir yagmur yagmis ki, vádi 
dolmus tasmis ve her taraf bolluk ifinde kalmis. Sabi-i masum hakkinda Ebu Tálib, su 
beyti sóylemistir: 

«Hem beyazdir. Yüzü suyu hürmetine buluttan yagmur dilenir. Yetimlerin halaskan, dul 
kadinlann ismetidir,» Sünnetten delili : Asagidaki hadislerdir. 317 ! 317 ] 



siséis] Süre-i Nüh; Ayet: «10-11». 

3i7[3i7] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/214- 
215. 



— /404- íbni Abbas radiyallahü anhüma'áan rivayet edilmistir. Demistir ki: Peygamber 
SaUdllahü aleyhi ve sell&m, (Medine'den) mü-ievázi, her günlük elbise giymis, bitkin, 
agir agir yürür; níyazkár bir halde fikti ve bayram kilar gibi iki rek'át namaz kildi. Sizin 
su hutbenizi okumadi.» 318 ! 318 ] 

Bu hadisi, besler rivayet etmistir. TirmÍ2Í/ Ebu Aváne ve ibni Hib- 
ban onu sahihlemislerdir. 

Bázi kelimelerin izáhi : «.ídi » Her günlük elbisesini giyen demektir. Burada maksad, 
tevazu góstermek ve muhtaf oldugunu anlat-mak ig in. Ziyneti ve giyinip, kusanmayi terk 
etmektir. « Uiptu » nusu góstererek demektir.agir alarak, acele etmiyerek 
demektir.tezellül ve istekte mübalaga góstererek yani niyaz ederek demektir. 

Ebu Dávüd (202 — 275)'in rivayetinde denilmis, yani kelimelerin yerleri degistirilmistir. 
Aym rivayette tSizin su hutbenizi okumadi» cümlesinden sonra «Lákin duá# nlyáz ve 
tekbir getirmekte devam ettt. 

Sonra bayramda kildigi gibi iki rek'át namaz kildi» denilerek buradaki namazin duadan 
sonra kihndigi beyán edilmistir. 

Musannif merhumun, rivayetinde bu cihet sarih degildir. Bu hadisi; zikredilenlerden 
máada, Hákim (321—405), Beyháki (384— 458) ve Dáre Kutni; (306—385) de tahric 
etmislerdir. 

Hadis-i serif, yagmur duasinda namaz kilmanin mesru olduguna delildir. Bu hususta 
mezheb imamlan arasinda ihtiláf yok ise de sifati hakkinda ihtiláf edilmisb'il. 
HanefTlerden imám-i Ázam'a, (80 — 150) góre asil istiska' duá, istigfar, ve hamdü 
senadan ibarettir. Ma-máfíh mendub olmak üzere yalniz basina herkes iki rek'át namaz 
kilabilir. Bu namazda hutbe falan yoktur. ímameyn ile sáir mezáhib imamlanna góre 
yagmur duasinda bayramlarda oldugu gibi, cemaatla kilmak, asikár okumak, ve sonunda 
hutbe irád etmek suretiyle iki rek'át namaz kilmak sünnet-i müekkededir. Yalniz 
buradaki hutbede tekbirler Hanefílerle Málikilere góre istigfara tebdil edilir. SáfTílerle 

3i8[3i8] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/215. 



Hanbelilere góre tebdil edilmez. Burada da tekbír ahnir imameyn ile Málikilerin delili, 
Buhan (194 — 256)'nin rivayet ettigi Abbád b. Temim hadisidir. 

Bu hadíste «Resülüllah Sattallahü aleyhi ve settem, onlara íki rek'át namaz kildirdi» 
denilmektedir. Nitekim asagida gelen Hz. Áise hadisi de ayni mánáyi ifáde ediyor. Bunlar 
«Ibní Abbas hadísini te'vil ederek, bu hadisten maksad, namazin sifatini, yani nasü 
kihnacagini degil, rek'át sayisini bayram namazina benzetmektir» demislerdir. 

Mamafih Dáre Kutni (306 — 385)'nin ibni Abbás (R. A./dan tahric ettigi su rivayet bu 
te'vile muanzdir : 

«O namazda bayramlarda oldugu gibi, yedi ve bes tekbir ahr, ve okur.» Vakia bu 
rivayetin isnadi hakkinda sóz- 

edilmis ise de sadedinde bulundugumuz hadis de onu te'yid etmektedir. imám-i Ázam 
ise Ebu.Dávud, (202 — 275) ile Tirmizi (200 — 279) nin tahric ettikleri su hadisle istidlal 
etmistir : 

«Peygamber Sallallahü aleyhi ve seTlem, denilen yerde duá ederek, yagmur diledi.»Ebu 
Aváne ( — 316) de sahihinde su hadisi tahric etmistir: 

«Peygamber SaUallahü aleyhi ve settem'e, bir kavim kithktan sikáyet etti. Bunun üzerine 

Dizler (iniz) in üzerine cókerek: ya Rab ya Rab deyin;: buyurdular». 

Hz. ímam'in bu istidlaline karsi denilse denilse, sóyle denilebilir : Evet Resülüllah 
(SA.V.)'in yagmur duasinda iki rek'át namaz kildigi da sübüt bulmustur; bazen kilmadigi 
da olmustur. Bunu her ikisi de caiz oldugunu góstermek icin bóyle yapmistir. 

Ibnü'l-Kayyim (691 — 751) «El-Hedyü'n-Nebevv» adh eserinde-Resülüllah (SA.V.)'in kac 
cesit yagmur duasi yaptigim saymis; altiya cikarmistir : 

a — Musallaya cikmis; orada hem namaz kilmis, hem de hutbe okumustur. 

b — Cuma günü minberde hutbe okudugu sirada yagmur duasinda bulunmustur. 

c — Cuma'dan baska bir günde Medine-Í Münewere'nin minberi üzerinde yalniz yagmur 



duasinda bulunmustur. Bu rivayette namaz. kildigi bildirilmemistir. 

d — Mescidde otururken yagmur duasi yapmis; ve ellerini kaldirarak AHahü Zülcelál'e 
niyazda bulunmustur. 

e — Mescidin kapisi disinda «Zevrá» denilen yere yakin bulunan da yagmur duasi 
yapmistir. 

f — Gazalarindan birinde müsrikler müslümanlardan ewel suyu zaptettikleri zaman 
yagmur duasinda bulunmustur. 

Fahri Káinat (S.A.V.) Efendimizin yaptigi yagmur dualannin hepsinde yagmur yagmistir. 
Yukarida da arzettigimiz gibi, yagmur duasinda hutbe okumanin mesrüiyyeti ihtilaflidir. 
Okunmaz diyenler, ibni Abbas (R. A./in «Hutbe okumadi» sózüyle istidlal ederler. 
Okunur diyenler asagidaki Hz. Áise ve ibni Abbas hadisleriyle istidlal ederler. Hutbenin 
namazdan ewel veya sonra okunacagi dahi ihtilaflidir. Ha-nefílerden ímameyn ile diger 
mezheb imamlanna góre namazdan sonra okunur. Bu hutbe imam-i Ahmed ibni Hanbel 
(164 — 241) ile Han-nefílerden imam-i Ebu Yusuf & (113 — 182) góre bir tek hutbeden 
ibarettir. Ve Hanefílerle Málikilere góre yerde okunur, Imám-i Mu-hammed (135 — 189) 
ile imám-i Málik'e (93 — 179) góre hutbe bayram hutbesi gibidir. Ulemádan bakilan 
hutbenin namazdan ewel okunacagina kail olmuslardir. Bunlar ibni Abbas hadisiyle 
istidlal ederler. Namazdan sonra okunur diyenlerse, imám-i Ahmed ibni Hanbel, ibni 
Mace (207—275), Ebu Avane (—316) ve Beyhaki (384—458) :nin tahric ettikleri Ebu 
Hüreyre hadisiyle istidlal ederler. Bu hadiste ; «Peygamber SallaMahü aleyhi ve sellem, 
yagmur duasina cikti ve iki rek'át namaz kildi. Sonra hutbe okudu.» deniliyor. Bu iki 
hadisin arasini bulmak icin : «Resülüllah (SA.V.)'in basladigi duadir; amma burada 
duaya hutbe denilmis ve bundan sonra ayrica hutbe okundugu rivayet olunmamistir. 
Namazin hutbeden once kihndigini rivayet edén de sadece o kadarla iktifa etmis; 
namazdan ewel duá okuyup, okumadigini beyán etmemistir» deniliyor. Duá icin Hz. 
Peygamber (SA.V.)'den rivayet edilmis láfizlar aranir. Resülüllah (SA.V.)'in hangi 
láfizlarla duá ettigini asagidaki hadis gósteriyor. 319 ! 319 ] 



3i9pi9] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/215- 
218. 



— /405- «Áise radiyaMahü ariha'áan rivayet edilmistir. Demistir kí: Halk Resülüllah 
SaUallahü aleyhi ve sellem'e yagmurun yagmamasindan sikáyet ettiler. Bunun üzerine 
bir minber kurulmasina emir buyurdu. Ve kendisine musallaya bir minber kuruldu. 
Halka (yagmur duasina) cikacaklan bir gün de tayin etti. (O gün) kendisi günesin ziyasi 
vurdugu zaman cikti; ve minberin üzerine oturdu. Bunu müteakip tekbir aldi ve Allah'a 
hamd etti. Sonra (§óyle) buyurdu : 

Hakikaten siz beldenizin kurakligindan sikáyet ettiniz (amma) hakikaten Ailah da size 
kendisine duá etmenizi emir etti. Duanizi kabul buyuracagini da vaad eyledi. Bundan 
sonra : 

Hamd álemlerin Rabbi, Rahman ve Rahim; kiyamet gününün sahibi Allah'a mahsustur. 
Allah'dan baska Allah yoktur. Diledigini yapar. Allah'im, Allah sensin. Senden baska iláh 
yoktur. Gani sensin; biz fukarayiz; bize rahmetini indir; indirdigini de bir zamana kadar 
kuwet ve kifayet kil. dedi. Sonra ellerini kaldirdi ve fa koltuklarinin bey ar yeri 
górününceye kadar (el kaldirmakta) devam ettt. Sonra cemaata sirtim cevirdi ve ellerini 
kaldirdigi halde cübbesinl cevirdi. Sonra cemaata yüzünü dóndü ve (minberden) inerek 
iki rek'at namaz kildi. Derken Allah bir bulut halketti. Gók gürle meye, simsek cakmaya 
basladi. Sonra yagmur yagdi. »320[320] 

Bu hadisi, Ebu Dávud rivayet etmis; ve : «Gariptir. ísnadi iyidir.» demistir. 

Elbise cevirme mes'elesi SaMh-i Buhán'de Abdullah Ibni Zeyd'den rivayet edilmistir. Bu 
hadiste : «Müteakiben dua ederek kibleye dóndü; sonra ik! rek'at namaz kildi. Bu 
rek'átlarda kiraati asikár yapti» denilmektedir. 

Dáre Kutni'nin Ebu Cafer Bákir'dan mürsel olarak rivayetinde: «Kurakhk degissin diye 
cübbesini cevirdi» cümlesi vardir. 

Hadis-i serifin tamami «Sünen-i Ebi Dávud» da sóyledir : 

«Sonra Allah'in izniyle yagmur yagdi. Resülüllah Sailallahü aleyhi ve seUem, mescidinin 
kapisina gelir gelmez seller akti. Halkin sipere kostuklanni górünce avurt disleri 

32op20] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/218- 
220. 



meydana c íkincaya kadar güldü. Ve : 

$ehádet ederim ki Allah her seye kadirdir. Ben de onun kulu ve Resulüyüm; dedi». 

Hadis-i serifteki: «Ve minberin üzerine oturdu» cümlesi icin ibnü'l-Kayyim, (691 — 751) 
: «$ayet dogru ise,» tábirini kullaniyor. Ve sózüne devamla «aksi takdirde gónülde 
bundan bir §ey var.» diyor. Yani süpheli oldugunu ihsas ediyor. Resülüllah (S.A.V.) : 

«Hakikaten Allah da size kendisine duá etmenizi emretti. Duanizi kabul buyuracagini 
vaad eyledi» demekle 321 t 321 ]«Bana duá edin; size kabul edeyim.áyet-i kerimesine ve 
keza 322 [ 322 ]«Kullanm sana beni sorarsa süphesiz ki ben yakinim. Beni cagiranin dávetine 
icabet ederim» áyet-i celilesine isaret buyurmustur. «Bunu müteákib tekbir aldi. Ve 
Allah'a hamd etti.» 

demesine bakihrsa, hutbeye Besmele ile degil, hamd-ü sena ile baslamistir. Filhakika 
Rcsül-ü Ekrem (SA.V.)'in hutbelerine hamdden baska bir sózle basladigi hic bir rivayette 
zikredilmemistir. 

Ebu Dávud (202 — 275) yukandaki hadis icin : «isnadi iyidir.» 

dedikten sonra «Medineliler» okurlar; bu hadis onlara hüccettir.» der. «Halka birgün 
táyin etti,» denildigine góre yagmur duasina cikacaklan günü halka birkac gün ev- 
velinden bildirmek yerinde olur. Táki hazirlansinlar. Biribirlerine haklan gecenler 
helállasarak tevbe etsinler. Hanefilerin fikih kitaplannda: «Yagmur duasina cikmazdan 
üc gün ewel imamin halka üc gün oruc tutmalarini ve mümkün mertebe sadaka 
vermelerini hak, hukuk mes'-elelerinden kurtulmalanni, günahlardan tevbe etmelerini 
emretmesinin müsteháb oldugu» beyán edilmistir. O gün Resülüllah (SAV.) ewelá 
tertemiz yikanarak her günlük elbiseler icinde Allah'a kemál-i tevázuy-la boyun 
bükmüsdür. Ewelá ihtiyarlar, sonra cocuklar sahraya cikarlar. Hayvanlan cikarmak bile 
müsteháptir. 

Beni ísrail'e ait nakillerde «Bir cemáatin yagmur duasina ciktigi, fakat iclerinde bir tek 
ási bulundugu icin kendilerine Allah tarafindan yagmur haram kihndigi» rivayet olunur. 
Hadisteki « A - |j » tábiri 



32i[32i] Süretü'l-Mü'minün; Áyet: «60». 
322[322] süretü'l - Bakare; Ayet: «186». 



«insanlar» demektir ki, müslim ve gayri müslim bütün insanlara ámm ve sámildir. Su 
halde gayri müsumleri de yagmur duasina cikarmanin mesru olduguna delálet ederse de 
mes'ele ihtilaflidir. Bázilanna góre kendi kiliselerine veyahut sahraya cikarlarsa men 
edilmezler. Diger bázilanna góre hicbir vecihle yagmur duasina cikmalarina müsaade 
edilmez. Zira bu duá rahmet insin diye yapihr. Küffára ise rahmet degil, lanet iner. Kemal 
ibni Hümám (788 — 861) «Fethü'l-Kadir» adh eserinin ístiska Babinda : «Gayri 
müslimlerin yalniz bacina yagmur duasi yapmalarina müsaade edilemez. Cünkü onlann 
duásiyla yagmur yagmak muhtemeldir. Bu takdirde avamin zayif imanh olanlari fitneye 
dücár olur demektedir.» 

Hadis-i serif, duá ederken el kaldirma, yagmur duasinda ise basinin hizasina kaldirarak 
mübalaga góstermeye delálet ediyor. Duá ederken el kaldirmak bir cok hadislerle 
sabittir. Hattá el-Münzin ( — 656) bu hususta bir cüz tutan bir eser tasnif etmistir. 
Nevevi (631 — 676) : «Bu bábda sahihinde yahut bunlardan birinden otuz 

kadar hadis topladim» diyor.Bunu Ei-Mühezzeb» serhinde in sonunda zikretmektedir. 
Vakia Hr. Enes'den rivayet edilen bir hadiste yagmur duasindan maada hic bir yerde el 
kaldirilma-yacagi beyán ediliyorsa da bundan murád, hic kaldirmamak degil, kal- 
dirmakta mübalága góstermemektir. 

Elbisenin cevrilmesine gelince : Elbisesinin sag tarafini sol omuzuna, sol tarafim da sag 
omuzuna koymakla olur. Nitekim Bu-hári (194 — 256) ile ibni Máce (207 — 275) 'nin ve 
ibni Hüzeyme (223 — 311)'nin rivayetlerinden de bu anlasihyor. Ebu Dávud, (202 — 275) 
'un rivayetinde sóyle denilmistir : 

«Sag yakasini sol omuzuna; sol yakasini da sag omuzuna koydu» ímám-i Ahmed ibni 
Hanbel (164 — 241)'in tahric ettigi bir hadiste «Cemáat da Resülüflah Sallattahü aleyhi 
ve seilem ile birlikte elbiselerini c evirdiler» denildigine góre imamla birlikte cemáatin da 
elbise cevirmesi mesru olmak gerekirse, de mes'ele ihtilafhdir. Hanefilere góre cemáat, 
elbiselerini cevirmezler. Zira kendilerine «Siz de cevirin» diye emir buyurdugu nakil 
edilmemistir. Binaenaleyh bu is imama mahsustur. 

Sáir mezheblere góre cemáat da elbiselerini cevirirler. Elbiselerin cevrilmesi kibleye 
karsi dóndükleri zamandir. Zira Müslim'in (204 — 261) rivayetinde : 

«Resülüllah Sallailahü aleyhi ve seilein, duá etmek istedikte kibleye karsi dóndü ve 



abasini f evirdi.» denilmektedir. Buhá-ride de bunun gibi bir rivayet vardir. 

Hadis-i serif istiská namazinin iki rek'át olduguna da delildir ki; Cumhur ulemánin 
mezhebi budur. ikiser rek'átta selám vermek sartiyla dórt rek'áttir diyenler de vardir. 
Fakat bu kavi zayiftir. £ ünkü Hz. Peygamber (S.A.V.)'den sabit oían iki rek'áttir. 

Tahvil kissasinda adi gefen Abdullah, Abdullah íbni Zeyd El-Mázi-nidir, bázilan 
vehmederek onu ezanin rávisi oían Abdullah sanmislardir. Halbuki o baska, bu baskadir. 

Hadisteki den sonra BühárVde cübbesini f evirdi». Diger bir rivayette denilmistir. 

Maná aynidir. 

Buhan sóyle diyor: «Süfyan dedi ki, baña da Mes'udi haber verdi. Ebu Bekir'den duymus; 
sagi sol üzerine koymus dedi.» ibni Huzeyme nin rivayetinde de » «Solu da sag üzerine 
ziyádesi vardir. Elbise f evirmenin hikmetini táyin hususunda ulemá ihtiláf etmislerdir. 

Musannif merhum asagidaki hadisi rivayet etmekle bu ihtiláfa isaret etmistir. Hadis-i 
serif istiska' namazinda kiraatin asikár olacagina delildir. Asikár okuma mes'elesi 
BuhárVnin bazi rivayetlerinde vardir. ibni Battal ( — 444) bu hususta icmá oldugunu nak- 
leder. Bázilan bundan, istiska' namazinin yalniz gündüz kihnacagi mánásini fikanrlar. 
Ve «Gece kihnacak olsaydi gündüz kihndigi zaman gizli, gece kihndikta sesli okunurdu» 
derler. 

Cübbe fevirme hakkinda tbnü'l-Árábl (468 — 543) : «Bu cübbe fevirmesi Peygamber 
(SA.V.) ile Rabbisi arasinda bir emaredir. Kendisine : «Hálin degismek ifin cübbeni 
fevir» denilmistir; diyor. Fakat buna itiraz edenler: «Bóyle denildigi nakle muhtaftir.» 
diyorlar. íbnii'J-Árábi «Elbise fevirmek tefeül ifindir; diyenlere: «Fahn sarti, ona niyet 
etmemektir» diye itirazda bulunmustur. Musannif merhum : Tefe'ül hakkinda rávileri 
mutemed bir hadis várid olmustur.» der. «Fethü'l-Bári» de bu hadisi Dáre Kutni (306 — 
385) ile Hákim (321 — 405)'in Cafer ibni Muhammea"'den, o da babasindan, o da 
Cábir'den isitmis olmak üzere tahric ettiklerini sóyler. $u halde hadis mevsuldur. Zira 
Muhammed ibni Ali Hz. Cábir'le bulusmus ve ondan hadis rivayet etmistir. Yalniz 
Musannif: «Dáre Kutni bu hadisin mürsel oldugunu tercih etmistir.» dedikten sonra «Zan 



ile sóz sóylemektense, bu hadisle amel etmek herhalde evládir» diyor. 323 t 323 ] 

— /406- «Enes radiyallahü anft'den rivayet edilmistir ki: Bir adam, «cuma günü. 
Peygamber SaUaUahü aleyhi ve seilem ayakta hutbe okurken mescide girmis ve : Ya 
Resülellah, mallar helak oldu. Yollar kesildi (ne olursun) Allah Azze ve Celfe'ye duá 
ediver; bize yagmur ihsan etsin; dedi. Bunun üzerine Sailallahü aleyhi ve seliem ellerini 
kaldirdi: Sonra : 

Allah'im bize yagmur ver. Allah'im bize yagmur ver; dedi ve hadis (in geri kalan kismin) 
i zikretti. Bu hadiste yagmurun bindirilmesi icin duá da vardir.» 324 ! 324 ! 

Hadis, müftefekun aleyh'tir. Sahihi Müslim'de hadisin tamami sóyledir: 

«Enes demistir ki : Vallahi gók yüzünde ne bir bulut, ne de bulut parcasi górüyorduk. 
Seli' ile aramizda da bir ev veya arsa yoktu, demistir ki: Hemen onun arkasindan kalkan 
gibi bir bulut belirdi (bu bulut) semánin ortasina geldigi vakit yayildi. Sonra yagmur 
bosandi. Enes demistir ki : Vallahi bir hafta günesi górmedik. Nihayet ertesi cuma günü 
Rcsülüllah (S A.V.) ayakta hutbe okurken o kapidan bir adam girdi ve : 

Ya Resülallah bütün mallar helak oldu. Yollar kesildi. ímdi Allah'a duá et de su yagmuru 
bizden kessin dedi. Enes demistir ki : 

Bunun üzerine Resülülfah Sallaliahü aleyhi ve seliem ellerini kaldirdi, sonra : 

Yá Rab, üzerimize degil, etrafimiza.... Yá Rab daglara, tepelere, vadi iclerine ve 
ormanlara, dedi. Enes demistir ki: Derhal yagmur dindi ve biz de güneste yürümeye 
ciktik. Serik demistir ki : Enes ibni Málike o adam ilk gelen mi ídi, diye sordum; 
bilmiyorum dedi.» 

Musannif: «Bu gelen zatin ismine Enes hadisinde müttali olamadim» diyor. 



323P23] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/220- 
223. 

324[324] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/224. 



Bázilarina góre bu zat, Ká'b ibni Mürre'dir. Harice ibni Hisn b. Huzeyfe el-Fezari'dir 
diyenler de olmustur, Buhári'rnn rivayetinde cümlesinden sonra «cemáat da ellerini 
kaldirdilar» denildigi gibi, yerine tábiri várid olmustur. Maná hep birdir. 

Mallann helaki, hayvanlarla tarlalara ánim ve sámildir. Yollarin kesilmesi ya sellerin 
mütemadiyen akmasindan, yahut develer yiyecek bulamadigi icin zayif düserek yola 
gidemediginden veya halkin elindeki yiyecek tükendigi icin pazarlara gótürecek bir sey 
kalmadigindandir. 

Hadis-i serif, yagmur cok yagdigi zaman dinmesi icin duá edilebilecegine de delálet 
ediyor. Buhan (194 — 256) buna aynca bir bát> tahsis etmis ve bu hadisi oraya 
dercetmistir. ímám-% Safii (150 — 204) «Miisned» inde Muttalib b. Hantab'dan mürsel 
olarak su hadisi tahric etmistir: 

«Peygamber SaTlaJlahü aleyhi ve sellem, yagmur yagarken : 

Allah'im rahmet yagmuru ver; azap, belá ve yikip batirma yagmuru degil, Allah'im, 
daglara ve ormanlara... Allah'im! Üzerimize, degil, etrafimiza...» derdi. 325 ! 325 ] 

539/407- «Enes radnjaUahü a??7i'den rivayet edildigine góre Ómer radnjallahü anh, 
yagmursuz kaldiklari vakit Abbas ibni Abdülmuttalib (i vesile ittihaz etmek suretíy) le 
yagmur duasi yapar ve: Allah'im senden peygamberimiz hürmetine yagmur dilerdik; 
derhal verirdin. Slmdi de senden peygamberimizin amcasi hürmetine yagmur istiyoruz; 
bize yagmur ihsan et! der. Hemen kendilerine yagmur gónderilirdi.» 326 ! 326 ] 

Bu hadisi, Buhári rivayet etmistir. 
Abbas (R. A.) da sóyle demistir: 

«Ya Rab, süphesiz gókten hic bir belá inmemistir ki, bir günahtan dolayi olmasin, ve (bu 
belá) tevbeden baska bir seyle defolmamistir. Filhakika su kavm, peygamberine 

325(325] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 2/224- 
226. 

326(326] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/226. 



yakinhgim dolayisiyla benim (vasitam) ile sana teveccüh etti. iste günahkár ellerimiz... ve 
iste sana tevbekár ahnlanmiz: imdi bize yagmuru ihsan et!; Bunun üzerine sema daglar 
gibi bosandi; ta ki yeri bereketlendirdi.» 

Bu hadisi, Zübeyr íbni Bekkár «El-Ensáb-» da tahric etmistir. Bu zát ayni hadisi Ibni 
Ómer (R. A.)'dari da tahric eylemis ve Ómer (RA)'m Ramáde yihnda Abbas (R. A.)'i 
vesile ittiház ederek yagmur duasi yaptigini anlatmistir. Ramáde : Soguktan helak olmak 
demektir. Hicretin 18. yihnda siddetli kurakhk olmus ve yeryüzü yagmur-suzíuktan 
ádeta toz toprak háline geldigi icin o seneye Ramáde yih denilmistir. 

Bu kissada hayr ve saláh sahibi insanlar vesilesiyle sefaat dileme nin caiz olduguna Hz. 
Abbas (R. A.)'\n faziletine, Ómer (R. A.)in tevázuüuna delil vardir. 327 t 327 ] 

— /408- «Enes radiyallahü anh'óen rivayet edilmistir. Demistir ki: Biz Peygamber 
SaTlallahü aleyhi ve settem ile beraber oldugumuz halde yagmura tutulduk. Resülüllah 
Saliallahü aleyhi ve settem, hemen elbisesini acti Hattá elbisesine yagmur isabet etti. Ve : 

O, Rabbinden yeni geliyor; buyurdular». 328 ! 328 ! 
Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Buhári (194 — 256) buna dáir bir báb yapmis ve Enes hadisini orada zikretmistir. 
ibaresinden murád: Yagmurdur: 

«O Allah'in yeni halk ettigi bir seydir. Binaenaleyh kendisiyle teberrük etmeye deger.» 
demektir. 

Hadis-i serif, yagmurla teberrük etmenin müsteháp olduguna delildir. 329 ! 329 ! 

— /409- «Áise radiyallahü anhá'dan rivayet edildigine góre : Resülüllah Saliallahü aleyhi 



327(327] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/226- 
227. 

328[328] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/227. 
329[329] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/227. 



ve setlem, yagmuru górdükte : 

«Allah'im! Bardaktan bosanircasina fáideli (yagdir)» derdi. 33 °[ 33 °] 



Bu hadisi $eyheyn taric etmistilerdir. 

Musannif burada ádeti hiláfina hareket etmistir. Zira bóyle yerlerim de mütfefekun aleyh 
derdi. Hadisteki kelimesi nin sifatidir. Ve ihtirazi bír kayittir.Bununla zararh yagistan 
ihtiraz olunmustur. 331 ! 331 ] 



— /410- «Sa'd radiyallahü a-nft'den rivayet edildigine góre: Peygamber Sallallahü aleyhi 
ve sellem, yagmur isterken : 

Allah'im, bize kesif, pek gürültülü, bardaktan bosa-nircasina inen, simsekli bir bulut 
kaplat. Ondan bize irili ufakh yagmur tanelerini arahksiz yagdir! Ey Celál ve ikram 
sahibi! diye duá etmistir.» 332 ! 332 ] 



Bu hadisi, Ebu Aváne 333 t 333 ] sahihinde rivayet etmistir. Kitkit : Yagmurun en ufak 



33op30] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/227. 
33ip3i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/227. 
332(332] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/228. 
333(333] Aváne : Yakup b. tshak b. ibrahim b. Yezid elNisátouri ve ts-feráni Hadis imamlanndandir. 
Eserinin adi «El-Müsned'üs Sahih'ül Mahrec ala Kitabi Müslim ibnül Haccac» tir. 

imam hafiz Ebi Aváne ilm-i hadis'de kendi zamaninin Horasan, irán, Irak, Suriye, Hicaz ve Misir'daki büyük 
imamlardan hadis okumustur. Hocalan arasinda, Sam'da : Yezid b. Muhammed b. Abdüssámed, ismail b. 
Muhammed b. Kiyrád, Suayb b. ishak. Misir'da; Yunus b. Abdülálá ve kardesinin oglu Ibni Vehb, imam 
Mü'zeni, imam Rebii ve ogullan Muhammed ve Saad. Irak'da: Sádan b. Nasr, Hasen-iz Záferáni, {aym 
zamanda büyük müverrih) Ómer b. Sebete ve diger imamlar. Horasan'da ; imam Müslim'in üstadi 
Muhammed bin Yahya el-Zehli, imam Müslim ibnül Haecac ve Muhammed b. Recá essindi. El-Cezire Musul 
ve civannda da : Ali íbnü Harb'den ilm-i hadis okumustur. Kendisinden de Ebu Bekril Ismáili, Ahmed b. 
Aliyül Rázi, Ebu Ahmed Ali ve Süleyman'üt Taberáni hadis rivayet etmiglerdir. 

Imam Ebi Aváne 5 defa haccetmistir. ímam-i Ebu Abdullah Hákim hakkinda diyor ki : «O, hadis álimlerinin 
büyüklerinden ve hadislerin tesbiti icin íslám dünyasini en cok dolasanlardandir» 

316 H. senesinde irtihál etmistir. Kabri Isferáin'dedir. Kabrinin yakininda Taüyük kelám imamlanndan 
Ebu ishak tsferáini'nin de kabri vardir. En büyük «seri oían «Müsned» i gayet kiymetli ve nádir bulunur bir 
kitap íken Haydará-bád sehrinde kurulan Dáiretül Maarifül Osmaniyye adindaki íslám nesriyat -encümeni 



damlasidir. Onun büyügüne rüzaz; onun büyügüne de tas derler. tábirleri Kur'án-i 
Kerim'de de vardir. 

Bu kelimeler sifattirlar. Bázilari bunlari : Baskalarina mutlak: sürrette muhtaf olmayan 
ve fadl-i tam sahibi diye tefsir ederler. Bázi müfessir-ler de : Samimi ve muhlis kullarina 
ta'zim ve ikram edén AHah diye tefsir etmislerdir. 

Ne olursa olsun Celál ve ikram Allahü Teálá'nin en büyük sifatlanndandir. Bundan 
dolayidir ki Resulü Ekrem (S.A.V.) «Ya Zel celái-i ve'l-ikram; demeye devam edin» 
buyurmustur. Rivayete nazaran Hz. Peygamber (S.A.V.) namaz kilarken diyen bir zátm 
yanindan gefmis ve ona «Muhakkak namazin kabul edildi» demistir. 334 ! 334 ! 

— /411- «Ebu Hüreyre radiyallahü anft'den rivayet edildigine góre: Resüfüllah 
Sallaliahü aleyhi ve seTlem, sóyle buyurmuslardir: 

Süleyman (A. S.) yagmur duasina fikti ve sirtüstü yatarak ayaklarini semáya kaldirmis 
bir kannca górdü. Kannca: Ya rabí Biz senin mahlükátindan bir takim mahlüklanz. Senin 
suyundan müstagni degiliz; diyordu. Bunun üzerine Hz. Süleyman (yanindakilere) 
dónün muhakkak sizden baskasinin duasi sebebiyle sulandiniz, dedi». 335 ! 335 ! 

Bu hadisi, imam Ahmed rivayet etmis, Hákim de onu sahihlemistir. 

Hadis, yagmur duasinin eskiden mesru olduguna delildir. Bundan hayvanlann da 
yagmur duasina fikanlmasimn müsteháp oldugu, onlarin da Allah'i bilecek ve 
zikredecek, ondan hacet dileyecek kadar idrakleri bulundugu anlasilmaktadir. 

Hadis-i serif : «Hif bir sey yoktur ki, Rabbísinin hamdiyle tesbih etmesin .Lákin siz 
onlann tesbihini anlamazsimz» áyet-i kerimesine muvañktir. 336 ! 336 ] 



tarafindan mevcut nüshalan kar§ila§tinlarak, dogru ve tenkili bir "baskisi 1363 H. senesinde yapilmi§tir. 
R. Aleyh. 

334[334] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/228- 
229. 

335(335] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/229. 
336[336] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/229- 
230. 



— /412- «Enes radiyallahü anh'den rivayet edildigine góre: Pey gamber Saliallahü aleyhi 
ve seÜem, yagmur duasi yapmis ve avufle nnin sirti ile semáya isaret etmistir.» 337 ! 337 ] 

Bu hadisi, Müslim tahric etmistir. 

Bu hadis-i serif, duá ile belánin giderilmesi istenildigi zaman avuflann sirti semáya 
fevrilerek; bir seyin vücüd bulmasi veya verilmesi istenildikte ise, avuflarin ifi semáya 
fevrilerek el kaldirilacagina delildi. Nitekim bu husus Haitab b. Es'Saíb'in babasindan 
rivayet ettigi su hadiste afiktir: 

«Peygamber Saliallahü aleyhi ve settem, bir sey istedigi zaman avuflannin ifini; bir 
seyden (Allah'a) sigindigi zaman ise avuflarinin disini semáya fevirirdi.»ibni Abbas 
(R.A.yüan: 

a li A kj «AMah'dan avuflannizin ifiyle dileyin; disi ile ístemeyin.» dedigi rivayet 
olunuyor. Vakia bu hadis zayiftir. Amma yine de Enes hadisiyle aralan bulunmus ve : 
«íbni Abbas hadisi istek haline mahsustur» denilmistir. 

«Ragbet ve korku hallerinde bize dua ederler» áyet-i kerímesi dahi, ragbette avuflarin 
if i; rehibde avuflann disi semáya kaldinhr diye tefsir edilmistir. 338 ! 338 ] 

«Yáni Giymesi Helál Ve Haram Oían Elbise Babi» 

— /413- «Ebu Amíri'l-Es'ári 339 ! 339 ] radiyallah anft'den rivayet edilmistir. Demistir kí: 
Resülüllah SaUatlahü aleyhi ve sellem : 



337(337] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/230. 
338[338] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/230. 
339[339] ¡7^ u Amir El dullah b. Háni, bazrtannea Abdullah h. Vehebdir. nü§tir. Hazreti Eb» Amr Sam'da 
yerle§mi§ ve AbdmmeUkbin tine kadar y A ami*r. H, Ebu Musa El-E A ri'nin amca, bu zá dkü o zát 
Kesülüllah (S.A.V.)'in sagliginda Hüneyn harbi gününde gehíd migtir. ísmi Ubeyd bin Süleym'dir. 



Muhakkak ümmetimden bir takim kavimler gelecek, zina ile ipegi helál sayacaklar; 
buyurdu». 34 °[ 34 °] 



Bu hadisi, Ebu Dávud rivayet etmistir. Ash Buhári'dedir. Buhan (194 — 256) bu hadisi 
talik suretiyle tahric etmistir. Hadis-i serif ipek elbise giymenin haram olduguna delildir. 
£ ünkü nin mánási, harami helál sayarlar demektir. ikinci hadiste bu bábda sarahat 
oldugu górülecektir. Yine bu hadiste haram oían bir seye mubah muamelesi yapmanin 
insani ümmet olmaktan fikarmayacagina delálet vardir. Maamáfíh San'áni (1059 — 
1182) bu kavli zayif bulmakta ve: «Eger bir kimse bir harami istihlál eder, yani onun he- 
lál oldugunu itikat eylerse, süphesiz ki o seyin haram oldugunu haber veren Peygamber 
(S,A.V.)'i yalanlamis olur. Ve o seye helál demesi Peygamber (SAV.)'in sózünü red ve 
tekzip olur. Peygamberi tekzip ise küfürdür.» 

Ebu Amir El Esari (R. A.: ismi ihtilafhdir.Bazilarina gór e Ab- bdllh h Vhbdir 
Binaenaleyh hadisi te'vil etmek ve bóyle bir kimseye ümmet demesi harami helál itikád 
etmezden Óncedir. itikáddan sonra ümmet olmaktan fikar; demek icáp eder. Burada 
ümmet sózünden, ümmeti daveti kasdetmek de sahih olamaz. £ünkü bóyleler! yalniz 
zina ile ipegi degil, Hz. Peygamber (SA.V.)'in haram kildigi her seyi helál sayarlar 
demektedir.» 

(ístihfaf) i helál itikád etmek mánásina ahrsak, San'ánt'nm dedikleri dogrudur. Zira 
harami helál itikád edén kimsenin káfir olacaginda ihtiláf yoktur. Fakat bu kelimeyi helál 
itikád etmek degil de, bir seye helál muamelesi yapmak, onu helálmis gibi tutmak 
mánásina ahrsak, káfir olmak icap etmez. £ünkü harami helál itikád etmek degildir. 
Burada bu mánánin kasdedildigi anlasilmaktadir. 

kelimesini Hümeydi ile Íbnü'l-Esir 341 ! 341 ] (544 — 606) seklinde rivayet etmislerdir. Haz, 

34op40] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/231. 
34ip4i] isiám dininin «hayirli evlád sadaka-i cáriyedir» hükmüne mazhar olanlardan bir de Ibnü'l-Esirlerin 
babasidir. Üc oglu da imam derecesinde büyük álim olmustur. Ne mutlu bóyle babaya. iste o üc oglundan 
bir oían ímara hafiz Mecdüddin tbnU'l-Esir": Ebu-üs, Sa'ddát Mübarek b. Ebi'l-Kerem Muhammed b. 
Muhammed b. Abdülkerím b. Abdülváhid Es' ^eybáni künyesi ile máruf lbnü'l-Esir Cezerí ve Mnsuli büyük 
Islam álimlerinden biridir. Cezire-i Ómer denilen Musul civanndaki Dicle nehrindeki adacikta «544» H. 
«1149» M. de dogmustur, llm-i Nahv'i tbni Dehhan'dan ve Mekki b. Reyyán'dan okumustur, ilm-i hadisi'de 
Yahya b. Sádün'ül Kurtubi ve Hatibtil Musul Ebtil faal Ab-durrahman b. Ahmed'iid Tüsi'den ve Bagdat'ta 
bulundugu zamanlar da tbni Kelbi'den tahsil ve istimá eylemistir. Kendisinden de Fahr bin el-Buhárí 



ibrisimden yapilma bir nevi elbisedir. 

Onu noktasiz ve ile seklinde zapteden Ebu Musa'dir. Íbnü'l-Esir «En-Niháye-» nám 
eserinde : «Bu hadísde tariklerinin muhtelif olmasina ragmen meshur oían birinci 
kiraattir» der. Yani (haz) okunacak demek ister. 

Eger hadisten murad bu maná ise o zaman harir kelimesini har üzerine atfetmek ámmi 
has üzerine atif kabilinden olur. Zíra haz ipegin bir nevidir. Bazan ipekle yün 
kanstinlarak dokunan kumaslara da haz derler. Fakat burada murad o kumas degildir. 
£ünkü o kumaslari giymek heláldir. Ebu Dávud (202 — 275)'un Abdullah ibni Sa'd'dan 
tah-ric ettigi su hadisi bu mánáya almak icap eder : 

«Abdullah ibni Sa'd dediki Buhárá'da beyaz bir kafir üzerinde siyah ipekli sank sarmis 
bir adam górdüm. Bunu baña Resülüllah (5.A.V.) giydirdi; dedi». 

Aym hadisi Nesái (215 — 303) de tahric etmis; Buhan sáde zikrederek gecmistir. Hális 
ipek olmayan kumaslarin hangisinin giyi-lebiiecegi asagidaki ücüncü hadiste 



Alíame Kesüdiddin Muhammed b. Muhammed b. er Kesid el- Kasgari ve $iháb-i Kuvsí hadís tahsil etmis ve 
istímá eylemislerdir. 

En büyük ve tslám álemine hizmet edén eseri : «Cámi-Ül usül fi ehádis-I Resul» adindaki «Kütüb-ü Sitte» 
ile imam Málik'in «Muvattá» mi icine alan kitabidir. íkinci eseri «Kitáb'ül insaf fi'l Cem'i beyn-el Kesfi vel- 
Kessáf» dir. Bu kitap imam Ebül Kasim Mahmuá ez- Zimahseri'nin ve tmám-i Sálebi'nin tefsirlerinin tertib 
tanzim ve tenkihinden meydana gelmis cok kiymetli bir tefsir-dir. Ücüncü eseri «En-Niháye fi garibül 
Hadis» Hadisle ugrasan her müdak-kik'ín basvurmadan edemiyeeegi cok kiymetli bir hadis ístihláhlan 
kitabidir. Dórdüncü eseri de «Kitabu Sáfi'ül Ayy fi §erh-i Müsned'il §áfíiyy». ísmi mánásina mutabik pek 
kiymetli bir kitaptir. Besinci eseri «Kitáb'ül Mustafa vel* muhtar fi ed'iyeti vel'ezkár» adli imám Nevevi'nin 
«Hisn'ül hasin» i vadisinde pek kiymetli bir eserdir. Altinci eseri hocasi Ebi Muhammed Sáid bin el-Mti- 
b4rek b. Dehbán'm «Fusül» adindaki nahiv kitabina «EI-Bedi'» adi ile yazdigi serhtir. 
Bidáyet-i ómründe Musul Atabekleri'nin hizmetinde bulunmusken sonradan kendine nüzul isabet edip 
hizmetten inzivaya cekilmis eserlerini orada yazmistir. H. «606» senesinin Zilhiccesinin sonu persembe 
günü «63» yasmda oldugu halde irtihál-i dár-i beka eylemis ve Derb-ü dirác denilen mahallesindeki evine 
defnolunmugtur. Vasiyyeti üzerine hanesi bádenf& Bibát ve tekke olarak kullanilmistir. 

Mecdüddin'in kücügü oían tbnü'l-Esir Izzüddin de «El-Kámil» adindaki 10 ciltlik büyük islám ve dünya 
tarihinin müellifidir. Aynca hadis tetkikati bakimindan cok kiymetli bir kitap oían «Üsd-üJ gábe fi temyiz 
is-Sahábe»-adinda Sahábe-i kirám'm hayatlanm alfabetik sira ile bir kamus hálinde yazmistir. Tarihi ise 
garb dillerine cevrilmis ash ile birlikte basilmistir. ibni Esir tzzüddin «555» H. «1160» M. de dog-mus. 
«630» H. «1234» M. de Musul'da lrti-hál eylemistir. Ücüncü kardesleri oían Ziyáeddin ise «558» H. «1163» 
M. de dogmus «637» H. «1239» M. Bagdat'ta irtihál eylemistir. Büyük islám hüküm- • dán Seláhaddin-i 
Eyyübi'nin kitabet hizmetinde buluumustur. Resmi kitabet ve diplomasi'ye ait Münseat órneklerini 
gósteren «EI-Mesel-üs sáir ti adáb-fe kátib-i ves-Sáir» adindaki órnek kitabi pek meshurdur. 



górülecektir. 342 t 342 ] 



— /414- «Hüzeyfe radiyaUdhü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki : Resülüllah 
Satlallahü aleyhi ve sellem, altin ve gümüs kaptan yiyip ifmemizi ve ipekli ile kahn ipekli 
giymemizi ve üzerine oturmamizi yasak etti.» 343 ! 343 ] 

Bu hadisi, Buhári rivayet etmistir. 

Hazreti Hüzeyfe íbni Yeman (R. A.) 'dan rivayet edilen bu hadis, kitabimizin birinci 
cildinde (kaplar babi) nda su láfizlarla geg misti 

«Resülüllah Sallallahü aleyhi ve seilem : 

Altin ve gümüs kaplardan ifmeyin; onlann sahanlannda yemek yemeyin. Zira o kaplar 
dünyada müsriklerin, ahirette sizindir, buyurdular». 

Binaenaleyh, burada «Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem, yasak etti» demekle ayni 
hadisi kasdetmistir. 

Bir seyden nehy, yani yasak etmenin hükmü, o seyin haram olmasidir. Filhakika altin ve 
gümüs kaplarin hükmü yukanda (kaplar) babinda gefmisti. ipege gelince : 

Cumhur ulemáya góre, ipek elbise giymek kadinlara mübáh, erkeklere haramdir. Kadi 
iyáz (476 — 544) bázi kimselerin ipegi mubah górdügünü hikáye etmistir. Mámáfih 
sonralan haram olduguna icmá váki oldugu sóyleniyor. Lákin Musannif merhum 
«Fethü'l-Bári-» de sóyle diyor : «Ashabi kiramdan bir cemaatla daha baskalannin ipek 
giydikleri rivayet edilmistir.» Ebu Dávud diyor ki: «ipegi sahabeden yirmiden fazlasi 
giymistir. Bunu onlardan bir cemaattan ibni Ebi Seybe rivayet etmistir. Filvaki ibni Ebi 
Seybe Ammar ibni Ebi Ammar tarikiyle su hadisi tahric etmistir : 

«Dedi ki, Mervan ibni Hakem'e haz'den yapilmis bir takim cübbeler geldi ve onlan 

342P42] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 2/231- 
233. 

343[343] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/233- 
234. 



Resülüllah (S.A.V.)'in ashabina giydiriverdí.» Bundan sonra musannif : «En dogrusu haz 
kelimesini erisi ipek, arkaci baska seyden oían elbisedir; diye tefsir etmektir» diyor. 
Bázilanna góre ipekle yün karistirilarak dokunan seye (haz) derler. Bir takimlan : «Haz 
bir hayvandir. Onun yününden yapilan elbise yumusak oldugu icin elbiseye de haz adi 
verilmis. Sonra ipekle karistirilana da haz denilmistir.» diyorlar. Elhasil : Ebu Davud'un 
rivayet ettigi hadiste zikri gecen sahábe-í Kiramin giydikleri ipek, cübbelerin hális ipek 
degil, bóyle karisik dokuma olmalan muhtemeldir. 

Bir de sózü gecmektedir ki, bunun icin Ráfii ( — 627) : «tmamlarca ipekten ma'duttur.» 
der. Bundan dolayi onu erkeklere haram kilmislardir. Maamáfíh Ibnü-z-Zübeyr (R. 
A.)'á&n Müslim (204 — 2 A l)'in tahric ettigi bir hadiste sóyle denilmektedir : 

«Ibnü'z-Zübeyr hutbe okumus ve demis ki : Kadinlanniza ipek giy Girmeyiniz. Cünkü 
ben Ómer ibni Hattab'i : Resülüllah SaUallahü aleyhi ve sellem, ipegi giymeyiniz 
buyurdular; derken ísittim». 

Anlasihyor ki, Ibnü'z-Zübeyr hadisin umümu ile amel etmistir. Su kadar var ki, sonralan 
kadinlara ipek elbise giymenin helál olduguna ícma-i ümmet vuku bulmustur. Erkek 
cocuklara gelince : 

Ulemánin ekserisi: «Ümmetimin erkeklerine haramdir.» hadis-i serifi mucibince onlara 
da ipek A giydirmek haramdir derler. HanefTlerden imám-i Muhammed (135 — 189) ile 
Sáfiilerden bázilanna góre cocuklara bayram günlerinde ipekli giydirmek caizdir. Cünkü 
cocuklar mükellef degildirler. Bayramlardan gayn zamanlarda giydirilip giydirilmemesi 
hususunda üc vecih rivayet olunur ki, bunlann essáhi yine caiz olmaktir. 

Dibáf : ípegin kahnina derler. Binaenaleyh dibáci haririn üzerine atfetmek, hassi ánim 
üzerine atf kabilindendir. Hadis-i serif ipek üzerine oturmaktan da nehyediyor. Ancak 
Musannif «Fethü'l-BáH» de : «Buhári ile Müslim Hüzeyfe hadisini bu yoldan baska bir 
tarik ile de tahric etmislerdir ki, o rivayette yáni «üzerine oturmaktan yasak etti, 
ziyádesi yoktur.» dedikten sonra sózüne devamla : «Bu hadis, ipek üzerine oturmak 
memnudur diyen Cumhur'a kuwet-ii bir delildir» diyor. 

ipek elbise giymek dórt mezhebe góre sóyle hülása edilebilir : 

1 — Hanefilere góre: Erkeklere ipek elbise giymek haramdir. Yalniz dórt parmak 



genisliginde ipekle, erisi ipek, arkaci baska ipektert dokumalan giyebilirler. Harplerde 
ise ímameyn'e, góre halis ipek giymek caizdir. ipekli dósek yaygi ve saire üzerine 
oturmak ve dayanmak; ipekten perde yapmak caizdir. 

2 — $áfiere góre: Erkeklere ipek elbise giymek haram oldugu gibi, ipek üzerine oturmak 
ve dayanmak da haramdir.Ancak ipegin» üzerine pamuk vesáireden yapilan bir perde 
konulursa, oturmak ve dayanmak caiz olabilir. Hattá giyim esyasinda ipegin üzerine 
baska bir seyden yapilma astar dikiimezse giymek caiz degildir. Bu bábda hális ipekle 
ekserisi ipek oían kumas arasinda bir fark yoktur. Yalniz zarurette ipek giymek caiz olur. 

3 — Hanbelilerden rivayet edilen meshur kavle góre : ipek üzerinde uyumak, oturmak ve 
ipege dayanmak, ,cndan perde vesaire yapmak, haramdir. Yalniz kábeyi ipekle kaplamak 
heláldir. 

4 — Málikilere góre : Bir eziyetten veya hastahktan dolayi bile olsa ipekli giymek, 
üzerine oturmak, dayanmak hattá üzerine baska bir sey yaymak suretiyle de olsa caiz 
degildir. Yalniz bázilanna góre üzerine oturmak ve dayanmak mübahdir. Pencere 
perdesi yapmak bilitti-fak caizdir. Kadinlara ise giymesi helál olunca, üzerinde oturmak 
vesaire evleviyetle ve her mezhebe góre heláldir. 

ipegin nicin haram kilindigi hususunda iki kavi vardir : 

a — Büyüklenme ve bóbürlenmeye sebep oldugu icin; 

b — Ziynet ve refah elbisesi oldugu icin haram kihnmistir. Halbuki ziynet kadinlara 
yarasir. Erkege yarasan merd ve cesur olmaktir. 344 ! 344 ] 

— /415- «Ómer radiydllahü tmfe'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
Sallallahü aleyhi ve sellern, ipek giymeyi yasak etti. Yalniz iki parmak, yahut üc veya dórt 
parmak miktan müstesna.» 345 ! 345 ] 



344[344] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/234- 
236. 
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Bu hadis, müttefekun aleyti'dir. Láfiz Müslim'indir. 

Musannif merhum hadis-i serifte gefen kelimesinin tahyir ve tenv'i ifin oldugunu 
sóylemektedir. Bu hadisi ibni Ebi $eybe ( — 234) yine bu yoldan su láfizlarla tahric 
etmistir: 

«$üphesiz ki ipek ya sóyle, ya óyle olmaktan baska i§e yaramaz.» yani iki parmak, yahut 
ü? veya dórt parmak demek istemistir. Bázilan, maksad her bir (yen) de ikiser parmak 
olabilir demektir, demislerse de bu te'vili Nesáí (215-303) nin rivayeti reddeder: 

«Kahn ipeklide bir yerde dórt parmak miktarindan baskasina ruhsat vermedi.» 

Í§te Cumhur ulemá'nin mezhebi de budur. imárn- Málik'ten bir rivayete góre bu dórt 
parmak miktan dokunulmus da olabilir, o yere yapistinhrsa da olabilir. Bázilan ruhsati 
üg parmak miktan ile, tahdid ve takdir etmislerse de sadedinde bulundugumuz hadis 
dórt parmak miktarinda nasstir. 346 ! 346 ] 

— /416- «Enes radiyatlahü anft'den rivayet edilmistir ki: Peygamber Sallallahü aleyhi ve 
seTtem, Abdurrahman ibni Avf íle Zübeyr'e kendilerinde bulunan bir kasintidan dolayi 
ipek gómlek ile sefer etmeleri ifin ruhsat vermistir.» 347 ! 347 ] 

Bu hadis, müttefekun aleyh'tir. 

bir nevi uyuzdur. Fakat burada zikir edilmesi kayit olarak degil, misal olmak üzeredir. 
Hadisin bir rivayetinde Hz. Abdurrahman ile Zübeyr (R. A.) Peygamber (SA.V.)'e bitten 
sikáyet etmisler; kendilerine ipek gómlek ifinde harp etmek ifin ruhsat vermistir. 

Musannif «Fethü'l-Bári» de : «Bu rivayetlerin arasini cem etmek ifin kasinti bitten hásil 
olmustur denilebilir. Ve bu suretle illet kimi sebebe kimi de sebebin sebebine nisbet 
edilebilir.» diyor. Kasinti ve emsali ózürler sebebiyle ipek elbise giymenin-caiz olup 
olmayacagi ihtilafli bir meseledir. Taberi (224 — 310) : «Kasintidan dolayi giyilmesine 
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ruhsat verilmesi, ondan daha büyük bir eziyeti, mésela : Siláhi karsilamak gibi bir seyi 
kasdettigi zaman da giymenin caiz olacagini gósterir.» diyor. Caiz górenler, yalniz sefer 
halinde-degil, her yerde tecviz etmislerdir. Sáfiilerden bázilan yalniz sefer haline 
mahsus olmak üzere cevaz vermislerdir. 

Kurtubi : «Bu hadis caiz degildir diyenlerin aleyhine delildir. Ancak meselenin Zübeyr ile 
Abdurranman'a has oldugu iddia edirilse o baska. Fakat bu iddia sahih degildir» 
demistir. 

immn-% Málik (93 — 179) ile Ebu Hanife (80 — 150) ipek giymenin mutlak surette caiz 
olmadigini kaildirler. Kasintidan dolayi ipekli giymenin hikmeti, bazilannca ipegin 
soguklugudur. Fakat bázilan buna itiraz etmis; ipek soguk degil, sicaktir. Dogrusu 
buradaki hikmet ipekteki bir hassadir demislerdir. 348 ! 348 ] 

— /417- «Ali radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki : Peygamber SaUailahü 
aleyhi ve seliem, Baña ipekli bir hülle giydirdi. Ben de onunla (sokaga) ciktim. Ve 
Peygamber SaUailahü aleyhi ve seUem/in yüzündeki gadabi górdüm de hemen onu 
kadinlarimin arasinda paylastirdim.» 349 ! 349 ] 

Bu hadis müttefekun aleyh'dir. Láñz Müslim'indir. 

£ izgili yahut ipekli elbisedir tmám-i Halil'e góre arapcada vezninde siyerá, hivelá ve 
ineba gibi birkac kelimeden baska kelime yoktur. Burada siyerá, hülleye sifat yapilmistir. 
Baska rivayetlerde hülle kelimesi siyerá'ya muzaf olarak okunmustur ki daha güzeldir. 
Hülle : Entari ve kaftandir. Ibnü'l-Esir'e (544 — 606) góre bir cinsten olmalari da sarttir. 
Bazilannca hülle ipekli cizgili cübbelerdir. Bir takimlanna góre ise hális ipekten yapilan 
cübbedir ki burada akla en yakini budur. Müslim'in, bir rivayetinde cümlesinden sonra : 

«Bunun üzerine : 

Ben onu sana giyesin diye góndermedim. Ancak ve ancak kadinlannin arasinda bas 
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órtüsü olarak paylastirasin diye gónderdim: dedi. Bundan dolayi ben de onu Fat'malar 
arasinda bas órtüsü olarak paylastirdim.» ibaresi ziyáde edilmistir. 

Himar'in cemidir. Himar : Kadinin bas órtüsüdür. Fát'malardan murad : Fát'ma binti 
Muhammed (S.A.V.) yani Ali (R.A.)'in zevcesi, Fát'ma binti Esed yani annesi, Fát'ma binti 
Hamza ve Ukeyl ibni Ebi Tálib'in zevcesi Fát'ma'dir. 

Bu hadis-i serif ile bir usul-ü fikih meselesi oían beyánin hitap vaktinden tehir 
edilmesinin caiz olduguna istidlal ederler. £ünkü Resül-ü Ekrem (SA.V.) hülleyi Hz. AH 
(R. A) 'a. góndermisti. O da ashnda giymek icin yapilmis oían bu elbiseyi giymek 
suretiyle ondan istifádeye kalkmisti. Bundan sonra Resülüllah (SA.V.) giymenin 
kendisine mübáh olmadigini beyán buyurdular. 350 ! 350 ] 

— /418- «Ebu Musa radiyallahü anh'áen rivayet edilmistir ki : Peygamber SaUailahü 
aleyhi ve seüem: 

Altin ile ipek ümmetimin kadinlanna helál; erkeklerine haram kihnmistir, 
buyurmuslardir.» 351 ! 351 ] 

Bu hadisi, Imám-i Ahmed, Nesái ve Tirmizi rivayet etmislerdir. Tirmizi onu sahihlemistir. 

Ancak aym hadisi imám-i Tirmizi (200 — 279) Said ibni EH Hind'den, o da Ebu Musa'dan 
rivayet etmistir. ' Ebu Hatim (195 — 277) bunu malül bulmustur. Zira Said Ebu Musa ile 
górüsmemistir. ibni Hibbán ( — 354) dahi sahihinde bu hadis icin: «Said ibni Ebi Hind* in 
Ebu Musa'dan rivayeti malüldür; sahih degildir» demistir. Fakat ibni Huzeyme (223 — 
311) onu sahih bulmustur. Bu hadis bu tarikten maada sahabeden sekiz tarikten rivayet 
edilmistir. Bu tariklerin hic biri itiraz ve ta'ndan háli degilse de hepsi biribirini te'yid 
etmektedir. 

Hadis-i serif, erkeklerin altin ve ipek kullanmasinin haram, kadinlann kullanmasinin 
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helál olduguna delildir. 352 ! 352 ] 



— /419- «imran ibni Hüsayn radiyailahü anhüma'dan rivayet edii-mistir ki: Resülüllah 
Sallallahü aleyhi ve sellem: 

Süphesiz Allah kuluna bir nimet verdigi zaman, nimetinin eserini onun üzerinde górmek 
ister, buyurmuslardir». 353 ! 353 ] 

Bu hadisi, Beyhaki rivayet etmistir. 

-ímám-i Nesaí (215 — 303) Ebu'l-Ahvas"dan, Tirmizi (200—279) ile Hákim (321—405) 
de Ibni Ómer (R. A./dan su hadisi tahric etmislerdir : 

«Süphesiz Allah kuluna verdigi nimetinin eserini górmek ister.» Nesái'nin Ebu'l- 
Ahvas'da.n rivayet ettigi hadiste : 

«Allah sana bir mal verdigi zaman sana oían nimet ve ikraminin eserini üzerinde gór- 
melidir» denilmektedir. 

Bu hadisler, Allah kuluna yiyecek veya giyecek gibi bir nimet verdigi zaman, kulun o 
nimeti aciga vurmasinin yerinde bir is olduguna ve bunu Allah'in sevdigine delálet eder. 
Zira Allah'in nimetim meydana koymak ona fiilen sükretmektir. Muhtac olanlar onu 
güzel giyinmis górürse sadaka almak icin kendisine müracaat ederler. Halbuki pejmürde 
giyinmek lisán-i hál ile dilenmek ve fakirligini anlatmaktir. Bunun icindir ki sáir : 

«Vallahi senin iyiligine karsi fasih olarak tesekkür etsem de lisán-i hálim sikáyeti daha 
cok ifáde ediyor» demistir. 354 ! 354 ] 

552/420- «Ali radiyailahü anh'óen rivayet olunduguna góre : Resülüllah Sallallahü 
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aleyhi ve sellem, Kas kumaslari ile usfurlu (elbise) giymeyi yasak etmistir.» 355 ! 355 ] 
Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

(Kas) kelimesini hadis ulemási kafin esresiyle (kissi) okumus. Misir ulemási ise kafi 
üstün okumuslardir. Kas bir yerin ismidir. Orada c izgili ve ipekli kumaslar dokunurmus. 
(Kissi) o yere mensup demektir. 

(Muasfer) : Usfur denilen san boya ile boyanmis demektir. Kass kumasinin ipegi fazla 
ise, kullanilmasi haramdir. Degilse mekruhtur. Sanya boyanmis elbise giymek bázilanna 
góre caiz degilse de, asháb-i kiram ile tábin hazaratimn ekserisine góre caizdir. imám-i 
Ahmed ibni Hanbel (164 — 241)'den maada bütün mezhep imamlan da caiz olduguna 
kaildirler. Cünkü Sahiheyn'in ittifakla rivayet ettikleri ibni Ómer hadisinde: 

«Resülüllah SaUaUahü aleyhi ve seHem'i san boya kullanirken górdüm» denilmektedir. 
Bázilan sanya boyanmis elbise giymeyi tenzi-hen mekruh górmüslerdir. Resülüllah 
(SAV.)'in kirmizi bir hülle giydigi dahi rivayet olunursa da, Íbnü'l-Kayyim (691 — 751) 
bunun hális kirmizi oldugunu kabul etmiyor ve : Kirmizi hülle, kirmizi cizgilerle 
dokunmus iki siyah Yemen kumasidir. Bunlann bu adía taninmasi, üzerlerindeki kirmizi 
cizgilerden dolayidir. Hális kirmizi siddetle yasak edilmistir. Sahiheyn'de su hadis vardir. 

«Peygamber Salldllahü aleyhi ve sellem, kirmizi ipekleri yasak etmistir» diyor. 

Fakat Kadi Sevkáni (1172 — 1250) bu iddiayi reddetmis ve : «O hülle hális kirmizi idi.» 
demistir. 356 ! 356 ] 

553/421- «Abdullahü'bnü Amr radiyailahü anhüma'dan rivayet edilmistir. Demistir ki ; 
Peygamber SaTldliahü aleyhi ve sellem, benim üzerimde sanya boyanmis iki elbise 
górdü de : 
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Bunu sana annen mi emir etti? dedi.» 357 ! 357 ! 
Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Hadis-i serif san boyah elbise giymenin, erkeklere yasak olduguna delildir. Ve bundan 
ewelki hadiste gef en yasagi te'yid etmektedir. Hadisin tamami sudur: «Onlari yikayayim 
Ya Resülüllah dedim: 

Hayir yak onlari! Buyurdular.» Bir rivayette «$üphesiz ki bunlar káfirlerin 
elbisesindendir. Binaenaleyh sen onlan giyme; buyruimustur. 

Aym hadisi Ebu Dávud, (202 — 275) ile Nesái (215 — 303) de tah-ric etmislerdir. «Annen 
mi emir etti» buyurmasi bunlann k.-uiin elbisesi, kadin ziyneti ádeti oldugunu bildirmek 
ifindir. 

Hadis-i serif, mal itlafi suretiyle ceza vermeye de delálet ediyor. Zira Resülüllah (S.A.V.) 
Abdullah íbnü Amr (R. A.) 'a o elbiseyi yakmasini emretmistir. Halbuki birkaf hadis 
yukanda górdügümüz Hz. Ali hadisinde bóyle elbiselerin kadinlar arasinda 
paylastirilmasi emrolun-mustu. $u halde bu hadis ile Hz. AH (R. A.) hadisi arasinda 
muáraza oldugu anlasihyor. Bóyle hallerde yapilacak is; iki hadisin arasini bulmaktir. 
Yalniz Ebu Davud'un «Sw«en» inde Abdullah ibni Amr'dan su hadis rivayet edilmistir: 

«Peygamber Sdllallahü aleyhi ve sellem, Abdullah'in üzerinde us-furla boyanmis bir 
f arsaf górmüs ve : 

BU Üzerindeki farsaf nedir? buyurmus. Abdullah demistir ki: Resülüllah (SA.V.)'in 
hoslanmadigini hemen anladim. Ve evdekile-rin yanina geldim. Tandirlanni 
kizdinyorlardi. farsafi onun ifine ati-verdim. Sonra ertesi gün Resüiüllah (SA.V.)'in 
yanina gittim. 

Ya Abdullah farsafi ne yaptin? dedi. Ben de kendisine anlattim. Bunun üzerine: 

Onu ailenden birine giydirseydin ya! £ ünkü onu kadinlann giymesinde bir beis yoktur» 
buyurdular. 
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Bu hadisten anlasihyor ki, Hz Abdullah fardan Peygamber (S.A.V.) in emri olmaksizin 
yakmistir. Bu rivayet sahíh ise Abdullah hadisi ile Hz. Ali hadisi arasinda muaraza 
kalmaz. Fakat bu sefer de Abduüah Ibni Amr'in iki rivayeti biribirine muaraza eder. Bu 
muárazayi (catismayi) bázilan soyle hallederler : Hz. Peygamber (SA.V.)'in yak emri 
nedip icindir. Nitekim yaktigini ógrendigi zaman (kadinlanndan birine giydirseydin ya) 
buyurmasi bunu gósterir. 

Demek oluyor ki, carsafi yakacagina kadina giydirmesi káfi gelecekmis. Fakat Kadi íyáz 
(476 — 544) Müslim serhinde Hz. Peygamber (S.A.V.)'in yak emrinin tagliz, tekdir ve ceza 
icin oldugunu sóylemistir ki, bu kavi daha zahirdir. 358 ! 358 ] 

554/422- «Esma binti Ebi Bekir radiyaTlahü aniiá'óan rivayet edilmistir ki; kendisi 
Resülüüah Sdllallahü aleyhi ve sellem'in cübbesini cikarmis; cübbenin cebi ile yenleri ve 
yakalan dibac ile gecilmis halde imis.» 359 ! 359 ] 

Bu hadisi, Ebu Dávud rivayet etmistir. Ash Müslim'dedir. Müslim: «Cübbe vefatina kadar 
Áíse'nin yaninda idi. Müteakiben onu ben aldim. Peygamber (SA.V.) bu cübbeyi giyerdi. 
Biz de onu hastalar icin yikiyoruz. Onunla siiá dileniliyor.» cümlesini ziyáde etmistir. 
Buhári dahi «El-cdebül-Müfred» ele : «Resülüllah (SA.V.) onu (gelen) he/etlerle cuma 
(namazi) icin giyerdi» ziyádesini iláve etmistir.Hadis-i serifte gecen bázi kelimelerin 
izahi : 

Cepleri ipekten, etegi ile yenleri ipekle gecilmis elbisedir. Nevevi (631 — 676) Müslim 
serhinde bu kelimeyi izah ederken : «mekfüfe, kenarlan ipekle gecilerek bükülen 
elbisedir. Bu is etek ile yakalarda ve yenlerde olur.» diyor. 

ípeklinin kabasidir.Buhári ile Müslim'in rivayet ettikleri ziyádeler de Hz. Esmá'mn 
riváyetindendir. 

Bu hadisin bir sebebi vardir ki, sudur : 
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Hi. Esma (RAnha) Abdullah ibni Ómer'e: «Elbisedeki alemi, yani üc parmak 
genisligindeki ipek yollann haram oldugunu sóyledigini duydum. Bunun ash var mi» 
diye haber góndermis. O da : «Babam Ómer (R. A./dan Resülüllah SdUallahü aleyhi ve 
settem'i : 

«ípegi ancak nasipsizler giyer» derken isittim hadisin! duydum da alemin ipek giymek 
sayilacagindan korktum.» cevabini vermisti. Bunun üzerine Esma (R. Anka) cübbeyi 
cikarmistir. Cübbenin kenarlanndaki ipeklinin üc dórt parmak genisligimle oldugu kabul 
edilmektedir. 

Hadis-i serif bu miktar ipegin, elbiseye katilabilecegine ve bóyle bir cübbenin kerahetsiz 
giyilebilecegine delildir. Ayni zamanda Resülüllah (SA.V.) eserleri ve onun mübarek 
vücuduna temas edén elbisesiyle sifá dilemenin caiz oldugunu; gelen misafire ve 
ziyaretciye güzel giyinerek cikmanin müsteháp bir is sayildigini gósteriyor. Maámáfíh 
«bu bir sahábiyyenin kendi sózüdür; delil teskil etmez» diyenler de olmustur, ipek, ipekli 
elbise dikmek, tesbih dizmek, musaf torbasi vesaire yapmak gibi seylere nehyin sümulü 
olmadigindan bunlann kullanilmasinda bir beis górülmemektedir. Elbise giymenin de 
bir takim adabi vardir. Mésela : Gómlegin yenlerini fazla uzun yapmamak, günün 
modasina uyarak pantolonun pacalanni fazla genis veya fazla dar tutmamak bun- 
lardandir. 

Ebu Dávu&un (202 — 275) Hz. Esmá'dan rivayet ettigi bir hadis «Peygamber (S. A.V.J'in 
yen'i bilegine kadar idi.» deniliyor. ibni Abdí's-selám : «Elbiseyi ve yen'leri genis 
tutmakta ifrata gitmek, bid'át ve israftir» demistir. 360 ! 360 ] 

«Cenazeler Bahsi» 

Cenaiz 'jielimesi cenazenin cemidir. Cenaze : Cim'in fethi ile de kesri ile Jde okunabilir. 
«Kamus» ta sóyle deniliyor : Cenaze cim'in. fethi ile ólen insan demektir. Yahut cim'in 
kesriyle Ólen insan; fet-hiyle okunursa tabuttur. Yahut bunun aksidir. Yani cim'in 
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kesriyle, tabut, fethiyle ólen insan demek olur. Yahut cim'in kesriyle ólen insania birlikte 
tabut mánásina gelir. Umumumiyetle Hanefíler'in fikih kitaplannda bu kelime cim'in 
fethiyle ólmüs insan mánásinda kullanil-msitir. Cim'in kesriyle tabut manasinadir. 
Meshur nahiv üstadi Esma-i 361 ! 361 ] den cim'in fethiyle okunamiyacagma dáir rivayet 
vardir. 362 t 362 ] 

555/423- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüliah 
SaUailahü aleyhi ve seUem : 

Bütün lezzet (ve zevk) |eri tár-ü mar edén seyi, ólümü, COk zikredin» buyurdular. 363 ! 363 ! 



Bu hadisi, Tirmiii ile Nesái rivayet etmis, íbni Hibbán sahihlemistir. 

Hadis-i serifi Hákim (321—405), Íbnü's-Seken (294—353) ve íbni Táhir dahi 
sahihlemislerdir. Dáre Kutni (306 — 385) ise mürsel olmakla ületlendirmistir. Bu bábda 
Hz. Ómer ile Enes (R. Anhüma) dan da rivayetler varsa da bunlar hakkinda dahi sóz 



36i[36i] Esma-i : El-Esma-i, Ebu Said Abdül Melik b. Kurayb: Meshur Arap Lisan álimidir. «Al - Asma-i» 
ismini ecdadi al asma'dan almistir. 

Oldukca müskil sartlar icinde, devamli bir sevkle kendini okumaga verdi, ímám-i Halil, Ebu Amr tsa b. 
Ornar Ebu Amr b. el - Alá gibi ímamlardan ders górdü.Az zaman sonra kendiside bu sehrin meshur 
hocalanndan biri oldu. Üstün zekási sayesinde devrinin bütün ilm subelerini birden kavramis ve aym 
zamanda Arapcayi katiksiz ve fasih sekliyle konusan badiye halki ara-smda dolasarak, Siirlerini Ógrenmis 
ve ezberlemis ídi. 

^óhreti Harun Ür Resíd'e kadar ulasmis, Harun Ür Resíd kendisini oglu El - Emin'e mürebbi tayin ederek, 
Bagdad'a sarayina gótürülmüstür. 

Esma-i burada, halifenin himayesinde inkisáf edén faal fikir hayatinin herkesce "kabul edilmis, bir rehberi 
oldu. 

Halifenin iltifatina mazhar olmus ve ma'kul bir tasarruf sayesinde zengin olarak vatani oían Basra'ya 
cekilmistir. 

El - Esma-i'nin bir cok eserleri bize kadar gelmistir. Aralannda malüm eserlerden gayn: Kitab ül Feres, 
Kitab el - Eraeiz, Kitab el Maysir. v.s. 

El - Esma-! : 740 da Basra'da dogmus ve aym sehirde 828 tarihinde irtihal etmistir. 

362(362] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/246. 

363(363] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/246- 

247. 



edilmistir. Musannif Süheyli 364 [ 364 ]'den naklen sóyle diyor: «Hazim kelimesi zál-i 
muceme (noktah dál) ile rivayet edilirse, (kesen) manasinadir. Zá-i mühmele (noktah ra) 
ile ise bir seyi gidermek mánásina gelir ki burada bu maná murad degildir.» Maamáfíh 
yine Musannif merhum : «nefyin üzerinde durmanin lüzumu asikárdir» diyerek keli- 
menin noktah dál ile dahi sahih bir máná ifáde ettigini anlatmak istemistir. Zirá ólüm 
bütün zevk ve lezzetleri kestigi gibi, aym zamanda onlari giderir de. Ancak hadiste 
ítimád rivayetedir. Rivayet ise zál iledir. 

Bu hadis, insanin, en büyük bir ibret ve serencam oían ólümü hatirlatmaktan gaflet 
etmemesi lüzumuna delildir. Ólümü hatirlamanin fáidesini Peygamber (S.A.V.) hadisin 
sonunda su láfizlarla beyán buyuruyor : 

«Zirá siz onu f ogun ifinde (zengin iken) zikir edersiniz, Allah o fogu azaltir; azin ifinde 
zikir ederseniz onu fogaltir.» DeylemVnin Ebu Hüreyre (R, A.J'dan rivayetinde hadis 
sóyledir : 

«Ólümü f ok zikredin; eger bir kul Ólümü fok zikrederse Allah onun kalbini ihya eder. Ve 
Ólümünü kolaylastinr.» ibni ffibban ( — 354) üe beyhahi (384 — 458)'nin «$ua'bü'l- 
imán A indaki láfizlan sóyledir: 

«Lezzetleri tarumar edén (ólüm'ü) fok zikredin; zirá onu hifbir kul bas sikisinda zikir 
etmemistir ki Allah onun basini fózmesin; vakti hali yerinde iken zikir etmemistir ki o 
hali daraltmasin.» Aym hadisi íbni Lal 365 t 365 ] «mekarim-i Ahlák» ta Hz. Enes (R. A.)'áan 
su láfizlarla rivayet eder : 

364[364] Süheyl!: «Abdurrahman ibni Hatib Abdullah b. Ahmed - Suheylí el Endülüs!» 
Endülüs ulemásindan olup Malkaya tabií (sehil) nahiyesinden idi. Eserleri: 
El'ly.'.ah vet'Tebyin lima übhime mintefsir-il' Kitab. 
Mübeyyin-üt' Tarif vel'llám fiyma übhime min-erEsmai ve-lA'lám 

Risaletün fi Rü'yet-i íláhi Teálá fi-l'menam ve rü'yet-i resulihi aleyhis'sa-látü ve'sellám. Serhu Cümel-il 
Kebiret-i fi-n Nahiv. Er" Ravz-ül' Enf fi serhi Garib-üs' Siyer. «Bu kitab Siyer kitablannin en 
büyüklerindendir. Misirda bircok defa basilmistir. Esmaül'Müellifin. 1.520. 

365(365] ibni Lal : Ahmed bin AH bin Ahmed bin Muhammed Feree-ür Büd-ráverí: Dórdüncü hicret asnnda 
yasayan islam álimlerinin büyüklerindendir. 307 - H - de dogmustur. Hemedana gitmis orada yerlesmistir. 
Künyesi : Ebd Bekr-is Safii'dir. Hadis ilmine hizmeti, gecmis fatihlerdendir. S98 de írtihál eylemistir. 
Eserleri: 1 — Emáli fl'l Hadis, 2 — Es'Sttnen fl-P Hadis, 3 — Ma'átül' Kui A án ala tertib-is Suver, 4 — MaLá 
Yeseu-I' mükellef eefalnhtt mln-eP íbadát 5 — Mu'eemu-s' Sahabe ... Bak: Esmau-P Müellfin C. I. Shf. 69. 
Kamusu) Álam. C. I, Shf. 660. 



«Ólümü cok zikredin; £ünkü o günahlardan temizlemek ve dünyadan 
uzaklastirmakdir.» láfizlan sóyledir: 

«Lezzetleri keseni cok zikredin; zira onu gecim hususunda basi darda oían hic bir kimse 
zikretmemistir ki Allah maisetini genisletmesin. Varhk zamaninda da zikir etmemistir ki; 
o varhgi ona darhk etmesin.» ibni ebid-Dünyá 366 ! 366 ] (208-281) da su láfizlarla tahric 
etmistir: 

«Ólümü cok zikredin. Zirá o, günahlan yok eder; dünyadan sogutur. Eger onu zenginlik 
áninda anarsaniz onu yikar; fakirlediginiz zaman anarsaniz sizi geciminizden razi 
kilar.» 367 t 367 ] 

556/424- «Enes radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki : Resülüllah 
SallaMahü aleyhi ve sellem 

Sakin sizden biriniz basina gelen bir beládan dolayi ólümü istemesin. Eger behemehal 

366[366] ibni Ebíddünya : ímamlann her bir bucaktan Bagdad'a geldikleri o sanli asirda dogup yasayan 
Halife cocuklanni terbiye edecek kadar yükselen büyük bir muallim ve Edebiyatcidir. Halife El' Muktefi 
Billah'in hocasidir. Soyu bakimindan Kureysi'dir. Ahláki güzellestirmeyi gaye olarak alan bir cok eser 
yazmisdir. Günümüze bir cogu ulasamamistir. 

Meshur eserlerinden biri : «Ferec ba'de - siáde» — Zorluktan, sikintidan sonra kurtulus adini tasir. imam-i 
ibn-i Ebiddünya §afii Mezhebinden son derece Zühdü takva sahibi bir fazü zát ídi. Eserlerinin bir kismi 
Misir'da ve Hindistan'da basilmistir. 

Eserleri : 

1. Kitáb-ül Esraf, 

2. Mekárim-ül ahlak, 

3. Kitáb-ül Azama, 

4. Fazá'il ' asri zi'l-hicca, 

5. Kitáb-ül akl va-fazlihi, 

6. Kitáb-ül Yakin, 

7. Kitáb-üs §ükr, 

8. KitAb-ül Haratif. 

367(367] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/247- 
249. 



isteyecekse, bari : Allah'im hayat benim ic in daha hayirh ise, baña hayat ver; hakkimda 
ólüm daha hayirh ise beni óldür, desin.» buyurdular. 368 t 368 ] 

Bu hadis, müttefekun aleyh'dir. 

Hadis-i serif, bir belá, mihnet veya düsman korkusu ile yahut hastahk veya fakr-ü 
zaruret gibi bir dünya mesakkati sebebiyle ólümü istemenin memnu olduguna delildir. 
£ ünkü Ólüm istemekte, halinden sizlanmak; Allah'in kazasina sabr etmemek, ona razi 
olmamak vardir. «Basina gelen bir beládan dolayi» buyrulmasina bakihrsa, belá 
sayilmayan hususatta mésela : Din bábindaki fitneler hususunda ólümün istenilmesi caiz 
olmak lázim gelir. Nitekim duá hadisi de caiz olduguna delálet eder. O hadiste : 

«Kullanna bir belá vermek dilersen, bir fitne dücár olmaksizin ruhumu sana kabzeyle.» 
buyrulmaktadir. 

$efaid olmak arzusuyla ólümü istemek de caizdir. Filvaki selef-i salihinden Hz. Abdullah 
ibní Revaha ile baskalan sehit olmayi dilemislerdir. Kur'án-i Kerím'de (1) Hz. 
Meryem'in: «Keski bundan once ólmüs olsaydim» dedigi hikáye buyruluyor. Hz. 
Meryem, o korkunc ise yani kavminden bázilarmin küfür etmesine, bázilannin da saki ve 
ási olmasina kendisi sebep oldugu icin ólümü temenni etmistir. 

«Eger behemehal isteyecekse», tábirinden murád : Basi pek sikihrda sabir ve tahammülü 
kalmazsa, su duayi okuyabilir; fakat bóyle bir sey yoksa bu duayi dahi okumamasi 
evládir; demektir. 369 ! 369 ] 

557/425- «Büreyde radtyallahü anA'den rivayet edildigine góre Peygamber 
Sailaliahü aleyhi ve sellem : 

— MÜ'mín alin teri ile Ólür.» buyurmuslardir. 370 ! 370 ! 



368[368] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 2/249- 
250. 

369[369] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/250. 
370(370] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/250. 



Bu hadisi, Ücler rivayet etmis, íbni HÍbban da sahihlemistir. 



Hadis-i §erifi imám-i Ahmed (164 — 241) ile tbni Mace (207 — 257) ve hadis 
ulemásindan bir cemáat da tahric etmislerdir. Taberá-ni (260 — 360) ayni hadisi Íbni 
Mes'üd (R. A.) rivayetinden tahric etmistir. 

Ahn teriyle olmek íki suretle tevcih ve izah edilebilir : 

1 — Bundan murad : Ólen kimsenin hálet-i nezi' denilen can cekisme zamaninda cektigi 
zahmet ve mesakkattir ki, o halde hakikaten ahn terler. 

2 — Mü'minin helál kazanc ugrunda katlandigi zahmetten kinayedir. Bir de mü'min 
namaz ve oruc gibi ibádetlerle Allah'ina kavusuncaya kadar nefsini tazyikte bulunur. Bu 
takdirde hadiste, car ve mecrür, mahallen mansüb hál olur. Birinci takdire góre maná : 
Ólüm ve ruh teslimi hali mü'mine siddetli gelir; demek olur ki, «Ahn teri» ólümün 
sifatidir. 

ikinci takdire góre maná : Mü'mine ólüm, alnini terleten bu siddetli halde gelir, demektir. 
Yani «Ahn teri» bu tevcihe góre hál'in sifatidir. 371 ! 371 ] 

558/426- «Ebu Said ile Ebu Hüreyre radiyaiiahü anhümá'dan rivayet edilmistir. 
Demislerdir ki : Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem: ólülerinize telkin edin.» 
buyurdular. 372 ! 372 ] 

Bu hadisi, Müslim ile Dórtler tahric etmislerdir. 

Hadisin buradaki láfzi Müslim'indir. Hadisi tbni HÍbban ( — 354) de aym láfizlarla tahric 
etmis ve sonunda: «Eger bir kimsenin son sózü Lá ílahe illlállah olursa günün birinde 
cennete girer. Velevki bundan once azap górmüs olsun.» cümlesini ziyáde etmistir. 



37ip7i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/250- 
251. 

372[372] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/251. 



Hadis-i §erifi Seyheyn'e veya Buhári'ye nisbet edén olmussa da bu hatádir. íbni Ebi'd- 
Dünya (208 — 281) bu hadisi Huzeyfe (R. A.) dan su láfizlarla tahric etmistir : 

«Ólülerinize La ilahe illállah'i telkin edin; cünkü kelime-r tevhicl ondan ónceki günahlan 
yok eder.» 

Bu báb'da daha baska sahih hadisler de vardir. Mevtadan murad : ólmek üzere oían 
kimsedir. Telkin dahi bu haldeki müslümana kel i m e-I tevhid'i hatirlatmaktir. Ta ki ólen 
mü'minin son sózü kelime-i tevhid olsun. Ve bu sebeple cennet'e girsin. Hadisteki telkin 
emri Ólüm halindeki her müslümana ámm ve sámildir. Fakat buradaki emir nedip 
icindir. Ulemá-i Kiram, telkinin cok ve devamh yapilmasini mekruh górmüslerdir. Zirá 
israrla telkine devam edilirse ólen kimse ihtimal bikar; sikihr ve o anda cektigi ólüm 
acisi daha da siddet kesbederek kelime-i tevhid'i sóylemek istemeyebilir. Onun icin bir 
defa sóyledi mi: «yine tekrarla» diye emir edilmez de, tariz suretiyle yani kelime-i tevhid 
yaninda sóylenerek hatirlatihr ve bóylelikle son sózünün kelime-i tev- 
hid olmasina cahsihr. Bir de kelime-i tevhid'den murad: 

«ANah'darv baska Allah yoktur. Muhammed Allah'in e I cisidir.» demektir. Zirá bu iki 
cümleden birini sóyleyip, digerini sóylememek bir fayda vermez. 

Hadisteki «ólüleriniz» tábirinden de anlasilacagi vechile telkin müsiümanlara yapihr; 
Müslüman olmayanlara ise íslámiyet arzolunur. Nitekim, Resülüllah (S.A.V.) efendimiz 
amcasi Ebu Tálib ólürken kendisine islámiyeti arzetmis ve keza vaktiyle hizmetinde 
bulunan bir gayri müslimi ziyaret ederek ona da islámiyeti arzetmisti. Gayri müslim Hz. 
Fahri Káinaf (S.A.V.) efendimizin bu irsadi ile müslüman olarak ólmüstü. Hadiste 
müslümanlarm ólülerini tahsis buyurmasi telkini onlar kabul ettigi icindir. Su da var ki 
müslümanlar ekseriyetle yalniz müslüman Ólülerini ziyaret ederler. 

Fáide, : Hastanin yaninda Allah'in rahmeti, lütuf ve ihsani zikredilmelidir. Bóyle hareket 
edilirse, Allah'a hüsn-ü zan eder. Nitekim bu bábda tmám-i Müslim (204 — 261) Hz. 
Cábir (R. A.J'áan su hadisi tahric etmistir : 

«Resülüllah SallaUahü aleyhi ve sellem'i vefatindan once : 

Sakin biriniz Allah'a hüsn-ü zan'dan baska bir halde Ólmesin; derken isittim.» 



«Sahiheyn» de Ebu Hüreyre (R.A)'dan merfu' olarak su hadis rivayet olunmaktadir: 

«Peygamber SallaUahü aleyhi ve sellem, sóyle buyurdular : 

Allah; ben kulumun baña oían zannina góre muamele ederim buyurdu.» 

Ulemádan bázilari : «Ümit verici kirk tañe hadis topluyarak hastanin yaninda okumak, 
hastanin Allah'a oían hüsn-ü zan'nim kuwetlendirir. Allahü Teálá ise kuluna karsi 
kendisine gósterdigi zan mucibince muamele eder» diyorlar. 

Ólürken bir kimsenin Allah korkusu ile afv ümidinin bir araya gelmesi iyi bir seydir. 
Bunu imám-i Tirmizi (200 — 279) güzel bir isnad ile Enes (R. A./dan tahric etmistir. O 
hadise góre : Resülüllah (S A.V) ólüm dóseginde bulunan bir gencin yanina girmis ve : 

Kendini nasil buluyorsun?» dtye sormustu. Genc'in : Allah'dan afv ümit ediyorum; 
günahimdan da korkuyorum» demesi üzerine Peygamber (S A.V.) : 

ümid bóyle bir yerde bir kulun kalbinde toplanirlarsa Allah ona diledigini verir; 
korktugundan emin kilar» buyurmuslardir. 

Diger Fáide : Son nefeste bulunan hastayi kibleye cevirmek gerekir. Bu bábda Hákim'in 
(321 — 405) Ebu Katáde (R. A./dan tahric ederek sahihledigi bir hadis-i serife góre : 
«Peygamber SaTlaUahü aleyhi ve sellem, Medine'ye geldigi zaman, Bera ibni Ma'rür'u 
sormus. Ashap: «O óldü ya Resülüllah. Hem mahmn ücte birini sana vasiyet etti. Ólürken 
kibleye karsi cevrilmesini de vasiyet etti» demislerdir. O zaman y Resül-Ü Ekrem 
(S.A.V.) : 

«Sünnete isabet etmis. Ben de onun (baña vasiyet ettigi) Ücte birini cocuklanna íade 
ettim» buyurarak cenaze namazi s «Allah'im ni kilmis ve onu magfiret buyur ve onu 
cennetine koy, sen bunu zaten yaptin.» demistir. Hákim : «Ólen kimsenin kibleye 
cevrilecegi hakkinda bundan baska bir hadis bilmiyorum» diyor. 373 t 373 ] 

559/427- «Má ki I ibni Yesar 374 ! 374 ] radiyallahü anh'den rivayet olunduguna góre; 

373(373] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/251- 
254. 

374[374] Ma'kil b. Yesar b. Abdullah (R. A.) : Künyesi : Ebü Ali'dir. Ebu Abdullah veya Ebu Yesar'da derler. 



Peygamber Saliallahü aleyhi ve sellem:Ólenleriniz üzerine yásin okuyun.» 
buyurmustur. 375 ! 375 ] 

Bu hadisi, Ebu Dávud ile Nesái rivayet etmis; Hákim sahihlernistir. 

íbni Hibban'm beyánina góre hadis-i seriften murad : ólmek üzere oían kimselerdir. 
Fakat láfiz, ámm oldugu if in ulemádan bázilan : «Ólmüslere de okunur» diyorlar. 

Ayni hadisi imám-i Ahmed ibni Hanbel (164 — 241) ile ibni Má-ce (207 — 275), Süleyman 
Et-Teymi tarikiyle Mákíl ibni Yesár'dan rivayet etmislerdir. Íbnü'l-Kattán (120 — 198) ise 
onu muztarib ve mevkuf olmakla jiletlendirmis; rávilerden Ebu Osman ile babasinin 
hállerini mefhul saymistir. Dáre Kutni (306 — 385)'nin dahi «Bu hadisin isnadi muztarip, 
metni meghüldür, sahih degildir» dedigi rivayet olunur. ímárimi Ahmed tbni Haribel 
Müsnedin'de : «Bize Safván tahdis ederek dedi ki : Ólürken yásin okunursa, ulemá, onun 
sebebiyle ólenin azabi hafifletilir; derler.» demektedir. 

Bu sózü «El-Firdevs» sahibi, Ebu'd-Derda ile Ebu Zer (R. anhüma)'da.n müsned olarak 
rivayet ediyor ki, metni sudur : 

«Resülüllah SaiidUahü aleyhi ve sellem : 

ólen hif bir kimse yoktur ki, yaninda yásin okunsun da Allah ona, azabini hafifletmesin.» 
buyurdular. Bu iki rivayet íbni Hibban'm sózünü te'yid etmektedir. Hattá bunlar onun is- 
tidlal ettigi delilden daha da afiktirlar. 

Ólen kimsenin yaninda süre-i Ra'd ve bir rivayette süre-i Bakara okumanin müsteháb 
oldugu bázi eserlerde Ebu' $a'sá'dan, bázilannda ise $u'bi'den rivayet edilmistir. 376 t 376 ] 



Hudeyblye musáláhasindan Once íslámiyet íle müserref olmustur, ve biftt-i Ridvan'da bulunmustur. 
«Mesábihi SUnne» sahibi tmam Begaví O'nun hakkinda diyor ki: 

«Má'kil b. Yesar, Basra sehri yapilmadan evvel Hz. Ómer'in emri íle bir ark kazdl. Bu ark ondan sonra 
O'nun ismi íle anildi. Ó angin kiyisina bir ev yapip oraya yerlesti. Ve Hz. Muáviye zamaninda orada áhirete 
góctü» R. Aleyh. 

«El - tsftbe» C. III. Shf. 427 Sahabi No. : 844. 

375[375] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/254. 
376(376] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/254- 
255. 



560/428- «Ümmü Seleme radiyallahü anha'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah Saliallahü aleyhi ve sellem, Ebu Sefeme'nin yanina girdi (ólmüs de) gózleri 
acik kalmisti. Hemen onun gózlerini yumdurdu. Sonra buyurdu ki : 

Muhakkak ruh ahndigi zaman góz onu takip eder. 

Bunun üzerine Ebu Seleme ailesinden bázi kimseler vaveyla ko-kopardilar. Resülülfah 
Sallatlahü aleyhi ve sellem : 

Nefislerinize hayirdan baska bir seyle dua etmeyin. Zirá meleklerin sizin sóylediklerinize 
«ámin» derler; dedikten sonra : 

«Allah'im, Ebu Seleme'ye magfiret eyle; derecesini hidáyete erenler arasina yükselt. 
Kabrini kendisine genislet. Orada ona nur ver ve arkasindan onun yerini tutacak kimse 
halkeyle.» buyurdular. 377 ! 377 ] 

Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Ólüm áninda bir kimse gózünü bir noktaya diker de oradan ayirmazsa araplar ona : 
«gózü dikildi» derler. Resül-ü Ekrem (SAV.)'in Ebu Seleme (R. Anha)'nm. gózlerini 
yumdurmasi bu isin müsteháb olduguna, delildir. Mésele bütün müslümanlarca ittifáki- 
dir. Gózlerin acik kalmasinin sebebini Hz. Fahr-i Káinat (S.A.V.) «Cünkü ruhu takip eder» 
diye beyán etmistir. 

Bu hadís, «Ruhlar látif bir takim cisimlerdir. Onlarin bedenlere girmesiyle hayat vücüd 
bulur. Bedenlerden cikmasiyla da hayat nihayete erer» diyenlerin delillerindendir. Bir 
takimlan ise «Ruhlar, arazdir» derler. Mésele kelám kitaplannda münákasa edilmistir. 
Yine ha-dis-i serifte ólen kimseye ve ailesi efradina duá edilebilecegine ve keza ólünün 
kabrinde ya nimet veya azap górecegine delálet vardir. 378 ! 378 ! 

561/429- «Áise radiyallahü anha'dan rivayet edildigine góre, Resü-Jüllah Sallallahil 

377[377] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/255. 
378[378] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/255- 
256. 



aleyhi ve seUem vefat ettigi zaman cizgili bir carsafla órtülmüstür.» 379 ! 379 ] 



Hadis, müttefekun aleyh'dir. 

Hibere: Cizgili kumastir. Bu nevi kumaslar Resül-ü Ekrem (S.A.V.) in en sevdigi 
elbiseliklerdi. Fahr-i Káinat (S.A.V.) hazretlerinin bu carsafla órtülmesi yikanmazdan 
once idi. Neveví (631 — 676) Müslim serhinde bunun ittifaki oldugunu sóyler. Hikmeti de 
cenazeyi acilmaktan korumak; onun degisen suretini górünmekten gizlemektir. Cenaze- 
nin órtülmesi, icinde vefat ettigi elbise cikanldiktan sonra olacaktir. Elbisenin 
cikarilmasi ise bu elbise sebebiyle; bedeni degismesin, diyedir. 38 °[ 38 °] 

562/430- «(yine) ondan (radiyallahü anha) rivayet edildigine góre: Ebu Bekir Siddik 
radtyatlahü ank, Peygamber Sdüdüahü aleyhi ve 8eUem}\ vefatindan sonra 
Ópmüstür.» 381 ! 381 ] 

Bu hadisi, Buhári rivayet etmistir. 

Hadis-i serif, bir Idmse óldükten sonra cenazesinin ópülebilecegine ve cenazeyi 
Órtmenin müsteháb olduguna delildir. Vakia rivayet edilen fiiller hep sahabenin fiilleri 
olup, bunlar bázi ulemáya góre, delil teskil etmezse de bu fiiller hem asli ibáhaye góre 
caiz; hem de hadis olarak ResülülUh (SAV.)'dcn rivayet edilmistir. Nitekim tmám-i Tir- 
mizi (200 — 279)'nin Hazreti Áise (R. An/ta/dan tahric ettigi su hadis-i seriften 
sarahaten anlasilmaktadir: 

«Peygamber (SA.V.) Osman ibni Mez'un'u ólmüs oldugu halde ag-hyarak, yahut gózleri 
yasararak óptü dedi.» 

Ímám-i Tirmizi bu hadis hakkinda: «Áise hadisi hasen ve sahihtir» diyor. 382 t 382 ] 

379(379] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/256. 
38op80] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/256. 
38i[38i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/256. 
382(382] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/256- 
257. 



563/431- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'den Peygamber Sallallahü aleyhi ve seUem'den 
duymus olarak rivayet edilmistir ki, Resülüílah Sallallahü aleyhi ve sellem : 

Mü'minin ruhu, borcu ódeninceye kadar borcuna muallak kahr.» buyurmuslardir. 383 ! 383 ! 

Bu hadisi, Ahmed ile Tirmizi rivayet etmis; Tirmizi onu-hasen bulmustur. 

Filhakika borc hususunda Peygamber (S.A.V.) pek ziyáde dikkat ve siddet gósterirlerdi. 
Hattá bir defa borclu olarak vefat edén bir sa-hábinin cenazesini kilmamis; sahábe-i 
kirám'dan biri o borcu üzerine aldiktan sonra kilmisti. 

Yine Fahr-i Káinat (S.A.V.) efendimiz: sehidin kani yere damlar damlamaz, bütün 
günahlannin affolunacagini, bundan yalniz borc müstesna oldugunu; haber vermislerdir. 

Bu hadis-i serif dahi borclu ólen kimsenin ólümünden sonra bile borcu ile mesgul 
oldugunu bildiren delillerdendir. Bunda ólmezden evvel borctan kurtulmaya cahsmak 
icin tesvik oldugu gibi, borc'un en mühim haklardan biri olduguna da delálet vardir. 
Sahibinin nzasi ile aliñan borc hakkinda hál bóyle olunca gasp, yagma ve soygunculuk 
gibi mesru olmayan sebeplerle alman borclara ne denilir, bilemeyiz. 384 ! 384 ] 

564/432- «íbni Abbas radtyallahü anh*den Peygamber Sallallahü aleyhi ve seilem'den 
duymus olarak rivayet edilmistir ki, ResütüHah Sallallahü aleyhi ve sellem, hayvanindan 
düserek Ólen sahábi hakkinda : 

Onu su. ve sidr 385 t 385 ] ile yikayin, da iki elbise icinde kefenleyin.» buyurmuslardir. 386 ! 386 ] 



383[383] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/257. 
384[384] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/257- 
258. 

385[385] si¿ r ■ Nebk agacidir. Bu agacin yapraklanni kurutup dógerler. Ve yikanirken sabun yerine 
kullanirlar. 

386[386] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/258. 



Hadis, müttefekun aleyh'dir. 



Hadisin tamami sóyledir: «Onu kokulamayin. Basini da sarmayin.» Bundan sonra dahi 
Buhári'de su cümle vardir 

kiyamet gününde telbiye ederken diriltilecektir.» 

Buhari'nin rivayetine góre, hádise hac esnasinda Arafat'da vakfe yaparken vuku bulmus 
;hayvam üzerinde vakfe yapmakta oían O zát, düserek Ólmüstür. 

Eu hadis-i serif cenazeyi yikamanin farz olduguna delildir. imám-% Nevevi : «Cenazeyi 
yikamanin farz-i kifáye olduguna icmá vardir» der ise de Musannif «El-Feth» de bunu 
rivayet ettikten sonra sóyle demektedir: «Bu icmá dávasi siddetli bir zühuldür. Zírá bu 
bábdaki MáHkiyyenin hilafi meshurdur. Hattá Kurtubi, Müslim serhinde cenaze 
yikamanin sünnet oldugunu tercih etmistir.» 

Maamafíh Cumhur ufemá'ya góre cenaze yikamak farz-i kifáye oldugu gibi HanefTlerin 
Fikih kitaplannda dahi cenaze yikamanin farz-i kifáye olduguna icmá-i ümmet 
bulundugu nakledilmektedir. Málikiler-den Ebu Bekir ibni Arabí (468 — 543) cenaze 
yikamanin farz olduguna kail olmayanlann sózünü reddetmis ve : «Bunun vücübu bábm- 
da hem kavli hem ameli hadisler várid olmus; temiz, pák oían Resülüllah (S.A.V.)'in 
yikandigi rivayet edilmis iken, baskalanna ne kalir?» demistir. 

Cenazenin kac defa yikanacagi az ilerde gelecek Um mü Atiyye hadisinde górülecektir. 
«Su ve sidr» i'e buyrulmasi, hor defasinda suya sidr kanstinlacagim gósteriyor. Bundan 
dolayi bázi ulemá : «Cenaze yikamak taharet icin degil, sadece nezáfet icindir, cünkü; 
icine baska sey katilan su ile taharet olmaz.» demislerdir. Bázilan ise; «ih-timal sidr 
suyun vasfini degistirmez de onun icin karismis sayilmaz» derler. Bu da her defasinda 
yikanacak yeri evvelá sidr iie ogusturup sonra su ile yikamakla olur. KurtubVye góre; 
ewelá bir kapta su ile sidr karistirilarak kópügü cikincaya kadar calkalanir ve onunla 
cenazenin bedeni ogusturulur. Sonra üzerine hális su dókülür. Bu bir defa yikama sayihr. 
Bázilan : «Sidr suya katilmaz; cünkü katihrsa mutlak suyun vasfini degistirir» derler. 

Hadisin zahiri ile istidlal edén Sáfiilerle bázi Málikilere góre, cenazeyi yikamak nezáfet 
icindir. Binaenaleyh, icersine gül suyu gibi bir sey kansan su ile cenaze yikanabilirsc de 
israf olacagi icin mekruhtur. Cumhur ulemáya góre meshur oían : Cenaze yikamanin 



teabbüdí olmasidir. Binaenaleyh sáir vacip ve mendüp Gusüllcrde sart oían onda da 
sarttir. 

Hadis-i serifte cenazeyi kokulamak yasak ediliyorsa da «zirá kiyamet gününde telbiye 
yaparken diriltilecektir» diye táin buyrulmasi, nehy'in illetinin, ihramh olarak ólmesi 
oldugunu gósteriyor. Binaenaleyh «maní zail oldukta memnu avdet eder.» káidesince 
ihramdan ciktiktan sonra ólürse kokulamak yasak olmaz. Anlasihyor ki, cenazeyi 
kokulamak müslümanlar arasinda mukarrer bir seymis. Basini órtmekle sarmayi yasak 
etmesi dahi ihramdan dolayidir. ihram-h olmayan cenazelerin baslanni órtmek dahi 
memnu degildir. 

HanefTlerle bázi Málikilere góre ihramin hükmü ólümle biter, «Onu iki elbise icinde 
kefenleyin.» buyurmasi, cenazeyi kefenlemenin vacip olduguna delálet eder. Bu takdirde 
kefenin tek adetlerle olmasi sart degil demektir. Bázilanna góre iki elbise ile 
kefenlcnmesi onlann icinde hac denilen mübarek ibádeti yaparken Óldügü icindir. 
Maamafíh baska kefen yapacak elbise bulamamis olmasi da ihtimál dahilindedir. 

Hadis-i serif kefen'in re's-i maldan olacagina da delildir. £ünkü Resülüllah (S.A.V.) 
kefenlenmoyi emir etmis; ólen zátin bütün mahm ihata edén borcu var mi idi yok mu idi 
sormamistir. 

Hadisin buradaki rivayetinde «iki elbise» mutlak olarak zik-redilmisse de BuhárVnin bir 
rivayetinde «iki elbisenin icinde» denilmis; Nesái (215 — 303)'nin rivayetinde ise daha 
ziyáde izah cihetine gidilerek «icinde ihrama girdigi iki elbisesiyle kefenleyin» 
buyrulmustur. Musannif diyor ki: «Bundan cenazenin ihram elbisesiyle kefenlenmesinin 
müsteháb oldugu ve ólen zátin ihraminin baki kaldigi; cenazenin dikisli elbise ile 
kefenlenmiyecegi anlasilmaktadir.» «Telbiye ederken diriltilecektir» ibaresinden 
anlasildigina góre : Bir kimse bir ibádete baslar da tamamla-yamadan ólürse, áhirette 
Cenáb-i Hak'kin o kimseyi o ibádeti yapmis gibi tutacagi ümid olunur. 387 t 387 ] 

565/433- «Áise radiyaUahü anha'óan rivayet edilmistir. Demistir ki: Peygamber 
Salialiahü aleyhi ve sellem'i yikamak istedikleri vakit: «Vallahi bilmiyoruz: Resülüllah 



387[387] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/258- 
260. 



Salialiahü aleyhi ve seUem'i (diger) cenazelerimizi soydugumuz gibi soyahm mi, 
soymayahm mi?... iláh.» dediler.» 388 ! 388 ] 

Bu hadisi Ahmed ile Ebu Dávud rivayet etmislerdir. 
Hadisin Ebu Davud'un Sünen'inde tamami sóyledir : 

«Asháb-i Kiram ihtiláfa düsünce, Allah onlarin uykularim o*itirdf. Hattá hifbiri 
kalmamisti ki fenesi gógsüne degmesin. Sonra beyt tarafindan kim oldugunu 
bilmedikleri birisi onlara : «ResülüNah (SAV.)'l elbisesi üzerinde iken yikayin.» diye sóz 
etti. Bunun üzerine o hazret! gómlegi üzerinde yikadilar. Suyu gómlegi üzerinder 
dóküyor; onu elleriyle degil de gómlekile ogusturuyorlardi.» 

Hz. Áise (R. Anka) : «Arkada biraktigim vukuat bir daha karsima fiksa Resülüllah 
(SA.V.)'Í kadinlanndan baska kimse yikiyamazdi» derdi, tbni Hibban'm bir rivayetinde : 
«Hz. Peygamber Salialiahü aleyhi ve sellem'i kucaginda oturtan AM b. Ebi Tálib idi.» 
deniliyor. Hákim'in. Rivayetinde: 

«Peygamber Salialiahü aleyhi ve sellem'i Ali (R. A.) yikadi. Ali'nin elinde bir faput vardi. 
O hazreti yikadi ve elini gómlegin altina soktu, onu gómlek üzerinde iken yikadi» 
denilmektedir. 

Bu hadisi, imám-i Safii (150 — 204) dahi Málik'ten, o da Cafer ibni Mtihammed'den, o da 
babasindan isitmis olmak üzere rivayet etmistir. Bu kissadan Resülüilah (SA.V.)'in sair 
cenazeler gibi olmadigi anlasilmaktadir. 389 ! 389 ] 

566/434- «Ümmii Atiyye t adiyallahü anha'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: Biz (vefat 
edén) kizini yikarken yanimiza Peygamber Salialiahü aleyhi ve settem girdi de : 

Onu su ve sidr ile üg defa veya bes defa, yahut lüzum górürseniz daha fazla yikayin; 



388[388] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/260. 
389[389] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/260- 
261. 



sonuncu defasinda suya káfür'da koyun. Yahutbir parca káfur koyun; buyurdular. 39 °[ 39 °] 

Ísi bitirdikten sonra kendüerino haber verdik.Hemen bize gómlegim verdi ve: 
Onu buna sarin; buyurdu.» 

Hadis mütlefekun altyh'dir. $eyheyn'in Ümmü Atlyye'don bir rivayetinde «sag 
taraflarindan, abdest yerlerinden baslayin» buyrulmustur. BuhárVnin bir rivayetinde : 
«Bunun üzerine saclarini üc belik órerek arkasina koyduk» denilmistir. 

BuhárVnin rivayetlerinde Hz. Resül-ü Ekrem (S.A.V.)in vefát edén kizinin ismi zikir 
edilmemisse de meshur rivayete góre Zeyneb (R.Anka)dir Hi. Zeyneb (R.Anha), Ebu'l-Ás 
(RA.) ile evli idi. Hicretin 8. yih baslannda vefát etti. Bázi rivayetlerde vefát edenin 
Ümmü Gülsüm (R. Anha) oldugu zikredilmektedir. Buhari'de ibni Sirm'dcn : «Kizlannin 
hangisi oldugunu bilmiyorum» rivayeti de vardir. 

Hadiste góc en «Káfur da koyun, yahut bir parca káfur koyun» cümlesindeki sek ve süphe 
rávidendir. «Yani ya Óyle dedi 

yahut bóyle.» demek istemistir. BuhárVüe «Ísi bitirdikten sonra kendilerine haber 
verdik» cümlesinden once «ísi bitirdiginiz zaman baña haber verin» ibaresi vardir. 
yerine dahi BuhárVde tábiri vardir. Maamáfih máná hep birdir.ashnda elbisenin dügme 
ve iplik ve iplik yeri demek ise de burada mahalli zikir hali kast kabilinden mecáz-i 
mürsel olarak gómlek mánásinda kullanilmistir. 

«Üc defa yikayin» emrinin zahiri bu sayinin farz oldugunu gósteriyorsa da burada emir 
nedip mánásina hamlolunmustur. Zirá bir defa yikamak icmá'en caizdir. Bázilan «üc 
defa yikamak farzdir» derler, «yahut bes defa» tábiri tahyir (muhayyerlik) ifade eder. 
Yani ce-názoyi yikayan üc ile bes defa yikamak arasinda muhayyerdir, «yahut daha 
fazla» cümlesi bir rivayette «yedi defa» denilmek suretiyle aciklanmistir. Nitekim imám-i 
Akmcd ibni HanbeVin mezhebi budur. Yediden fazla yikamak mekruh sayilmistir. ibni 
Abdü'l-Bcrr (368 — 463) : «Yediden fazla yikanir diyen bir kimse bilmiyorum» 
demektedir. Ancak Ebu Davud'un rivayetinde : «Ya yedi, yahut bundan daha fazla yika» 



390[390] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/261. 



denildigine góre, icábinda yediden fazla yikamak da cáia olmak gerektir. Cenazeyi su ve 
sidr ile yikamanin keyfiyeti yukarida górülmüstü. 

Ulemá : «Bundaki hikmet cenazenin bedenini yumusatmasidir» derler. Suya káfur 
katmanin hikmeti ise, cenazenin yaninda bulunan meleklerle insanlara güzel kokmasi 
icindir. Káfür'un daha bir cok hassalan oldugunu sóylerler ki, bunlar kurutmak, 
sogutmak iceriye islemek, cenazeyi katilastirmak, sinekleri defetmek, bozulmaktan 
korumak gibi seylerdir. 

Hásih káfur; bu hususatta güzel kokularin en keskinidir. Cenazenin son defa yikanacagi 
suya káfur katilmasinin sirri budur. 

Hadis-i serifte, cenaze yikarken sag taraflardan baslamaya da delálet vardir. Bundan 
maksad sag tarafin uzuvlandir. «Abdest yerlerinden» denilmesi sag taraflanndan 
baslamaya münafi degildir. Cünkü hem sagdan, hem de abdest yerlerinden baslamak 
mümkündür. Bázilan bunu «abdest a'zási olmayan yerlerde sagdan bashyarak yikayin; 
abdest a'zási oían yerlerde abdest a'zásindan baslayin» diye tef-sir etmislerdir. Cenazeye 
abdest aldirma emrinin hikmeti; gurre ve tahcil'in eseri belli olmak icin mü'minin 
alámetini yenilemektir. 

Mazmaza ile ístinsak cenaze icin abdest fiillerinden degildir. Hadis-i serif, cenazenin 
saclannin órülmesine kail olanlann delilidir. Bázilanna góre kadinin sacian Órülmeden 
daginik bir sekilde yüzüne ve arkasina salinir. Kurtubi diyor ki : «Galiba buradaki hilafin 
sebebi Ümmü Atiyye'nin fiili Hz. Peygamber (SAV.)'in emri olmaksizin yapilmis 
olmasindandir.» Lákin Musannif bu mes'eleyi : «Said ibni 

Mansur su láfizlarla rivayet etmis» diyor : 

«Ümmü Atiyye dedi ki : Resülüllah SaliaUahü aleyhi ve sellem : 

Onu tek (sayi ile) yikayin, saclanni da belik yapin» buyurdular. ibni Hibban'm 
sahihinde: 

«Onu üc defa, yahut bes veya yedi defa yikayin ve kendisine üc belik yapin» denilmistir, 
«üc belik» tábiri taglibtir. Bu hadisler «kadinin saci órülmez» diyenlerin aleyhine delil 



sayilmaktadir. 391 ! 391 ] 



567/435- «Áise radiyallahü anha'dan rivayet olunmustur. Demistir ki : Resülüllah 
SaUdlkthü aleyhi ve seílem, pamuktan (mámül) üc beyaz suhul esvabi icine kefenlendi; 
(bu) ücün icinde gómlek ve sank yoktu.» 392 ! 392 ] 

Bu hadis, müttefekun aleyh'tir. 

«Tabakát-i ibni Saad» da Sa'bi'den riváyeten tasrih edildigine góre bu üc elbise : izar, 
rida' ve lifáfe (yani; gómlek, rida ve sargi) dir. 

Hadis-i serif, cenazeyi üc parca beyaz elbise ile kefenlemenin efdál olduguna delildir. 
Zirá Teálá hazretleri. Peygamberine ancak efdál olani ihtiyar eder. Filvaki sünen 
sahipleri ibni Abbas (R. A.) 'dan su hadisi rivayet ederler: 

«Beyaz elbiseler giyin. Zirá onlar daha güzel ve daha temizdirler. Ólülerinizi de onlarla 
kefenleyin.» Ibni Abbas (R.A.)'iti bu hadisim imám-i Tirmizi ile Hákim sahihlemistir. 
Ayni hadisin Semüra (R. A.J'dan sahih senetle rivayet edilen bir de sahidi vardir. 
Peygamber (SA.V.)'in cizgili ve kiymetli bir Yemen kumasi ile órtüldügünü ifáde edén 
Hz. Áise (R. an-ha) hadisini yukanda górmüstük. Fakat bu hadis ona muanz degildir. 
£ünkü Resülüllah (SA.V.) o kumasla kefenlenmemis; sádece üzerine órtmüsler; sonra da 
almislardi. Nitekim Sahih-i Müslim'de dahi hu vak'a bóyle ifáde olunmustur. Záten záhir 
hále bakihrsa Fahr-i Káinat (SA.V.) efendimizi o carsafla yikamazdan once órtmüslerdi. 

Ímüm-i Tirmizi (200 — 279) diyor ki : «Resülüllah (SA.V.)'in üc parca beyaz esvap ile 
kefenlenmis olmasi, onun kefeni babinda gelen en sahih rivayettir.» 

Vakia Peygamber (SA.V.)'in yedi esvapla kefenlendigine dáir imám-i Ahmed ibni 3anbel 
(164—241) ile ibni Ebi Seyhe (—234) nin ve Bczzctr'm Ali (R. A J'dan tahric ettikleri bir 
hadis varsa da bunun rávileri arasinda Abdullah ibni Muhammed b. Ukayl bulun- 
maktadir ki, bu zátin belleyisi iyi degildir. Hadisi, mütábeátta ise yarar. Fakat yalniz 

39i[39i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 2/262- 
263. 

392[392] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/264. 



bacina rivayet ettigi hadisi iyi ve makbul degildir. Bilhassa burada oldugu gibi rivayeti 
diger sahih rivayetlere-muhalif olursa, hadisi hic kabul edilemez. Maamáfíh Hákim 
(321 — 405)'in rivayet ettigi Eyyup hadisi -ki bu hadisi Náfi, ibni Ómer (R. A.) dan 
dinlemistir- ibni Ukayl hadisini takviye etmektedir. Eger bu hadis sabit olursa o zaman 
Hz. Áise (R. anha) hadisiyle aralari bulunur ve : «Hz. Áise (R. anha) üc parca esvap icine 
kefenlendigini duymus; onu rivayet etmis digerleri de duyduklarini rivayet etmislerdir» 
denilir. 

Kefenin bütün vücüdu órtmesi icáp eder. $ayet bütün vücüdu órtmezse evvelá avret 
mahalli Órtülür. Ondan bir sey artarsa bas tarañ órtülür. Ayaklan üzerine kuru ot konur. 
f ünkü Peygamber (S.A.V.) amcasi Hamza (R. A.) ile Mus'ab b. Ümeyr (R.A.)'i bu sekilde 
órtmüstür. Bir parcadan fazla kefen kullanmak istenilirse, tek adet olmasi mendüptur. 
Maamáfíh iki parcadan yapmak da caizdir. Nitekim, ihramh iken vefat edén sahábi'nin 
hadisinde górmüstük. Kefen üc parcadan yapildigi takdirde : izar, ridá' ve lifáfe'den 
ibaret olacagini dahi $á'&i'nin rivayetinde górdük. Kefen hakkinda baska kaviller de 
vardir. Hanefíler kefeni, kefen-i zaruret, kefen-i kifayet ve kefen-i sünnet olmak üzere üc 
kisma ayinrlar. $áir mezheplerde bu. bábda cesitli izáhát vardir. Tafsilát fikih 
kitaplarmdandir. 393 ! 393 ] 

568/436- «ibni Ómer radiyallahü anhüma'áan rivayet edilmistir. Demistir ki, Abdullah 
ibni Übeyy vefat ettikte oglu ResüFüllah Sailallahü aleyhi ve sellem'e gelerek : 

Gómlegini baña ver de onunla babami kefenleyeyim; dedi. Resülüllah SaUallahü aleyhi 
ve sellem, hemen gómlegi ona verdi.» 394 ! 394 ! 

Hadis, Müttefekun aleyh'dir. 

Bu hadis-i serif gómlekten kefen yapmanin mesru olduguna delildir. Rivayetin zahirine 
bakihnca Hz. ibni Übey'in Resülüllah (SA.V.)'den o gómlegi cenazeyi kefenlemezden 
Once istemis olmasi icáp ederse de, Buhári'nin rivayet ettigi Cábir hadisi buna 

393(393] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/264- 
265. 

394[394] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/265. 



muarizdir. Cábir hadisi sudur : 

«Peygamber SaBaZZaJm aleyhi ve seUem, Abdullah fbnl Übeyy defnedildikten sonra 
yanina geldi. Ve onu (mezanndan) fikararak tükürügünden ona üfürdü. Gómlegini de 
ona giydirdi.» 

Bu hadis, gómlegini fikarip ona giydirmesinin definden sonra oldugunu sarahaten ifáde 
ediyor. Halbuki íbni Ómer hadis'i buna muanzdir, iki hadisin arasi sóyle bulunmustur: 
íbni Ómer hadisindeki (verdi) tábirinden maksad. «evet» diyerek vaad etmektir. Verme 
isinin yüzde yüz olacagina bakarak vaad etmek yerinde m2cázen vermek fiili kul- 
lanilmistir. Cábír (R. A.) hadisindeki «defnedildikten sonra» tábiri de bóyledir. Yani 
mezarinin ifine indirildikten sonra demektir. Cábir hadisinden sóyle bir maná da 
fikabilir : 

Übeyy'i kabrinden fikardiktan sonra yapilan is sadece ona tükürmek olmustur. Gómlegi 
zaten evvelden giydirilmistir. Bununla beraber üfürmekle, gómlek giydirmek beraber 
zikredildi diye mutlaka ikisinin birden váki olmalari lázim gelmez. Zirá bu iki sey birbiri 
üzerine (vav) ile atfedilmislerdir (vav) ise tertip ve beraberlige delálet etmez. O mutlak 
surette cem ifindir. Binaenaleyh tertip kasdetmeksizin Resül-ü Ekrem (S.A.V.)'in bázi 
ikramlarim murád etmis olmak da caizdir. Bázilari «Peygamber (SA.V.) ona ewelá iki 
gómleginden birini vermis; defnedildikten sonra da oglunun ístegi üzerine ikincisini 
vermistir» derler. Háttim'in «El-iklil» adh eserinde bu tevcihi te'yid eder rivayet vardir. 

Hz. Peygamber (SA.V.)'in Abdullah b. Abdullah'a gómlegini vermesi, onun sálih bir zát 
olmasindandir. Su da var ki, Hz. Abdullah bu gómlegi' istemistir. ResülüHah (SA.V.) ise 
hif bir hacet sahibini bos el ile fevirmezdi. Yoksa onun kendisine Fahr-i Káinat (SA.V.) 
hazretlerinin gómlegini giydirdigi babasi en büyük münafiklardan biri idi. Ve münafik 
olarak ólmüstü. Hattá : 

«Onlardan Ólenlerin hif biri üzerine ebediyyen cenaze namazi kilma »áyet-i Kerimesi 
onun hakkinda nazil olmustu. Bázilan : «Peygamber Sallallahü aleyhi ve sellcm'in ona 
gómlegini giydirmesi, Übey, Bedir gazasinda Hz. Abbas (R. A.)'i giydirdigi ifindir. 
ResülüHah (SA.V.) amcasina yaptigi iyilige mükáfat olmak üzere ona gómlegini 



giydirmistir» derler. 395 t 395 ] 



569/437- «íbnl Abbas radiyallahü anhüma'd&n rivayet edildigine góre. Peygamber 
SaUallahü aleyhi ve seUem : 

Elbisenizin beyazlanni giyin; cünkü onlar sizin en hayirh elbisenizdir. Cenazelerinizi de 
onlarla kefenleyin» buyurmuslardir. 396 ! 396 ] 

Bu hadisi, Nesái müstesna, Besler rivayet etmis; Tirmizi onu sahihlemistir. 

Buhári'nin Hz, Aise (R. Anta/dan rivayet ettigi hadiste Peygamber (SA.V.)'in üc parca 
beyaz esvap ile kefenlendigini yukanda górmüstük. Hál bóyle olunca, emrin vücüp icin 
olmasi asildir, diyerek beyaz giymenin ve cenazeleri beyaz elbise ile kefenlemenin 
vücübuna kail olmak lázim gelirse de Fahr-I Káinat (SA.V.) efendimizin beyazdan baska 
elbise giydigi sabit oldugundan emir vücüp icin degildir. Zaten her zaman beyaz elbise 
bulmak mümkün degildir. Nitekim Uhud sehitleri icin beyaz elbise bulunamamis, 
Resülüllah (SA.V.) onlardan bir cemáati cizgili alaca bir carsafla kefenlemistir. 
Binaenaleyh zarurette beyaz olmayan bir kumastan da kefen yapilabilir. Resülüllah (S. 
A.V.)'in kirmizi bir Kadife ile kefenlendigini ifade edén bir hadisi íbni Adiyy (279 — 365) 
Hz. Íbni Abbas (R. A.J'dan rivayet etmistir. Lákin bu hadis zayiftir. fünkü rávíleri 
arasinda Kays b. Er-Rübeyyi' vardir ki bu zát zayiftir. Herhalde íbni Adiyy Resülüllah 
(SA.V.)'in kabrine kirmizi bir Kadife órtüldügünü ifáde edén hadisle bu zayif hadisi 
biribiri-ne karistirmis olacaktir. Cizgili bir Yemen kumasi ile kefenlendigine dáir sóylenti 
de bu kabildendir. Yukanda bu kumasla Hz. Peygamber Sallaliahü aleyhi ve seMem'in 
sadece órtüldügünü, sonra kumasin ahndigini górmüstük. 397 t 397 ] 

570/438- «Cábir radiyailahü anh'dzn rivayet edilmistir. Demistir ki : Resüiüllah 
Sdllailahü aleyhi ve sellem: 

395[395] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 2/265- 
267. 

396[396] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/267. 
397(397] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/267. 



Biriniz kardesini kefenledigi vakit, onun kefenini güzel yapsin» buyurdular. 398 ! 398 ] 
Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Hadis-i §erifi Tirmizi de Ebu Katade (R. A./den rivayet etmis ve hasen ve garip'tir 
demistir. Kefenin güzel yapilmasi emri bizzat kefenligin güzel olmasini icáp ettigi gibi, 
kefenligin sifatinin ve cenazeyi onunla sarmanin güzel ve iyi yapilmasini da iktizá eder. 
Binaenaleyh kefenlik mümkün mertebe güzel ve beyaz kumastan secilmeli, fakat bu 
hususta pek pahahya merak etmemelidir. Zirá ílerde górülecegi vecihle kefenligin 
pahahsindan nehycdilmistir. Kefenligin sifatini bundan ónceki íbni Abbas (R. A.) hadisi 
beyán etmistir. 

Kefenin cenazeye güzel giydirilip, sarilmasini ise yukarda gecen hadisler ifáde 
etmislerdir. Filhakika kefenin güzel olmasi hakkinda bir cok hadisler várid olmustur. 
Bunlann bázilannda bu isin illeti de zikredilmistir. O hadislerin bir kac i sunlardir : 

1 — Deylemi Hz. Cábir (R. A.) den merfu' olarak su hadisi tahric etmistir: 

«Cenazelerinizin kefenini güzel yapin: Zirá onlar birbirlerine onunla iftihar ederler ve 
kabirlerinde birbirlerini onunla ziyaret ederler.» 

2 — Deylemi Ümmü seleme (R. Anha)'d2.n da su hadisi rivayet etmektedir: 

Kefeni güzel yapin; váveylá, tezkiye vasiyeti geciktirmek, yardimi terk etmek gibi 
seylerle Ólülerinize eziyet etmeyin; Ólenin borcunu ódemeye sitáb edin; kótü 
komsulardan yüz c evirin, kabir kazarken onu derinlestirin, genisletin.» 

3 — Imám-i Ahmed ibni HanbeVin Hz. Áise (R. Anha)'da.n tahric ettigi su hadis de ólen 
bir kimseye iyi muamele edilmesi bábmdadir : 

«Kim bir cenaze yikar da onun hakkinda emniyetli hareket eder ve o anda cenazeden 
sádir oían seyleri ifsa etmezse günahlanndan anasinin dogurdugu gün gibi cikar.» 

4 — Buhári ile Müslim Hz. Íbni Ómer (R. AJ'dan su hadisi tahric etmislerdir : 



398[398] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/267- 
268. 



«Resüiüllah Sallallahü aleyhi ve seilem 



Kim bir müslümanin günahini gizlerse, Allah da kiyamet gününde onun günahini gizler» 
buyurdu. 

5 — Abdullah ibni Ahmed Übeyy b. Káb (R. A.) dan su hadisi tahric etmistir: 

«Süphesiz Ádem Aleyhisselámin ruhunu melekler kabzetti ve onu yikadilar, kefenlediler, 
kokuladilar; onun icin mezar kazarak kendisini defnettiler; cenaze namazini kildilar; 
kabrine girdiler ve üzerine kerpic koydular. Sonra kabirden ciktilar; sonra üzerine top- 
rak cektiler; sonra: Ey Adem ogullan! iste yolunuz budur, dediler.» 3 "! 3 "] 

571/439- (Bu da) ondan (radiyailahü anh) rivayet edilmistir. Demistir ki : Peygamber 
Sallallahü aleyhi ve seilem, Uhud sehidlerin-den íki kisiyi bir elbise icinde bir yere 
getiriyor, sonra : 

Bunlann hangisi daha cok Kur'án bilir?; diyor; ve kabre ewelá onu indiriyordu. Uhud 
sehtdleri yikanmadilar; üzerlerine ce-náie namazi da kihnmadi.» 400 [ 400 ] 

Bu hadisi, Buhári rivayet etmistir. 

Láhd : Kabrin bir tarafinda afilan yariktir. Bu suretle kabrin ortasindan yana dugru bir 
mey] hasil olur. Záten ílhád : Meyletmek demektir. 

Hmiis-i serif bir takim hükümlere delálet ediyor: 

1 — Zaruret áninda iki cenazeyi bir elbise ile kefenlemek caizdir. Ve iki ihtimalden biri 
budur. 

íkinci ihtimale góre : Bir elbise iki kisiye pay edilerek, yandan kesilir. Ve her cenaze ayn 
ayn kefenlenir. Ekseriyetle ulemá'nm kavli budur. Hattá birinci ihtimale kail oían 



399[399] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/268- 
269. 

4oo[4oo] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/269- 
270. 



bulunmamistir; zirá o ihtimále góre iki cenazenin tenleri birbirilerine temas eder 
diyenler olmustur. 

2 — Kur'án-i Kerim'i daha cok bilenler baskalarina tercih edilirler. Cünkü Kur'án-i 
Kerim'in fazileti her seyden üstündür. Buna kiyá-sen baska tercih sebepleri bulunursa 
defn hususunda tercihe yararlar. 

3 — Zarurette bir cemáat bir kabre defn edilebilir. Bukárí (194 — 256): «iki üc kisiyi bir 
kabre defn babi» námi altinda ayn bir báb yapmis ve buradaki Cábir hadisim o baba 
kaydetmistir. Vákiá Cábir (R. A.) hazretlerinin hadisi iki kisi hakkinda ise de 
Abdürrezzak'm rivayetinde üc kisi de zikredilmis ve «Resülüllah (S.A.V.) iki üc kisiyi bir 
kabre defnederdi» denilmistir. 

Sünen sahiplerinin Hisam ibni Ámirü'l-Ensári'den tahric ettikleri su hadisde dahi üc kisi 
kaydi vardir: 

«Uhud harbi günü ensár Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem't gelerek : 

«BÍze yaralanma ve mesakkat isabet etti» dediler. Bunun üzerine Resülüllah Sallallahü 
aleyhi ve sellem : 

Mezar kazin ve genis tutun da iki üc kisiyi bir kabre defnedin.» buyurdular. 

Bu hadisi, Imám-t Tirmizi sahihlemigtir. Bu hususta erkek ile kadin arasinda bir fark 
yoktur. Binaenaleyh zarurette iki üc kadin da bir kabre defnedilebilir. Erkek ile kadinin 
bir kabre defnine gelince : Zarurette bunun da eáiz olacagina dair Abdürrezzak'dan bir 
rivayet vardir. Bu rivayete góre Vásiletü'bnü'l-Eská' bunu yaparmis ve ewelá erkegi 
defneder, arkasina da kadini yerlestirirmis. Elhásil zarurette bir kac kisinin bir kabre 
defnedilebilecegi mezhepler arasinda it-tifáki bir mes'eledir. Ve efdál oían hangisi ise 
kible tarafina o yatinhr. Digerí onun arkasina konulur. Sonra sira ile büyük once, kücük 
sonra, erkek ewel, kadin sonra defnedilerek aralan toprakla aynhr. Yalniz kefenle 
aralarini ayirmak káfi gelmez. Fakat zaruret yokken bir kac kisiyi bir kabre defnetmek 
Hanefilere góre mekruh, diger mezheplere góre haramdir. 

4 — Sehid yikanmaz. Cumhur ulemánin mezhebi budur. Said ibni Müseyyeb, Hasan-i 
Basri, ibnü Süreyh gibi tabiin hazaratindan se-hidi yikamak vaciptir, dedikleri rivayet 



olunur. Hadisimiz onlarin aleyhine delildir. imám-i Ahmed ibni Hanbel'in tahric ettigi 
Cábir hadisi dahi onlarin aleyhine delildir. Bu hadiste 

«Peygamber Sallallahü aleyhi ve sellem, Uhud sehtdlerl hakkinda : 

Onlari yikamayin; cünkü her yara yahut her kan kiyamet gününde misk sacacak; 
buyurdular» denilerek yikamamanin hikmeti beyán edilmektedir, 

5 — $ehidin üzerine namaz kihnmaz. Fakat mésele ulemá arasinda ihtilaflidir. Dórt 
mezhep ulemási sehidleri kisimlara ayirmislardir. Bunlann arasinda hüküm itibanyla az 
cok farklar vardir. 

HanefTlere góre her nevi sehidlerin cenaze namazi kihnir. 

Diger üc mezhep imamlanna góre hakiki sehidlerin cenaze namazi kihnmaz. Hakiki 
sehidlerin yikanmamasi ise dórt mezhep imamlan arasinda ittifaki bir mes'eledir. 

«$ehidin namazi kihnir» diyenler, cenaze namazi hakkindaki delillerin umümu ile amel 
ettikleri gibi, Hz. Peygamber (SAV.)'in Uhud sehidlerin üzerine cenaze namazi kildigim 
ve Hamza (R. A.)'m üzerine yetmis defa tekbir aldigini ifáde edén hadis ile ve keza imám- 
1 Buhári nin Ukbetü'bnü Amir (R. A.J'dan rivayet ettigi hadis-i serif ile istidlal ederler. 

Kihnmaz diyenler ise, buradaki Hz. Cábir hadisiyie istidlal ederler. Hattá lmám-i $afii 
(150 — 204) : «Peygamber (SA.V.)'in Uhud sehidleri üzerine cenaze namazi kilmadigina 
dáir mütevátir yollardan gózle górmüseesine ágikár haberler gelmistir» der. Hz. $afii 
yetmis tekbir hadisi icin «sahih degildir» demektedir. Ukbe hadisine de ta'n ve itiraz 
ederek : Bizzat Ukbe hadisinde Resülüllah (SA.V.)'in Uhud sehidlerinin namazini 
kilmasi, vak'adan sekiz sene sonra oldugu zikir ediliyor. Ólümünden sekiz sene sonra bir 
kimsenin cenaze namazinin kihnmasina bu hadisle istidlal edenler de kail degildir. 
Binaenaleyh bu hadisle istidlal edilemez. Herhalde Resül-ü Ekrem (SA.V.) onlara sádece 
duá etmis olsa gerektir. Bu hádise sabit bir hükmü ncsh etmeye delil olamaz, iláh...» 
diyor. 

Ukbe (RA.) hadisinin láfzi Buhári'de sóyledir :. ... » 

«Peygamber SaUaliahü aleyhi ve sellem ;Uhud sehidlerinin cenaze namazini sekiz sene 
sonra kildi.» íbni Hibban su cümleyi de ziyáde ediyor: 



«AHahü Teálá ruhunu kabzedinceye kadar evinden de g íkmadi.» 

Maamáfíh Hanefíyye ulemásindan Kemal íbni Hümám «Fethü'l-Kádir 401 ! 401 ]» adh 
eserinde muanzlara lázim gelen cevabi vermis ve Hanefílerin delillerinden hif birinin 
«hasen» dereceden asagi düsmedigini isbát etmistir. 402 ! 402 ] 

572/440- «Ali radiyaUahü anh'den rivayet olunmustur. Resülüllah Sallallahü aleyhi ve 
sellem'i kefen hususunda: 

Pahacihk yapmayin; f ünkü o f abuk soyulur»derken isittim; demistir. 403 ! 403 ] 

Bu hadisi, Ebu Dávud rivayet etmistir. Ebu Dávud bunu §á'bí tarikiyle Hz. Ali (R. A./dan 
rivayet ediyor id isnadinda Amr ibní Hisam elcemi vardir. Bu zát muhtelefün fíhtir. 
Sonra §á'bi ile Ali (R. A.) arasinda inkitá da vardir. £ ünkü Dáre Kutni'nin beyánina góre 
$á'bi Hz. Ali (RA.) 'dan bir hadisten baska hadis isitmemistir. 

Hadis-i serif, pahah kefen satín almanin memnu olduguna deiildir. abuk soyulur» 
buyrulmasi kefenin gabuk fürüyüp, bitecegine isarettir. Nitekim Buhári'nin Hz. Áise (R. 
Anha)'dsLn muhtasar olarak rivayet ettigi §u hadis de bu mánáyadir : 

«Ebu Bekir kendi üzerinde bulunan, hasta iken giydigi za'ferandan lekeli bir elbiseye 
bakarak : 

«$u elbisemi yikayin ve ona iki elbise daha katin da beni onlarla kefenleyin.» Dedi. Ben : 
«O eskidir» dedim: 

«$üphesiz yeniyi giymeye diri; Ólüden daha láyiktir. O (kefen) ancak mühlet ifindir; 
dedi.» 

Mühlet : Bedenden akan irin ve san sudur. 404 ! 404 ] 



4oi[4oi] Fethü'l-Kadir: C. I - Babü'§ - §ehíd Shf. 475. Bulak tab'i 1315 H. 

402^02] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/270- 
272. 

403[403] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/272. 



573/441- «Hz. Áise radiyallahü anha'dan rivayet edildigine góre. Peygamber Sallallahü 
aleyhi ve settem, kendisine : 

Benden once ólmüs olsan seni yikardim... Háh.» buyurmustur. 405 ! 405 ] 



Bu hadisi, Ahmed ile Ibni Mace rivayet etmis ve Ibni Hibban sahihlemistir. 

Hadis-i serif erkegin kansini yikayabilecegine delildir. Cumhur'un kavli de budur. 
Hanefilere góre bilákis erkek karisini yikayamaz. Fakat kadin kocasini yikayabilir. £ ünkü 
nikáh kalmamistir. Erkek iddet de beklemedigi icin kansina karsi tamámiyle ecnebi 
olmustur. Kadin iddet beklediginden talák-i ric'i iddeti icinde kocasini yikayabilir. Fakat 
talák-i bain iddeti icinde yikayamaz. Bu mes'elede imám-i Ahmed ibni Hanbel de 
HanefTlerle beraberdir. Kan-koca hakkinda hüküm budur. Biribirine ecnebi sayilanlara 
gelince : 



Bunlann su bulamiyanlar hükmünde 
tahric ettigi su hadisten anhyoruz: 

«Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem : 



oldugunu Ebu Davud'un mürseller arasinda 



Kadin erkeklerle bir arada iken ólür; aralannda baska kadin bulunmazsa, erkek de 
kadinlar ile bir arada iken ólür, yanlannda baska erkek bulunmazsa, bunlara teyemmüm 
ettirilerek defnolunurlar. Bunlar suyu bula-miyan hükmündedirier.» buyurdu. 

Bu hadisi, Ebu Bekir b. Ayyas, Muhammed ibni Sehil'den, o da Mekhül'den rivayet 
etmistir. Muhammed ibni Sehil'i ibni Hibban mütcmet ráviler arasinda zikreder. Buhári 
ise : «Onun hadisinde tábi olunmaz» der. 406 ! 406 ] 



404[404] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/272- 
273. 

405[405] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/273. 
406[406] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/273- 
274. 



574/442- «Esma binti Umeys 407 ! 407 ] radiyallahü anha'áan rivayet edildigine góre Fátima 
radiydllahü anha kendisini Ali radiyaUahü. ann in yikamasini vasiyet etmistir.» 408 ! 408 ] 



Bu hadisi, Dáre Kutni rivayet etmistir. 

Bu hadis dahi, bundan ónceki Hz. Áise hadisinin delálet ettigi hükmü bildirmektedir. 
Kadinin kocasini yikayabilecegine delil ise Ebu Davud'un Hz. Áise (R. Anka)l dan tahric 
ettigi su hadistir : 

«Arkada biraktigim vukuat bir daha karsima fiksa Resülüllah SaildUahü aleyhi ve 
sellem'l kadinlanndan baska kimse yikayamazdi.» 

Bu hadisi, Hákim sahihlemistir. Hz. Áise ve Fátima (R. Anhüma) hadisleri her ne kadar 
birer sahábiyye sózü de olsalar. Resülüllah (SA.V.) zamaninda ma'ruf ve ma'lüm oían bir 
seyi anlatmaktadirlar. Bu hususu Beyhahi (384 — 458) 'nin rivayet ettigi su kissa da 
te'yid ediyor : «Ebu Bekir (R. A.) óldükten sonra kendisini kansi Esma biníí Ümeys'in 
yikamasini vasiyet etmisti. Hz. Esma (R. Anha) vücutfa zayif oldugundan bu ís ifin 
Abdurrahman ibni Avftan yardim istedi.» Hz. Esmá'nin hu fiilini inkár edén 
bulunmamistir. Cumhur'un kavli de budur 409 [ 409 ] 



575/443- «Büreyde radiyallahü anh'den Peygamber Sallallahü aleyhi ve sellem'in 
zinadan dolayi recmini emir ettigi Gamítli kadin hakkinda rivayet edilmistir. Demistir ki 



407[407] g sma binti Umeys R. Anha : Sahabeden olup, once Hz. Cafer b. ebí Talibe varmis ve müsarünileyh ile 
beraber Habes'e hicret etmistir. Hz. Cafer'in sehádetinden sonra Hz. Ebubekr Siddik'e ve Hz. Siódík'in 
ictihálinde Hz. Ali'ye varmis ídi. Hz. Cafer'den Abdullah ve Muhammed ve Avn, Hz. Ebubekir'den 
Muhammed, Ali'den dahi Yahya ve Muhammed isimleriyle alti evlát dünyaya getirmisdir. 

Ómer bin Hattáb, Ebu Musa Esar'í, Abdullah b. Abbas ve oglu Abdullah b. Cafer vesair Ashab-i Kiram sáhib- 
i Tercümeden Ehádís-i $erife na ki ve rivayet etmislerdir. Esma binti TJmeysIn dokuz hemsiresi olup 
Ezvac-i Tahirat-i Peygamberiden (Meymune binti el-Hars) íle Hz. Abbas'in zevcesi (ümmül fa21> bu 
cümleden idiler. 

408[408] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/274. 
409[409] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/274- 
275. 



Sonra o kadin hakkinda emir buyurdular da cenaze namazi kihnarak defnedildi.» 41 °[ 41 °] 
Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Hadis-i serif, ser'i bir hadd ile óldürülen kimsenin cenazesi kihnabilecegine delildir. 
kadinin cenazesini bizzat Resül-ü Ekrem (S.A.V.) kildirmis olduguna dáir hadiste bir 
kayit yoktur. imám-i Málik (93 — 179) : «Hád ile óldürülen kimsenin cenaze namazini 
müslü-manlarin imami kilamaz; zirá ulemá fasiklan men etmis olmak icin onlann 
namazini kilmazlar» diyor. Maamáfíh bu GamH'li kadin hakkinda Peygamber (S.A.V.): 

«Bu kadin óyle bir tevbe etmistir ki, o tevbe Medine'liler arasinda taksim edilse hepsine 
yeterdi.» buyurmus; yahut buna yakin, bir sey sóylemistir. 

Fásikilann, hadd ile óldürülenlerin, veled-i zinalann cenaze namazi hakkinda ulemá 
ihtiláf etmislerdir. Ásilerle yol kesicilerin cenaze namazi dahi ihtilafhdir. HanefTlere góre 
fásiklann, hadden óldürülenlerin ve veled-i zinalann cenazesi kihnirsa da ásilerle yol 
kesenlerin namazi kihnmaz. $áfiilere g¿ re hepsinin namazi kihnir. MáÜkilerolcn 
ibnü'l'Ardbi (468 — 543) bóyleleri hakkinda : «Bütün ulemánin mezhebi: Her 
müslümanin yani hadd vurularak Óldürülenin, recm olunanin, intihar edenin, veled-i 
ziná'nm cenaze namazi kihnacagi merkezindedir» diyor, intihar edenin hükmü asagida 
hadiste górüiecektir. 411 ! 411 ] 

576/444- «Cábir ibni Semüra'dan rivayet olunmustur. Demistir ki : Peygamber 
Sailallahü aleyhi ve sellem'e kendini genis bir demirle óldüren bir adam getirdiler de 
onun cenaze namazini kilmadi.» 412 ! 412 ! 

Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 



4io[4io] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/275. 
4ii[4ii] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/275- 
276. 

4i2[4i2] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/276. 



Hattábí 413 ! 413 ] (319 — 388) diyor ki : «Bóylesinin cenaze namazi kilmmamasi ona ceza ve 
baskalarini onun gibi yapmaktan men etmek icindir.» Fukahá bu mes'elede dahi ihtiláf 
etmislerdir. Halife Ómer ibní Abdülaziz intihar edenin cenaze namazini kilmaya cevaz 
vermiyordu. Evzai (88 — 157)'nih mezhebi de budur. Fukahá'nin ekserisine góre kihnir. 
Kasden kendini óldüren kimsenin cenaze namazi Hanefiyye ulemási arasinda ihtilaflidir. 
«Kihnir» diyenler oldugu gibi, «kihnmaz» diyenler de vardir. Mes'eleyi Imám-i Ázam ve 
Muhammed ile imám-i Ebu Yusuf arasinda ihtilafli górenler bile mevcuttur. Bu rivayete 
góre : tmá/m-% Ázam'lo. Muhammed «kilinir» demoler; imám-% Ebu Yusuf; Bóylesini 

4i3[4i3] Ahmed b. Muhammed b. ibrahim : El - Hattábí Ebu Süleyman. Hz. Ómer (R. A.)'in kardesi Zeyd b. El - 
Hattab'in soyundandir. Sa'mani'nin kitabinda (386) senesinin Reblülahír ayinin 13. cü cumartesi günü 
Büst gehrinde HÍndümlnt suyunun kiyisindaki Bibat'ta irtihál eylemis oldug A i yazilidir. 

Hadís ilmini tahsil icin Irak'a ve Hicaz'a gitmistir. imam Hattábí ilm-i ñkh'i imam Ebu Bekir Kaff&l-i 
Sasí'den ve Eba Ali b. Ebu HÜreyre'den okumustur. Edebiyat, tefsir ve diger ilimlerdeki üstadlan : ismail 
Saffár, Ebu Amr-üz Zahit, Ebu Abbas-Ul Asanim, Ahmed b. Süleyman-ül Necear, Eba Amr-üs' Semmák ve 
Mukrím-ül Hfidí ve C&fer-ül Holdí'dir. 

imam Hattábí Horasini ve Máverá-i ünnehir'i de gezmistir. Seyahatleri esnasinda ticáretle de ugrasmis 
hem talebelerine hem de sálih müslümanlara Allah yolunda para ve mal yardiminda bulunmustur. Saalebí 
«Yetimet-üt tlehr» adh kitabinda diyor ki : «O (imam Hattábí) bizim zamanimizda Ebu Übeyd Kasim ibni 
Sellám'a benzeyen ki§idir.» Sa'mani de imam Hattab icin «Hüccettir. Saduktur» diyor, tmam Hattáb derin 
tefekküre rakik kalbe málik bir álimdi. 

imam Hattabi'nin talebeleri ve kendisinden ilm-i hadis okuyan büyük álimlerin, muhaddis'Ierin bázilan 
sunlardir: 

Abdullah b. Ahmed b. Gufeyr-til Haremí, Ebu Mes'ud-ül Hasan b. Muham-ned-ur Kerabisiyy-Ül Büstí, tmam 
Ebu Hámid-il tsferáhí, Hákimi Nisáburl. 

Eserleri : 

1 — Meálim-üs' Sünen fi Serh-i Kitáb-Üs' Sünen U Ebi Dávud. 

2 — Garíbül Haüis. 

3 — Kitáb-i tcfsír-ül esámir Ráb Azze ve Celle. 

4 — Serh-ÜI ediyyet'il Me'süre. 

5 — í'lám-i Sünen (Sahíh-i Ituhári serhi). 

6 — Kitab-ül U7.1et. 

7 — Kitab-ül Isláh-i gálat'el muhaddisín. 

8 — Kitáb-ii] arus. 

9 — Kitáb-Ül tlámMil hadís. JO — El - gunye án-il kelám. 

II — Serh-Ül da'vüatH Ebi Huzeym. (Vakut : Mucem-ül Udebá : C. VI/2 Shf. 81-86). 



zálim ve bagi hükmünde tutarak, cenazesinin kihnamiyacagma kail olmustur. Hadisimiz 
Ebu Yusufa, delildir. 

«íntihar edenin namazi kihnir» diyenler : Bu hadis karsisinda : «O zátin namazini 
Peygamber (S.A.V.) kilmasa da asháb-i kiram kildilar. Bu mes'ele Resül-ü Ekrem 
(S.A.V.)'in borclu Ólen zátin cenazesini kil-mayip sonradan ashabina kilma emri 
vermesine benzer.» diyorlar. Bázilan bu re'yi pek begenmiyerek : «intihar edenin 
cenazesini kilmak icin Resülüllah (SAV.)'in ashabina emir verdigi kat'i olarak sabit ise, 
mes'eieye bir diyecek yoktur. Fakat sabit degilse, Hz. Ómer ibni Abdül-aziz'in re'yi daha 
muvafiktir» diyorlarsa da, NesáVnin rivayetinde : 

«Baña gelince ben onun cenaze namazini kilmam» buyrulduguna góre, baskasinin 
kilabilecegi bun-áan anlasilmis olsa gerektir. 414 ! 414 ] 

577/445- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'den, mescidi süpüren kadinin kissasi hakkinda 
rivayet edilmistir, (demistir ki): Peygamber Sdliallahü aleyhi ve sellem, o kadini sordu. 
Ashab : 

O óldü; dediler. Resül-ü Ekrem Sallailahü aleyhi ve sellem: 

«Baña haber vermemeli mi idiniz?» buyurdular. -Galiba asháb o kadinin sanini 
kücümsemislerdi- Bunun üzerine Resülüllah Sallailahü aleyhi ve sellem : 

«Onun kabrini baña gósterin;» dedi ve gósterdiler. Hemen onun cenaze namazini 
kildi.» 415 t 415 ] 

Hadis, müttefeknn aleyh'dir. 
Müslim «Sonra Peygamber (SA.V.) : 

Süphesiz ki bu kabirler, icinde yatanlar icin karanhkla doludur, ve süphesiz ki Allah 



4i4[4i4] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/276- 
277. 

4i5[4i5] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/278. 



onlara benim cenaze namazi kilmam sebebiyle kabirlerini nurlandirir.» buyurdular; 
cümlesini ziyáde etmistir. 

Müslim'in bu ziyádesi yine Hz. Ebu Hüreyre (R. A.)'m riváyetin-dendir. BnhárVnin ayni 
ziyádeyi tahric etmemesi, imám-i Ahmed ibni Haribel (164 — 241) íin de dedigi gibi 
Sabifin mürsellerinden müdrec oldugu icindir. 

Musannif, bu kissanin bir kadina áit olduguna kat'iyetle cez-metmistir. BuhárV&e ise 
rávisi Sabifin sekki ile «bir siyah adam, yahut bir siyah kadin» denilmistir. Lákin yine 
BuhárVnin bir rivayetinde Sabifin «Onun ancak kadin oldugunu saniyorum» dedi£ 
zikrolunmustur. ibni Hüzeyme (223 — 311) dahi Ebu Hüreyre (R. A.) dan baska bir tarik 
ile gelen bir rivayette kissanin kadina ait olduguna cezmen hükmetmis ve «bir siyah 
kadin» demistir. 

Hadisi, Bt.itkakl (384 — 458) güzel bir isnadla tahric etmis ve kadinin Ümmii Mthccn 
ilmini tasidigini; bu kissa da Peygamber (SA. V.) cevap verenin Hz. i=bu Bekir (R. A.) 
oldugunu ifáde etmistir. 

Hadis-i serif cenaze defnedildikten sonra mutlak surette (yani ewelce namazi kihnsin, 
kihnmasin.) kabrinin üzerine cenaze namazi kihnabilecegine delildir. imám-i Safii 
(150 — 204)'nin mezhebi de budur. Peygamber (SA.V.)'in Bera ibni Ma'rür (R. A./in 
vefatindan bir ay sonra cenaze namazini kabrinin üzerine kilmasi ve keza Buhári'nin ri- 
vayetine góre geceleyin Resülüjlah (SA.V.)'in haberi olmadan defnedilen, ensár-i 
Kirám'dan bir cocugun namazini kabrinin üzerine kilmasi da aym hükme delálet ederler. 
Bu bábda dokuz sahabeden hadis rivayet olunmustur. Bázi záhiriler'e góre; kabir 
üzerine cenaze namazi kilmak caiz degildir. 

Kabir üzerine cenaze namazim caiz górenler bunun ne zamana kadar caiz olacagi 
hakkinda ihtiláf etmislerdir. imám-i Sam'dan bir rivayete góre üc güne kadar kihnir. 
Bázilan «defnedildikten bir aya kadar» demis. Diger bázilan cenaze kabrinde 
cürüyünceye kadar caiz górmüs; cürüdükten sonra ise üzerine namaz kilacak bir sey 
kalmadigindan artik kihnamiyacagina kail olmus; hattá cenaze namazindan mak-sad duá 
oldugunu, duánm ise her zaman yapilabilecegini ileri sürerek bu isin her zaman 
yapilabilecegini iddia edenler bile olmustur. Bázilan kabir üzerine namaz kilmak Hi. 



Peygamber (S.A.V.)'in hasáisindendir derler. 416 ! 416 ! 



578/446- «Hüzeyfe radiyallahü anh'den rivayet edildigine góre. Peygamber Saildllahü 
aleyhi ve seilem, Ólümü ilán etmekten nehy buyururdu.» 417 ! 417 ] 

Bu hadisi, Ahmed ile Tirmizi rivayet etmis, Tirmizi onu hasen bulmustur. 

Nehy'in sigasi herhalde imám-i Tirmizi (200 — 279)'nin tahric ettigi su hadisten 
ahnmistir : 

«Sakin Ólümü ilán etmeyin; zirá ólüm iláni cáhiliyet devri ádetidir.» 

Tahiir (yani sakindirma) sigasi nehy mánásmdadir. Tirmizi'nin tahric ettigi Huzeyfe 
hadisinde Nz. Huzeyfe (R. A.ym, yaninda bulunanlara : 

Ben vakit kimse ilánda bulunmasin, zirá ben bunun ólüm íláni olacagindan korkanm. 
Gercekten ben Resülüllah (S.A.V.)'i ólüm ilánindan nehy ederken górdüm.» dedigi 
rivayet olunuyor. Tirmizi bu hadis icin «ha-sen» dememistir. Bundan sonra imám-i 
Tirmizi ná'yi izah etmis ve bunun : «Halk cenazeye gelsinler diye kalabahk icinde : Filán 
ólmüstür, seklinde seslenmek» ten ibaret oldugunu bildirmistir. 

Hanefilerle sáir bázi fukáháya góre ólüm haberini hisim ve akrabaya, ese, dosta 
bildirmek caizdir. Vákiá bunu cahiliyef ádetine benzeterek «mekruhtur» diyenler 
olmussa da, esah kavle góre mekruh degildir. Bázilan : «cáhiliyet devrinde oldugu gibi 
ólüm ilám yapmak haramdir» derler. Cahlliyetde carsi ve pazarlara, sokaklara, evlere 
adam góndererek bir kimsenin óldügünü ilán ederlerdi. «En-Niháye» nám eserde sóyle 
deniliyor : «Araplar arasinda meshur olduguna góre: Serefli birisi óldü veya óldürüldü 
mü, kabilelere bir ath gónderilir, o da óleni ilán ederek « cyj c£ » filánin ólüm haberini 
bildir: «filán helak olmustur». Yahut «Filánin ólümü ile araplar helak olmustur» diye 
nida ederdi.» Ibnü'l-Arabl (468 — 543) diyor ki «Hadislerin mecmuundan üc hál elde 
edilir: 

4i6[4i6] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 2/278- 
279. 

4i7[4i7] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/279. 



1 — Hisim ve akrabaya; ese dosta ve sálih kimselere bildirmek. Bu sünnettir. 



2 — Óvünmek icin kalabahk cagirmak. Bu mekruhtur. 

3 — Yasci tutmak gibi baska bir nevi ilán. Bu da haramdir.» ibnül-Arabi'nin birinci hale 
«sünnettir» demesi, cenazeyi tutup kapmak,, yikamak, namazini kilmak ve defnetmek ile 
mükellef bir cemáatin mutlaka bulunmasi icáp ettigindendir. Resülüllah (SAV.)'in: 
«Baña haber verseydiniz ya» gibi sózleri de buna delálet eder. 418 t 418 ] 

579/447- «Ebu Hüreyre radiyallahü onfe'den rivayet edildigine gore. Peygamber 
BallaTlahü aleyhi ve sellem, Necási'nin vefat haberini óldügü gün vermis; ashabi 
namazgaha cikararak saf baglatmis ve dórt defa tekbir almistir.» 419 ! 419 ! 

Bu hadis, Müttefekun aleyhdir. 

Necási : Habes imparatoru demektir. Bu zátin ismi Ashama idi. Taberi'ye góre vefati 
hicretin dokuzuncu yihndadir. «Feth-i Mekke'den once idi» diyenler de vardir. 

Musalladan murad : Ya bayram namazlarini kildigi yahut cenaze namazi icin tahsis 
buyurdugu yerdir. 

Hadis-i serif de na'y'in ólüm haberini bildiren bir isim olduguna ve bunun sirf ilán icin 
yapilabilecegine delálet oldugu gibi, gaibin üzerine cenaze namazi kilmanin mesru 
olduguna da delálet vardir. Ulemá bu hususta ihtiláf etmis ve ortaya bir kac kavi 
cikmistir. Bu kaviller sunlardir : 

1 — Gaibin cenaze namazini kilmak mutiak surette caiz ve mesrudur, imám-i §áfü ile 
imám-i Ahmed íbni HaribeTin ve diger bázi zevátin mezhebi budur. 

2 — Gaibin cenaze namazini kilmak mutlak surette memnudur. Hanefílerle 
Málikiferín ve diger bázi zevatin mezhepleri de budur. 

4i8[4i8] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 2/279- 
280. 

4i9[4i9] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/280- 
281. 



3 — Óldügü gün veya ona yakin günlerde kihnabilir. Fakat ara uzarsa kihnmaz. 

4 — Gáib kible tarafinda ise namazi kihnir; degilse kihnamaz. Bu iki kavlin vechi, Necási 
kissasi üzerinde durarak ona baglanmaktir. Gaibin cenazesi kihnamaz diyenler: 
«Necási'nin cenaze namazi Resülüllah (SAV.)'e mahsustur» derler. 

5 — Necási gibi vefat ettigi yerde cenaze namazi kihnmayanlar icin gáibáne cenaze 
namazi kilmak caizdir. Zirá JVecási'nin memleketi ahalisi henüz müslüman 
olmamislardi. $eyhü'l-tslám ibni Teymiyye bu kavli ihtiyar ediyor. 

Musannif «Fethü'l-Bári» de bu kavli Hattabí (319— 388)'den nakleder. Rüyáni (415— 
502) dahi bunu begenmis ve sonra sóyle demistir : «Bu muhtemeldir. $u var ki, ben 
haberlerin hic birinde Necási'nin memleketinde kendisine bir kimsenin cenaze namazi 
kilmadigina vákif olamadim.» 

Bu hadísle cami icinde cenaze namazi kilmanin mekruh olduguna kail oían Hanefílerle 
Málikiler istidlal ederler. Cünkü Resül-ü Ekrem (S.A.V.) bu is icin disariya, hattá, ta 
namazgaha cikmistir. Vákiá Ha-nefTlerden bázilan : «Cenaze disarda ise, cami icindekiler 
onun namazini kilabilir» demislerse de «El- Hülása» nám kitaptan naklen «Fet~ hü'l- 
Kadir» de bunun mutlak surette, yani ister cenaze ile cemáatin ikisi de cami icinde olsun; 
ister cenaze disarda cemáat icerde olsun; yahut imamla cemáatin bir kismi disarda, geri 
kalanlar icerde olsunlar veya imamla cemáat disarda cenaze icerde bulunsun, fark et- 
meksizin mekruh oldugu kaydedilmektedir. 420 ! 420 ] 

Hadis-i serif de cenaze namazinda saf teskil etmenin mesru olduguna da delil vardir. 
imám-i Buhan (Í94 — 256) bu kissa hak-ktnda Hz. Cábir (R. A./dan bir hadís tahric 
etmistir ki mezkür hadise góre, Cábir (R. A.)'m ikinci veya ücüncü safta oldugu 
anlasihyor. Hattá Buhári : «Cenaze namazinda imamin arkasinda ikí veya üc saf teskil 
edenler báb'i» námi altinda bu hususa dáir bir báb ayirmistir. 

Yine bu hadis-i serifte Peygamber (SA.V.)'in nübüwetine sehá-det edén bir de mucize 
vardir ki, o da Medine-i Münewere ile Habesistan arasinda binlerce kilometre mesafe 
bulunmasina ragmen Hz. Fahri Káinat efendimizin günü gününe NecásVnin vefatini 



420[4zo] Fethül Kadir Cild I. Sahife 468-464 «Salfltü ala-'el Mevt» 



haber vermesidir. 421 ! 421 ] 



580/448- «íbni Abbas radiyaUahü anhüma'áan rivayet edilmistir. Demistir ki : 
Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem'i : 

«Eger bir müslüman kimse Ólür de cenazesinde, Allah'a hic bir sey serik kosmayan kirk 
kisi bulunursa Allah o kimseleri ona sefaatci kilar» derken isittim. 422 ! 422 ] 

Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Hadis-i serif, cenaze namazi kilacak cemáatin kalabahk olmasinin faziletine ve mü'minin 
sefaatinin Allah indinde makbul olacagina delildir. Hadisin bir rivayeti sóyledir: 

«Eger bir müslümanin cenaze namazini müsfümanlardan, mecmuu yüze varan bir 
cemáat kilar da o kimse hakkinda sefaat etmek isterlerse kendilerine sefaat hakki 
verilir,» 

Sünen sahibelerinin bir rivayetinde : «Üc saf» denilmistir. Bázilanna góre bu hadisler 
birer suále cevap olarak seref várid olmuslar ve herkese suáline góre cevap verilmistir. 
Maamáfíh Resülüllah (SA.V.)'in hadislerle gósterilen sayilarda kimselerin sefaatinin 
kabul edilecegini haber vermis olmasi da ihtimal dahilindedir. Hadisler arasinda 
münáfát yoktur. £ ünkü mefhum-u adet záten bircok usul-culara góre sahih delil degildir. 
Onu delil kabul edenlerce dahi nás oldugu yerde mefhum-u adede itibar yoktur. 
Binaenaleyh hadislerin hepsiyle amel olunur. 423 ! 423 ! 

581/449- «Semüratü'bnü Cündeb radiyallahü anhilma'dan rivayet olunmustur. 
Demistir ki : Peygamber Sallallahü aleyhi ve seüem'in arkasinda nifas halinde ólen bir 



42i[42i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/281- 
282. 

422(422] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/282. 
423(423] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/282- 
283. 



kadinin cenaze namazini kildim. Onun ortast hizasina durdu.» 424 ! 424 ] 
Hadis, mütfefekun aleyh'dir. 

Bu hadis-i serif kadinin cenazesini kilarken ortasina dogru durmanin mesru olduguna 
delildir. Bu menduptur. Vacip oían, cenaze erkek olsun, kadin olsun cnun tir cüz'üne 
karsi namaza durmaktir. Ulemá bu bábda ihtiláf etmislerdir. 

Hanefílere góre : Cenaze namazinda erkek, kadin, büyük ve kücük arasinda fark yoktur. 
imam cenazenin gogsü hizasina durur. imam- Ázam'dan bir rivayete góre erkegin basi, 
kailinin ortasi hizasina durur.. Ve cemaat üc saf olur. Bunlar namazin 
mendublarindandir. 

§áfiilere góre : imamin olsun, yalniz kilanin olsun; erkek cenazenin basi hizasina, kadin 
ile hünsa'nin ayak ucuna dogru durmalari, mümkünse üc saf teskil edilmesi sünnettir. 

Málikilere góre : imam ve yalniz kilan erkek cenazenin ortasi hi A zásina, kadinin 
omuzlan hizasina durur. Onlara góre cenaze namazinin sünnetleri yoktur. Binaenaleyh 
bu fiiller mendubtur. 

Hanbetilere góre : imam ile yalniz kilanin, ólen erkekse gógsü hizasina, kadinsa ortasi 
hizasina durmalan sünnettir. 425 ! 425 ] 

582/450- «Hz. Áise radiyallahü anha'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: Vallahi 
gercekten Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem, Bey-zá'mn iki oglunun cenaze 
namazlanni mescidde kildi.» 426 ! 426 ! 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 
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Hadis-i serifte ismi gecen Beyzá, Da'd isminde bir kadindir. Ogullan da Sehl ve 
Süheyl'dir. Babalan Vehb b. Rabía'dir. 

Hz. Áise (R.Anha) bu hadisi, Saad ibni Ebi Vakkas, (R.A.)'m cenazesini mescid icinde 
kildigi vakit kendisine itiraz edenlere sóylemistir. 

Hadis-i serif, cami icinde cenaze namazi kilmanin mekruh olmadigina delildir. 
Hanefílerle Máiikilerin bu bábda ki kavillerini az yukanda górmüstük. Onlar buradaki 
Hz. Áise hadisini te'vil ederek: «Bundan murad, Peygamber (S.A.V.)'in mescidde, Beyzá 
ogullannin cenazelerini ise, disanda bulunmalandir» derler. 427 ! 427 ! 

583/451- «Abdurrahman ibni Ebi Leylá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki:, Zeyd ibni 
Erkam bizim cenazelerimiz üzerine dórt tekbir ahyordu. Bir cenazede bes tekbir aldi. 
Bunun üzerine kendisine sordum: Resülüllah SnUaUahü aleyhi ve sellem., bu bes tekbiri 
ahyordu; dedi.» 428 [ 428 ] 

Bu hadisi, Müslim ile Dórtler rivayet etmislerdir. 

Yukarda gecen Ebu Hüreyre hadisinde Peygamber (SA.V.)'in Necási'ye kildigi cenaze 
namazinda dórt tekbir aldigini górmüstük. Dórt tekbir aldigi, ibni Mes'ud, Ebu Hüreyre, 
Ukbetü'bnü Amir, Berá ibni Ázib ve Zeyd ibni Sabit (R. Anhüm) hazarátindan da rivayet 
olunmustur. Sahiheyn'de ibni Abbas (RA.) 'dan rivayet edilen bir hadiste : «Bir kabrin 
üzerine namaz kildi ve dórt defa tekbir aldi» denilmektedir. 

ibni Mace (207 — 275)'in Ebu Hüreyre radiyatlahü anh'den tah-ric ettigi bir hadiste dahi 
«Peygamber (SA.V.) bir cenaze namazinda dórt tekbir aldi» deniliyor. ibni Ebi Dávud 
(230 — 316) : «Bu bábda bundan daha sahih bir sey yoktur» diyor. Cenaze namazindaki 
tekbirlerin dórt olduguna selef ve halef ulemásinin cumhuru ile dórt mezhep imamlan 
kail olmuslardir. Bázilan Hz. AH (R. A./in Fátima (R. Anha) üzerine bes tekbir aldigina ve 
keza Hasan (R. A./in babasinin cenaze namazinda bes defa tekbir aldigina bakarak, 
«cenaze namazinda bes tekbir vardir» derler. Bunlar dórt tekbir rivayetini «ÍEtitah 
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tekbírinden maada dórttür» seklinde te'vil ederler. Bittabi bu te'vil makbul 
degildir. 429 ! 429 ] 

584/452- «Ali radiyallahü anh'den rivayet edildigine góre, kendisi Sehl íbní Huneyfin 
cenaze namazinda alti tekbir almis ve : 

Gercekten o Bedirlidír; demistir.» 430 ! 430 ] 

Bu hadisi, Said ibni Mansur rivayet etmistir. Ash Buhári'dedir. 

«Bedirlidír» sózünden murad: Hz. Peygamber (S.A.V.) ile birlikte Bedir gazasina istirak 
edenlerdendir, demektir. Hadisin BuhárVdeki metni sudur : 

«Ali, Sehl ibnl Huneyf üzerine tekbir «Imistir» «alti» tábirini Bürkáni «müstahrec* inde 
ziyáde etmistir. Buhári bunu tarihinde zikreder. 

Cenaze namazinin müteaddid tekbirleri hakkinda cesitli rivayetler vardir : Mésela : 
Beyhahi (384 — 458) Said ibni Müseyyeb'den Hz. Ómer (R. AJ'm ; A Bunlann hepsi (yani) 
dórt ve bes (tekbir) var idi. Biz dórt tekbir üzerine ittifak ettik» dedigini rivayet eder. 
tbnü'l-Münzir Hz. Ómer (R. A./in sózünü baska bir yoldan rivayet ettigi gibi, yine 
Beyhaki Ebu Váil'in su sózlerini nakleder : «Resülüllah (S. AV.) devrinde cenaze 
namazlannda dórt, bes, alti ve yedi tekbir ahrlardi. Su hál karsisinda Ómer (RA.) 
Resülüllah (SA.V.)'in ashabini topladi. Bunlardan her biri górdügünü haber verdi. Bunun 
üzerine Ómer (R. A.) onlan dórt tekbir üzerine topladi». ibnü-Abdil~Ber (368 — 463) «El 
- iztizkár» adh eserinde isnadi ile birlikte §u haberi rivayet etmektedir : «Peygamber 
(SA.V.) cenaze namazlannda dórt, bes, alti, yedi ve sekiz tekbir ahrdi. Bu hal, ta 
NecásVnin ólümüne kadar devam etti. Onun Ólümü münasebetiyle namazgaha cikti ve 
cemáati saf yapti.» 

ibni Ábdü'l-Berr sunu da ziyáde ediyor: «NecásVnm cenaze namazinda dórt tekbir aldi. 
Bundan sonra Peygamber (SA.V.) dórt tekbir almakta sebat etmistir.» Binaenaleyh 
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ónceki rivayetler bununla nesh edilmistir. Nitekim «dórt tekbir ahnir» diyenlerin kavli 
budur. Hz. Ómer (R. A.) íle beraberindeki asháb-i kira m'm neshi duymadiklari 
anlasihyor. C ünkü Resülütlah (SAV.)'in cenaze namazlannda dórt tekbir almaya kararh 
oldugunu ve artik hep bu sekilde hareket ettigini bilseler; toplanarak bu hususta 
müsavereye lüzum górmezlerdi. 431 ! 431 ] 

585/453- «Cábir radiyallahü anh'dcn rivayet olunmustur. Demistir ki : Resülüllah 
SaUaííahü aleyhi ve sellem, bizim cenazelerimiz üzerine dórt tekbir ahr ve ilk tekbirde 
fatiha-i kitab'i okurdu.» 432 t 432 ] 

Bu hadisi $afii zayif bir isnadla rivayet etmistir. 

Musannif bu hadis hakkinda «Fethü'l-Bári» de : «$eyhim Tirmü zi serh'inde bunun 
senedinin zayif oldugunu ifáde etmistir» demis; «Telhis» de ise bu hadisi imám-i 
$afii'nin íbrahim b. Muhammed den, onun da Muhammed ibni Abdullah b. Ukayl'den 
onun da Cábir (R. A./dan rivayet ettigini kaydetmistir. Hadis imamlan ibni UkayVi zayif 
bulmuslardir. 

Cenaze namazinda fatiha okunmasi ulemá arasinda ihtilafhdir. Íbnü'l-Münzir, hazreti 
ibni Mes'ud (R. A.) ile Hasan ibni Ali ve ibni Zübeyr hazarátindan bunun mesru oldugunu 
rivayet etmistir. imám-i $afii ile Ahmed ibni HanbeVin mezhebi budur. Ebu Hüreyre ile 
ibni Ómer (R. Anhümayda.n cenaze namazinda kiraat olmadigi nakledilmistir. 
Hanefilerle Málikilerin mezhebi de budur. «Fatiha okunur »diyenler Cábir (R. A.) 
hadisiyle istidlal ederler. 

Bu hadis zayif ise de asagidaki hadis ona sáhiddir. 433 ! 433 ] 

586/454- «Talha b. Abdullah b. Avf 434 t 434 ] radiyattahü anhüm'den rivayet edilmistir. 

43i[43i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/285- 
286. 

432[432] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/286. 
433(433] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/286. 



Demistir ki : ibni Ab bas'in arkasinda bir cenazenin namazini kildim. cFátlha-i ki t ab» i 
okudu, ve : 

Bunun sünnet oldugunu bilmeniz icin (okudum), dedi.» 435 t 435 ] 
Bu hadisi, Buhar! rivayet etmistir. 

Hadisi ibni Uüzeyme (223 — 311) ile Nesái (215 — 303) su láfizlarla tahric etmislerdir: 

«Hemen elinden tuttum ve kendisine bunu sordum: Evet biráder-zádem. Bu haktir ve 
sünnettir; dedi.» Yine Nesái baska bir tarikten bu hadisi su láfizlarla tahrie etmistir : 

«Fátíha-i kitáb ile bir süre okudu. Bunlan bize isittirecek kadar asikár okudu. Namazi 
bitirdigi vakit elinden tuttum ve kendisine sordum : Sünnet ve haktir; dedi.» 

Filhakika Tirmizl (200 — 279) ibni Abbas (R. A .)dan su hadisi nváyet eder; 

«Peygamber (SA.V.) cenaze namazinda fátiha-í kltáb» i okudu.». Fakat bu hadis icin 
Tirmizl «aahih degildir. ibni Ab-bas'dan gelen sahih rivayet (sünnettendir) sózüdür» der. 
Hákim (321 — 405) diyor ki : «Sahábinin (sünnettendir) demesinin müsned hadis sa- 
yilacagina bütün hadis imamlan ittifak etmislerdir.» Musannif ise : «tcmá' bóyle 
nakloiunmustur. Halbuki hadistiler ve usulcular arasinda hilaf meshurdur.» diyor. 

Hadis-i serif cenaze namazinda fatiha okumanin vacip olduguna deliildir. £ünkü burada 
gecen (sünnet) tábiri farzin karsihgi oían sünnet mánásina degil, Hz. Peygamber 
(SA.V.)'in malüm oían yolu mánásininadir. «Haktir» tábiri de bu vücübu te'kid eder. 
Zirá «haktir» demek «sabittir» manasinadir. Filhakika ibni Máce, Ümmü Serik'den : 

«Resülüllah (SA.V.) bize cenaze namazinda «fátih a-i kitabi i okumamizi emretti.» 
hadisini rivayet etmistir. Bunun isnadinda az zayiflik varsa da onu da ibni Abbas (RA.) 
hadisi gidermektedir. Emir, vücüp delil-lerindendir. Binaenaleyh fatiha okumak imám-i 
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Safii ile Ahmed ibni Haribel'e ve baskalarina góre vaciptir. 

Diger ulemá cenaze namazinda fatiha okumanin mesru olmadigina kaildirler. Delilleri : 

ibni Mes'ud (R.A.ym : «Resülüllah (S.A.V.) bize cenaze namazinda bir kiraat tayin etmedi. 
Bilákis : 

«imam tekbir aldi mi sen de al ve sózün en güzellerinden diledigini sec; buyurdular» 
sózüdür. 

Bázilan «cenaze namazinda fatiha okumak sünnettir» derler. Bunlar hadiste gecen 
sünnet tábirinden farza mukabil oían sünneti yani, istiláh-i Órfiyyi anlamislardir. 
«Fatihayi okumak vaciptir» diyenler sóylede istidlal ederler: «Cenaze namazi bilittifak 
namazdir. Namazin ise fatiha okumadan sahih olamiyacagi su hadisle sabittir : 

«Fátihasiz hicbir namaz yoktur.» 

Binaenaleyh cenaze namazi da bu umumda dáhildir. Onu bu umumdan cikarmak ancak 
bir delil ile olur. Bóyle bir delil de yoktur. 

«Fatiha okumak lázimdir» diyenlerce bunun yeri ilk tekbirden sonradir. Ondan sonra 
tekbir ahnarak Peygamber (SAV.)'e salávat okunur. Sonra tekbir ahnarak ólen zata duá 
edilir. Duanin keyfiyetini asagidaki hadis bildiriyor. 436 ! 436 ] 

587/455- «Avf ibni Málik radiyallahü anVden rivayet edilmistir. Demistir ki : Resülüllah 
Sallaliahü aleyhi ve sellem, bir cenazenin namazini kildi. Ben de onun okudugu duadan 
sunu ezberledim: 

Allah'im! Ona magfiret eyle; ona aci, ona afiyet ver, onu affet ve onu güzel güzel agirla; 
yerini genislet; onu su ile, karla ve dolu ile yika; onu günahlardan, beyaz elbiseyi kirden 
pakladigin gibi pakla. Ona dünyadaki yurduna bedel daha hayirh bir yurd; dünyadaki 
aile efradindan daha hayirh bir aile ihsan et; onu cennete koy; onu kabrin fitnesinden ve 
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cehennemin azabindan koru.» 437 t 437 ] 



Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Rávinin bu duayi ezberlemesi iki ihtimalden biriyle olmustur: Ya Resül-ü Ekrem (S.A.V.) 
duayi asikár okumustur da ondan isiterek bellemistir, yahut Resülüllah (S.A.V.) gizli 
okumustur. Fakat namazdan sonra rávi ona hangi duayi okudugunu sormus ve ondan 
dinliyerek ezberlemistir. 

Fukahá hazaráti duanin gizli okunmasini mendüp sayarlar. Maamáfíh : «Duá okuyan 
asikár okumakla, gizli okumak arasinda muhayyerdir» diyenler oldugu gibi: «gündüz 
okunan dualan gizli, gece dualanni asikár okumah» diyenler de vardir. 

Cenáze'ye okunan duá halisane ve samimáne olmahdir. Zirá Fahr-i Káinat (S.A.V.): 
«Onun ifin halisane duá edin» buyurmuslardir. Resülüllah (S.A.V.)'den rivayeti sabit oían 
duayi okumak elbette daha iyidir. Bu hususta várid oían hadislerin en sahihi bu hadistir. 
Asagidaki hadis de óyledir. 438 ! 438 ] 

588/456- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'den rivayet olunmustur : Demistir ki : 
Resülüllah Sallailahü aleyhi ve sellem, cenaze namazi kilarken sóyle derdi : 

Allah'im! Bizim dirimize, ólümüze, burada bulunanimiza, bulunmayanimiza, 
büyügümüze, küfügümüze, erkegimize ve kadinimiza magfiret buyur. Allah'im! Bizden 
kimi yasatirsan, müslüman olarak yasat; óldürdügünü de imán ile óldür. Yá Rabbi! bizi 
bu meyyitin ecrinden mahrum etme ve onun ardindan bizi sapitma!» 439 ! 439 ! 

Bu hadisi, Müslim ile Dórtler rivayet etmislerdir. 
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Kücükler ibádetlerle mükellef olmadiklanna góre, onlarin günahi da olmayacagi tabii ise 
de burada onlar ic in magfiret istenmesi mükellef olacaklan zamana nisbetledir. Maksad : 
Ákil, balig olduktan sonra onlarin hayirh pierde devam ve sebatlarini dilemektir. Vefat 
edén bir din kardesine edilecek duá hakkinda hadisler coktur. Biz bir iki tanesini zikr 
etmekle iktifa edecegiz: 

1 — Ebu Dávud (202 — 275) «Simen» inde Ebu Hüreyre (R. A.) dan Resül-ü Ekrem 
(SAV.)'in cenaze namazinda su duayi okudugunu rivayet eder : 

«Allah'im, bunun Rabbi sensin; bunu sen yarattin; kendisine islámiyet yolunu sen 
gósterdin; ruhunu da sen kabzettin. Bunun gizlisini, asikánni sen bilirsin. Bizler ona 
sefaat etmeye geldik. ímdi onun günahini bagislayi-ver.» 

2 — íbni Mace (207 — 275) Váileibnü'l-Eska' (R. Anfca/dan su hadisi tahric etmistir : 
Váile'e demistir ki, Resülüllah (S.A.V.) bize müslümanlardan birinin cenaze namazim 
kildirdi. Onu sóyle derken isittim : 

Rabbi, süphesiz ki filan oglu filan senin himayende ve civár-i vuslatindadir. Sen vefa 
ile hamde ehilsin. Su halde onu kabrin fitnesinden ve cehennemin azabindan koru. Ya 
Rab; onu magfiret buyur ve ona aci. £ ünkü gafur, rahim ancak sensin.» 

Rivayetlerin cesitli olmasi .yapilacak duanin mutlaka muayyen ve bir sekle münhasir 
olmadigini, isteyenin bu dualardan herhangi birini okuyabilecegini gósterir. Nitekim 
Ímám-i Sáfü / (150 — 2ÓA)-ile diger bázi zevat daha baska dualar ihtiyar etmislrdirv 
Burada dikkat edilecek cihet yapilan duanin icten gelmesidir.l Zirá cenaze namazi ancak 
bunun icin mesru olmustur. Asagidaki hadis dahi duada gósterilecek ihlás ve samimiyet 
hakkindadir. 44 °[ 44 °] 

589/457- «{yine ondan) radiyallahü anh' rivayet edildigine góre Peygamber Sallailahü 
aleyhi ve seilem : 

«Cenazenin namazini kildiginiz vakit ona halisane duá edin.» buyurmuslardir. 441 ! 441 ! 
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Bu hadisi, Ebu Dávud rivayet etmis ve íbni HÍbbán sahihlemisür. Cünkü cenazenin 
namazini kilanlar, onun sefáatciiaridir. $efaatci ise aracihk ettigi hususun kabulü icin 
mübalaga gósterir.Taberáni (260 — 360)'nin rivayetine góre íbni Ómer (RA) bir cenaze 
górdü mü : 

«Í§te Allah ve Resulünün btze vaad ettigi budur. Allah da Resüfü de dogru sóyler. 
Allah'im bizim imán ve teslimiyetimizi arttir.» derdi. 

Taberáni bundan sonra su hadisi Resülüllah (SAV.)'e müsned olarak rivayet etmistir : 
«Peygamber Sallattahü aleyhi ve seliem : 

Bir kimse bir cenaze górür de; Allah en büyüktür; Allah ve Resulü dogru sóyler, iste Allah 
ve Resülü'nün vaad ettigi budur. Allah'im, bizim imán ve teslimiyetimizi arttir; derse 
kendisine yirmi sevap yazihr.» buyurdular. 442 ! 442 ] 

590/458- «Ebu Hüreyre radiyallahü ank'den, Peygamber SaMaMa-hü aleyhi ve 
sellem'den sunu duydugu rivayet edilmistir.Peygamber Sailailahü aleyhi ve setlem : 

Cenazeyi cabuk gótürün. Ege cenaze iyi ise o is hayirdir. Cenazeyi hayra gótürürsünüz. 
Cenaze iyiden baska bir sey ise is kótüdür. Onu boynunuzdan atarsiniz.» 443 ! 443 ! 

Hadis, müftefekun aleyh'dir. 

ibnu Kvdáme'nin rivayetine góre cenazeyi cabuk górtürme emrinin nedip icin oldugu 
ulemá arasinda hiláfsizdir. Bu mes'ele Ibni Hazm Záhiri'ye sorulmus : «Vaciptir» 
demistir. 

Cabuk gótürmekten maksad : $iddetli yürümektir. Selef-Í Sáühinden bázisi sür'at emrini 
buna hamletmislerdir. imám-i ^afii (150 — 204) ile Cumhur ulemá'ya góre sür'attan 
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murad : Mütad yürüyüsten biraz fazlaca hizla yürümektir. Siddetle sür'atli gitmek 
mekruhtur. Hásih cenazeyi cabuk gótürmek müstehabtir. Fakat bu cabukluk cenazenin 
tabuttan düsmesi gibi bir zarara mueddi veya tasiyanlara mesakkat verecek bir dereceye 
varmamahdir. Kurtubi : «Hadisten murad : cenazeyi pek agir tutmamak ve defni 
geciktirmemekdir» diyor. Bir de agir davranmak ekseriya iftihar ve bóbürlenmekle 
neticelenir. 

Bu izáhát sür'at emrinin cenazeyi tasimaya áit olduguna góredir. Bázilan bu emrin 
cenazeyi techiz ve tekfine dáir oldugunu sóylerler. Ve bu kavi birinci kavilden eamm'dir. 
Fakat Nevevi (631 — 676) : «Bu kavi bátildir. Hadiste gecen «Onu boynunuzdan 
atarsiniz» tabiriyle reddolunur.» diyor. 

Musannif «Fethü'l-Bárh de : «Bunu ibni Ómer (RA) hadisi te'yid eder demektedir.» ibni 
Ómer hadisi sudur : 

Resülüllah SaUallahü aleyhi ve settem: 

Biriniz óldü mü onu hapsetmeyin, sür'atie kabrine gótürün; derken isittim». 

Bu hadisi, Taberáni güzel bir isnadla tahric etmistir. Ebu Dávud (202 — 275) 'in merfü 
olarak rivayet ettigi bir hadiste sóyle buyruimaktadir : 

«Bir müslümanin cenazesinin ailesi arasinda kalmasi láyik degildir.» 

Hadis-i serif cenazenin, techiz ve defninde sür'at góstermeye delildir. Fakat bu acele, 
felcli ve emsali hastalar hakkinda dogru degildir. Onlann ólüp ólmedigi iyice anlasilmak 
icin teenni ile hareket etmekicáp eder. 444 t 444 ] 

591/459- «Ebu Hüreyre radtyailahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
SaUallahü aleyhi ve sellem: 

Kim cenazenin yaninda namazi kihnincaya kadar bulunursa ona bir kirat (sevap), kim 
defnedilinceye kadar 
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bulunursa Ona íki kirat verilir», buyurdular. «Bu iki k.ral nedir?» diye soruldu: 
«íki büyük dag gibidir» buyurdular. 445 ! 445 ! 

Müslim'in Ebu Hüreyre'den rivayetinde : «Mezara konulun-Caya kadar» denilmektedir. 
BuhárVnm yine Ebu Hüreyre'den rivayetinde : «Bir kimse bir müslümanin cenazesini 
imán ve hesapla takip eder de namazi kihnip, defn isi bitinceye kadar o cenaze ile 
beraber bulunursa, muhakkak o kimse her bin Uhud ayannda iki kirat tst>.*sp) ile 
dóner. 

Ebu Aváne ( — 316) : iki kirat'm ne oldugunu soranin Hz. Ebu Hüreyre (R. A.) oldugunu 
tasrih etmistir. Górülüyor ki, Buhári (194 — 256) ile Müslim (204 — 261) hadisin bas 
tarafini ittifakla rivayet etmis, sonradan ayrilmislardir. 

Bu hadis-i serifi oniki sahábe-í celil rivayet etmislerdir. «imán ve hesapla» buyrulmasi 
bóyle yerlerde lábüt bir kayittir. £ ünkü yapilan ise sevap teredtüp etmek icin o isin 
mutlaka niyet ile yapilmasi iktizá eder. Binaenaleyh cenazeye sirf mükafat veya dostluk 
icin istirak etmenin sevap olmadigini musannif «Fethü'l-BárU de zikretmistir. Burada 
sevabin miktan «Uhud gibi» denilerek ifáde edilmis; Nesái'nin rivayetinde : 

«Ona herbiri Uhud'dan daha büyük iki kirat ecri vardir» buyrulmus; Müslim'in bir 
rivayetinde : 

«Kücügü Uhud gibi» denilmis; ibni Adiyy (279 — 365)'in Vasile (R. A./dan tahric ettigi 
rivayette : 

«Ona óyle iki kirat ecir yazihr ki, bunlann hafif olani kiyamet gününde, mizaninda Uhud 
dagindan daha agir gelir» tarzinda ifáde olunmustur. 

Anlasihyor ki, bu sevabi hak etmek, daha cenaze evinden cikarken yaninda bulunmakla 
elde edilecektir. Nitekim Müslim'in bir rivayetinde sóyle buyrulmustur : 

«Bir kimse cenaze ile beraber onun evinden cikar da sonra onu defnedilinceye kadar 
takip ederse o kimseye her biri Uhud gibi iki kirat ecir verilir. Kim cenazenin namazini 
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kilar da dónerse ona bir kirat verilir.» 

Bu husustaki rivayetler birlestirilince, bu sevaba, ancak cenazenin namazini kilarak 
onunla beraber kabrine kadar gidenin nail olacagi anlasihr. 

Musannif merhum diyor ki : «Benim anladigima góre bu sevap cenazenin arkasindan 
gitmese bile namazini kilana verilecektir. C ünkü cenazeyi takip etmek, onun namazini 
kilmaya vesiledir.» Lákin sadece namazi kilanin kirati, namazini kihp, cenazeyi gótürenin 
kiratindan az olacaktir. Said ibni Mensur ( — 227) Urve tarikiyle Zeyd ibni Sabit(R. 
A./dan su hadisi tahric etmistir: 

ÁSs «jU>- «Bir cenazenin namazini kildigin vakit, borcunu Ódemis olursun.» Ayni 
hadisi ibni ( — 234) baza láfiz farkiyla rivayet etmistir.Bu manada bircok merfü hadisler 
rivayet edilmis ise de bunlann hepsi zayiftir. 

Áhirette amellerin nasil tartilacagini simdiden bilmeye imkán yoktur. Bunun hakikatim 
yalniz Allah bilir. Hattá bize bunu anlatmak icin tesbihten baska cáre yoktur. 
Binaenaleyh bilmedigimiz áhiret tartisi bildigimiz dünya tartilanna benzetilerek cenaze 
tesyiinden hásil oían sevap kirat ile ifáde olunmus, yani mákülát'tan oían bir sey 
mahsüsa t suretinde gósterilmistir. Fakat kirat denilince bizce malüm oían az bir miktar 
hatira geleceginden buradaki kiratin miktanna da tenbih olunmus; bunun «Medine-i 
Münewere'deki ma'ruf Uhud dagi kadar büyük» oldugunu ifáde buyrulmustur. 

Hadis-i serif, cenazenin yaninda bulunarak namazini kilmaya, hizmetinde bulunmaya ve 
kabre kadar arkasindan giderek tesyil ve defnine istirak etmeye tergib ve tesvik 
etmektedir. Yine bu hadiste Allah' in fadlü kereminin büyüklügüne ve ólen bir mü'mine 
karsi son derece sevap ikraminda bulunduguna delálet vardir. 

Tenbih : Cenazenin tasinmasi hakkinda Ebu Bekir-i BeyhaM (384 — 458) «Es-Sünenü'l- 
Kübra» adh eserinde Abdullah Ibni Mes'ud (R. A./dan merfu olarak su hadisi tahric 
etmistir: 

«Demistir ki : 

Biriniz cenazenin arkasindan giderse, tabutun dórt tarafindan da futsun. Sonra gónüllü 
olarak tasimaya devam etsin, yahut vazgecsin. Zirá bóyle yapmasi sünnettendir. 



«Beyhaki, Hz. Osman íbni Affan (R.A.ym iki agactan kolun arasinda annesinin tabutunu 
tasidigini ve yerine indirinceye kadar ondan ayrilmadigini, senediyle tahric ettigi gibi, 
Hz. Ebu Hüreyre (R.A)'in yine ayni sekilde Said ibni Ebi Vakkas (R. A. /in tabutuyla 
tasindigini keza ibni Zübeyr (RA.ym, Misver b. Mahreme'nin seriri lie tasidigini rivayet 
etmektedir. 446 ! 446 ] 

593/460- «Salim radiyallahü anh'den, babasindan (radiyatlahü anh) isitmis olarak 
rivayet olunmustur ki. Dahasi Peygamber SaUaUahü aleyhi ve seMem'i Ebu Bekir'i ve 
Ómer'i cenazenin ónünde yürürlerken górmüstür.» 447 ! 447 ] 

Bu hadisi, Besler rivayet etmis ve ibni Hibbán sahihlemistir. Nesái ile bir taife onu 
mürsel olmakla illetlendirmislerdir. 

Hadisi serifin mevsul veya mürsel oldugu ihtilafhdir. imám-t Ahmed ibni Hanbel (164 — 
241) : «Bu hadis, Zühri'den ancak mürsel olarak rivayet edilmistir. Salim'in hadisi dahi 
íbni Ómer'e mevkuftur, ibni Üyeyne hadisi ise vehimdir» diyor. 

Tirmizi (200 — 279): «Ehli hadis mürsel olusunu esah górüyorlar» demistir. Mezkür 
hadisi ibni Hibbán ( — 354) sahihinde Zühri'den, o da Sálim b. Abdullah b. Ómer'den su 
láfizlarla tahric etmistir : 

«Abdullah ibni Ómer, Ebu Bekir, Ómer ve Osman cenazenin ónünde yürürlerdi.» Zühri; 
«Sünnet bóyledir.» Bu Íbni Üyeyne hadisinden daha sahihtir» demistir. 

Dáre Kutni (30& — 385) «El-ilel» adh eserinde bu hadisin Zühri' den rivayetinde pek cok 
ihtiláf oldugunu kaydettikten sonra «Sahih oían Zühri'den, o da Sálim'den, o da 
babasindan riváyeten : (yürürdü) diyenin sózüdür. Filhakika Resülüllah Saliailahü aleyhi 
ve seilem Ebu Bekir ve Ómer (R. Anhüma) cenazenin ónünde yürümüslerdir. Bu hadis 
mürseldir» demektedir. Beyhaki: «mevsul olmasi daha müreccahtir; cünkü hadisi ibni 
Üyeyne rivayet etmistir ki, bu zát sika ve hafizdir» diyor. Ali b. Medini (161 — 234)'den 
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§oyle bir rivayet vardir: «ibni Vyeyne'ye dedim ki : Ya Ebá Muhammed, bu hadis 
hususunda nás sana muhalefet ettiler; inanin, dedi. Zührí, bunu baña defalarca tahdis 
etmistir. Kac oldugunu sayamam. Onu baña tekrarhyor ve izah ediyordu. 

Bu hadisi, «Salim» den, o da «babasindan» derken agzindan isittim». 

Musannif merhum : «Bóyle demesi vehmi defetmez. C ünkü ibni Üyeyne hadisi Zühri'nin 
agzindan isittigini, Zühri'nin (Sálim'den, o da babasindan) dedigini ifáde ediyor. Bu 
dogrudur. Fakat hadiste idrac 448 t 448 ] vardir. Onu Zühri sahihlemistir; ibni Üyeyne de 
tahdis etmistir. Hadis, ihtilafh oldugu icin, ulemá da ihtiláf etmis ve bu ihtiláftan bes 
kavi hásil olmustur: 

1 — Cenazenin ónünde yürümek daha faziletlidir. Cünkü Resülüllah (S.A.V.) ve Hulefá-i 
Rásidin yürümüslerdir. Cumhur ulemá ile $afii'nin mezhebi budur. 

2 — Cenazenin arkasindan yürümek efdáldir. Hanefilerle diger bázi fukáhánm mezhebi 
de budur. Delilileri: ibni Tavus'un babasindan rivayet ettigi su hadistir : 

«Resülüllah SdUaUahü aleyhi ve sellem vefatina kadar ancak cenazenin arkasinda 
yürürdü.» «Sáid ibni Mansür ( — 227)'un rivayet ettigi Hz. Ali (R. A.) hadisi de Hanefilerin 
delillerindendir. Bu hadisin láfzi da sudur : 

«Cenazenin ardindan yürümek ónünde yürümekten efdáldir. Cemaatla kihnan namazin 
yalniz kihnan namaza üstünlügü gibi.» 

Bu hadisin isnadi hasendir. Hadis mevkuf da olsa, merfu hükmündedir. Yalniz isnadi 
üzerinde imám-i Ahmed ibni HanbeVin sóz ettigi rivayet olunur. 

3 — Cenazenin ónünde, arkasinda, saginda ve solunda yürümek caizdir. Bu hükmü 
Buhan, Hz. Enes (R. A J'dan talik suretiyle rivayet ediyor. ibni EM $eybe, ( — 234) ile 
Abdürr-Rezzák (126 — 211) onun mevsul olarak rivayet etmislerdir. Cenaze gótürenlere 
bu kavi hayli müsaittir. 

4 — Yaya giden nereden isterse yürür. Binek giden mutlaka arkasindan gider. Bu kavi, 
Sevri (97 — I61)'nindir. Deiili: Sünen sahiplerinin Mugiré (R. A.)'áan merfü olarak tahric 
ettikleri ve ibni Hibban ile Hákim'in sahihledigi su hadistir: 

448[448] Bak: «Bulüg'ül - Meram. C. í. Shf. 219. 



«Binek giden cenazenin arkasindan gider; yaya giden neresinden dilerse oradan yürür.» 

5 — Cenaze ile beraber kadinlar varsa, erkekler ónünden yürür; 'kadin yoksa 
arkasindan giderler. Bu kavil ibrahim Nehat'nindir. 449 ! 449 ] 

594/461- «Ümmii Atiyye radiydttahü anha'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: Biz 
cenazenin arkasindan gitmekten nehy olunduk. Fakat bize haram kilinmadi.» 450 ! 450 ! 

Hadis, müttefekun aleyh'dir. 

Usülcülerle hadis imamlannin cumhuruna góre, sahábinin «bize emir olundu» veya 
«bize nehy olundun demesi merfü' hadis hükmündedir. Zirá bu sózün zahiri emir veya 
nehy edenin Peygamber (S.A.V.) oldugunu gósterir. 

Bu hadise gelince : Bunun merfü' oldugu sabittir. Buhári (194 — 256) onu Hayz babinda 
Ümmii Aiiyye'den su láfizlarla tahric etmistir: 

«Resülüllah SaUallahü aleyhi ve seUem, bizi nehyettl...» Yalniz mürseldir. £ünkü Ümmii 
Atiyye (R. Anha) onu Resülüllah (SAV.)'den isitmemistir. Bunu Tdberáni (260 — 
360)'nin Ümmü Atiyye (RAnhayd&n tahric ettigi su hadisten anhyoruz: 

«Ümmü Atiyye demistir ki : Peygamber SaTldUahü aleyhi ve seltem, Medine'ye 
girdiginde kadinlan bir eve topladi. Sonra bize Ómer'i gónderdi. Ómer dedi ki : 
Gercekten Resülüllah SallaUahü aleyhi ve sellem, beni size calmiya-caginiza dáir sizinle 
blát yapmaya gónderdi... iláh.. 

Aym hadiste « » BÍZÍ cenázeVc cikmaktan nehyetti.» cümlesi de vardir. 

Hadis-i serifteki nehy keraáhet manasinadir. Bunu Ümmii Atiyy* (U. Anha) karine ile 
anlamis olacaktir. £ünkü siga tahrim ifáde ederdi. Cumhur ulemaya góre de buradaki 
nehy kerahet icindir. ibni Ebi $eybe'nui ^z. Ebu Hüreyre (RA.) 'dan tahric ettigi su hadis 
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de kerahet mánásini te'yid eder : 

«Peygamber SailaUahü aleyhi ve seMeni, bir cenazede bulunuyordu. Ómer bír kadin 
górerek ona seslendi: Bunun üzerine Resülüllah SaUallahü aleyhi ve seUem : Birak sunu 
Ya Órner, buyurdular., iláh...» 

Bu hadisi, Nesái ile ibni Mace baska yoldan tahric etmislerdir. Rávileri sikadir. 451 ! 451 ] 

595/462- «Ebu Sáid radtyaiiahü anh'den rivayet olunmustur ki, Resülüllah SailaUahü 
aleyhi ve sellem : 

Cenazeyi górdünüz mü hemen kalkin. Onun ardindan giden de cenaze yere 
konuluncaya kadar oturmasin.» 

buyurmuslardir. 452 ! 452 ] 

Bu hadis, müttefekun aleyh'dir. 

Emirin zahiri vücüp ifáde ediyor. Binaenaleyh zahire bakihrsa, bir mükelleflerin 
yanindan bir cenaze gecerse, onu tesyi'e niyeti olsun olmasin ve keza cenaze mü'min 
olsun gayri müslim olsun kalkmak icáp eder. Hattá Buhári'mn rivayet ettigi bir hadiste 
Ressül-ü Ekrem (SAV.)'in bir yahüdi cenazesi gecerken ayaga kalktigi rivayet ediliyor. 
Kalkinmanin cesitli suretle talil buyruldugu rivayet olunmustur. Bir rivayette ólüm 
korkunctur diye ta'lil etmis; Hákim'in tahric ettigi diger bir rivayette: 

«Biz ancak melekler geciyor diye kalktik» demis; tmám-i Ahmed ibni Haribel ile Háizim 
(321 — 405)'in ve ibni Hibban ( — 354)'in rivayetlerinde «Biz ancak ruhlan 
kabzedeni ta'zim icin kalkiyoruz.» buyurmuslardir. ibni Hib rivayetinde: 

«Allah'i ta'zim icin kalkiyoruz.» buyrulmustur. 

Maamáfíh bu iki ta'iil arasinda münáfát yoktur. Yalniz bu hadis ile Müslim'in rivayet 
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ettigi Hz. Ali (R. A.) hadisi arasinda muaraza vardir. Hz. AM (R. A.) hadisi sudur: 



«Peygamber (SA.V.) Cenaze gecerken kalkti, sonra oturdu.» Bázilan bu hadisi te'vil 
ederek: «ihtimal cenaze gecerken kalkmis da uzaklastiktan sonra oturmustur,» demek 
isterlerse de bu te'vil merduttur. £ ünkü Hz. Ali (R. A.) yanindakilere ewelá oturmalarim 
isaret etmis; sonra bu hadisi rivayette bulunmustur. Bóylece iki hadis biribirine muanz 
olunca ulemá da ihtiláf etmislerdir. imám-t Safii'ye góre : Hz. Ali (R. A.) hadisi Ebu Sáid 
(R. A.) hadisini neshetmistir. 

Maamáfíh SáHilere gore cenazeyi górünce ayaga kalkmak yine de müsteháb'tir. Bázilan 
Hz. Safii'ye cevaben : «Hz. AH (R. A.) hadisi nesh hususunda nass degildir, olabilir ki 
Peygamber (SA.V.)'in oturmasi onun da caiz oldugunu beyán icindir» demisler; hattá 
Nevevt (631 — 676): «Muhtar oían, oturmanin müsteháb olmasidir» demistir. 

Bu bábda imám-i Ahmed ibni Hanbel (164 — 241) ile ekser sünen sahiplerinin Hz. 
Ubádetü'bnü Sámiit (R, A./dan tahric ettikleri §u hadis dikkate sayandir : 

«Peygamber SallaUahü aleyhi ve sellem, cenaze gecerken kalkiyordu. Bir defa yanindan 
yahudi bilginlerinden biri (nin cenazesi) geciyordu. Resülüllah (SA.V.) : 

BÍZ bóyle yapanz, diyerek (oturdu) ve hemen (yanindakilere): 

Oturun da onlara muhalefet edin.» buyurdular. 

Vakia bu hadis, zayiftir. £ünkü rávisi Besir ibni Rafi'dir. Bezzar; 

«Bu hadisi yalniz Besir rivayet etmistir. Halbuki kendisi hadisi gevsek oían bir rávidir» 
demistir. 453 ! 453 ] 



453[453] p a k a t kanáat-i ácizánemce makama en münásip oían hadis de bu hadístir. §unu unutmamalidir ki, 
zayif uydurma demek degildir. Onunla ístidlal edilen yerler vardir. Varsin gayri müslimlerin cenazelerine 
ayaga kalkma babinda bizim de delilimiz bu oluversin. Fahr-i Káinat (S.A.V.) efendimizin bütün íslerinde 
gayri müslimlere muhalif hareket etmek istedigi ma'lümdur. Hattá ekseriyetle cumartesi ve pazar günleri 
oruc tutarlar ve : «Bu günler yahüd ve nasáránin bayramidir. Ben onlara muhalefet etmek isterim» buyu- 
rurlardi. Bu hadis ilerde nafile oruc babinda gelecektir. 

Bu cihet nazar-i itibára ahninca istidlal ettigimiz zayif hadis manen derhal kuvvet bulur. Ve bináenaleyh 
gayri müslim cenazelere ayaga kalkilmaz. Bázilan K«sül-ü Ekrem (S.A.)'in herkese ve bu arada bittabi 
gayri müslim-lerede názik muamelede bulunmasini onlan severmis; sayarmis mánásina ahrlar. Bu pek 
büyük bir hatádir. íslám'in Peygamber-i Zisán'i degil, muhlis bir ferdi bile bunu yapamaz. £ünkü Kurán-i 
Azimüssán müslümanlann Allah' ve Resulüne düsman olanlan -babalan ve ogullar bile olsalar- asía 



«Cenaze yere konuluncaya kadar oturmasin» ifádesinden «kabrin icine konuncaya 
kadar» mánási da anlasilabilir. Filhakika hadis bu iki manada da rivayet edilmistir. 
Ancak Buhári (194 — 256) ve baskalari «yere koymak» mánásini tercih etmislerdir. Se- 
lef-i sálihin'den bázilan cenaze yere konuncaya kadar ayakta durmanin vacip olduguna 
kail olmuslardir .Bunlann delili: Nesái (215 — 303) nin Ebu Hüryere ve Ebu Sáid (R. 
AnhÜ7na)'ds.n rivayet ettigi su hadistir : 

«Biz Resülüllah Sallattakü aleyhi ve seilem'in bir cenazeye istirak «dip de yere 
konuluncaya kadar oturdugunu hic górmedik». 

Cumhur ulemáya góre ayakta durmak vacip degil, müstehábtir. BeyhakVnin Ebu 
Hüreyre (R. A.) ile baskalarindan rivayet ettigi su hadis, onlara delil olabilir : 

«Ayakta duran ecru mükáfatta cenazeyi tasiyan gibidir.» 454 ! 454 ! 

596/463- «Ebu Íshak 455 t 455 ] radiyallakü cmVden rivayet olunduguna góre, Abdullah ibnl 
Yezid cenazeyi kabrin ayak ucu tarafindan koymus ve : 



sevemiyecek-íerini en belig bir ifáde ile anlatmaktadir. (1). Bóylelerine nezáketle sevgisinin bir olmadigini 
hatirlatmak isteriz. 

Bütün hayatinda en büyük vazifesi sirk ve küfürle mücadele oían Peygamber (S.A.V.) efendimizin bir gayri 
müslimin cenazesine ayaga kalkmakta devam ettigini — velev meleklere ta'zim icin olsun- biz kolay kolay 
kabul edemi-yecegiz. Cünkü melekler icin bile kalkmis olsa, ólüye hürmet icin kalkti sanilir veya óyle te'vil 
edilirdi, ihtimál Fahri Káinat (S.A.V.) efendimiz sirf meieklere ta'zimden ibaret oían bu hareketi bu sü-i 
ihám'dan dolayi terk etmis ve kalkma hükmünü nesih buyurmustur. 

Müslüman cenazelerine gelince : Gayri müslim cenazelerini cikardiktan sonra yukardaki hadislerin 
ahkámi onlara mahsus kalir. Bizce bütün cenazelere ayaga kalkmak mensuhtur. Bugünkü avrupai cenaze 
selámi, ta'zim durusu, vesáirelerin ise mevzuu bahsimiz hadislerle bir alákasi yoktur. Cünkü bunlar sirf 
moda olmus bid'atlardir. Binaenaleyh bu fiilleri ayaga kalkma hadisleri'nin neshine kail olmayan ulemá 
dahi kabul edemezler. 

454[454] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/299- 
301. 

455[455] Ebu Ishak Sebi'i (B. A.) Adi: Amr íbni Abdullah'dir. Künyesi : Ebu ishak'dir. Nisbeti; Sebildir. 
Tabiinin me§hurlanndan bir zát olup bir cok hadis rivayet etmistir. Hüfeliáir. Hz. Osman <B. A.)'m 
hiláfetinin ikinci yilinda dogmugtur. Hz. Ali (R. A.) ile diger bázi asháb-i kir&m'i górmügdür. Veffiti (129) 
Hicrf tarihindedir. 

Sebiiy, Emir vezninde bir kelimedir. Lügattá, bir seyin yedi bólügünden biridir. Arap kavimlerinden Sebiiy' 
bin Sebt, Hemedan kabilesinden bir kolun adidir. Küfede bir mahalle ismidir. Bu yüzden Ebn ishak'a Sebil 
unvani verilmistir. (Kamus tercümesi'C. n. Shf. 596). 



Bu sünnettendir; demistir.» 456 ! 456 ] 



Bu hadisi, Ebu Dávud tahric etmistir. 

Hz. Ali (R. A./dan rivayet edildigine góre: «Peygamber Sallajlahü aleyhi ve seUem, 
AbdülmuttaNp ogullanndan bir adamtn cenazesin! kilmis; ve násm getirilmesini emir 
buyurmus. Getirmisler ve láhd'in ayak ucu tarafina koymuslar; sonra emir buyurmus; 
yavasca láhd'e konulmustur.»Bu mes'elede üc kavi vardir. 

1 — Cenaze ayak ucu tarafindan kabre indirilir. imám-% Safii ile Ahmed ibni HanbeVin 
ve diger bázi zevatin mezhebi budur. 

2 — Bas ucu tarafindan indirilir. Buna kail olanlann delili: imám-% Safii'nin mütemed 
ráviler vasitasiyla merfu' olarak Ibni Abbas (R. A.) dan rivayet ettigi su hadistir : 

«Peygamber (SA.V.) bir cenazeyi bas ucu tarafindan kabre indirdi.» imám-i Safii'nin bi r 
kavli de budur. 

3 — Kible tarafindan indirilir. C ünkü bu daha kolaydir. Hanefilerin kavli budur. Záten 
bóyle yapilmasi icin nass várid olmustur. Nitekim ilerde cenaze bahsinin sonuna dogru 
gelecek. -Geceleyin cenaze defni hakkindaki Cábir hadisi'nin serhinde górülecektir. 

imám-% Tirmizi (200 — 279) cenazeyi kabrin kiblesinden indirme hakkinda nass oían bu 
hadisi íbn! Abbas (R. A./dan tahric etmistir. Mezkür hadis basendir. 

Fáide : Cenaze kabre indirilirken kabrin üzeri órtülüp órtülmiyece-gi ulemá arasinda 
ihtilaflidir. Bázilan : «Defnedilen kadin olsun, erkek olsun kabrin üzeri órtülür» derler. 
Delilleri : BeyhakVnin tahric: ettigi ibni Abbas (R. A.) hadisidir. Bu hadiste Hz. ibni Abbas 
(RA): 

«Resülüllah (SA.V.) Saad'in kabrini elbisesiyle órttü.» demistir. 

Beyhahi (384 — 458) : «Ben bu hadisi ancak Yahya &. Ukbe b. Ebil izár'áan bellemis 
bulunuyorum. Yahya ise zayiftir» diyor. Bir takimlan : «Kabri órtmek kadinlara 
mahsustur» demislerdir. Bunlann delilleri : Yine BeyhakVnin rivayet ettigi Ebu ishak 

456[456] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/302. 



hadisidir. 



Mezkür hadise góre: Ebu ishak,. El-Hars ibni Aver'in cenazesinde bulunmus; kabrinin 
üzerine elbise órtecek olmuslar. Abdullah b. Zeyd buna razi olmamis ve «o erkektir» 
demistir. Beyhdki diyor ki : «Bu hadis mevkuf da olsa isnadi iyidir.» Yine BeyhakVmn 
Küfelilerden bir záttan rivayet ettigi su hadis dahi ayni hükmü ifáde etmektedir : 

«Ali ibní Ebi Talip onlarin yanina eenáze def Hederlerken varmis. Kabrin üzerine bir 
elbise yayilmis imis. Ali (RA.) hemen bu elbiseyF kabirden cekmis ve : Bu ancak 
kadinlara yapihr» demis. 457 ! 457 ] 

597/464- «ibni Ómer radiyattahü anhüma'fan, Peygamber Sailal-lah'j aleyhi ve 
sellem'áen isitmis olarak rivayet edilmistir. Resülüilsh Sailallahü aleyhi ve seltem 
buyurmuslardir ki : 

Ólenlerinizi kabirlere koydugunuz sirada (Allah'in isrmyle ve Resülüllah'in dini üzere) 
deyin.» 458 ! 458 ] 

Bu hadisi, Ahmed, Ebu Dávud ve Nesái tahric etmislerdir. Ibni Hibban onu sahihlemistir. 
Dáre Kufni ise mevkuf olmakla illetlendir-mistir. 

Nesái (215 — 303) dahi Ibni Ómer (R. A.)'a mevkuf oldugunu tercih etmistir. Ancak bu 
hadisin merfu' sáhidleri oldugunu yine tmám-i Nesái serhide zikretmistir. 

Hákim (321 — 405) ile BeyhaM zayif bir senedle gu hadisi rivayet ediyorlar : 

«Peygamber SdllaUahü aleyhi ve seilem'in kizi Ümmü Gülsüm kabre konuldugu zaman 
Resülüllah SallaUahü aleyhi ve sellem : 

«Sizi o topraktan yarattik. Ve sizi ancak yine oraya iade edecegiz. Baska defa yine ancak 
oradan cikaracagiz» áyetini okumus : 



457(457] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/302- 
303. 

458[458] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/303. 



Allah'in adiyla, Allah'in yolunda ve Resülüllah'in dini Üzere» demi^tir. 

imam- $afii (150 — 204)'nin begendigi ba§ka bir duasi vardir: ^afií'nin sózünden 
anla^ildigina góre, cenazeyi defneden, istedigi duayi okumakta serbesttir. 459 ! 459 ! 

598/465- «Hz. Ái§e radiyallahü anha'dan rivayet edildigine góre, Resülüllah SallaUahü 
aleyhi ve sellem: 

Ólünün kemigini kirmak, onu diri iken kirmak gibidir.» buyurmu§lardir. 46 °[ 46 °] 

Bu hadisi, Müslim'in §arti üzere bir isnadla Ebu Dávud rivayet etmi§; íbni Mace (yine bu 
hadis'in) Ümmü Seleme rivayetinde : (günah hususunda) ifádesini ziyáde etmi^tir. 

Hadis-i §erifte diriye hürmet edildigi gibi, Ólüye de hürmet lázim geldigine ve dirinin 
elem duydugu gibi, ólünün de elem duyduguna delálet vardir. Nitekim bu hususta hadis 
de vardir. Ólünün kemigini kirmak ona eziyet verdigi icin memnu olduguna góre, 
cesedini parcalamak evleviyetle memnudur. Zirá onda eziyet daha coktur. 

Bátil inanclan iktizási ólüye en ziyáde eziyet edenler, Hind mecüsi: feridir. Bunlar 
ólülerin cesedlerini yakarak, küllerini mukaddes bildikleri bir nehre atarlar. 461 ! 461 ] 

600/466- «Sa'd ibni Ebi Vakkas 462 t 462 ] radiyallahü anh'den rivayet edildigine góre 

459[459] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/304. 
460[460] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/304. 
46i[46i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/304- 
305. 

462[462] sa'd. b. Ebi vakkas : (Sa'd, b. Malik b. vuhayb b. Abd Manáf bin. Zuhra b. Kiláb b. Murra.) 

Sahabenin ileri gelenlerindendir. Islam dinini ilk kabul edenlerden yedincisi oldugu rivayet edilir. Islam 
dinine girdigi zaman kendisi «17» veya «19» yaslannda bulunuyordu. 

Hz. Peygamber (SAV.)'in annesi Hz, Amine ile aym kabileden oldugundan, Hz. Peygamber (S.A.V.) 
kendisine karsi, büyük bir muhabbet beslerdi. Sa'd; Akabe biatlanndan sonra, Meilineye ilk hicret edén 
müslümanlardandir. Sa'd cok mahir bir ok aticisi idi; Uhud savasinda düsman'a 1.000 den fazla ok 
attigindan, Hz. Peyg-amber (S.AV.)'in teveccühüne mazhar olmusdur. Kendisi hayatta iken Cennetle 
müjdelenen on sahábiden «Asjere-i Mübe A ere'den) biridir. 



kendisi: Baña bir láhd yapin; üzerime kerpici dikine, Resülüllah Ballallahü aleyhi ve 
sellem'e yapildigi gibi dizin; demistir.» 463 ! 463 ] 

Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Beyhaki, Cábir radiyallahü anh'den bunun benzerini rivayet etmis ve (kabrini yerden bir 
karis kadar kaldirdi) cümlesini ziyáde etmistir. 

Bu hadisi, Ibni Htbban sahihlemistir. 

«Müslim'in (yine) Cáblr (R. A./dan rivayetine góre : Resülül-láh Sdtlallahü aleyhi ve 
sellem, kabrin kirefle badana edilmesini; üze-rtne oturulmasini ve üzerine bina 
yapilmasini nehyetmistir.» 

Hz. Sa'd radiycUlahü mih bu sózü, kendisine: «sana tahtadan sanduka gibi bir sey 
yapmiyalam mi?» dedikleri zaman sóylemis, ve: «Yapin» diyerek bunu zikretmistir. 

Láhd : Kabrin kible tarafini yandan kazarak altini cenaze girecek kadar oymaktir. 

$ak : Kabrin dibini dere gibi oymaktir. 

Hadis-i serif, Resülüllah (S.A.V.) e láhd yapildigina delálet ediyor. Filhakika Jmám-i 
Ahmed %bni Hanbel ile ibni Máce'nin hasen bir isnadla tahric ettikleri bir hadiste sóyle 
denilmektedir : 

Medine'de íki adam vardi. Bunlardan biri láhd yapiyor; digerí sak kaziyordu. Asháb, 
bunlan aramak if in adam gónderdiler. Ve : 

Hangisi gelirse Resülüllah (SA.V.)'e kendi isan'ati oían» ísi yapacak; dediler. Bunun 
üzerine láhdci geldi ve Resülüllah (SA.V.)'e láhd yapti.» 

Bu hadisin bir benzerini imám-i Ahmed ibni Hanbel ile Tirmizi rivayet etmislerdir. 
Onlann rivayetlerinde láhdci'nin Ebu Talha fel En-sári oldugu beyán edilmektedir. Ancak 
o hadisin isnadinda zaaf vardir. Bu hadis, láhd yapmanin efdál olduguna da delálet 



Ayni zamanda, irán ordusunu yikan Kadisiye meydan muharebesi kuman-danlarmdandir. (670 - 678] 
yilian arasinda *70ij veya e80» ya§ini gecmi§, olarak irtihal etmi§tir. 

463(463] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/305. 



ediyor. 



Cábir hadisini Beyhaki ile ibni Hibban, Cafer ibni Muhammed'-den, o da babasindan o da 
Cáblr (R. A.)'d&n rivayet etmislerdir. Bu bábda El-Kaasim b> Muhammed'den su hadis 
rivayet olunmustur: 

«Hz. Áise'nin yanina girdim de dedim ki: Annecigim, baña Resülüllah (S.A.V.) ile íki 
arkadasinin kabrini góster; Hz. Alse hemen ona. ne yüksek nede kizil arsanin zemini ile 
dümdüz olacak derecede ale ak üc kabir góstermistir.» 

Bu hadisi, Ebu Dávud ile Hákim tahric etmislerdir. Hákim su ziyádeyi de rivayet ediyor : 

«Resülüllah SaUallahü aleyhi ve seUeml basta górdüm. Ebu Bekir'in basi Resülüllah 
Sallallahü aleyhi ve seilem'in omuzlan arasinda, Ómer'in basi Resülüllah SaUallahü 
aleyhi ve sellem/in ayaklan yaninda idi.» 

Ebu Dávud (202 — 275) «El-MerásiU adh eserinde Salih ibni Ebi Salih'den su hadisi 
tahric etmistir : 

«Peygamber Sallallahü aleyhi ve sellem}\n kabrini bir kans, yahut bir kansa yakin 
(yüksek bir halde) górdüm.» Yalniz Buhári (194 — 256) nin Süfyán-i Temmar'dan tahric 
ettigi su hadis buna muarizdir. «Süfyan Peygamber SaUallahü aleyhi ve seilem'in kabrini 
hórgüclü górmüstür.» Yani, hórgüc seklinde yüksek górmüstür. Beyhaki (384 — 458) bu 
iki hadisin arasini cem ederek: «Ewelá düz idi. Sonra Velid ibni AbdüV melik zamaninda 
duvar yikihnca kabir ísláh edildi ve yükseltildi.» demistir. 

Müslim'in rivayet ettigi Cáblr hadisi : Kabri kirecle badana etmenin, üzerine oturmanin 
ve bina yapmanin memnu hattá haram olduguna delálet ediyor. Nitekim zahirilerin 
mezhebi budur. Fakat Cumhur ulemá bu kanáatta degillerdir. Onlara góre buradaki nehy 
fahrim icin degil, kerahet icindir. Mezhep imamlarimn kavillerini ise, asagiya 
dercediyoruz. 

1 — Hanefilere góre : Kabirleri sivamak, badana etmek, üzerif tine oturmak veya bina 
etmek gibi seylerin hepsi mekruhtur. Yalniz kah rin üzerinde oturmak ve uyumak gibi 
seyler tenzihen mekruh; büyük ve kücük abdest bozmak gibileri tahrimen mekruhtur. 
Yani onlarca sünnetten sayilmayan her sey mekruhtur. Bu bábda sünnet yalniz ayakta 



durarak kabirleri ziyaret ile icinde yatanlara dua etmektir. £ünkü Fahri Káinat (S.A.V.) 
efendimiz (E)baki') denilen Medine-Í Münm kabristanina ziyarete gider ve ayakta duá 
ederdi. Hattá kabrin basinda kur'án okumak veya okutmak ícin oturmak Hanefiyye 
ulemási arasinda ihtilaflidir. Ve muhtar oían kavle góre caizdir. Kabrin eseri unutul- 
masin diye üzerine adini yazmak da caizdir. 

2 — $áfüiere góre : Yukarda zikri gecen seyleri yapmak mekruhtur. Yalniz kabri 
secebilmek icin bacina tas dikmek sünnet; álim veya sálih bir zátin mezar tasma onu 
bildirmek maksadiyla adini yazmak mendübdur. 

3 — MáMkiíere góre : Kabirleri kirec ile badana etmek mekruh oldugu gibi. toprak ve 
emsali ile sivamak da mekruhtur. . Kabir tapiña Kur A án-i Kerim'den bir áyet veya süre 
yazmak haramdir. Ólenin ismini ,veya ólüm tarihini yazmak ise mekruhtur. Kabir 
üzerinde oturmak ve uyumak caizdir. Fakat abdest bozmak haramdir. Kabir üzerine bi- 
na, mescid, ve saire yapmak mekruhtur. 

4 — Hanbeíilerp góre : Kabirlerin üzerine, bina, mescid ,duvar gibi seyler yapmak, kabir 
tasina yazi yazmak mutlak surette mekruhtur. 

Vakif kabristan ile sahibi belli olmayan eski mezarhklara ise bina yapmak dórt mezhep 
imamlan'nm ittifakiyla haramdir. 

Filhakika kabir üzerine bina yapmaktan, yazi yazmaktan, mum yakmaktan, üzerine 
basmaktan nehyeden bircok hadis-i serifler vardir ki bázilanni asagiya dercediyoruz. 

1 — Ebu Dávud. Tirmizi ve Nesái Hz. íbni Mes'üd (R. A.) 'dan merf u olarak su hadisi 
tahrie etmislerdir : 

«Allah kabirleri ziyaret edén kadinlarla, oniann üzerine mescid yapanlara ve mum 
yakaniara íánet etsin.» 

2 — Nesái'nin bir rivayetinde ; 

«Kabrin üzerine bina kurulmasini yahui kabre iláve yapilmasini veya kirecie badana 
edilmesini yahut üzerine yazi yazilmasini yasak etti.» denilmistir. 

3 — Buhan Hz. Áise radiyallahü an/ta'dan su hadisi rivayet ediyor: 



dResüIüllah (S.A.V.) Kurtulup kalkamadigi hastahginda: Allah yahCidiierle hiristiyanlara 
lanet etsin; peygamberlerinin kabirlerini mescid yaptilar.» buyurdu. 

4 — Buhan ile Müslim ittifáken Ebu Hüreyre (R. A./den su hadisi tahric etmislerdir : 

«Allah yahüdilerle hiristiyanlara iánet etsin. Peygamberlerinin kabirlerini mescid 
yaptilar.» 

Bugün maalesef bazi cáhillerin türbe duvarlanna veya pencerelerinin parmakhklanna 
yapisarak onlara yüzlerini, gózlerini sürdükleri, onlan óptükleri, hattá bázi büyüklerin 
kabirlerine secde ettikleri górülmektedir. Bu hál eski putperest miiietlerin ibádetlerini 
andiran ve netice itibariyle küfre varan pek cirkin bir seydir. 

Fáide: «El-Muvatta» da beyán edildigine góre. Peygamber (SA.V.) in vefati Rabiül'-ewel 
ayinin 12. pazartesi günü vuku bulmus; sah günü defnedilmistir. Ebu Davud'un. 
Sa'bVden tabric ettigi bir rivayette Resülüllah (SA.V.)'in gasli ile defnini Ali, El-Abbas ve 
Usame (R. An-huni) hazáratimn ífá ettikleri kaydedilmektedir. Bázi rivayetlerde bunlarla 
birlikte Ei-Fadl b. Abbas ile Sálíh ve daha baskalan da zik-ledílmistir. füaamáfHi bu 
rivayetlerin arasi da cem'ediimis ve : «ílk üc-zát\ zikredenler; yikanmaya baslandigi an 
górdüklerini sóyiemislcr: fazla isim zikredenler ise isin Konuna dogru górdüklerini 
aniatmisiar-. denilmistir. 464 ! 464 ! 

603/467- «Ámir ibni Rabia radiyalUüni anh'den rivayet olunduguna góre, Peygamber 
$allallahü aleyhi re sellcm, Osman ibni Maz'unun cenazesini kirms ve kabre gelerek 
üzerine ayakta oldugu halde, üc avuc toprak atmistir.» 465 ! 465 ! 

Bu hadisi. Dáre Kuini rivayet etmistir. 

Onu Bezzdr dahi tahric etmis ve «ayakta oldugu halde» tábirinden sonra : 
«Basi ucunda» ve buyurdu da üzerine su serpil.» ini ziyálr almistir. 

464[464] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/306- 
309. 

465[465] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/309. 



Bu bábda Hz. Ebu Hüreyye (R. A./dan merfu' olarak su hadis rivayet olunmustur : 

«Kim sevabini hesaba katarak bir müslümanin kabri üzerine bir avuc toprak atarsa, her 
toprak tanesi mukabilinde kendisine bir sevap yazihr.» 

Ancak bu hadisin isnadi zayiftir. Yine Ebu Hüreyre (R. A./den ibni Mace (207 — 275) su 
hadisi rivayet etmistir : 

«Peygamber Sallallahü aleyhi ve sellem, kabrin bas tarafindan iic avuc toprak atmistir» 
lákin Ebu Hatim (195—277) : «Bu hadis bátildir» demektedir. Beykáki (384—458) 
Muhammed ibni Ziyád tarikiyle Ebu Ümáme (R. AJ'den su hadisi rivayet ediyor. 

«Bir adam vefat etmis; kendisine bir kabrin üzerine attigi üc avuc topraktan maada hic 
bir sevap isabet etmemis de bu toprak sebebiyle günahlan affoiunmustur.» 

Bu hadisler zayif da olsalar, birbirlerine sahittirler. Hadisimiz, kabrin üzerine üc avuc 
toprak atmanin mesru olduguna delildir. Bu is iki el ile birden yapilacaktir. £ ünkü Ámir 
ibni Rabia hadisinde «iki eli ile avucladi» denilmistir. $áfiiyye ulemási o anda : 

áyet-i kerimesinin okunmasini müsteháb górmüslerdir. 466 ! 466 ] 

604/468- «Osman radiyaUahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: Resülüllah 
SaUalldhü aleyhi ve sellera, cenazenin defnini bitirdi mi, onun basina durur ve : 

Kardesiniz icin magfiret niyaz edin, ona sebat dileyin. £ ünkü o simdi sorguya cekiliyor» 

derdi _467[467] 

Bu hadisi, Ebu Dávud rivayet etmistir.Hákim onu sahihlemistir.Hadis-i serif, dirinin ólü 
icin yaptigi istigfardan Ólünün faydalanacagina delálet etmektedir: «Ey Rabbimiz! Bizi 
ve imán hususunda bizden Once gecen din 468 t 468 ] kardeslerimizi magfiret eyie.» Ve keza: 



466[466] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/309- 
310. 

467(467] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/310- 
311. 

468[468] süre; 59-áyet: 10. 



«Hem kendi günáhin, hem de kadin ve erkek mü'minlerin günáhlan Icin magfiret dile» 
gibi áyetler dahi bu mánaya delálet ederler. 

Hadis, kabirde soru sual olduguna da delildir. Bu bábda bircok sahih hadisler várid 
olmustur ki Buhári ile Müslim'in Enes (R. A.) dan ittifakla tahric ettikleri su hadis 
onlardandir : 

«Peygamber Sallallahü aleyhi ve seüem, buyurdular ki : 

$üphesiz, cenaze kabrine konarak esi dostu kendisinden aynldigi zaman onlarin 
ayakkabilannin seslerini isitir.» Müslim, (204 — 261) sunu da ziyáde etmistir : 

«Esi - Dostu gittikleri vakit ona iki melek gelir.» ibniHibban ( — 354) ile Tirmizi (200 — 
279)'nin Ebu Hüreyre (R. A./dan rivayet ettikleri hadiste : 

«iki boz siyah melek gelir. Bunlardan birine Münker, digerini Nekir denilir.» ziyádesi 
vardir. 

Taberáni (260 — 360) «El-Evsat» nám eserinde : 

«Gózleri bakir tencereler gibi, azi disleri sigir boynuzlan kadar, sesleri de gók 
gürültüsü gibi» ibaresini ziyáde etmis; Abdü'l-Rezzak (126 — 211) : 

«Azi disleri ile kazarlar; saclarinin üstüne basarlar. Beraberlerinde óyle bir tokmak 
vardir ki, bütün Minahlar bir araya gelse onu kaldiramazlar.» ziyádesini nakletmis; 

Buhári, (194-256) Berá (R. A/dan tahric ettigi hadiste : 

«Ve ruhu bedenine iade olunur» cümlesini rivayet eylemistir. 

Hásih bu bábda hadisler bir yere toplaninca górülüyor ki : Bu iki meiek ólene sual 
sorarlar ve : «Neye tapardin,» derler. Eger Allah'in hidáyet, lütfettigi kullanndan ise : 
«Allah'a tapardim.» cevabini verir. Peygamber (SA.V.)'i kasdederek : «Bu zát hakkinda 
ne derdin?» diye sorarlar. Ólen mü'min ise : «Allah'in kulu ve resulü olduguna sehádet 
ederdim.» Yahut -bir rivayete góre,- «Aiiah» dan baska Hán olmadigina ve Muhammed'ln 
onun kulu ve resulü olduguna sehádef ederdim» der. 

Bunun üzerine kendisine : «Dogru sóyledin» derler. Ve artik kendisine baska bir sey 



sorulmaz. Bundan sonra ona: «Yakinen imanh idin. ó imánla óidün, o ímánla diriltilirsin 
ínsallah» derler. Bir rivayette : 

«Gókyüzünden bir münádi (dellái) kulum dogru sóyledi. imdi siz ona cennetten yer 
hazirlayin ve kendisine cennete bakan bir kapi afín; ona cennetten elbise giydirin» diye 
nida eder. -buyurdular ki-: «Ona cennetin rahmeti ile güzel kokulan gelir. Mekáni 
gózünün górebildigi yere kadar genisletilir. Kendisine : Cehennemdeki yerine bak! Onun 
yerine Allah sana cennetten bir yer verdi; denilir. Ve bunlann ikisini birden górür. 
Bunun üzerine: Birakin beni de gideyim. Aileme müjdeleyeyim; der. Kendisine: Sus; 
denilir. Artik kabri ona yetmis arsin genisletilir ve kiyamete kadar yesillik ile 
doldurulur.» buyrul-mustur. 

Diger bir rivayette : 

«Ona, uyu denilir. Bunu müteakip kendisini en sevgili ehlinden baska kimsenin 
uyandiramiyacagi güveyi uykusuna dalar. 

Kafir ve münáfik'a gelince : Melekler ona «Rabbin kim?» diyecekler. O : «Haah haah, 
bilmiyorum» diyecek: «Oin'in nedir?» diyecekler : «Haah haah, bilmiyorum» diyecek : 
«Size gónderilmis bulunan su zát kimdir?» A yecekier : «Haah haah, bilmiyorum» 
diyecek. 

Su halde kendisine : «Ne bildin, ne de tabi oldun» denilecek V3 demirden topuzlarla Óyle 
bir darbe vurulacak ki, bu darbe bir dag'a vurulsa, dag toz olur. O da bir feryád 
koparacak ki, bu feryád'i insanlarla cinlerden maada bütün mahlükat isitecek» deniliyor. 

Kabirde sualin yalniz ümmet-i Muhammed (SA.V.)'e mahsus oldugunu gósteren hadisler 
de vardir. Ulemá, bundaki sirn sóyle izah ederler : 

Eski ümmetlere Peygamberler gelirdi. Onlar bu zevata itaat ederlerse ederler; 
etmezlerse Peygamberler onlann semtinden cekilir ve Cenáb-i Allah hemen ásilerin 
tepelerine müstehák olduklan azabi indirirdi. Peygamber (SA.V.)'i bütün álemlere 
rahmet olarak gónderince bu güna azabi onun ümmetinden kaldirdi. Ve samimi olsun 
olmasin, «ben müslümamm» diyenin zahiren müslümanligmi kabul etti. Fakat 
kendilerine kabirde sual soracak melekler halk buyurdu. iste bu vásita ile bu ümmetin 



sirlarini af íga vurur ve iyi ile kótüyü biribirinden ayirir. 469 t 469 ] 

605/469- «Tabiinden biri oían Damre ibnl Habíb'den rivayet olunmustur. Demistir ki :. 
Ashab-i kirám, cenazenin üzerine kabri düzeltilerek cemáat ondan ayrildiktan sonra, 
kabrinin basinda üg defa : «Ey fülán Allah'dan baska iláh yokdur de. Ey fülán, Rabbím 
Alian, dinim islam ve Peygamber'ím Muhammed'dír de; cümlelerinin sóylenmesini iyi 
górüyorlardi.» 47 °[ 47 °] 

Buhadisi, Said ibni Mansur mevkuf olarak rivayet .etmistir. Tabe-ráni'de Ebu 
Ümame'den merfü olarak rivayet edilen buna benzer uzun bir hadis vardir. 

Ebu Ümáme hadisinin láfzi sudur : 

«Ben óldügüm vakit baña, Resülüllah Saildllahü aleyhi ve sellem' bize ólenlerimize ne 
yapmamizi emir etti ise onu yapin,» dedi. Resülüllah Sailallahü aleyhi ve sellem bize 
emir etti de buyurdular kí: 

Din kardeslerinizden biri Óldügü zaman, kabrinin üzerine topragi düzelttiniz mi, hemen 
biriniz kabrinin basina dikilsin. Sonra: Ey fülánenin oglu fülán; desin. Cünkü meyit o 
sózü isitir de cevap vermez. Sonra: Ey fülánenin oglu fülán; desin. Cünkü o (bizi irsád et 
Allah rahmet buyursun) der. Lákin siz duymazsiniz, (ona): Dünyada iken üzerinde 
bulundugun yolu -ki Allah'dan baska iláh olmadigina, Muhammed'in onun kulu ve resulü 
olduguna; Rab olarak Allah'a, din olarak islám'a, Peygamber olarak Muhammed'e imám 
olarak da Kur'án'a razi olduguna se-hádet etmekten ibarettir- hatirla; desin. Zirá hif 
süphe yok ki münker íle nekirden her biri arkadasinin elinden tutar da: Haydi gidelim 
hücceti kendisine telkin edilen bir kimsenin yaninda ne durahm; der. 

Bir adam : Yá Resülüllah! Yá annesinin adini bilmezse (ne yapacak), dedi? 

Onu annesi Hawa'ya nisbet eder; ey Hawa oglu fülán der; buyurdular.» 



469[469] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/311- 
314. 

470(470] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/314. 



Musannif «bu hadisin isnadi elverislidir» diyor. Maamáfíh bu hadis hakkinda birf ok sóz 
edilmistir.Heysemi 471 ! 471 ] (735 — 807) diyor ki: «Bunu Taberáni «El-Kebir» inde tahric 
etmistir; isnadinda benim tanimadigim bir cemáat vardir. Hamisinde : Bunun rávileri 
arasinda Asim b. Abdullah var. Bu zar. zayiftir diyor. Sonra, Eb» Ümáme'den rivayet edén 
Said-i Ezdi ifin Ebu Hatim bir sey dememistir. Esrem de sóyle diyor : «Ahmed ibni 
Hanbel'e : $u yaptigniz nedir. Cenaze defnedildikten sonra birisi kalkarak fülán b. fiilána 
deniyor; dedim: «Bunu $amlilann gb u Mugzre vefat ettigi zaman yaptiklanndan baska 
hifbir kimsenin yaptigini bilmiyorum; dedi.» Elhásil, hadis imamiannca bu hadis zayiftir. 
Hattá iflerinden bázilan bunun ifin mevzudur, demislerdir. 

Íbnü'l-Kayyim (691 — 751) de «El-Hedyü'n-Nebevi» adh eserinde telkin hadisini mevzu 



47i[47i] Heytemí (Heysem!) :«7S5» senesinde dogmug «801» senesinde irti-hál eylemistir. imam Háfi2 
Zeynüddin Irakí'nin arkadasidir. «KÜtüb-tt sitte» ve «Müsned» lerdeki zevaidl toplayip tertib etmekle 
maruf bir imám-i mü-becceldir. 

Heysemt on tañe Zeváid yazmistir: 

1 — «El-Bahr'ül zehhár fi zev&id-t b. mUsned'ül bezz&r» ki bunda «Mü ned-i Bezzár» m zeváidini yani 
Kütüb-i .sitte'de olmayan hadislerin büyük bir cildde toplamistir. 

2 — «Zeráid-i Ebü Ya'iá el-mevsili» ki Ebu Ya'lá «Müsned» inin Kütüb-i sitte'de olmayan zeváidini havi bir 
eildlik kitaptir. 

3 — «Zeváid-i müsned-i Ahmed» ki Ahmed ibn-i Hanbel «Müsned» inin Kütüb-i sitte'de oimayan 
hadislerini hávi iki cilddir. 

4 — «EI-Bedr'UI Münir fi zeváid'il mu'cem'ül kebir» ki Taberáni «mu'cem-I kebir» inde Kutüh-i Sitte 
háricinde kaimis üc eildlik zeváiddir. 

5 — «Meenie'ül bahreyn fi zeváid'ÜÍ mu'cemeyn» ki Taberáni'nin «Muleem-i evsát» ile «Mu'cem-i 
sagir» inde olup da Kütüb-i Sitte'de olmayan hadislerdir ve iki cüddir. 

6 — «Mecma'ül zeváid ve menbe'ül feváid» ki bu kitap'da bundan evvelki zeváidin besini esánidi hazf ve 
her hadisin Sahih, Hasen ve Zaif oldugunu beyán ederek cem'etmistir. 

7 — «Zevád'iil hilye» ki Ebu Nuaym-i isfeháni'nin «Hilyet'ül evliya» smda oían zevádi hávi büyük bir 
cilddir. 

8 — Zevád-i feváid-i teramam» ki Teramám b. NeeSh'in «Feváid» indekt zeváidi hávidir. 

9 — «Mevárldiz-zaman ilá zeváid'übnü Hibban» ki ibn-i Hibban'in «Sarhih» indeki zeváidi hávidir. 10 
— «Bugyet'ül bahs an zeváid-i Miisned'll-hars» ki, Haris b. Ebi Üsáme'nin 

«Mtisned» indeki cem' eder. 



(Süyüti : Hüsnü'ül-muhádara. C. I. Shf. 153. Esmá'ül müellifin. C. I. Shf. 727. Tecrid-i sarih. Tercümesi (I. 
Shf. 223). 



addetmis; fakat «Kitabür-Ruh» unda onu, meyyitin dirilerin sózünü isitecegine delil 
getirmis ve telkin hadisiy-le Ótedenberi amel edile gelip, onu kimsenin inkár etmemis 
olmasini bu hadisle amel icin káfi górmüstür. Maamáfíh, yine de ona sa-hih dememis; 
bilákis zayif olduguna hüküm etmistir. 

Bu sebeple Hanefíler, kabrin basindaki telkin icin bir sey dememisler. Onlarca telkin ne 
emir -edilir, ne de nehy olunur. Hattá zahir riváyet yasak olmasini iktiza eder. Máükilere 
góre defn zamanindaki telkin mekruh, ólüm anindaki ise menduptur. $áflllere góre, 
telkin mustehabtir. 472 t 472 ] 

607/470- «Büreyde ibni Husayb el-Eslemi radiyailahü anh'den riváyet edilmistir. 
Demistir ki : Resüliillah Sailallahü aleyhi ve seilem : 

Ben sizi kabirleri ziyaretten nehyetmistim. Artik onlan ziyaret edin; buyurdular.» 473 ! 473 ] 

Bu hadísi, Müslím riváyet etmistir. Tirmizi (Büreyde rivayetine) : «£ ünkü bu ziyaret 
áhireti hatirlatir.» cümlesini ziyáde etmistir. íbni Mace : «Hadisin ibni Mes'ud 
rivayetinde : (dünyadan da sogutur) ibaresini ziyáde eylemistir. 

Bu bábda ímám-i Mvjslim, Ebu Hüreyre (R. A./dan ibni Máce ile Hákim, íbni Mes'üd 
(R.A.y&an Ahmed ibni Hanbel ile Hákim Ebu Said (R. A./dan imám-i Ahmed ibni Hanbel, 
Kz. Ali (R. A./dan; yine ibni Máce Hz. Áise (R. Anha)'dan hadis riváyet etmislerdir. 

Bunlann hepsi kabir ziyaretinin mesru olduguna delildirler. Bir zamanlar kabir ziyareti 
yine emr-i peygamberi ile yasak edilmisti. Bu hadis, o hadisin hükmünü neshetmektedir. 
Zaten usul-ü fikih kitaplannda bu hadis sünnetin sünnetle neshine misal gósterilir. Kabir 
ziyareti men edilmis iken tekrar mesru olmasinin hikmeti : íbret verici ve áhireti 
hatirlatici olmasidir. Nitekim íbni Mes'üd (R. A.J'in rivayetinde: 

«Zirá kabir ziyareti bir ibret; áhireti hatirlatma ve dünyadan uzaklastirmadir» 
buyrulmustur. Bunlardan háli oldu-mu ser'an bir kiymeti kalmaz. 

472(472] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 2/314- 
317. 

473[473] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/317. 



Hadisteki «ziyaret edin» emri bilittifak nedip icindir. Bilhassa anne, baba kabirleri 
hakkinda baska delillerde oldugundan, onlan ziyaret kuwetle menduptur. Kabirleri 
ziyaret edén kimsenin oraya vardigmda nasil duá edecegi, birkac hadís sonra gelecek 
Müslim hadisinde górülecektir. 474 ! 474 ] 

609/471- «Ebu Hüreyre radtyailahü anh'en rivayet edildigine góre, Resülüllah 
Saliaílahü aleyhi ve seMem, kabirleri ilyaret edén kadinlara lanet okumustur.» 475 ! 475 ] 

Bu hadisi, Tirmizi tahríc etmistir. íbni Hibban onu sahihlemistir. 

imám-i Tirmizi (200 — 279) bu hadisi tahric ettikten sonra : «Bu hadis hasendir» 
demistir. Bu bábda íbni Abbas ile Hassan (R. Anhüma)'dan da rivayetler vardir. 
Ulemádan bázilan: «Kadinlar hak-kmdak'i nehy, Resül-ü Ekrem (S.A.V.) kabir ziyaretine 
ruhsat vermezden once idi. Ruhsat sádir olunca kadin, erkek herkese kabir ziyareti 
mubah olmustur.» derler. 

Bir takimlan ise : «Kadinlar hakkinda nehy bakidir. Onlarin kabirleri ziyarete gitmeleri 
mekruhtur. Bunun sebebi de kadinlann sabn az, feryád ve figáni cok olmalaridir» derler. 

Dórt mezhep "ulemásindan Hanefilerle Máíikiler gene ile ihtiyar arasinda fark górürler. 
$áfiilerle Hanbelifer'e góre gene ihtiyar bütün kadinlann kabir ziyaretine gitmeleri 
mutlak surette mekruhtur. Fitneye sebeb olacaksa o zaman bu ziyaret bütün mezheplere 
góre haram olur. $eyhü'l-islám tbni Teymiyye (661 — 728)'ye góre hic bir sü-retle 
kadinlann kabir ziyaretine cikmasi caiz degildir. 

imám-i Müslim'in Hz. Áise (R. Anha)'da,n tahric ettigi su hadis, ziyaret edebilir diyenlere 
delildir. 

«Aise; Ya Resüláilah, Kabirleri ziyaret ettigim vakit ne diyeyim? diye sordu. Resülüllah 
SaUaliuhü aleyhi ve sellem : 



474(474] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/317- 
318. 

475[475] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/318. 



— Selám bu diyann sáhibleri müslümanlara, mü'min-lere. Allah bizim gecmislerimize, 
geleceklerimize rahmet eylesin. Bizde insallah size katilacagiz; de; buyurdular.» 

Hx. Fahma (R. Anha)'mn amcasi Hamza (R. A.) m kabrini her cuma ziyaret ederek iki 
rek'át namaz kilar, ve onun yaninda aglardigini dahi Hákim (321 — 405) Hz. Ali b. 
Hüseyin'den rivayet etmistir. Yalniz bu hadis mürseldir. Zira Ali b. Hüseyin Hz. Fátima 
(R. Anha)'ya yetismemistir. 476 [ 476 ] 

610/472- «Ebu Said-i Hudrt radiyattahü anVden rivayet edilmistir. Demistir ki : 
Resülüllah Sailallahü aleyhi ve seilem: Náiha ile (onu) dinleyen kadina lánef 
buyurdu.» 477 t 477 ] 

Bu hadisi Ebu Dávud rivayet etmistir. 

Náíha : Yüksek sesle ólünün iyiliklerini sayip dókerek bir nevi yas edén kadindir. Hadis-i 
serif bunun haram olduguna delildir. 478 ^ 478 ] 

Mes'ele ittifakidir. 479 ! 479 ] 

611/473- «Ümmü Atiyye radiyalldhü anha'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah SaUallahü aleyhi ve seilem : Ólüye vaveyla etmtyecegimíze dair bizden ahd- 
ü peymán aldi. 48 °[ 48 °] 

Hadis, mü t tef ek un aleyh'dir. 

476(476] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/318- 
319. 

477[477] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/319. 
478[478] g u íjfjet; Misir'da pek yaygindir. Ólünün arkasindan parasiyla tutulmus bir sürü kadin yürüyerek 
kalabalik yerlerden gecerken hep birden vávey-lá kopanr, yas ederler. Elleri yüzleri Xile denilen mavi bir 
boya ile boyali bulunan bu kadinlar ellerindeki eski bir bezle ádeta boyunlanni kesermis gibj yaparlar. 

479(479] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/319. 
480[480] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/319. 



Bu ahd-ü peyman, kadinlann Resül-ü Ekrem (S.A.V.)'e islámiyet üzerine biat ettikleri 
sirada olmustur. 

Her iki hadis ólünün arkasindan yas etmenin ve edilen yas'i dinlemenin haram olduguna 
delildir. £ ünkü lanet ancak haram oían bir sey irtikáp edildigi vakit yapihr. Buhári 
(194—256) ile Müslim (204— 261) bu bábda Ibni Mes'üd (R. Ay'dan su hadisi rivayet 
etmislerdir: 

íbni Mes'üd demistir ki : Resülüllah Sailailahü aleyhi ve sellem : 

«Yanaklarini dógen yakalarini yirtan ve cáhiliyet dávasinda bulunan bizden degildir» 
buyurdular. Yine Buhan ile Müslim, Ebu Musa (R. AJ'dan su hadisi tahrie 
etmislerdir:«Resülüllah (S.A.V.) ; 

Ben boynunu dógen ile, tenini tirmalayan ve elbisesini yirtan kimseden beriyim.» 
buyurdular. 

Bu bábda daha baska hadisler de vardir. Vakia iniám-i Ahmed ibni Hanbel (164 — 241) 
ile íbni Mace (207 — 275)'nin Hazret! ibni Ómer*(R. A.yds.n tahrie ettikleri, Hákim'in de 
sahih buldugu bir hadiste: Uhud günü icin yas edip, aglayan ibni Abdi Eshel kadinjan-nin 
hazret! Hamza (R. A.ya yas edip aglamalari tavsiye edilmis ise de, bu yas hadis-i serifin 
sonundaki : «Artik bugünden sonra hicbir Ólene yas etmeyin.» cümlesiyle nesh 
edilmistir. 

Yalniz aglamak yasak degildir. Nitekim NesáVmn Ebu Hüreyre (R. Ay'dan tahrie ettigi su 
hadis buna delálet eder : 

«Resülüllah Sailailahü aleyhi ve sellem'in evládindan birisi vefat etH. Ve kadinlar ona 
aglamak icin toplandilar. Bunun üzerine Ómer onlan nehyetmek ve kogmak üzere ayaga 
kalkti. Resülüllah (SA.V.) kendisine : 

Birak onlan Ya Ómer, zirá góz yasarir; kalp dertli, vak'a yakin» buyurdular. 

lmám-i ibni Hanbei'in Íbni Abbas (R. A./dan tahrie ettigi bir hadiste sarahaten beyán 
olunduguna góre, o gün vefat edén Resülüllah (SA.V.)'in kerimeleri Zeyneb (RAnha) 
imis. Íbni Abbas (R.A.) hadisinde Hz. Fahr-i Káinat (SA.V.) kadinlara sóyle 
buyurmuslardir: 



«$eytan avazindan sakinin! Zirá aglamak, gózden ve kalpten gelirse, ANarT-dandir ve 
rahmettir. Elden ve dilden gelirse seytandandir.» 

Bu hadis, aglamanin caiz olduguna delálet ediyor. Yasak edilen yalniz baginp, 
fagirmaktir. Fahr-i Káinat (S.A.V.) efendimiz, Hz. íbrahim vefat ettigi vakit : 

Góz yasanr; kalb mahzun olur; amma biz Allah'in razi olacagi sózden baska bir sey 
sóylemeyiz.» buyurmuslardi, imám-i Buhan, íbni Ómer (R.A.ydan su hadisi tahríe et- 
mistir : 

«$üphesiz ki Allah gózün yasarmasi ve kalbin mahzun olmasindan dolayi azap etmez. 
Lákin sundan dolayi azap veya rahmet eyler; buyurmus ve diline isaret etmistir. 

Buhári ile Müslim'in müttefikan rivayet ettikleri Hz. Áise (RAnha) hadisinde Resülüllah 
(SA.V.)'in Cafer ibni Ebi Talip (RA.) icin aglamaya toplanan kadinlan men etmek 
maksadiyla gónderdigi zata : «Onlann yüzüne toprak saf » buyurdugu zikrediliyorsa da 
bu, onlann yas ederek sesle agladiklanna hamlolunuyor. Yani; agizlanna toprak atmak 
pahasina bile olsa, onlan mutlaka bu isten vazgecir, demek istemislerdir. 481 ! 481 ! 

612/474- lbni Ómer radiyallahih anhüma'dan, Peygamber Sallal-iahü aleyhi ve 
seliem'den ísitmis olarak rivayet edilmistir ki : Peygam-feer Sallattahü aleyhi ve sellem : 

Meyyit, kendisine edilen yas sebebiyle kabrinde azap Olunur; buyurmustur.» 482 t 482 ] 

Hadis, mütfefekun aleyhdir. Buhári ile Müslim'de Mugiretü'bnü $ti'be'den b unun 
benzeri vardir. 

Bu bábda hadisler coktur. Ve hepsi Ólünün kendisine bagira fagira yas edilmesinin ona 
azap verecegine delálet ederler. Fakat mes'ele müsküldür. Zirá baskasinin fiilinden 
dolayi bir kimseyi azap etmek ne de olsa garip górülmektedir. Bu sebeple mes'eleye 



48i[48i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 2/319- 
321. 

482[482] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/321- 
322. 



muhtelif cevaplar verilmistir. Mésela : H2. Áise (R. Anha) bu hadisi, Hz. Ómer (R, A.) ile 
oglu Abdullah'a red ve inkár etmis; bóyle bir seyin olamiyacagma : 

« »483[483] ^j^- bj r ne fi s baskasinin günáhini yüklenmez» áyet-i kerimesiyle istidlal 
etmistir. Asháb-i Kirám'dan Ebu Hü-reyre (R.A.) da ayni kanaáttadir. Kurtubi ( — 276) 
Hz. Áise (R. An-fiaynva. inkánna mahal górmemis. «Bu hadisi birfok asháb-f kirám 
rivayet etmis oldugundan, onu inkára imkán yoktur. Bununla beraber te'vili de 
mümkündür» demistir. Kurtubi ta'zib hadisiyie bu áyet-i kerimenin aralarini bulmus ve: 
«Berzah 484 t 484 ], háli dünya háline mülhaktir. Dünyada ise baskasinin sufundan dolayi bir 
kimseyi ta'zip etmek váki olmustur. NiteKim : 

«Ógle bir fitneden sakinin ki, asía sizden sadece zulmedenlere isabet etmez.» 485 ! 485 ]. 
Áyet-i kerimesi buna isaret eder. $u halde ta'zip hadisi Hz Áise (R. Anha) 'nm istidlal 
ettigi áyet-i kerimeye muaraza etmez. £ ünkü áyetten murád: Áhiret hálidir.» demistir. 
Ta'zip hadisini ekser ulemá asagidaki vecihlerle te'vil etmislerdir: 

1 — Buhári'ye góre; Ólünün háli hayatinda, ádeti bóyle mátem-cilik olup, ailesi de onu bu 
hálden men etmezlerse, óldükten sonra cenazesinin arkasindan yapilan feryad-ü 
figándan o kimse azap górür. Ádeti mátemcilik etmek degilse, baskasinin matemi 
sebebiyle azap olunmaz. Elhásil, kul baskasinin fiiline sebebiyet vermisse, onun füli ile 
azap olunur. 

2 — «BenJHdükten sonra arkamdan vasiyet etmisse azap olunur. Eskide." Araplar 
arasinda bóyle vasiyetler olurdu. Nitekim CáhlHyet devrinin en meshur sáirlerinden biri 
oían Tarefe óldükten sonra kendisine láyik bir surette matem tutulmasini su misralarla 
vasiyet eder : 

«Ben óldügüm vakit baña yarasir bir surette agía! Benim ifin yakalarini yirt ey Ümmü 
Mábed.» Vasiyet bulundugu takdirde, meyyit'in aile efradi o vasiyete bináen matem 
tutsun, tutmasin, mücerret vasiyet ettigi ig in ólü azap olunur. 

3 — Bóyle baskasinin tuttugu matemden dolayi azap górmek káfirlere mahsustur. 
Mü'minler, baskasinin sufundan dolayi azap górmezler. Fakat bu kavi ihtimalden 



483[483] süre : 6-Áyet: 164 ve Süre: 18, Áyet: 39. 

484[484] Berzah: Dünya ile áhiretin arasi yani óldükten sonra kiyamete kadar devam edén zamandir. 
485[485] süre-8. Áyet: 25. 



uzaktir. 



4 — Bu ta'zíbin mánási : Meleklerin ólüye sitem etmesidir. Nitekim Imám-t Ahmed ibni 
Hanbel'in Ebu Musa (R. A.J'dan merfüan rivayet ettigi su hadisten de bu maná 
anlasilmaktadir : 

«Dirinin aglamasi sebebiyle ólüye azap olunur. Yasci kadin «vah benim kolum, vah 
yardimcim, vah beni giydiren efendim» dedigi vakit, melek Ólüye dayak vurur ve: Onun 
kolu sen, yardimcisi sen giydireni sensin ha?; der.» 

Bu manada bir hadisi de íbni Mace (207—275) ile Tirmizi (200 —279) tahric 
etmislerdir. 

5 — Ta'zib'in mánási: Ailesi efradi ile baskalannin feryád-ü figánindan meyyitin elem 
duymasidir. £ ünkü meyyit onlara acir. Kadi lyaz (47fr — 544) bu kavli digerlerinden evlá 
bulmaktadir. Bu kavle záhip olanlar, oglu vefat edén bir kadini Peygamber (SA.V.)'in 
aglamaktan men ettigini' bildiren hadisle istidlal ederler. O hadiste sóyle buyrulmaktadir 

«$üphesiz ki sizden biriniz agladigi vakit yavrucugu ondan mahzun olur, Ey Allah'in 
kullan din kardesinize azap etmeyin.» Kullarin yaptiklannin ólülerine gósterilecegini 
ifáde edén hadis dahi sahihtir. Binaenaleyh o da bunlara delil olabilir. 486 ! 486 ] 

614/475- «Enes radiyailahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki : Resülüilah 
SaUaliahü aleyhi ve selTem'in, bir kizi defnolurken orada bulundum. Resülüilah 
Saliallahü aleyhi ve sellem kabrin yanrnda olurmus halde idi. Gózlerini yasanrken 
górdüm.» 487 ! 487 ] 

Bu hadisi, Buhári rivayet etmistir. 

Vákidi (130 — 207) ile bázi tarihcilerin beyánina góre Peygamber SaUaMahü aleyhi ve 

486[486] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/322- 
324. 

487[487] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/324. 



seliem'in o gün vefat edén kerimeleri Hz. Ümmü Gülsüm idi. Bir takimlan Rükiyye 
oldugunu sóylemisse de Buhan (194 — 256) bu iddiayi reddetmis. Ve: «Resülüilah 
(S.A.V.) Bedir'de oldugu icin Rükiyye'nin cenazesinde bulunamamistir.» demistir. 

Hadis-i serif, cenazeye aglamanin mesru olduguna delildir. Buna delálet edén izáhát, 
yukarda dahi gecmisti. $u kadar var ki, bu hadis: 

«Óldügüm zaman sakin aglayip kalma.» hadisiyle muáraza halindedir. Maamáfíh iki 
hadisin aralarini bularak «aglamaktan murad, sesle feryád etmektir. Yahut buradaki 
yasak, kadinlara mahsustur; günkü onlarin aglamasi cok defa feryád-ü figána varir. Bu 
sebeple Sedd-t Zeria kabilinden aglamaktan menedilrhislerdir.» diyenler 
olmustur. 488 ! 488 ] 

615/476- «Cábir radiyailahü aniden rivayet olunduguna góre. Peygamber SaUaliahü 
aleyhi ve sellem : 

Cenazelerinizi geceleyin, defnetmeyin. Ancak mecbur kahrsamz O baska» 
buyurmuslardir 489 t 489 ] 

Bu hadísi, lbni Mace tahric etmistir. Ash Müslim'dedir. Lákin ; «(Cábir) kisinin üzerine 
cenaze namazi kihnmadan, geceleyin defnedilmesini yasak etti; dedi» seklindedir. 

Hadis-i serif, zaruret olmadikca geceleyin cenaze defnetmenin memnu olduguna delildir. 
Bu memnüiyyetin sebebini bázi ulemá : «Gündüz melekleri gece meleklerinden daha 
sefkatli oldugundandir» seklinde beyán etmislerdir. 

Hadisin Müslim'deki láfzi sudur : 

cPeygamber SaUaUahü aleyhi ve sellem, bir gün Hutbe okudu da ashabindan vefat edén 
ve ise yaramaz bir kefene sanlarak geceleyin defnolunan bir záttan bahsetti. (Bu 
münásebetle) bir kimsenin üzerine cenaze namazi kihnmadan geceleyin defnolunmasini 

488[488] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/324. 
489[489] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/324- 
325. 



yasak etti. Ancak insanin buna mecbur kalmasi müstesnadir.» 

Bu hadisten anlasihyor ki, yasak etmesi, cenaze hakkinda namazi küinamamak, tekfinini 
güzel yapamamak gibi bir kusurda bulunmak ihtimáline mebnidir. Cenazeyi ertesi güne 
te'hir etmekle namazina cok kimselerin veya dualarinin kabulü me'mul zevatin istirak 
edecegi ümid olunursa, te'hiri iyi ve yerinde bir is olur. Hattá bóyle bir ümitten dolayi 
cenaze gündüzün bile bir parca bekletilebilir. Hz. Ali (R. A.), Fátima (R. Anhayyi ve keza 
asháb-i kiram (R. Anhüm) Hz. Ebu Bekir (R. A.)\ geceleyin defn etmislerdir. Tirmizi'nin 
rivayet ettigi ve : «hasendir» dedigi bir hadiste, Peygamber (SA.V.)'in geceleyin bir kabre 
girdigi, kendisine bir kandil yakilarak, cenazeyi kible tarafindan kabre indirdigi beyán 
olunmaktadir. Filhakika ulemádan bircoklan hiyn-i hacette geceleyin cenaze defnine bile 
ruhsat vermislerdir, lbni Bazm Zahiri (384 — 458) 'ye góre mustar ve mecbur kalmadikca 
geceleyin cenaze defnolunmaz; «Geceleyin defnolunduklan rivayet edilen asháb-i kiram 
icin mutlaka bir zaruret varmistir. Onlar hakkinda bunun aksini düsünmek kimseye 
helál degildir» diyor. 

Musannif merhum «namaz vakitleri» babinda zikir ettigi Ukbetü'bntí Ámir hadisini asil 
buraya dere etmeliydi. Zirá o hadiste : Üc vardir ki, Resüiüllah (SA.V.) bizi onlarda 
namaz kilmaktan ve cenazelerimiz! gómmekten nehy ediyordu... iláh...» 
denilmektedir. 49 °[ 49 °] 

616/477- «Abdullah ibni Cafer radiyallahil anhüma'dan 491 ! 491 ] rivayet olunmustur. 



490[490] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/325- 
326. 

49i[49i] Abdullah ibni Cafer (B.A.): Hz. Peygamber (S.A.V.)'in amca-zádesl Cafer tbni Ebu Talíb'In ogludur. 
Validesi Umeys kizi, Esmá'dir. Künyesi, Ebu Muhammed, daha meshuru Ebu C&fer'dír. Habesistan'da ilk 
müslüman cocugu olmak üzere dogmus. Ebeveyniyle birlikte Medine'ye gelmisti. O sene Necfr-ginin'de bir 
oglu olmus onunda adini Abdullah koymuslar. Annesi Necási'nin oglunu da emzirmis, bu surette iki 
Abdullah arasinda bir süt kardesligi husule gelmistir. 

Resül-U Ekrem, Abdullah b. Cafer'in basini oksamak, onu bindigi hayvana almak gibi bir cok iltifatlarda 
bulunmustur. Kendisininde «Resül-ü Ekrem beni hayvaninin arkasina bindirdi ve baña bir sir tevdi ettiki 
o'nu kimseye sóylemem» dedigini imam Müslim rivayet ediyor. 

Pederinin sahadetinden sonra validesi Hz. Etmbekir (R. A.)'e onun vefatindan sonra da Hz. Ali (R. A.) 'ye 
varmis oldugu cihetle bunlann yüksek terbiyeleri altmda büyümüs, feyz almistir. Bizzat Resül-ü 
Ekrem'den rivayeti oldugu gibi, ebeveyninden, Ebu Bekir, Ali, Osman, Amraar b. Yásir vásitasi ile de 
rivayetleri vardir. Hz. Peygamber (S.A.V.) efendimizin vefatinda «10» yasinda bulunan Abdullah, Hicretin 



Demistir ki: Cafer katledildigi zaman, ólüm haberi geldikte Peygamber SaUailahü aleyhi 
ve sellem : 

Cafer ailesine yemek yapin. Cünkü onlarin bacina kendilerini mesgul edecek sey 
gelmistir» buyurdular. 492 ! 492 ] 



Bu hadisi, Nesái müstesna Besler tahric etmistir. 

Hadis-i serif, evlerinden cenaze cikan aile efradina yemek vermek suretiyle onlan górüp 
gózetmenin mesru olduguna delildir. Cünkü o aile ólüm sebebiyle hüzün ve elem 
icindedirler. Yemek hazirlamaya elleri varmaz. 

Vákiá imám-i Ahmed ibni Hanbel (164 — 241) Cerir ibni Abdullah Becelí (R, A./dan : «Biz 
cenaze defnedildikten sonra ailesinin bacina toplanarak yemek yapmayi matemden 
sayardik,» dedigini rivayet ediyorsa da bundan murad : Yemegi cenaze sahiplerinin 
yapmis olmasidir. Zirá bázi yerlerde bu ádet hala mevcuttur. Ve cenazenin ailesi, ka- 
bircilere ve cenazeye fiilen istirak edenlere yemek verir. Bunun aksine olarak 
komsularin cenaze sahiplerine yemek vermesinde hicbir beis yoktur. Abdullah Ibni 
Cafer hadisi de bunu ifáde etmektedir. 

Memnu oían fiillerden biri de kabrin basinda hayvan kesmektir. Bu bábda Ahmed ibni 
Hanbel ile Ebu Dávud (202 — 275) Hz. Enes (RA.)'den §u hadisi tahric etmislerdir : 



«80» nci senesinde Medine'de vefat etmistir. Vefatinda yasi «90» a yaklasmisti. R. Aleyh. 

Abdullah b. Cafer hem vücutca, hem ahlákca babasina cok benziyordu. Bilhassa secaat ve cómertlikte tam 
babasi gibi idi. Suriye fütuhatinda muharebelere istirak etmis, Siffín vak'asinda Hz. Ali ñrkalanndan birine 
kumanda etmisti. Fevkaláde cómertliginden dolayi kendisine «kutb'üs-Seha = Cómertlik kutbu» 
denilmisti. 

Hz. Ali ile tanismasina aracilik etti diye kendisine 40.000 dirhem nakdi hediye gónderen bir irán ciftlik 
agasinin bu hediyesini: «Biz yaptigimiz iyiligi para ile satmayiz» diyerek reddetmis. Medine'de seker 
ihtikán yapan bir tacirin malinin tamamini, hazinedanna aldinp ahaliye tevzi ettirmisti. 

Kendisine kaside sunan siyah renkli bir saire fazla ihsanda bulunmasini kinayan dostlanna sóyledigi su 
sózler ibret vericidir: «Onun yüzü kara ise de sózü gayet beyaz, sóyledigi sózle aldigindan fazlasina 
müstehak olmustu. Biz ona eskiyecek ve nihayet yok olacak seylerden baska bir sey vermedik. O íse bizim 
icin ilel'ebed baki kalacak sitayis ve sena* vücnde getirdi.» (Tahir Ongun Islam - Türk Ansiklopedisi. C. II. 
Shf.: 222). 

492[492] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/326. 



«Peygamber SaUailahü aleyhi ve sellem : íslámda mezar basinda hayvan kesmek yoktur; 
buyurdular». 

Abdü'r-Rezzak (126 — 211) diyor ki : «Araplar kabrin basinda bir sigir veya koyun 
keserlerdi.» Hattábí (319 — 388) sóyle diyor : «Cáhiliyet devrinin halki iyi bir adamin 
kabrinin basinda deve bogazlar ve : «Biz onun fiiline karsihk kendisini 
mükáfatlandinyoruz. £ ünkü hayatinda kendisi deve keser; onu misafirlere yedirirdi. Biz 
de kabrinin basinda deve kesiyoruz. Varsin bunu da kurtlar, kuslar yesin ve hayatinda 
yedirdigi gibi vefatindan sonra da yedirmis olsun» derlerdi. íclerinden bázilannin 
itikadina góre ólen kimsenin kabri basinda saghginda bindigi hayvani kesilirse, o kimse 
kiyamet gününde binekli olarak hasrolunur. Kesilmezse yaya kahrdi. 

Bu onlarin, óldükten sonra dirilmeye inanci olanlannin mezhebine góredir ve bittabi 
haram oían bir cáhiliyet isidir.» 493 t 493 ] 

617/478- «Süleyman íbni Büreyde 494 ! 494 ] radiyallahü anh'den babasindan ísitmis olarak 
rivayet edilmistir. (Babasi) demistir ki: ResülüKah Sallallahü aleyhi ve sellem ashabina, 
kabristana ciktiklari vakit : 

Bu diyarin müslim ve mü'min oían ehline selám olsun. Bizler dahi insallah sizlere 
katilacagiz. Allah'dan bize ve 

size afiyetler dilerim; demelerini Ógretirdi.» 495 ! 495 ! 

Bu hadísi,. Müslim rivayet etmistir. imám-i Müslim (204 — 261): Bu hadisi Hz. Áise (R. 
Anha)'dan da rivayet ediyor. Hz. Áise hadisinde: 

«Allah bizim gecmislerimize de geleceklerimize de rahmet eylesin» ziyádesi vardir. 



493[493] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 2/326- 
327. 

494[494] Süleyman bhi Büreyde <R. A.) : Eslemídir. Babasindan ve Ómer ümi Httseyn (R. A.] ile bir 
Cemaattan hadís rivayet etmi§dir. Vefati «11S» hicri tarihindedir. R. Aleyh. 

495(495] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/328. 



Hadis-i serif kabirleri ziyaretin ve orada yatanlara selám vermenin mesru olduguna 
delildir. Bu selám, aynen dirilere verilen selámdir. Hattábí : «Kabirlere diyar denilebilir. 
Zirá lügatta dar kelimesi meskün yerlere de, harábezár'e de ítlak edilir» diyor. «ínsallah» 
cümlesinin hadiste kullanilmasi hem teberrük, hem de : 

«Hicbir sey icin bunu muhakkak ben yann yapanm déme. Ancak insáallah dersen o 
baska 496 t 496 ]». Áyet-i kerimesine imtisal icindir. Bázilanna góre buradaki insáallah sózü o 
kabristana aittir, yani «insáallah biz de bu kabristana, sizin yaniniza defnoluruz» 
demektir. 

Hz. Peygamber (S.A.V.)'in afiyet dilemesi, onun istenilen seylerin en mühimi ve sereflisi 
olduguna delildir. Ólünün afiyeti, kendisinin azaptan ve hesap münakasasindan ázáde 
olusudur. 

Kabristan ziyaretinden m aksa d : Orada yatanlara duá etmek, Kur'án okumak suretiyle 
onlara ihsanda bulunmak ve áhireti hatirlamaktir. 497 ! 497 ] 

618/479- «ibni Abbas radiyallahü anhüma'áan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
ResulÜHah Sallallahü aleyhi ve sellem, Medine'nin kabristanina ugradi ve hemen yüzünü 
kabirlere cevirerek : 

Selám size ey kabristanhlar! Allah size ve bize magfiret buyurursun. Siz bizim 
selefimizsiniz. Biz de izinizde-yíZ.» buyurdular 498 t 498 ] 

Bu hadisi, Tirmizi rivayet etmis ve: «hasendir» demistir. 

Hadis-i serif, ziyaret maksadi ile bile olamasa, kabristana ugrayarak orada yatanlara 
selám verilebilecegine delildir. Aym zamanda ehl-i kuburun ziyaretcilerini 
tamyacaklanna verdikleri selámi alacaklanna-da isaret ediyor. Aksi takdirde bu selám 
abesle istigál olmak lázim gelir. 

496[496] süre-í Kehr : Ayet 23, 24. 

497(497] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 2/328- 
329. 

498[498] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/329. 



Kabir ziyareti cuma günü de, sáir günlerde de yapilabilir. Fakat cuma günü yapilmasi 
daha kuwetle mendübtur. $áfiilerle Málíkilerin müraccah kavline góre kabir ziyareti 
persembe gününün ikindisinden bashyarak cumartesi günü günes doguncaya kadar 
bitte'kid mendub-tur. Hanbelilere góre ise kabir ziyareti icin günler arasinda bir fark 
yoktur. 

Yukarda gecen iki hadiste bir kimseye duá veya istigfar edilecegi zaman, ewelá 
kendinden baslamaya delil vardir.Nitekim Kur'án-i Kerim'de de dualar bu tertip üzere 
várid olmus. «Ey Rabbimiz, bizi ve din kardeslerimizi magfiret buyur.» 4 "! 4 "] «Hem 
kendi günáhin, hem de mü'minler icin istigfar., iláh..» 50 °[ 50 °] buyrulmustur.» 

Hadis-i serif, okunan dualarla yapilan istigfarlann meyyite fayda Gerecegine de delálet 
etmektedir. Bu cihet ulemá arasinda ittifaki bir mes'eledir. Fakat okunan Kur'ánlann 
meyyite vásil olup olmadigi ihtilafhdir. «Vásil olur» diyenler oldugu gibi «vásil olmaz» 
diyenler de bulunmustur. 

Ehl-i sünnet ulemásindan bir cemáat ile HanefTler'e góre : Bir insan kendi amelinin 
sevabini baskasina bagishyabilir. Yapilan amelin namaz, oruc, hac, sadaka gibi 
ibádetlerden biri olmasiyla Kur'án-i Kerim okumak, zikirde bulunmak yahut herhangi 
ibádet sayilacak bir isi yapmak arasinda fark yoktur. Delil nokta-i nazarindan en 
müreccah kavil de budur. 

Dáre Kutni (306 — 385)'nin tahric ettigi bir rivayete góre : 

Bir adam Peygamber Sailallahü aleyhi ve sellem'e, annesiyle babasina, vefatlanndan 
sonra nasil iyilik edecegini sormus : ResülüHah (S.A.V.) cevaben; Kendi namaziyla 
beraber onlara namaz kilmasini, orucuyla beraber onlara da oruc tutmasini tavsiye 
buyurmustur. 

Ebu Dávud, Mákil b. Yesar (R. A./dan su hadisi tahric etmistir: «Ólülerinize Yasin süresi- 
ni okuyun.» 

Bu hadis, ólüye sevap bagislanmasi hususunda nasstir. Keza Buhan ile Müslim'in, tahric 
ettikleri bir hadiste, Peygamber (S.A.V.) in kendisi icin bir koc, ümmeti icin de bir koc 



499[499] süre: 59.Ayet: 10. 
sooisoo] süre: 47. Ayet: 19. 



kurban eder idigi, beyán olunuyor ki bu da bir kimseye baskasinin amelinin fayda 
verecegine isarettir. 501 ! 501 ] 

619/480- «Hz. Áise radiyallahü anha'dan rivayet olunmustur. Demistir ki : Resülüllah 
Sailallahü aleyhi ve sellem: 

Ólülere sogmeyin; cünkü onlar gónderdikleri (amellere) vardilar» buyurdu. 502 ! 502 ] 

Bu hadísi, üuhári rivayet etmistir. Tirmizi dahi Mugire'den bunun benzerini rivayet 
etmis, lákin (gónderdikleri amellere vardilar) yerine «dirilere eziyet verirsiniz» demistir. 

Hadis-i serif, ólülere sógmenin haram olduguna delildir. Zahirine bakihrsa bu hürmet 
müslim ve gayn müslim bütün ólülere ámm ve sámil olmak gerekir. Maamáfíh «Kafir 
bundan tahsis olunmak iktizá eder. Zirá Teálá hazretleri, Kitáb-i Keriminde Ád, Semüd 
ve emsali káfirleri zem etmistir.» diyenler oldugu gibi «Hayir, káfirlerin Ólülerine de 
sógmek caiz degildir. Cünkü: «Onlar gónderdikleri amellere Vardilar» buyrulmustur. Bu 
sóz her iki firkaya sámildir. Mánási : Mademki herkes ameline góre ceza górecektir. O 
halde kafir cezasini bulmus demektir. Artik ona sógüp saymaktan bir fáide hásil olacagi 
yoktur, evet Teálá hazretleri gecmis ümmetleri küfür ve daláletlerinden dolayi zem 
etmistir. Fakat bundan maksad onlara sógüp saymak degil, bu ümmeti o gibi kótü 
fiillerden sakindirmaktir. Záten bir maksada mebni fácir ve sapik bir kimseyi yaptigi 
kótü isle anmak caizdir. Yasak oían sógmek bu degildir. Binaenaleyh káfirlerin ólüleri 
hadisin umumunda dahildir. Onlara da sógmek caiz degildir.» diyenler de vardir. 

Ancak bunlar sadedinde bulundugumuz hadisin bazi mü'minlerle tahsis olunduguna 
kaildirler. Delilleri sudur : 

Resül-ü Ekrem (S.A.V.) bir cenazenin yanindan gecerken asháb-i kiram onun hakkinda 
koiü sózler sarfetmislcr; Peygamber (S.A.V.) onlan takrir buyurmus; hatla (cehennemi 
hak etti) demis; sonra: 



5oi[5oi] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/329- 
330. 

502(502] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/330. 



«Siz Allah'in sahicilerisiniz» buyurmustu. 



Binaenaleyh: «Bázi günahkár mü'minlere setm etmek caizdir.» diyorlar. Fakat Kurtubi 
( — 276) ashabin o cenaze hádisesine cevap vermig ve : «Olabilir ki o adam yaptigi 
kótülükleri asikár yapar-mistir. Hál bóyle olunca «fásikin giybeti olmaz» kaidesince onu 
zemmetmek mubahtir. Yahut ólülere sógmekten nehy buyurulmasi cenazeler 
defnedildikten sonraya hamlolunur.» demistir ki, hadisteki ta'lile münásip oían da 
budur. Zirá ólüler gónderdikleri amellere ancak defn edildikten sonra ulasirlar. 

ibni Rüst (514 — 595) : «Káfirin ólüsüne setm edildigi zaman «din oían müslüman eziyet 
górürse o káfire sógmek haramdir. Eziyet górmezse heláldir. Müslümanm ólüsüne 
sógmek ise haramdir. Ancak zaruret varsa o baska... iláh... diyor. 503 ! 503 ] 



ZEKÁT 



Zekát : Lügatta temizlemek ve artmak mánálannadir. Teálá hazretleri : « so4[504] >> «o 
nefsi temizleyen, muhakkak felah buldu, demektir. 505 ! 505 ].» buyurmustur. Araplar: derler 
ki «mal arttik demektir. 

$er'an : Mal-i mahsüsu serait-i mahsusa ile müstehakkina temlik etmektir. Mal-i 
mahsustan murad : Zekát olarak verilen maldir. Zekát manen mahn temizligi demektir. 
Aym zamanda üreyip, artan mallardan verilir. Binaenaleyh ser'i mánásinin icinde lügat 
mánási da mevcuttur. Hattá verilen zekát kalan mahn üremesine sebep olur so6[506] 
Nitekim:siz sükrederseniz. »so7[507] e g er s j z ^ükrederseniz, Ben Ailmüs-san da 
behemehal size daha fazla verecegim.» áyet-i kerimesi buna isaret etmektedir. 



503[503] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/331. 

504[504]süre:91.Áyet:9. 

soscos] süre:91.Áyet:9. 

506[506] rjlemá bunu bag ve asmalann cubuklanni kesmekle temsil ederler. Derler ki : «Bir asmanin 
cubuklan kesilmezse o sene haddinden fazla üzüm. yapar. Fakat bu üzümleri besleyemez. Nihayet kurur 
gider. Kesilirse hem cok üzüm verir, hem de uzun seneler kurumaz, devam eder. íste tipki bunun gibi 
zekáti verilmeyen mal zahirde cok górülür. Fakat uzun sürmez bir áfetle yok: olur gider. Zekáti verilse 
dáima cogalir.» 



507[so7] süre-i íbrahim Áyet: 7. 



Zekátin mesru olmasina sebep te§kil edén hikmetler coktur. Biz yalniz bir ikisini 
zikredecegiz: 

1 — Zekát, mal nimetine sükür icin mesru olmustur. Ve ehli haki-katin beyánina góre 
Allah tarafindan kullan bir imtihandir. £ünkü müslüman, Allah'in her emrettigini 
yapacagina, her men ettiginden kacinacagina ve yalniz ona inanacagina sóz veren 
insandir. iste zekát bunlardan hassaten Allah'a inanma hususunda sádik olup olmadigini 
denemek icindir. Zekátini veren zengin Allah'ina verdigi sózde durdugunu ispat etmis ve 
imtihani kazanmistir. Vermiyenler ise vaadlerinde yalanci olduklarim góstermis; 
Allah'dan baska bir de mala taptiklarini meydana cikarmak suretiyle dünya ve 
áhiretlerini harap etmislerdir. 

2 — Zekát, zenginin malina karismis fukara hakkidir.Nitekim : «Onlann mallannda 
dilenci ile mahrumun hakki vardir» 508 ! 508 ] áyet-i kerimesi bu hakikati nátiktir. Bir 
zenginin sürüsüne karisan fakir koyunu, hükmen ne ise, zenginin cebindeki paranin 
icinde bulunan fakir hakki, yani zekát da odur. Zenginin sürüsüne kansmakla koyun asía 
o zenginin maii olamiyacagi gibi, cepteki para da zenginin malí olamaz. Her ikisi 
muvakkat birer emánettir. Binaenaleyh sürüye kansan koyunu benim-siyerek sahibine 
iade etmemek ne kadar firkin bir sey ise, cebindeki fukara hakkini vermemek de o kadar 
cirkindir. 

Hülása bir fakirin bogazini sikarak zorla elinde oían malí almak ile, zekáti vermemek 
arasinda hüküm 'itibanyla hic bir fark yoktur. £ ünkü bunlann ikisi de haramdir. Zekátini 
vermiyenler íyi bilmelidir ki: Yaptiklan düpedüz gasiphk, dolandincihk ve hirsizhktir. 

Buna mukabil hergün boynunu bükerek zenginden hakkini vermesini bekleyen fakir ve 
yoksullar günün birinde mutlaka inkisár-i hayále ugrayacak ve iclerinde zenginlere karsi 
bir infial ve reaksiyon uyanacak, onlara kin baglayacaklardir. Bunun da neticesi bugün 
dünyanin basina kipkizil bir belá kesilen komünizmdir. 

Bugün biri ciksa da komünizm, zenginlerin zekátlanni vermemesinden dogmustur dése, 
iddiasini íík tastik edenlerden biri ben olurum. 

Halbuki zekát, nicin mesru olmustu? O, zenginle fakiri birbirlerine en metin mánevi 



so8[so8] süre-i Meárif: Áyet: 25. 



baglarla baghyan, onlari birbirlerine kayna§tiran, ísindiran ve adetá birbirlerine 
nisbetle, ogul ile baba edén en mühim vasita degilmiydi? Evet zengin tipki bir baba gibi 
kesesini afarak fakirin ihtiyacini górecek, binaenaleyh bir muhtacin hacetini górdügü 
ifin sonsuz bir gónül ve vicdan huzuruna kavu^acak; ote yandan onun zekátini alan 
muhtaf da sevincinden panl panl yanan gózleri, bir evlád mahcubiyetiyle kizaran yüzü 
ve bükük boynu ile adetá canil bir te^ekkür kesilecekti. Artik bu iki §ahsin arasinda ebedi 
minnet, muhabbet ve birbirlerine baghhktan ba^ka bir §ey tasawur olunabilir mi? i$te 
íslámiyet'in istedigi de bu idi. 

íslámiyet gefmi^te bugünleri ya§ami$tir. Neticenin ne kadar $áháne ve góz kama^tinci 
oldugunu bugün tarihlerden ógreniyoruz. Fakat heyhát! Bugün íslám'in her Rüknü gibi 
bu rükn-ü rekini de hemen hemen tamamiyle ihmále ugrami^tir. Allah cümlemize 
intibalar nasip eylesin. 

3 — Zekát sayesinde dilencilerin sayisi azahr. Bu suretle vukuat da azahr. Zirá karni af 
oían bir insan her cürmü irtikáp edebilir. Fakat karni doydu mu, bunlan yahut bunlann 
ekserisini yapamaz. 

4 — Zekát bugün komünizm'den sakinmanin en büyük vasitalanndan biridir. 

5 — Zekát'ta íslámiyet'i ne§ir ve Kelimetulláh'i ilá vardir. Bu hususta fakir cani ile, zengin 
de malí ile ciháda i^tirak etmi§ olurlar. 

6 — Zekát zenginleri cimrilik hastahgindan korur. Bóylece onlar da felah bulanlardan 
olurlar. 

Zekát ibádetlerin en büyüklerinden, íslámin be§ temelinden biridir. Namaz, bedenen 
yapildigi gibi, zekát da málen yapilan bir ibadettir. Ve adetá namazin ikiz karde^i gibidir. 
Kur'án-i Kerimde tam seksen iki yerde namaz ile zekát beraber zikredilmi^lerdir. 

Zekátin sebebi : Mal-i mahsus yani hakikaten veya takdiren üreyen maldir. 

partían : Zekátin be§i mal sahibinde, üfü de malda olmak üzere sekiz §arti vardir. Mal 
sahibinde arañan partían Hür, ákil, balig, müs-lüman ve borfsuz olmasidir. 

Malda arañan partían Nisab-i kámil, mahn üreyici olmasi ve üzerinden tam bir yil 
gefmesidir. 



Zekát hicretin ikinci yihnda Ramazandan ewel farz kihnmistir. Ve zarurát-i diniyyeden 
ma'düd, muhkem bir farizadir. Farziyeti, kitap, sünnet, ve icmá-i ümmetle sabittir. 
Binaenaleyh inkári küfürdür. 

Kitabtan Deliti: «Zekáti verin.» 

«onlarin mallarindan kendilerini temiz ve pák edecegin bir sadaka al.» 

«Onlann mallarinda dilenci ile yoksul if in malüm bir hak vardir.» gibi áyet-i kerimedir. 

Zekátin farziyetine ve íslám'in rükünlarmdan birisi olduguna icmá-i ümmet vardir. 

Sünnetten delili ise : íslámiyet'in bes sey üzerine kuruldugunu bildiren hadis ile asagida 
górülecek hadislerdir. 509 ! 509 ] 

621/481- «Ibni Abbas radiyallahü anA'den rivayet olunduguna góre Peygamber 
Sallallahil aleyhi ve sellem, Muaz'i yemen'e góndermis. íbni Abbas hadisi zikretmistir- 
Hadiste su da vardir: 

$üphesiz ki Allah onlara kendi mallanndan bir sadaka farz kilmistir ki, bu sadaka 
zenginlerinden ahnir da fakirlerine verilir.» 510 ! 510 ] 

Hadis, müftefekun aleyh'dir. Láfiz Buhári'nindir. 

Hz. Peygamber {SA.V.J'in Muáz (RA.)\ Yemen'e góndermesi onuncu yilda idi. Nitekim 
Buhan (194 — 256) «Megázi» nin sonunda bóylece zikretmistir. Bázilan dokuzuncu yilda 
Tebük gazasindan ayrihrken gónderdigini, diger bir takimlan da Mekke'nin fethinden 
sonra sekizinci yilda gónderdigini; ve Hz. Muáz'm orada Ebu Bekir (RA.) in hiláfetine 
kadar kaldigim sóylerler. 

Hadis-i serif «Sahih-i Buhári» dedir. Ve Íbni Abbas (RA.) 'den rivayet edilmis olup, láfzi 
sudur: 



509[509] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/332- 
334. 

5io[5io] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/335. 



«Peygamber SdllaMahü aleyhi ve sellem, Muaz'e Yemen'e gónderdigi zaman ona dedi ki 

— §üphesiz sen e hi_i kitap bir kavmin yanina gidi-yorsun. Binaenaleyh onlan ilk davet 
edecegin sey Allah'a ibadet olsun. Allah'i tanidilar mi, hemen kendilerine haber ver ki, 
Allah onlara bir günle bir gecede bes vakit na maz farz kilmistir. Bunu yaparlarsa, 
Allah'in kendilerine mallanndan zekáti farz kildigini haber ver. Zenginlerinden ahnacak, 
fakirlerine verilecektir. Eger sana itaat ederlerse, onlardan al. Hem álemin kiymetli 
mallarini almaktan sakin.» 

«Zenginlerinden ahnacak» tabiriyle ulemá, zekáti devlet reisinin alacagina ve yerine o 
sarf edecegine bu isi velev vekilleri vasitasiyla olsun, onun yapmasi lázim geldigine, 
zekátini iyilikle vermiyen-lerden, zorla almasi icap ettigine istidlal etmislerdir. Filhakika 
Resül-ü Ekrem (SA.V.) maksadin bu oldugunu, zekát memurlan góndermek suretiyle 
beyán buyurmustur. 

Bázilari «fakirlerine verilecektir» ifadesinden, zekáti yalniz bir sinif muhtaclara 
vermenin káfi gelecegine istidlal ederler. Bázilan da: «ihtimal fakirleri zikretmesi 
ekseriyetle zekát onlara verildiginden-dir. Binaenaleyh hadiste zekátin yalniz onlara 
verilmesinin káfi gelecegine bir delil yoktur. Caiz ki, fakir tábirinden, kendisine zekát 
verilebilecek herkes kasdedilmis ola. Bóylece miskin de bu. sózde dahil olmus olur.» 
derler. 511 t 511 ] 

622/482- «Enes'ten rivayet olunduguna góre, Ebu Bekir-i Siddik radiyallahü arih, 
kendisine (Bahreyn valisi bulundugu sirada) sunu yazdirmistir: 

Bu, Resülüllah Sallailahü aleyhi ve seilem'ln müslümanlara farz kildigi, Allah'in da 
Resulüne emir buyurdugu zekát farizasi (nüshasi) dir. 

Deveden her yirmi dórt basta ve daha azinda zekát koyundur. Her bes deve icin bir 
koyun verilecektir. Develer yirmibese balig oldukta (yirmibesten) ofuzbese kadar bir 
yasini tamamlamis bir disi deve yavrusu; bóylesi bulunmazsa bir yasini tamamlamis 



suplí] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/335- 
336. 



erkek bír deve yavrusu verilecektir. Develerin sayisi (36'ya vardikta) (45'e) kadar iki ya- 
sini tamamlamis di§i bir deve yavrusu (46) 'ya balig oldugu zaman (60) 'a kadar üc yasim 
tamamlamis boga - alti bir deve düvesi; (61) oldular mi (75)'e kadar dórtyasini bitirmis 
bir deve düvesi; (76)'ya bá-llg oldular mi (90)'a kadar iki tañe iki yasini bitirmis deve 
yavrusu; (91)'e vardikta (120)'ye kadar iki tañe üc yasini bitirmis boga - alti devesi 
verilecektir. 

Develerin sayisi (120)'yi gectimi artik her (40) devede iki yasini bitirmis bir disi yavru; 
her ellide üc yasini bitirmis bir yavru verilecektir. 

Sadece dórt devesi olana o dórt deve ícin zekát yoktur. Ancak sahibi dilerse o baska. 

Koyunun mer'a íle beslenenlerinde Zekát; (40)'dan (120) koyuna kadar bir koyun; 
(120)'den ziyáde olursa (200)'e kadar iki koyun, (200)'den ziyáde olursa; (300)'e kadar 
üc koyun; {300)'den ziyáde olursa artik her yüzde bir koyun verilecektir. Bir adamin 
mer'a ile beslenen koyunlan kirk koyundan bir koyun noksan olsa, o koyunlara zekát 
yoktur. Ancak sahipleri arzu ederlerse o baska. Zekát endisesiyle ayn hayvanlar bir yere 
toplanmaz. Toplu olanlan da ayrilmaz. Mallan ortak olanlar kendi aralannda farki 
müsavat üzere birbirlerinden ahrlar. 

Disleri düsmüs yash hayvan ile gózü sakat olandan ve tekeden zekát olmaz; ancak zekát 
veren arzu ederse o baska. 

Hális gümüsten; (200) dirhemde onda birin dórtte biri verilecektir. Gümüs; sadece (190) 
dirhem olursa ona zekát yoktur. Ancak sahibi arzu ederse o baska. 

Bir kimsenin develeri dórt yasini tamamlamis, bir deve düvest ícáp edecek sayiyi bulsa 
da bu adamin mülkünde óylesi bulunmayip; üc yasini tamamlayam bulunsa, o kabul 
edilir. Ve mümkünse beraberinde iki kóyün veya yirmi dirhem de ver\r. 

Bir kimsenin zekáti üc yasinda bir deve yavrusu icáp edecek kadar olur da mülkünde üc 
yastnda yavru bulunmayip ,dórt yasinda olani bulunsa, (zekát olarak) dórt yasindaki 
kabul edilir. Ve zekát memuru kendisine iki koyun yahut yirmi dirhem iade eder.» 512 t 512 ] 



5i2[5i2] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/336- 
338. 



Bu hadisi Bubári rivayet etmistir. 

Buhári*á& bu zekát nüshasinin basinda besmele vardir. Hadis-i serifte zekáta sadaka 
denilebilecegine delálet vardir. Zirá zekát yerine daima sadaka kelimesi kullanilmistir. 
Bázilan zekáta sadaka deni-lemiyecegini íddia etmislerdir. 

«Resülüllah Sallattahü aleyhi ve «eZZemln farz kildigi» ifádesinden bu hadisin merfü' 
oldugu anlasilmaktadir. Farz kilmaktan murád: Onu takdir etmesidir. £ünkü asil 
farziyyeti nassi Kur'án'la sabittir. Nitekim «Allah'in da Resulüne emir buyurdugu» 
cümlesiyle buna isaret olunmustur. Yani: Allahü Teálá zekáti farz kilmis; onun 
nev'ilerini, cinslerini verilecek miktanni beyán etmesini Peygamber-i zisánina emir bu- 
yurmustur. «Her bes deve icin bir koyun» ifadesiyle burada koyun verilecegi tayin 
edilmektedir. Nitekim mezhep imamlannin kavli de budur. Bázilan «koyun yerine deve 
verilebilir, esasen zekát, mahn cinsinden olur. Burada mal sahibine merhameten bu 
kaidenin haricine cikilmis ve koyun káfi górülmüstür. Mal sahibi kendi ihtiyan ile esása 
dónerse, ona bir sey denilemez» diyorlar. 

bir yasini bitirerek ikiye basmis oían deve yavrusuna derler. Asil gebelik fagina eren 
devedir.bóyle bir devenin disi yavrusu demektir. Láfzin terkibinden yavrunun disi 
oldugu anlasildigi halde, hadis-i serifde aynca bir de yani disi sifatinin ziyáde edilmesi 
te'kid icindir. Hadis yirmibes deveden (35) deveye kadar bir yasini bitirmis de ikiye 
basmis bir disi deve yavrusunun zekát verilecegini ifáde ediyor ki cumhur ulemá'nin 
mezhebi de budur. Vákiá Hz. Ali (R. A.)'dan (25) deveye bes koyun (26) deveye bir yasini 
bitirmis bir disi deve yavrusu verilecegine dáir biri merfu* digeri mevkuf iki hadis 
rivayet edilmisse de bu hadislerin merfu' olani zayif, mevkuf olani da hüccet olarak 
kabul edilmediginden, cumhur ulemá bunlarla amel etmemislerdir. Hattá Süfyan-i Sevri 
(97 — 161): «Bu sóz Hz. Ali'den rivayet edenlerin yaptigi bir hatádir. Alt ise bóyle bir 
sózü sóylemekten cok daha fakih bir záttir» demistir. 

iki yasini bitirip üce basan erkek yavrudur. Disisine derler. tábirinin asil mánási : 
«Sütlünün oglu» demektir. Annesi henüz sütlü oldugu icin yavruya bu isim verilmistir. 
Bu tábirden yavrunun erkek oldugu anlasildigi halde, yanma bir de «erkek» sifatinin 
iláve edilmesi yukarda oldugu gibi, yine te'kid icindir. 

üc yasini tamamhyarak dórde basmis oían disi devedir. 



Erkegine derler. Yas itibanyla binilmeyi ve ciftlesmeyi hak ettigi icin kendisine bu isim 
verilmistir. Zaten (boga alti) denilerek bunun artik bogaya gelme caginda olduguna 
isaret edilmistir. 

dórt yasini tamamlayarak bese basmis oían devedir. «Develerin sayisi 12Kyi gecti mi» 
tábirinden murad : 120'den bir veya daha fazlar olursa demektir. Nitekim Cumhur 
ulemá'nm kavli de budur. Delilleri: Hz. Ómer (R.A.)'in yazdigi zekát nüshasinda «Develer 
121 otursa onlann zekáti 129'a kadar üc tañe bint-i íebündür» demis olmasidir. 

HanefTlere góre : Deve sayisi 120'yi gectimi zekát hesabi yeniden koyun ile bailar. Ve 
(125) devede iki hikka ile bir koyun, (130)'da iki koyun iláh., verilir.Delilleri: Resülüllah 
(SAV.)'in Amr ibni Hazm (R.A.) ile'Yemenlilere gónderdigi mektupta : «Develerin sayisi 
(120) y! gectigi zaman her ellide bir hikka, her kirkta bir bint-i lebun verilecek» 
ifádesinden sonra «bundan daha az olurlarsa ,her bes bas icin bir koyun verilecek» 
ibaresinin ziyáde edilmis olmasidir. 

Hanefiler hadisin sáir kisimlan ile amel ettikden maada bu ziyáde ile de amel ederler. 
Asháb-i Kiramdan Hz. Ali ile íbní Mes'üd (R. Avhüma)'nm mezhebi de budur. Diger üc 
mezheb imamlanna góre ise deve sayisi (121) oldukta üc tañe bint-i lebun vermek icáp 
eder. Develer (130) oldu mu artik vacip degisir ve her (40) devede bir bint-i lebun; her 
(50) de bir hikka vermek lázim olurl. 

Hadisimizin birkac yerinde górülen «ancak sahibi dilerse o baska» seklindeki istisnalar, 
istisná-i münkati'dirlar. Bunlar üst taraflannda gecen «sadaka yoktur» sózünden, mutlak 
surette sadaka yoktur; yani nafile de verilemez mánási tevehhüm olunmasin diye 
yapilmislardir. O halde máná sóyle olur: Evet bu miktara zekát farz degildir. Lákin mal 
sahibi dilerse nafile sadaka verebilir. 

Hadisimizin zahiri, mezkür hayvanlann kendilerini vermeyi icap ediyorsa da biraz ilerde 
górülecegi vechile aynini bulamayanlar icin bedelini vermek caizdir. Sonra gerek devede, 
gerekse koyun ve kecide zekát farz olmak icin bunlann sáime olmalari da sarttir. 
Koyunda sá-ime olmanin sartini sadedinde bulundugumuz hadis-i serif ifáde ediyor. 

Devede ise ilerde gelecek Behz b. Behram hadisindeki «develerin bütün sáime 
olanlannda» kaydindan anhyoruz. 



Sáime'nin tarifi hususunda mezhepler arasinda tafsilát vardir. Sóyle ki: 

Hanefílere góre sáime : Sahibi tarafindan kasten mer'aya gótürülerek sütü, yavrusu ve 
yagi icin orada senenin cogunu otlamakla geciren hayvanlardir. Eti icin yahut binmek 
veya cift sürmek maksadiyla mer'ada güdülen yahut kendiliginden mer'aya giderek 
otlayan hayvan sáime degildir. Binaenaleyh o hayvana zekát lázim gelmez. Fakat ticáret 
icin otlatihrsa zekát lázimdir. Senenin yarisini, yahut yandan fazlasini yem ve alaf ile 
geciren hayvana dahi zekát lázim degildir. 

Hanbelilere góre de: Sáime'nin tarifi hemen hemen bu ise de, onlara góre hayvanin 
mer'aya sahibi tarafindan kasden gótürülmesi sart degildir. Binaenaleyh hayvan 
kendiliginden senenin ekserisini kirda otla-yarak gemirse yine zekát lázimdir. 

Sáfiilere góre : Sáime, sahibi tarafindan kendi malí oldugunu bile bile mubah oían 
mer'ada bütün sene otlatilan yahut cobana güttürülen develerdir. Eu sartlardan biri 
bulunmazsa hayvan sáime sayilmaz. 

Málikilere góre : Zekát farz olmak ic in hayvanin sáime olmasi sart degildir. 

Sigir ve manda icin hadiselerde «sáime» kaydi yoksa da onlar da deve ile koyun kiyas 
olunmuslardir. 

«Üc yüzden ziyáde olursa artik her yüzde bir koyun verilecektir» {Háresinden 
anlasildigina góre dórdüncü koyun (400) tamamlanmadan veril miyecektir. Nitekim 
Cumhur ulemá'nin mezhebi de budur. Fakat bir rivayette imám-i Ahmed ibni Hanbel 
(164 — 241) ile bazi Küfe ulemásina góre koyunlann sayisi (301)'i buldu mu, dórdüncü 
koyunu vermek farz olur. 

Hadiste, «zekát endisesiyle ayn hayvanlar bir yere toplanmaz; toplu olanlan da 
ayrilmaz» demliyor. 

Toplama'nin mánási sudur : Üc kisinin ayn ayn kirkar koyunu olsa bunlann her birine 
bir koyun zekát vermek icáp eder. Eusuretlc üc koyun vermek lázim gelirken, 
koyunlarim bir yere tepiayarak hepsi bir kisinin mahymis gibi gósterirlerse zekát 
memuruna bir koyun venn k-Ie zahiren vaziyeti kurtarirlar. Fakat onu aldatmis ve 
fukaranin hakkini yemis olurlar. Onun icin bu hile yasak edilmistir. 



Toplu olanlari ayirmak da óyledir. Mésela: íki kisiden her birinin müsterek bir sürüde 
(lOl)'er koyunu olsa, mecmuu (202) koyun eder ki, bunlann üg tanesini zekát olarak 
vermek icáp eder. Fakat afik gózlük eder de zekát memuru gelirken koyunlarini 
ayirirlarsa, her biri bir koyun vermekle isin ifinden fikarlar. Arada fukaranin hakkindan 
bir koyun yemis olurlar. Binaenaleyh toplu olanlan ayirmak da yasak edilmistir. 

Íbnü'l-Esir (544 — 606) : «Bu bábda isittigim budur» demektedir. Hattábi de góyle diyor : 
«$áfn, buradaki hitabin hem zekát toplayan memura hem de mal sahibine oldugunu 
sóylemis ve: Endise de ikidir. Bir zekát malí az olacak diye zekát memurunun endisesi; 
biri de mahm azalacak diye mal sahibinin endisesidir. Binaenaleyh bunlann ikisine de 
zekát endisesiyle mahn üzerinde toplama ve dagitma gibi bir tasarruf da bulunmamalari 
emrolunmustur; demistir.» 

Mallan ortak olanlann farki biribirlerinden müsavat üzere almalarina gelince: Bu 
mésele de sóyledir: Bir yerde kansik hayvan besliyen iki ortaktan birinin (40), digerinin 
(30) sigin olsa, zekát memuru (40) sigir ifin üf yasina girmis bir daña, (30) sigir ifin de 
iki yasma basmis bir daña alacaktir. Fakat verilen bu hayvanlar üzerinde her iki ortagin 
sayi' hisseleri vardir. Ve o mal bir kisinin mülkü gibidir. Binaenaleyh üf yasinda danayi 
veren, arkadasindan onun kiymetinin yedide üfünü ahr, iki yasindaki danayi veren de 
arkadasindan dananin kiymetinin yedide dórdünü ahr. 

«Müsavat» kaydi, seriklerin kár ve zararda ortak olduklanna delálet eder. Ulemá : 
ibaresinde kelimesinin nasil okunacagi hususunda ihtiláfa düsmüslerdir. Ekseriyet bu 
kelimeyi (mussaddik) seklinde okumuslardir. Bu takdirde ash olup, tefa'ül 
babinda ism-i faildir. Ve kelimenin te' si sád'e kalbolunmus ; sonra iki sad biribirine 
idgam edilmistir. Bundan murád : Mal sahibidir. Ve istisna zekát olarak verüemiyen 
hayvanlann sonuncusu oían tekeye aittir. Yani teke kefileri asmak ifin tahsis edilmisse, 
kiymetli mallardan sayihr. Mal sahibi dilerse, kiymetli mahm zekát olarak verebilir. 
Maamáfíh, istisna zekát olarak verilemiyen hayvanlann hepsine ait de olabilir. Ve bu 
hayvanlann kiymetleri ortadan yukan derecede olduklan vakit mal sahibinin bunlardan 
her birini verebilecegini ifáde eder. 

Bázilan kelimeyi (musaddik) seklinde yani sadi, seddesiz okumuslardir.. Bu takdire góre 
mánási : Zekát memuru demek olur. Ve fukaranin menfaatini táyin hususunda iftihad 
edebilecegine, onun ádeta fukaranin vekili mesabesinde olduguna delálet eder. istisna 



dahi zekát olamayan hayvanlarin hepsine aittir. 

Bu izahat, koyunlarla kefilerin muhtelif yani kimisi saglam, kimisi sakat ve keza bázisi 
kefi, bázisi teke olduguna góredir. $ayet koyunlarin hepsi sakat, yahut kefilerin hepsi 
teke olursa, iflerinden birini zekát olarak vermek káfidir. Yalniz Málikilerden bir 
rivayete góre, zekát malí olabilecek gibi bir koyun satín ahnir da o verilir. 

Bu hadiste, koyun, deve, ve gümüsün zekátlan beyán edilmistir. Sigir ile altinin 
vesáirenin zekáti ilerde górülecektir. 

«Gümüs sadece (190) dirhem olursa ona zekát yoktur» ifádesinden (191) veya (200)'e 
vanncaya kadar ondan yukanki sayilarda zekát vardir zanni hasil olabilirse de, yersizdir. 
Cünkü (190) adedi burada yüzden ewelki son ondahk oldugu ifin zikredilmistir. 
Mefhum-u muhalifin maksüd degildir. 

Dórt yasinda bir deve vermek lázim iken óylesi bulunmayip, üf yasindaki bir yavru 
verilse, onunla birlikte iki koyun yahut onlar da bulunmazsa yirmi dirhem verilmesi o 
hayvanlarin arasindaki farki doldurmak ifindir. $áir y a §lar arasindaki farkin ne ile 
ódenecegi ihtilaflidir. 

Ímám-i §áfü (150 — 204)'ye góre fark, dórt ile üf yas arasmdakinin aynidir. Bázilanna 
góre ziyáde veya noksana kiymet bifilir. Buna isaret edén Buhári hadisi ileride 
gelecektir. 513 ! 513 ] 

623/483- «Muáz ibni Cebel radiyaliahü anjváen rivayet olunduguna flore. Peygamber 
Sallallahü aleyhi ve seUeni, kendisini Yemen'e góndermis ve (Yemenlilerden) her oluz 
sigirda, bir yasinda erkek veya disi bir daña; her kirkta, iki yasinda bír daña zekát; ve her 
akil bá-llg (gayri müslim)'den bir diñar veya onun misli muMÍr 514 t 514 ] kumasi (cizye) 
almasini emretmistir.» 515 ! 515 ] 



5i3[5i3] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 2/338- 
343. 

5i4[5i4] Mnáfir : Yemen'de bir kabiledir. Me^hur MuAftr kuma^lan bu kabileye nisbet olunur. 

5i5[5i5] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/343. 



Bu hadisi, Besler rivayet etmislerdir. Láfiz Ahmed.indir. Onu, Tir-mizi hasen bulmus, ve 
vash hususundaki ihtiláfa isaret eylemistir. Ibni Hibban ile Hákim ise sahihlemislerdir. 

Ímám-i Tirmizi (200 — 279) bu hadisi tahric ettikten sonra, sóy-3e demektedir: «Bázilan 
bu hadisi A'mes 516 [ 516 ]'den o da Ebu Vail'den, da Mesruk'd&n isitmis olarak, Peygamber 
(S.A.V.)'in Muáz'i Ye-itign'e gónderdigini ve kendisine «sóyle sóyle zekát» almasini emir 
buyurdugunu rivayet ettiler. En sahihi de budur» yani hadisin Mesruk ta-rikiyle Hz. 
Muáz (R. A.) 'dan rivayeti en sahih bir rivayettir. Tirmizi bu hadisin mürsel oían 
rivayetini tercih etmistir. £ ünkü mevsul oían rivayetine itiraz váki olmus ve: «Mesruk 
Muáz (R. A.)\ górmemistir» denilmistir. Maamáfíh bu itiraza cevap verilmis ve: «Mesruk 
nesep iiibáriylp Hemdání olup, Yemen'lidir. Hz. Muaz'in Yemen'de bulundugu sirada o 
da Yemende idi. Binaenaleyh górüsmüs olmalari mümkündür» denilerek hadisin 
muttasil olduguna hükmedilmistir. Cumhur ulemánin re'yi budur. Rávinin kendisinden 
hadis rivayet ettigi zatla górüsmesi mes'elesinde TirmizVmn de imám-i Buhári (194: — 
256) gibi górüsmenin yüzde yüz tahakkukunu aradigi anlasihyor. 

Hadis-i serif sigir if in zekát vermenin farz olduguna ve nisabinin miktanna delildir ki, bu 
iki husus ulemá arasinda ittifákidir. íbni Abdül'-Berr (368 — 463) : «Siginn zekáti 
hakkinda sünnet niiktann Muaz hadisinde beyán edilmis miktar olduguna ve 
müttefekim aleyh nisáb bu idigine ulemá arasinda hilaf yoktur» demistir. 

5i6[5i6] A'mes : Ebu Muhammed Süleyman b. Mihran El- Esedí El-Káhilí Mevlahnm El-Küfi: Gorme hassa'si 
cok zayif olduga icin A'mes lákabi ile taninmistir. Esed evládindan Káhil ogullannin azatli kolesi idi. 
Hicretin «67» senesinin, bir rivayete gróre ise «61» senesinin 10 Muharrem günü dogmustur. Vefat tarihi 
icin H. «148» yilindadir denirse de bu da ihtilaflidir. 

Bu zát kiraat imamlanndan, yüksek muhaddislerden ve küfe fakihlerin-dendi. Yabya b. Said el-Kattan 
O'nun hakkinda «Allámet'ül-lslám» demistir. Medine fakth!.->i inden Urve oglu Huseym ise: «Bütün 
Küfe'de kitábullahi O'nun kadar iyi oiiuysn O'nun kadar güzel sóz sóyleyen, ftiha anlayisli ve sorulan 
herseye daha sür'atle cevap veren bir kimse górmedim.» diyor. 

A'nies'in rsvilcri: Hasan b. Sa'id b. Cafer Fadl b. §adan Eb-til-Abbas El-Mitvai EI-Basrí Uc Ebüi-Ferec 
Muhammed b. Ahnied b. íbrahim Essenebüzi'dir. 

Kendiside AsháMan olup, Küfe'de en son vefat edén Abdullah b. Ebi Leylá (189 veya 911)'dan ve Basra'da 
en son vefat edén Enes b. Málik'ten ve aynca Ebu Váil ( — 82) 'den, Zer ( — 82) 'den, íbrahim Nehái ( — 
95)'den, Zührí ( — 122) den Enes b, Málik'm ashabindan 1300 kadar hadis rivayet etmistir. 

A'imis Nükteperdazhgiyle ve hazircevaphgiyle de sóhret yapmisti. ibn Tolun Es-§ánii O'nun nüktelerinden 
ve ñkralanndan mütesekkil bir eser yazmis ve bu esere «Ez-Zehr'iil, En'as-fi nevádir'il - A'mes» ismini 
vermistir. 

(Íslam-Türk Ansiklopedisi. C. I. Shf. 372). 



Hadiste otuzdan asagisi ifin zekát olmadigina da delálet vardir. Burada yalniz Zührí ( — 
124) muhalefet etmis ve: «deveye kiyásen her bes bas sigir ifin bir koyun zekát verilir» 
demistir. Fakat nisap kiyasla sabit olamaz. £ ünkü ger'i bir miktardir. Bir de:«siginn 
otuzdan asagisina bir sey yoktur.»hadisi buna muhaliftir. 

Bu hadís, her ne kadar mefhulü'Hsnad da olsa, Muáz hadisinin mefhüm-u muhalifi onu 
te'yid etmektedir. Bu sebeple Cumhur ulemá Zühri'mn re'ymi kabul 
etmemislerdir. 517 ! 517 ] 

624/484- «Amr ibni $uayb'tan, da babasindan,o da dedpsinden (radiyallahü anhüm) 
isitmis olarak rivayet edilmisti. Demistir ki: Resülüllah Sdllajlahü aleyhi ve sellem : 

— Müslümanlann zekátlan su baslannda ahnir; buyurdular». 518 ! 518 ] 

Bu hadisi, imám-i Ahmed rivayet etmistir. Ebu Davud'un rivayetinde dahi : 
«Müslümanlann zekátlan evlerinden baska bir yerde ahnmaz» buyrulmustur. 

Ebu Dávud (202 — 275)'un rivayeti de Amr ibni $uayb'tandir. Nesái (215 — 303) ile Ebu 
Davud'un yine Hz. Amr ibni $uayb'dan riváyet ettikleri bir hadiste : 

«Celeb 519 t 519 ] yok, ceneb 52 °[ 52 °] yok; zekátlan da yalniz evlerinde ahnir» buyurulmustur. 
Yani zekát olarak aynlan hayvanlar zekát memurunun ayagina gótürülmeyecek; 
uzaklara memur aramaya gidilmeyecek, bilákis zekát memuru mal sahibinin ayagina 
gelecektir. Bu bábdaki hadisler hep bu mánáya delálet etmektedirler. irnám-i Ahmed'in 
rivayeti yalniz hayvanlara mahsus ise de Ebu Davud'un ki her türlü zekáta ámm ve 
sámildir. Yine Ebu Dávud, Cábir ibni Atik'den merfu* olarak su hadisi tahric etmistir : 

«Size efkárh bir kafile gelecek. Bunlar size geldimi, hemen kendilerine hos-bes edin. Ve 
diledikleri seylerle kendilerini basbasa birakin. Eger adalet gósteririerse, kendilerinedir. 



5i7[5i7] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/344- 
345. 

5i8[5i8] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/345. 
5i9[5i9] Celeb: Bir yerden baska bir yere celb edilen hayvan vesairedir. 
520[52oj Ceneb : Uzaklara gótürmektir. 



Zuim ederlerse onun da cezasini kendileri fekerler. Siz onlan razi edin. Zirá zekátinizin 
tamami onlarin nzási ile olur.» 

Bu hadis dahi, zekát tahsildarlarinin mal sahiplerine geleceklerine, tahsildarlar mal 
sahiplerine zulüm bile etseler mal sahiplerinin onlan razi etmeleri lüzumuna delálet 
ediyor, tmám-i Ahmed íbni Haribel Hz. Enes ibni Málik (R. A.) 'dan su hadisi rivayet eder : 

«Enes demistir ki: Ben-i Temim kabilesinden bir adam geldi ve: Ya Resülállah : Ben 
zekátimi senin memuruna verdigim vakit, Allah'a ve Resulüne karsi ondan beriyim degil 
mi? dedi. Resülültah Sattdltahü aleyhi ve sellem 

— Evet, ecri de senindir. Ancak onu degistiren mes'UÍdur; buyurdular.» 

imám-i Müslim (204 — 261)'in Hz. Cábir (R. A.)l dan merfü'an tah-, ric ettigi bir hadis-i 
serifte de; £ ólde yasiyan araplardan bir cemaatin Resülüllah (SA.V.)e gelerek : «Zekát 
tahsildarlanndan bázilan bize gelip zulüm ediyorlar» diye sikáyet ettikleri, Hz. 
Peygamber (SA.V.)'in onlara: 

«Zekát memurunuzu razi edin.» buyurdugu zikrediliyor. Yalniz Sahih-i Buhári'de : 

«Borcundan fazlasini istiyen memura, mal sahibi fazla bir sey vermez» deniliyor. 
Binaenaleyh bu son hadiste yukandakiler arasinda muáraza oldugu meydana fikiyorsa 
da hadislerin aralari bulunur. Ve : «Fazla istese de, vermek ícáp edén hadisler, zekát 
tahsildannin te'vil etmek suretiyle istegine hamlolunur. Bu suretde tahsildar her ne 
kadar mal sahibinin nazannda zálim de olsa, onun istedigini vermekle memurdur. 
Buhári'de (fazlayi vermez) denilmesi zekát memurunun hifbir te'vil yapmadan istedigi 
zamana mahsustur.» denilir. 521 ! 521 ] 

625/485- «Ebu Hüreyre radtyallahü anft'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
SdllaUahü aleyhi ve seliem: 

— Müslümana kólesi ile ati ifin zekát yoktur; buyurdular.» 522 ! 522 ] 



52i[52i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/345- 
347. 

522(522] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/347. 



Bu hadisi, Buhári rivayet etmistir. 



Müslim'in rivayetinde : «kóleden dolayi sadaka-i fitirdan baska sadaka yoktur» 
buyrulmustur. 

Müslim'in rivayeti de Ebu Hüreyre (R. A./dandir. 

Hadis-i serif, kólelerle atlar icin zekát verilmeyecegine delildir ki, bu bábda icmá-í 
ümmet dahi vardir. Ancak bu icmá' hizmet icin alman kólelerle, binmek icin beslenen 
atlar hakkindadir. Mer'a ile beslenen damizhk atlar icin HanefTlerden imám-i Ázam ve 
Züfer'e góre zekát Verilir.Delilileri : 

«Mer'a ile beslenen her at icin bir diñar, yahut on dirhem verilir»hadisidir. 

Bu hadisi, Dáre Kutni (306 — 385) ile Beyhaki (384 — 458) tahric etmislerse de zayif 
bulmuslardir. Bázilan bu hadis zayif oldugu icin «at'a zekát yoktur» diyen sahih hadise 
muáaraza edemez de-mislerse de mes'ele halife Mervan zamaninda mevzubahis edilmis; 
Mervan onu halletmek icin sahábe-i kiram ile müsaverede bulunmustur. Bu müsavere 
neticesinde Ebu Hüreyre (R.A.) «Bir kimseye kólesi ile ati icin zekát yoktur» hadisini 
rivayet etmis. Fakat Marvan orada bulunan Zeyd ibni Sabit (R. A.) 'a dónerek: «Ne dersin 
yá Ebá Sá-id?» demis. Bunun üzerine Hz. Ebu Hüreyre'nin cani sikilmis ve: «$asarim 
Mervan'a! Ben kendisine Resüliillah (SA.V.)'in hadisini rivayet ediyorum. O: ne dersin Yá 
Ebu Said diyor.» tarzinda sóylenmis. Zeyd íse: «Resülüllah (SA.V.) dogru sóylemistir. 
Fakat O, at deyince gazinin atini kasdetmistir Afi üretmek isfiyen tüccara elbet o at icin 
zekát lázimdir.» demis. Mervan : «Ne kadar ne verecek » deyince: «Her at icin bir diñar, 
yahut on dirhem» cevabini vermistir. 

Zahirilere góre ticáret icin dahi olsa, ata zekát yoktur. Bunlara : «Ticáret mahndan zekát 
vermek bilicmá' farzdir.» diye cevap verilmistir. 523 ! 523 ] 



523[523] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/347- 
348. 



626/486- «Behz b. Hakim 524 ! 524 ] radiyallahü anhüma'áan, o da babasindan, o da 
dedesinden isitmis olarak rivayet olunmustur. Demistir ki: Resülüllah Sattallahü aleyhi 
ve sellem : 

— Her otlamakla beslenen devenin kirkinda, bir adet iki yasini bitirmis deve yavrusu 
verilir, (ortak) Develer, he- sabi kesilerek ayrilmazlar. Kim bu yavruyu sevap kas-diyle 
verirse ecri kendisinindir. Kim vermezse, biz hem onu, hem de mahnin bir kismini 
Rabbimizin ciddibir hakki olarak fatir fatir alinz. Ál-i Muhammed ifin ondan hif bir sey 
helál degildir» buyurdular. 525 t 525 ] 

Bu hadisi ímám-i Ahmed, Ebu Davüd ve Nesái rivayet etmis; Hákim sahihlemis; $afii ise 
onunla amel etmeyi sübut bulmasina talik eylemistir. 

Babimizin Enes (R. A./dan rivayet olunan ikinci hadisinde deve sayisi (36) oldumu ta 
kirkbese kadar bunlarin zekátinin bir bint-i lebün (iki yasini bitirmis yavru) oldugunu 
górmüstük. Ayni hadisten develer kirk oldugu zaman dahi bir bint-i lebün verilecegini 
anlamak pek ala mümkündür. Maamáfíh buradaki hadisin mefhum adedi, onu delil kabul 
edenlerce bile itibardan sakittir. £ünkü Enes hadisi mantüktur. 526 ! 526 ] Mantükun 
karsisinda mefhum'a 527 ! 527 ] itibár yoktur. 

524[524] Behz b. Hákim (K. A.) : Ebu Muáviyeti'bni Haydet'iil Kureysi. 

Tábün'den olup rivayetinin kabul edilip edilmediginde Hákim ihtilaflidir. Ebu Hatim (195 — 277) O'nun 
hakkinda : «O hadisi yanihp da ihticac olunmayan bir sahistir.» diyor. imám-i Safii (150 — 204) de : 
«Hüccet degildir.» demistir. Zehebi ( — 748) ise «O'nu hic bir álim terk etmemistir» demektedir. 

(Bak: El - isabe C. I. Shf. 349. Sahábi No: 1«05). 

525[525] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/348- 
349. 

526[526] Mantük : Bir sóz'ün sóylendigi yerde delálet ettigi peydir. Mésela : «su kitabi satín aldim» 
denilse bu sóz'ün «láfzin» mantüku o kitabin satín alinmis olmasidir. 

527(527] Mefhum : Bir sóz'ün sóylendigi yerde olmaksizin üzerine deláiet ettigi seydir. Mésela: «Su kitabi 
sattim» denilse bu sóz o kitaptaki málikiyet hakkinin o kimseden kalktigina delálet eder ki bu bir 
mefhumdur. 

tslám hukukunun kaynaklanndan hukuki hükümleri istinbát ile fikih mevzuatini tertip, tanzim edén imám 
ve müctehitlerin te'lif ettikleri usül-ü ñkih kitaplannda mefhüm'un bir cok kisimlan í'záh ve beyán 
olunmustur ki yeni harflerle türkce yazilmis eser olarak emekli Diyanet ísleri Reisi Ómer Nasühi Bilmen'in 
«Istiláhat-i fikhiyye kamusu» C. I. Shf. 14 ile devamina ve emekli Temyiz dáire reislerinden Ali Himmet 
Berki'nin «Hukuk mantigi ve tefsir» adh kitabinin 54 ve müteakip sayfalanna bakiniz. 

Mefhümlann taksiminden bázilan sunlardir : 



imám-i $afii (150 — 204): «Bu hadisi, ilm-i hadisin ehli olanlar sabit górüyorlar. Sabit 
olsa biz de onunla amel ederdik» demisür. ibni Hibban ( — 354) hadisimizin rávisi Behz 
hakkinda : «£ ok hatá eder, eger bu hadís olmasaydi, ben kendisini mütemed raviler 
arasina alacaktim. Bu zát, hakkinda Allah'a istihare ettigim kimselerdendir» diyor. 

Hadis-i serif, hükümet reisinin zekáti vermiyenlerden onu zorla alabilecegine delildir. 
Nitekim bu bábda Hz. Ebu Bekir ile asháb-i kirám'in zekát vermiyenlerle mukátele 
etmelerine bakarak icmá' oldugu da riváyet edilir. Bóyle zorla aliñan mahn zekát yerine 
gec ecegi, sahibinin zekát ic in niyeti olmasa bile hükümet reisinin niyeti bu bábda káfi ge- 
lecegi, yalniz mal sahibi sevaptan mahrum kalacagi dahi, hadisin delálet ettigi 
ahkámdandir. 

Zekátini kendi arzusuyla vermiyenden zekáti cebren ahndiktan maada mahmn bir 
kisminin da ahnmasi ceza icindir. Maamáfíh bu ziyádenin mensuh oldugunu iddia 
edenler bulundugu gibi, hadiste gecen «satr» kelimesinin masdar degil, mechul bir fiil-i 
mázi oldugunu sóyleyenler de vardir. Bunlardan biri de musannif merhumdur, ve sóyle 
demektedir: «Behz, hadisinde mal ile ceza verilebilecegine bir delil yoktur. Zirá : rivayeti 
sm'm zammi ile okunacak mechul bir fiil-i mázidir. Yani o kimsenin malí ikiye, bólünür. 
Zekát tahsildari muhayyer birakihr. O da zekátim vermedigine bir ceza olsun diye, zekáti 
iki parcanin en iyisinden ahr.» «En-Nihaye» de sóyle der: Harbi dedi ki: rávi rivayetin 
láfzinda hatá etmistir. Rivayet Yan', malí íkiye bólünür... iláh... dir». Fakat bázilanna góre 
hadisin bu rivayeti dahi mal cezasina delálet etmektedir. £ünkü zekát, mahn en iyisinden 
degil, ortasindan ahnir. Burada iki parcanin en iyisinden almasi, sahibine ceza icindir. 
Hattá imám-t Nevevl (631 — 676): «Bu hadis mal cezasina delálet etmez» diyenlere su 
yolda cevap vermistir : «Madem ki zekát tahsildari muhayyerdir; iki parcanin en 
iyisinden alacaktir. O halde farz olandan ziyáde aldi demektir. Bu ise, mal cezasidir». 
Zaten, «Bu hadiste mal cezasi verilebilecegine delil yoktur» diyen musannif merhum bile 
aym dávayi ispata cahsirken «zekátim vermedigine bir ceza olsun diye» tábirini kul- 
lanmak suretile bunun zimnen bir máli ceza oldugunu itiraf etmistir. «Ál-i Muhammed 
icin ondan hicbir sey helál degildir»'ifádesi hakkinda sóz ilerde gelecektir. 528 ! 528 ] 



Mefhüm-i mutabakat, mefhüm-i muhalefet, mefhüm-i lákah, mefhüm-i sifat, mefhüm-i §art, mefhüm-i 
gaye, mefhüm-i istisna, mefhüm-i innema, mefhüm-i ádet, mefhüm-i hasr. 

528[528] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/349- 
350. 



627/487- «Ali radiyallahü anh'áen rivayet olunmustur. Demistir ki: Resülüliah 
SaUaUahü aleyhi ve seUem : 

— íki yüz dirhemin olur da üzerinden sene gecerse bunlar icin bes dirhem (zekát) 
vardir. Yirmi dinann olup da üzerinden sene gecmedikce (altindan) sana hic birsey 
vermek lázim gelmez. Bu miktarda ise, yanm diñar vermek ícáp eder. Artik daha 
ziyádesi bu hesaba góredir. Üzerinden sene gecmedikce hic bir mala zekát yoktur.» 
buyurmuslardir. 529 ! 529 ] 

Bu hadisi, Ebu Dávud rivayet etmistir. Hadis, hasendir. Merfu olup olmadiginda ihtiláf 
edilmistir. 

Tirmizi'nin íbni Ómer (R. A./dan tahric ettigi bir rivayette : «Bir kimse bir mal elde 
ederse, üzerinden sene gecmedikce O mala zekát yoktur» buyrulmustur. Bu hadisin 
mevkuf olmasi tercih edilmistir. 

Yukardaki Hz. Ali (R. A.) hadisini imám-i Ahmed ibni Hanbei ile Nesái de rivayet 
etmislerdir. Hadis Hz. Ali (R. A./dan iki tarik ile rivayet olunmustur. Bunlardan biri Ásim 
b. Zamre, digerí El -Eárisü'l-Aver tarikidir. ímám-t Buhári (194 — 256) bunlar hakkinda : 
«Bence ikisi de sahihtir» der. Ebu Dávud (202 — 275) bu hadisi Ei-Hárisü'l-Aver'den 
merfu' olarak rivayet etmistir. Yalniz bu riváyette Kaydi yoktur. Bu kayit icin Ebu Dávud 
«Bunu Ali mi sóylüyor; yoksa Peygamber (SA.V.)'e mi ref ediyor;bilmiyorum» 
demektedir. Yine bu rivayette : kaydi da vardir. Bóylece Ebu Dávud bu hadisin bütü- 
nünün merfu' olup olmadiginda ihtiláf bulundugunu ifáde etmistir. Musannif dahi «Et- 
Telhis* de onun malül olduguna tenbih etmis ve illetini de góstermistir. Lákin Dáre Kutni 
(306 — 385) hadis'in son. cümlesini íbni Ómer (RA)'áan merfu' olarak tahric etmistir ki; 
láfzi sudur : «Üze rinden sene gecmedikce bir kimsenin mahnda zekát yoktur.» Yine 
Dáre Kntni, Hz. Áise (R. Anha)'dsn. merfu' olarak su rivayeti tahric etmistir: 

«Üzerinden sene gecmedikce malda zekát yoktur.» Aym hadisin Hz. Áise (R. Anha)'daji 



529[529] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/350- 
351. 



baska tarikleri de yardir. 



Hadis-i serif gümüsün nisabinin ikiyüz dirhem, altinin ise yirmi diñar olduguna delildir. 
Bu cihet ittifaki ise de ulemá dirhemin miktannda ihtiláf etmislerdir. Cünkü Hz. 
Rcsülüllah (S.A.V.) devrinde üf cesit dirhem kullanilmistir. Bunlardan birinci nevi : On 
dirhem; on miskal agirhginda olanidir. Yani bir dirhem bir miskal agirhgindadir. íkinci 
nevi: On mirhemi alti miskal agirhginda olandir. Ücüncü nevi: On dirhemi bes miskal 
agirhgindadir. Miskal ise: Hicaz Órfüne góre yirmi kirat agirhgindaki tartidir. Bir kirat 
bes arpa tanesi agirhgi olduguna góre, bir miskal yüz arpa agirhgidir. 530[530] 

530[530] Kirat: Elmas ve Cevahir gibi kiymetli seylerin tartisinda kullanilir, mis-kal'in dórtte birine- «denk», 
.dórde taksim edilen dengin herbirine «Kirat», yine dórde aynlan kirat'in-beher kismina «bugday», kezálik 
dórde aynlan bugdayin herbirine «fetil», aynlan fetil'in herbir kismina «nakir», yine ikiye bólünen 
nakir*in beherine «kitmir», kezálik ikiye aynlan kitmir'in herbirine «zerre» denilirdi. Birbucuk dirheme 
«misbal», dórtyüz'dirheme «okka», kirkdórt okkaya «kantar», dórt kantara «ceki» adi verilir. 

Kirat-i órfi : Bázi fukáha'nin beyánina góre dórt, bázisinin beyánina góre de bes orta arpa agirhgi yerine 
kullanihr bir tábirdir. Darpháne usulünce bir «kirat», dórt bugday ítibar edilmistir. Bu dórt bugday ise 
fukáha'nin bes arpa ítibar ettikleri kirat-i ser'iye agirhkca müsavi górülmüstür. 

Kirat-i ser'i : Bes orta arpa agirhgi yerinde kullanihr bir tábirdir. 

Miskal : Yirmi «kirat» yani orta büyüklükte yüz arpa agirhgina verilen addir. Bir «miskal» vezince bir 
«dirhem» ile bir dirhem'in yedide ücüne müsavidir. Bu itibarla yedi «miskal» on «dirhem-i ser'i» 
agirhgindadir. Bir «dirhem» dórt «denk» e, bir denk dórt «kirat» a, bir kirat dórt «bugday» a müsavi sa- 
yihrdi. Bu halde bir «miskal» doksanalti «bugday» a müsavi demektir.. Bu mikyaslar altin, gümüs ve 
mücevher gibi kiymetli seylerin tartilmasinda kullanilirdi. Bugünkü ólcüye góre dórt bucuk gram mukabili 
demektir. 

Dirhem : Bir «okka — kiyye» dórtyüz'de biri, 3.148 gramhk veznin adi idi. Ser'an yetmis tañe orta boy 
arpa'nin agirhgindan ibaretti. Dirhem, Sultán Orhan zamaninda verilen bir karar mucibince ser'i dirhemin 
dórtte biri olmustu. 

Dlrhem-i ser'i : 14 kirat gümüs hakkinda kullanihr bir tábirdir. Orta büyüklükte yetmis arpa tanesinin 
agirhgi demekti. Zekátta, mehirde, diyette, ni-sab-i sirkatte muteber oían bir dirhemdi. Hazret! Peygamber 
<S.A.V.) zamaninda 20, 12, 10 kirat sikletinde üc türlü dirhem vardi. Halife Ómer (R. A.) zamaninda bunlar 
birlestirilerek vasatisi oían 14 kirat bir dirhem kabul olunmustur. Baska bir riávete góre asr-i saadet'te su 
dórt nev'i dirhem mevcuttu. 

1 — Dirhem-i bagali 8 danik 

2 — Dirhem-i tabarí 4 danik 

3 — Dirhem-i magribi 3 danik 

4 — Dirhem-1 yemeni 1 danik. 

Hz. Ómer (R. A.), en rayic oían bagali dirhemi ile taberi dirhemini cemet-tirerek vasatisi oían 6 danigi bir 
dirhem olarak kabul eylemistir. 

Dirhem'in diger sekilleri : 



Górülüyor id birinci nevi dirhemle, ücüncü nevi arasinda yan yanya fark vardir. Bu 
sebebledir ki: Hz. Ómer (R. A.) harac denilen arazi vergisini birinci nev'i dirhem 
üzerinden almak isteyince mükellefler bunu agir bularak hafifletilmesini rica etmislerdi. 
Hz. Ómer (R. A.) da zamaninin hesap álimlerini toplayarak bu dirhem isini yoluna koydu. 
Ve üc nev'i miskal adedini toplatarak üce bólünce yedi miskal agirhgindaki on dirhemlik 
meydana geldi. Artik o gün bugün yalniz bu dirheme itibar olundu. Vezin itibanyla diñar 
ile miskal arasinda fark yoktur. ikisí de yüz arpa agirhgi tartilardir. Ve biribirinin 
müteradifidirler. Ancak Kemal ibni Hümam «Fethü'l-Kadir-» de 531 t 531 ] miskal icin ólcülen 
miktar demis, dinarin ise aym miktardaki altin oldugunu beyán etmistir. 

Semerkand ulemásina góre, miskal 96 arpa agirhginda gelirse de itibar Hicaz'in 
miskaiinedir. «Bugünün tartilan ile : Bir dirhem = 3,207 gram; miskal = 4,81 gram; Kirat 
= 0,2004 gram; batman = 7,697 kilo gram; okka = 1,282 kilogramdir. 

Uzunluk ólcülerinden : Merhale = 45480 metre; fersah = 5685 metre; kulac = 1,89 metre; 
arsin = 0,68 metre; endaze = 0,65 metredir». 

Hadis-i serif 200 dirhem gümüsün zekátini, onda birin dórtte biri olarak góstermektedir 
ki, icmá' da budur. «Artik daha ziyádesi bu hesaba góredir» ifádesinden maksad: 
Ziyádenin de onda birinin, dórtte biri zekát olarak ahnir demektir. Nitekim Hanefilerden 
I má m ey n denilen Ebu Yusuf la, Muhammedi'm, ve mezhep imamlanndan $afii'nin 
kavli bu oldugu gibi, Hz. Ali ile íbni Ómer (R. Anhüm') ün mezhebi de budur. Bu zevat, 
ilerde gelecek Cábir (R. A.) hadisindeki: 

«Bes okiyyeden daha az gü-müs icin zekát yoktur» ifádesini herhalde yalniz bu miktar 
bulumursa mánásina almisiardrr. Yoksa yaninda altun veya gümüsten nisap miktari 
bulunursa, bunun da ona katilacaginda müttefiktir-ler. 

Hadisin, «yirmi dinann olup da, üzerinden sene gecme-di'ica (altindan dofeyi) sana bir 
sey vermek lázim gelmez.» cümlesi, altunun nisabini bildirmektedir. Eu miktar al t una 
yanm diñar zekát verilecegine góre hesap yine onda birinin dórtte biri demektir. Bu 

Dirhem-i ceyyít, dirhem-i halis, dirhem-i mag§u§, dirhem-1 Órfí, dirhem-i rayic, dirhem-i züyüf. 

(Ek. Mehmet Zeki Pakalni «Osmanli tarih sózlügü» C. I. Shf. : 454. C. H. Shf. 269 ve 546). Daha geni§ tafsilát 
icin bk: Tecrid-i sarih. C. V. Shf. 70 ve 498. 

53i[53i] Fethü'l-Kadir, C. I. Shf. 522 «Bab-i Zekatü'l-Mal». 



hadis, madrup paralarla, külce halinde bulunan altun ve gümüslerin hepsine ánim ve 
sámildir. Dáre Kutni (306 — 385)'nin Ebu Saíd (RA)'dan tahric ettigi bir hadiste sóyle 
buyruluyor : 

okiyyeyi bulmadikca gümüslere zekát helál degildir.» Yine Dáre Kutni Hz. Cábir (R. 
A./dan merfu' olarak su hadisi tahric etmistir : 

«Gümüsün bes okiyyeden azinda zekát yoktur.» 

Altun hakkinda ise, yalniz sadedinde bulundugumuz Hz. Ali (R. A.) hadisi vardir. Bu 
hususta imám-i $afii (150 — 204) sóyle demistir: «Resüliiflah Sallallahü aleyhi ve seilem, 
gümüs icin bir zekát takdir buyurmus; bunun üzerine müslümanlar altundan da zekát 
almaya baslamislardir. Bu, ya bize ulasmiyan bir haberle, yahut kiyasla olmustur.» íbni 
AbdiVl-Berr (368 — 463): «Altun hakkinda haber-i váhid rivayet edén mutemet ráviler 
tarafindan Peygamber (SA.V.J'den hic bir sey naklolunnaamistir» demis ve Ebu Dávud 
{202 — 275) ile Dáre KutnVnin tahric ettikleri buradaki hadisi zikretmistir. Lákin: 

532[532]Ai tun He gümüsü biriktirerek onlari Allah yolunda harcamayanlar.» 

áyet-i kerimesi altinda da Allah'in hakki yani zekát olduguna tenbih buyurdugu gibi, 
Buhan (194—256), Ebu Dávud, Íbnii'l-Münzir, ílmi Ebi Hatim (247—327) ve Íbni 
Merduyc'nm Hz. Ebu Hüreyre (R. A.) dan tahric ettikleri su hadis de altindan zekát 
verilecegine delálet eder : 

Peygamber (SA.V.) : 

— Haklanni ódemedigi altunla gümüsü oían hic bir kimse yoktur ki, bu mallar kiyamet 
gününde tabaklar haline getirilerek o kimse daglanmasin; buyurdular». Bittábi altun ve 
gümüsün hakki zekáti demektir. Bu bábda daha bircok hadisler vardir. Bunlar 
birbirlerini takviye ederler. 

Bázilanna góre zekát, farz olabilmek icin altunla gümüsün halis olmalan sart ise de 
muteber oían kavle góre, kansik oían altunla gümüste hüküm eksere góredir. Meselá : 
Bakir ile kansik altunun bakiri daha coksa, o maden bakir hükmünde; altunu daha coksa 
altun hükmündedir. Baska mádenle kansik bulunan altin ve gümüs o mádene müsavi 



532[532] süre - Tevbe; Áyet: 34. 



olursa mes'ele ihtilaflidir. 



Bázilarina góre ihtiyaten zekát vermek icáp eder. Diger bazilannca zekát iázim degildir. 
Hattá «bu takdirde (2,5) dirhem zekát verilir.» diyenler bile olmustur. 

Hububata gelince : Bes vesk'ten 533 [ 533 ] fazlasina zekát lázim geldigine icmá'-i ümmet váki 
oldugunu Ímám-% Neveví (630 — 676) «.Müslim» serhinde beyán etmistir. ílerde 
gelecek Ebu Said hadisi bes veskten az oían hurma ve hububata zekát olmadigim ifáde 
ederse de, bu hadis te'vil edilmis ve : «Bu az miktarda yalniz bacina olursa zekát yoktur; 
bes vesk'e munzam olursa vardir» denilmistir ki, bu te'vil de altin ve gümüs hakkindaki 
Hz. Ali ile íbni Ómer (R. Anhüm)'ün mezhebini takviye eder. 

Hadis-i serif üzerinden sene gecmedikce mala zekát olmadigina da delálet ediyor ki, 
cumhur ulemá'mn kavli de budur. Asháb-i kirám'dan ve tabiin hazáratmdan bázilan ile 
Dávud-u Zahiri*ye góre sene gecmek sart degildir. Bunlar «Hális gümüste onda birin 
dórtte birini vermek lázimdir» hadisinin mutlak olmasiyla istidlal ederlerse de 
kendilerine : «Bu hadis sadedinde bulundugumuz hadisle mukayyettir» diye cevap 
verilmistir. 

Vákiá Tirmizi'nin merfu' olarak rivayet ettigi, kisim hakkinda : «Mevkuf olmasi 
müraccahtir» denilmisse de, bu bábda ictihada mesag olmadigindan, rivayet yine de 
merfu' hükmündedir. 

Hulefá-i Rásidin hazáratmdan rivayet edilen sahih eserler dahi bunu te'yid etmektedir. 
Binaenaleyh bir mahn üzerinden sene gefti mi, efdál oían hemen zekátini vermektir. 
Filvaki lmám-i $afii ile Buhári Hz. Áise (R. Anha)'da.n merfu' olarak su hadisi tahric 
etmislerdir : JAI V|[M VU "li'oLH oülili » «Eger bir mala sadaka kansirsa, onu helak 
eder.» 

Bu hadis hakkinda íbni Teymiyye (661 — 728) «El- Münteka» adh eserinde: «Bununla 
zekátin ayn'a (esyaya) taallük ettigine kail olanlar istidlal etmislerdir» 
demektedir. 534 t 534 ] 



533[533] B¡ r vesk 60 sa#'; bir saf 4 men; bir men = 260 dirhemdir. 

534[534] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/351- 
356. 



629/488- «Ali radiyatlahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: — Rotulan sigirlara 
zekát yoktur.» 535 t 535 ] 

Bu hadísi, Ebu Dávud ile Dáre Kutni rivayet etmislerdir. Müreccah oían bunun dahi 
mevkuf olmasidir. 

Beyhaki (384 — 458) : «Bu hadisi Nüfeyli Züheyr'den. merfu' veya mevkuf oldugu süpheli 
olarak rivayet etmis» demisse de, musannif ayni hadisi su láfizlarla rivayet etmistir: 

«Kosulan sigirlar ifin bir seyyoktur.» 

Yine bu hadisi Musannif kitabimizdaki lafziyla íbni Abbas (R.A.) dan rivayet etmis ve onu 
Dáre Kutni'nin tahric ettigini sóylemistir. Fakat bu rivayetinde metruk bir rávi vardir. 
Dáre Kutni (306 — 385) onu Hz. Ali ve Cábir (R. Anhüma)'da.n da rivayet etmistir.Yalniz 
láfzi sóyledir : «£ ift süren sigrrlar ífin sadaka yoktur.» Beyhaki bunun isnadini zayif 
bulmustur. 

Hadis-i serif, kosulan sigirlar ifin zekát verilmiyecegine delildir. Hadisin zahiri mutlak 
oldugundan, mer'ada otlamakla geminen sigirlarla, evde yem ve a'Iáf ile beslenenlerin 
hepsine sámil górünüyorsa da, koyun ve develerin yalniz otlamakla beslenenlerinden 
zekát ahnacagi hadislerde beyán olunmus; sigirlann hükmü de onlara kiyasla 
anlasilmistir. 536 ! 536 ] 

630/489- «Amr ibni $uayb'dan, da babasindan, o da dedesi Abdullah ibni Amr'dan 
(radiyattahü anhüm) isittigine góre Resülüllah SaTlaUahü aleyhi ve sellem : 

— Her kim malí oían bir yetime veli olursa, onun ifin ticáret yapsin. O malí sadakanin 
yemesine meydan Vermesin; buyurdular.» 537 ! 537 ] 



535(535] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 2/356. 
536(536] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/356. 
537(537] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/357. 



Bu hadisi, Ttrmizi ile Dáre Kufni rivayet etmislerdir. isnadi zayiftir. Hadisin $afii 
nezdinde mürsel bir sahidi de vardir. 

isnadinin zayif olmasina sebep : Tirmizi'nm rivayetinde ráviler arasinda El - Müsrnna b. 
Es'Sabbah'm, Dáre KutnVnm rivayetinde de, Mündel b. Ali'nin bulunmasidir. Bu zátlann 
ikisi de zayifdjr. Bundan maada Dáre Kutni'nin rivayetinde El-Azremi de vardir ki, 
metruktür. Ancak Amr hadisi'nin mürsel oían, bir sahidini imám- 

$afii (150 — 204) rivayet etmistir. Bu hadisin láfzi sudur: 

«Yetimlerin maMan hakkinda onlan zekátin yememesini isteyin.» 

Bu hadisi, Hz. $afii, ibni Güreye rivayetinden mürsel olarak tahric etmis ve onu te'kid 
eylemistir. Zirá mutlak surette zekáti icáp edén hadisler sahih olup, ámdirlar. Amr ibni 
$uayb hadisinin bir misli de Hz. Enes, ibni Ómer ve Ali (R. A ./dan mevkuf olarak rivayet 
olunmusdur. 

Dáre Kutni Ebu Ráfi' (R. A./dan su hadisi tahric etmistir : «Demistir ki : Ebu Ráfi' 
ogullannin Hz. Ali nezdinde mallari vardi. Ali bu mallari kendilerine verdigi zaman, 
onlan azalmis buldular. Bir de onlan zekátlan ile beraber hesap edince baktilar ki mallar 
tamdir. Bunun üzerine Ali'ye geldiler. A'i onlara : «Siz benim yanimda zekátini 
vermiyecegim mal olacagini mi zannederdiniz? dedi.» 

lmám-i Málik (93— 179)'in «El-Muvatta?, da Hz. Áise (RAnha) dan tahric ettigi bir 
hadiste, Hz. Áise (R. Anfta/nm baktigi yetimlerin zekátlarim verirdigi zikredilmektedir. 
Bütün bu hadisler sabinin mahndan zekát verilecegini gósteriyor. Yalniz sabi henüz 
mahndan tasarruf edemedigi icin, zekátim onun mahndan velisi verir. Cumhur ulemá'nin 
re'yi budur. 

ibni Mes'üd (RA.)'(lan bir rivayete góre, sabinin cocukluk zamanindaki zekátim kendisi, 
ákil balig olduktan sonra verir. ibni Abbas (B. A.) ile ulemádan bázilanna góre, sabinin 
mahndan yalniz ósür verilir. $áir zekátlar verilmez. Hanefilere góre de sabinin mahndan 
zekát vez'ilmez. Yalniz mehr ve nafaka gibi kul haklan ile ósür ve sadaka-i fitr verilir. 
£ ünkü bunlarda nafaka mánási vardir. Bu sebeple kul hakki hükmündedirler .Zekát ise 



mahz-i ibádettir. Sabilerle deliler bóyle hális ibádetlerle mükellef degillerdir. 538 ! 538 ] 



631/490- «Abdullah ibni Ebi Evfá radiyallahit anhüma'áan rivayet edilmistir. 
Demisiirjti: Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem, kendisine bir kavm zekátlanni 
getirdigi zaman : 

— Allah'im bunlara salát eyle; derdi.» 539 t 539 ] 
Hadis, müttefekun aleyh'dir. 

Resü!-ü Ekrem (S.A.V.) efendimiz bu duayi Teálá hazretlerinin : 

«Onlarm mallarindan. kendilerini temiz pak edecegin bir sadaka al 54 °[ 54 °]...» áyet-i 
kerimesine imtisálen yapmistir. Zirá bu áyet-i kerimenin devaminda «onlara salát da 
eyle» buyruluyor. 

Hz. Fahr-i Káinat (S A.V.) de emri ayni láfizla ifa etmis ve: «Yá Ráb, fülán ogullarina salát 
eyle» demistir. Bázi rivayetlerde onlara bereket duasinda bulundugu zikrolunur. 
Nitekim Nesái'nin tahric ettigi bir hadiste, Resülüljah (SA.V.)'in zekátini gónderen bir 
adam hakkinda: «Yá Rabbi buna ve ehline bereket ver» buyurdugu zikrolunuyor. 
Zahirilerden bázilan bunun imámü'I-Müslimine vacip olduguna kaildirler. Onlar vücübu 
áyetten cikarmak isterlerse de kendilerine cevaben: «vacip olsa, Hz. Peygamber (SA.V.) 
onu zekát tahsildarlanna ógretirdi. Ógrettigi nakl ve rivayet edilmedigine góre, buradaki 
emir Resülüllah (SA.V.)'e mahsus olduguna hamledilir» denilir. Bu hadisle bázilan 
Peygamberlerden baskasina da Salát-ü selám edilebilecegine de istidlal ederler. Fakat 
tmám-i Málik bunu mekruh addetmistir. Hattábi (319 — 388) der ki: «Salát, aslen duá 
demektir. Ancak kendisine duá edilen sahsa góre degisir. Meselá: Peygamber (SA.V.)'in 
ümmetine saláti, onlara afv-i magfiret duá etmesidir. Ümmetinin ona saláti, onun Allahü 
Zülcelál'e daha yakin olmasina duadir. Binaenaleyh baskasina bu duayi yapmak láyik 



538[538] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 2/357- 
358. 

539[539] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/358. 
540[540] süre: 9Áyetl04. 



degildir». 541 ! 541 ! 



632/491- «Ali radiydllahü anhjden rivayet edildigine góre, Abbas radiyaUahü anh, 
Peygamber Sallallahü aleyhi ve sellem'e, zekátini farz olmazdan once verip 
veremiyecegini sormus; Resülüllah Sailalldhü aleyhi ve seilem, kendisine bu hususta 
ruhsat vermistir.» 542 ! 542 ] 

Bu hadisi Tirmizi ile Hákim rivayet etmislerdir. 

Ayni hadisi, Esháb-i Sünen, lmám-i Ahmed ibni Haribel ve Bey-haki de rivayet 
etmislerdir, lmám-i Tirmizi (200 — 279) : «Bu bábda ibni Abbas'dan da rivayet vardir.» 
dedikten sonra su malümati veriyor: «Ehi-i ilim zekát farz olmazdan Once verilebilir mi, 
verilemez mi meselesinde ihtiláf etmislerdir. Ulemádan bázilan verilemiyecegine 
kaildirler ki, Süfyan'm mezhebi budur. Ekser ulemá ise: zekáti farz olmazdan once 
vermek caizdir; derler.» 

Beyhdfá diyor ki : «$afii : Peygamber (S.A.V.)'in farz olmazdan once Abbas'm zekátini 
ódünc olarak aldigi rivayet olunuyor. Fakat bu, sábitmi'dir, degil mi'dir, bilmiyorum; 
dedi». Yine BeyhaM $áfiVnia bu sózü ile Hz. Ali (R. A.) hadisini kasdettigini sóylüyor. 
BuhtürVma. Hz. Ali (R. A J'dan tahric ettigi su hadis de babimizin hadisini takviye 
etmektedir : 

Resülüllah SallaUahü aleyhi ve seUem ; 

— Gercekten ihtiyacimiz oldu da, Abbas'dan iki senenin zekátini pesin aldik; 
buyurdular». Bu hadisin rávileri sikadir. Yalniz münkati'dir. 

Hadis-i serif cesitli tariklerden muhtelif láfizlarla rivayet olunmustur. Bunlarin hepsi 
Peygamber (SA.V.)'in Abbas (RA.) 'dan iki senelik zekátini pesinen aldigina delálet 
ederler. Yalniz bunu zekát olarak mi, pesin aldi, yoksa ódünc mü aldi? Bu bábda 
rivayetler muhteliftir. íhtimal her ikisi de birden váki olmustur. 

54i[54i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/358- 
359. 

542(542] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/359. 



Bu hadis, zekáti farz olmadan vermenin caiz olduguna delildir. Ve ekser ulemánin kavli 
de budur. Lákin bunu yalniz mal sahibine mahsus górüyorlar. Vasi, veya velinin pesin 
zekát vermeye hakki yoktur. 

imám-i Málik (93 — 179) farz olmazdan Once mutlak surette zekát verilemiyecegine 
kaildir. Verilemez diyenlerin delili : 

«Sene gecmedikce zekát yoktur» hadisidir. Nitekim simdiye kadar górülen hadisler de 
ayni mánáya delálet ederler. Verilemez diyenlere cevaben : «Evet üzerinden sene gec- 
medikce bir malda zekát farz olmaz. Fakat bu onun pesinen verilmesine máni degildir» 
denilmistir. Bu zevat zekáti namaza kiyas ederek: «Vaktinden evvel bir namazi kilmak 
nasil caiz degilse, vakti gelmeden zekáti vermek de óyledir.» demislerse de buna da : 
«Nassm karsisinda kiyasa itibár yoktur» diye cevap verilmistir. 543 ! 543 ! 

633/492- «Cábir radiyallahü anh'áen Resülüllah SaUaUahü aleyhi ve seTtem'den isitmis 
olarak rivayet edilmistir ki. Peygamber SalUü-Jahü aleyhi ve sejlem : 

— Gümüsün bes okiyyeden asagisinda zekát yokturv Devenin bes bastan asagisina zekát 
yoktur. Yemisin de bes veskden asagisinda zekát yoktur; buyurmuslardir.» 544 ! 544 ] 

Bu hadísi, Müslim rivayet etmistir. Müslim'in Ebu Said (R. A.)'áan oían rivayetinde : 
«Hurma ile hububatin bes veskden asagisinda zekát yoktur» buyrulmustur. Ebu Said 
hadisinin ash müt-tefekun aleyh'dir. 

Bu hadis-i serif simdiye kadar mefhum adet seklinde górülen bázi nisablan mantüka 
cevirmektir. Záten devenin nisabinin bes, gümüsün ikiyüz dirhem oldugunu yukanda 
górmüstük. ikiyüz dirhem, bes-okiyye demektir. Yenilen seylerin nisabi hakkinda 
mantük olarak bir sey gecmemistir. Hüküm buradaki mefhum adetten anlasihyor. Zirá 
«bes veskden daha asagisinda zekát yoktur» buyrulduguna góre bes veskde zekát 
olacagi mefhum nefíden anlasihyor. Hurma hakkinda ise mefhum veya mantük hic bir 

543[543] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/359- 
360. 

544[544] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/360- 
361. 



sey gecmemistir. iste buradaki Ebu Said hadisinden onun da hükmü anlasihyor. 

Evsák : Vesk'in cem'idir. Bir. vesk : 60 sa'dir. Bir sa' da dórt müd'dür. Su halde bes vesk : 
Ügyüz sa' eder. Müd hakkinda Davudi sóyle diyor : «Bunun degismiyen ólcüsü, avuclari 
pek büyük veya pek kücük olmayan bir adam avucuyla dórt avuctur». «Kámusiy sahibi 
bu sózü hikáye ettikten sonra : «Ben bunu tecrübe ettim ve sahíh buldum» diyor. 

Hadis-i serif, gümüs, deve, hurma ve meyvalar beyán edilen miktan bulmadikca 
Allah'dan kullanna bir lütf-ü kerem ve bir tahfif olmak üzere onlardan zekát 
ahnmayacagina delildir. Gümüs ile deve hakkinda mes'ele ittif ákidir. 

Meyvalar hakkinda ise asagidaki hadisin muarazasi sebebi ile ihtiláf olunmustur. 545 ! 545 ] 

635/493- «Salim b. Abdullah'tan, 546 ! 546 ] o da babasi (Ibni Ómer) radiyallahii 
anhüma'dan, o da Peygamber Sallallahü aleyhi ve sellem'den isitmis olarak rivayet 
edilmistir ki; Peygamber Sallallahü aleyhi ve sellem : 

— Semánin ve derelerin suladigi yahut kókleri suyu bulan (mahsulát) da ósür vardir. 
Áletlerle sulananlarda ósrün yansi vardir; buyurmuslardir.» 547 ! 547 ] 

Ebu Davud'un (yine Sálim'den) rivayetinde : «Kókleri suyu bulan» yerine «kókleri ile 
suyu emen hurmada ósür; hayvanla veya baska bir áletle sulananlarda ósrün yansi 
vardir» buyrulmustur. 

Hattá (319 — 388)'nin beyánina góre damarlan ve kókleri ile suyu icen nebattir. Kókleri 



545[545] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/361. 
546(546] Salim b. Abdullah : Hz. Ómer (R. A.)'ín torunudur. Babasi Abdullah b. Ómer dahi bilindigi gibi 
asháb'm büyüklerindendir. (Bak: Abdullah b. Ómer «Btilügül-merám» C. I. Shf. 15). Salim hazretleri de 
tábií'nin büyüklerindendir. Hattá kendisini tábiin'in «Fukaháyi Seb'a» smdan biri sayanlar vardir. {Bak: 
Fukaháyj Seb'a «Bülügül-Merám» C. I. Shf. 329). 

Emevi meliklerinden Ómer b. Abdülaziz ve Hisam b. Abdülmelik'e bázi nasihat-ámiz hitabeleri me§hurdur. 

Salim hazretleri «106» diger bir rivayete góre ise «107» H. yihnda irtihál eylemis, cenaze namazini o 
sirada Medine-i Münevvere'de bulunan Hisam b. Abdülmelik kildirmistir. R. Aleyh. 

547(547] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/361- 
362. 



suyu buldugu icin bóyle yeryüzüne yakin su üzerine dikilen nebatlara bu isim 
verilmistir. 

Ósür : Onda bir demektir. Araziden cikan mahsulün zekáti budur. 

Nadh : Ashnda suyu serpmektir. Burada mecazen suyu serpmeye álet ve vasita oían 
deve, sigir ve insana ítlak olunmustur. 

Ba'l yahut beul : Sulanmadan yetisen hurma, agac vesáir nebatlar yahut sadece semadan 
yagan sularla íslanan hurmalardir. 

Seváni : Saniyenin cem'idir. Su tasiyan hayvan ve insanlardir. Nadh'in müteradifi ise de 
burada nadh bu kelimenin üzerine atfedildigine góre aralannda mánáca fark yar 
demektir. Ve seváni'den murad: Hayvanlardir nadh ise dolap vesaire gihi áletler veya 
insanlardir. Fakat bunlann hepsinden maksad : Sulanmasi emek ve mesakkat istiyen 
nebatattir. 

Hadis-i serif emek vererek sulanan nebatlar ile yagmur tarafindan sulananlann hüküm 
itibariyle birbirinden farkh olduguna delildir. Bunun hikmeti meydandadir. Yani emek 
karsihgi olmak üzere Cenáb-i Hak kullanna lütuf ve inayette bulunmus ve bunlardan 
alinacak zekáti emeksizce büyüyen nebatlardan ahnanin yansina indirmistir. Yerden 
cikan mahsulün azina ve coguna zekát icáp edecegi de bu hadisin delálet ettigi hükümler 
cümlesindendir. Hadisimiz yukarda gecen Cábir ve Ebu Said (R. A.) hadislerine 
muarizdir. Bu sebeple ulemá hüküm hususunda ihtiláf etmislerdir. Cumhur ulemá'ya 
góre Cábir ve Ebu Said hadisleri bunu tahsis etmislerdir. 

Binaenaleyh mahsul bes vesk olmadikca ona zekát, yoktur. imám-i Ázam Ebü Hanife 
(80 — 150) ile diger bázi ulemáya góre hadisler arasinda tahsis yoktur. Bilákis hadisin 
umümu ile amel olunur ve yerden c íkan mahsulün azma da c oguna da zekát vermek icáp 
eder. 

«Sübülü's-Selám» sahibi Sanani burada imám-i Ázam'i haksiz bularak su mütáláayi 
serdediyor : Diyor ki : «Hak birinci kavle záhip olanlarladir. Cünkü Evsak hadisi sahih bir 
hadis olup. zekátin ne miktarda farz olacagini beyán icin várid olmustur. Nitekim 200 
dirhem hadisi de aym máná icin váriddir. Halbuki «gümüste onda birin dórtte biri 
vardir» buyrulmustur. Gümüsün azinda da cogunda da zekát vardir diyen 



bulunmamistir. Hilaf yukarda górdügümüz vecihle ancak gümüs az olup da nisab 
miktanni bulursa zekát lázim olup olmadigi hususun-dadir. £ünkü «gümüste onda birin 
dórtte biri vardir» hadisi ancak bu cinste zekát farz oldugunu beyán icin varid olmustur. 
Fakat ne miktar olursa zekát icáp edecegi 200 dirhem hadisinin beyánina havale 
edilmistir. Buradaki «semánin suladigi seylerde Ósür vardir» hadisi de óyledir. Yani bu 
cinste Ósür vermek icáp eder demektir. Ne miktarda icáp edecegi ise (Evsak) hadisine 
havale edilir. Hadisteki «bes vesktan asagisinda zekát yoktur» kaydi bunu daha da izah 
ediyor. Sanki bu kayit yalniz «semánin suladigi seylerde onda birin dórtte biri vardir» 
hadisini umumu tevehhüm olunmasin diye várid olmustur. Sonra ámm ile hass tearuz 
ederlerse burada oldugu gibi tarih bilinmedigi takdirde hass ile amel edilir. Zira usulü 
fikih'daki akvalin en güzeli budur...» SanánVrán sózü burada sona erdi. 

Mevzuu bahs mes'elede imám-i Ebu Yusuf (113 — 182) ilo imám-i Muhammed (135 — 
189) de Cumhur ulemá tarafinrladirlar. Bunlar taarruz karsisinda háss ile amel etmisler. 
imám-i Ázam isp ámm ile amel etmistir. Fakat unutmamah ki, bu mes'elede de ihtiyat 
imám-i Ázava. tarafindadir. 548 ! 548 ] 

636/494- «Ebu Musa el-Es'ári ile Muaz radiyallahü anhüma'dan rivayet olunduguna 
góre Peygamber Sallollahü aleyhi ve seUem kendilerine : 

— Sadakayi su dórt siniftan : Bugday, arpa, kuru üzüm ve hurmadan baska bir seyden 
almayin; buyurmuslardir.» 549 ! 549 ] 

Bu hadisi, Taberáni ve Hákim rivayet etmislerdir. Dáre Kufni'nin Muaz (R. A.)'Gan 
rivayetinde Muaz : «Acur, karpuz, nar ve kamisa gelince bunlari ResülüIIah (S.A.V.) afv 
buyurdu» demistir. 

Hadisin isnadi zayiftir. 

Yukardaki talimati Hz. Peygamber (SA.V.) Ebu Musa ile Muar (R. Anhüm) hazarátini 

548[548] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/362- 
363. 

549[549] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/364. 



Yemen'e muallim olarak gónderdigi vakit vermistir. 

Bu hadisi, Dáre Kutní (306 — 385) de rivayet etmistir. Beyháki (384 — 458): «Bunun 
rávileri sikadir; hadis muttasildir.» der. Taberáni (260 — 360) Musa b. Talha tarikiyle Hz. 
Ómer (R. A./dan: «ResülüIIah Saliallahü aleyhi ve seTlem : Zekáti ancak su dórt seyde 
mes-nün kilmistir» diyerek o dórt seyi saydigini rivayet ediyor. Onun icin Ebu Zer'a ( — 
264) : «bu hadis mürseldir» demektedir. 

Hadisimiz yenilen seylerin yalniz bu dórdünde zekát olduguna sairlerinde olmadigina 
delildir. Ulemádan Hasan-i Basri (21—110) * Sevri (97—161) $a'bi (26— 104), ibni §irin 
( — 110) ve bir rivayette imám-i Ahmed ibni Hanbel (164 — 241) hazarátmin mezhebi bu- 
dur. Bunlara góre misir ve sáirede de zekát yoktur. Bu bábda birde Amr ibni $uayb 
hadisi vardir ki, onda bu dórt seyden maada ibni Mace nin rivayetinde misir da 
zikredilmistir. Fakat Dáre Kutni'nin rivayetinde misir kaydi yoktur. 

Musanmf bu Amr hadisi hakkinda : «Bu hadis hictir» demistir. Bu bábda bir takim 
mürsel hadisler de vardir. Bunlarda misir kaydi vardir. Onun icin Beyhaki : «Bu hadisler 
birbirini takviye ediyor» demistir. Maamáfih mezkür hadisler herhalde kitabimiz 
hadisine muaraza edecek kuwette olmadigindan, imám-i $afii (150 — 204) misir'i kiyas 
yolu ile zikri gecen dórt seye katmistir. imám-i TirmU zi (200 — 279) : «Bu bábda yani 
sebzeler babinda Peygamber (SA.V.) den hic bir sey sahih olmuyor» demistir. 

Muhakkikin-i ulemádan Ebu Bekir ibnü'l-Arabi (468 — 543) : 

5501550]» «Hasad zamani onun hakkini verin» áyet-i kerimesini tefsir ederken sóyle diyor : 
«Filhakika bu áyet-i kerime Allah'in zikrettigi seylerde zekátin vacip oldugunu ifáde 
etmektedir. Ulemá bu hususta gerek eskiden, gerekse simdi birbirine mübáyin ihtiláflar 
halindedir. Meselá: imám-i Málik'in: zekát yalniz azik olacak seylerdedir; dedigi rivayet 
olunur. Bundan ba§ka kavli yoktur. $afii'nin kavli de budur. 

Ebu Hanife : «Yerden biten ve azik; yemis, sebze olarak yenilen her seyde zekát vardir» 
demistir ki, yalniz meyvalar hakkinda Ab-dülmelik Íbnü'l-Mácisun'un mezhebi de budur. 
imám-i Ahmed'in müteaddit kavilleri vardir. Bunlann icinde en zahir olani ólcülen 
seylerde Ebu Hanife'nin kavli gibidir. 



55o[5so] süre-i En'am; Áyet 141. 



Ebu Hanife bu áyeti kendisine ayna ittiház etmis ve hakki górerek: «Allah yenilen her 
seyde -azik olsun olmasin- zekáti vacip kilmistir 551 ! 551 ].» demistir.«Semánin suladigi her 
seyde ósür vardir» hadis-i serifinin umumu dahi EbuHani-fe'nin delillerindendir.. 
Bundan yalniz odun ve koru ot gibi seyler müstesnadir ki, bunlar da hadis ve kiyas ile 
beyán olunmuslardir: «Ebu Musa ile Muáz hadisinin beyán ettigi dórt siniftan baska hic 
bir seyde zekát yoktur.» diyenler, hadisteki inhisan hic bir umum ve kiyasin bo- 
zamayacagina kaildirler. «El-Menár» nam eserde sóyle deniliyor : «Bu dórt siniftan 
geriye kalan seyler ahp almama hususunda ihtiyat yeridir. Kavi oían vech dórtten 
maadasindan zekát ahnmamaktir.» San'áni de ayni fikirdedir: ve «Beraet-i zimmet 
asildir» kaidesi mucibince hareketi muvañk górmektedir. 

Dáre Kutni'nm Hz. Muaz'dan rivayet ettigi hadisin isnad itibariyla zayif olmasi, rávileri 
arasinda Muhammed ibni Abdullah el-AzramV-nin bulundugundandir. Bu cihet Bülüg'ül- 
í.lerám hasiyesinde tóyle mukayyet ise de Dáre Kutni'deki hadis, Amr ibni $uayb'óazi, 
da babasindan, o da dedesinden isitmis olarak rivayet olunmaktadir. 

Ceddi sóyle demistir : «Abdullah ibni Am.-'a Topragin ye*istirdigi bakla, acur, ve hiyar 
gibi seyler soruldu. O da: bakliyatta zekát yoktur; dedi.» iste Muhammed ibni Abdullah 
El-Azrami'nin rivayeti budur. Hz. Muaz'm kitabimizdaki rivayeti icin ise Musannif 
merhum : «Bu rivayette zaaf ve inkita vardir.» diyor. Ancak bunun mánásini ilk 

hadisin dórt simf hakkindaki hasr ve kasn ifáde ettigi gibi : 

«Sebzeler de sadaka yoktur» hadisi de anlatmaktadir. Sebze hadisini Dáre Kutni Musa 
b. Talhá ile Muáz (R. A.) 'tarikinden nierfu' olarak tahric etmistir. 

tmám-i Tirmizi, isa b. Talha tarikiyle Hz. Muaz (R. A./dan su hadisi tahric etmistir : 

Hz- Muáz Peygamber SaUah lahü aleyhi ve sellem'e mektup yazarak sebzeler -ki 
bakliyattir- hakkindaki hükmü sordu. Resülüllah (SA.V.) : Onlara bir sey yoktur; 
buyurdular.» Tirmizi «Bu hadisin isnadi sahih degildir. Bu bábda hic bir sey sahih 
olmuyor. Bu ancak Musa b. Talhá tarikiyle Peygamber Sallallahil aleyhi ve sellem'den 
mürsel olarak rivayet olunuyor» demisse de Tirm.hi : Musa b. Talhá ádil bir tabiidir. 
Bináenaleyh mürselleri kabul edenler onun irsalini de kabul etmelidir. Sonra bu hadis 



55i[55i] Tefsirü'l - áyetü'l - Ahkám C. I. 212. 



Hz. Ali ve Ómer (R. Anhümayda,n mevkuf olarak sabit olmustur, ve merfu' 
hükmündedir» diyerek itiraz olunmustur. Hazrávát : Kile ile ólcülmeyen ve azik olmayan 
seyler, yani sebzelerdir. 552 ! 552 ] 

638/495- «Sehl ibni Ebi Hamse 553 t 553 ] radiyattahü anh'óen rivayet edilmistir. Demistir 
ki : Bize Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem : 

— Hurmayi tahmin ettiniz mi hemen ahn ve ücte birini sahibine birakin. Eger ücte birini 
birakmazsaniz dórtte birini birakiniz; buyurdular.» 554 ! 554 ] 

Bu hadisi, íbni Mace müstesna Besler rivayet etmistir. ibni Hibban ile Hákim onu 
sahinlcmislerdir. 

Íbnü'l-Rattán (120 — 198)'nin beyánina góre hadisin isnadinda háli mechul bir rávi 
vardir. Lákin Háizim (321 — 405) : «Bu hadisin sahih olduguna müiteiekun aleyh sahid 
vardir ki, Ómer bunu emretmistir.» diyerek Hz. Ómer (R.A.)'m bu bábdaki emrine isaret 
etmek istemistir. Filhakika Abdv/r-Rezzak (126 — 211), ibni Ebi Seybe ( — 234) ve Ebu 
Ubeyd Hz. Ómer (RA.)'m hurmayi tahmin edene «yiyecekleri kadanni ve yere 
düsanlerini kendilerine birak» dedigini rivayet etmislerdir. ibni Abdül-Ber (368 — A -463) 
dahi Hz. Cábir (R. A./dan merfu' olarak gu hadisi tahric etmistir : 

«Tahmin isini hafif tutun. Zirá yenilmisi, ezilmisi ve yenilecek gibisi vardir». 

Hadis-i serifin mánási hususunda iki kavi vardir : Birinci kavle góre, ósrün ücte biri, 



552[552] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/364- 
366. 

553[553] sehl b. Ebi Haame b. Salde (R. A.): Evs kabílesindendtr ve Ensárí'dir. Resülüllah (S.A.V.)'ín 
irtüiallerinde 8-9 yasinda idiler. Resülüllah'dan bir cok hadis rivayet etmislerdir. Keza Zeyd b. Sabit, 
Mnbammed b. Seleme'den hadis rivayet etmislerdir. Kendindende oglu Muhammed ve kardesinin oglu 
Muhammed b. Süleyman b. Ebi Hasme ve Besir b. Yesar ve Salih b. Havvád ve Nafl b. Cfibeyr ve daha 
burilar gibi bircok sahábi hadis rivayet etmislerdir. 

Hz. Muáviye'nin hiláfetinin baslangicinda irtihal eylemistir. R. Aleyh. 

(Bk: El-is&be C. II. Shf. 85. No: 3523. El Istiab C. H. Shf. 96). 

554[554] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/366- 
367. 



veyahut dórtte biri sahibine birakilacak yani ona iade edilecektir. ikinciye gore ise: Bu 
miktar, ósrü ahnmazdan Once sahibine birakilacak sonra Ósrü ahnacaktir. imám-i $afii 
(150 — 204) : «Bunun mánási, ahnacak ósrün ücte biri veyahut dórtte biri sahibine terk 
edilir. Bu miktan akraba ve komsularina o dagitir demektir.» diyor. 

Bázilanna góre mal sahibine kendinin ve ailesinin yiyecegi kadar birakihr; bu miktar 
zaten tahmin edilmez; bakisi tahmin olunur. Bázilan da : «En dogrusu Cábir 
hazretlerinin rivayetinde beyán olunani yapmaktir. Yani agacin üzerinde ne kadar 
meyva oldugunu tahmin ederken, isi biraz hafif tutmak ve ósrün dórtte biri veyahut 
ücte bir miktarini terk etmektir. Cünkü o miktar bazan hasad vaktine kadar yok olup 
gider de ósür lázim gelmez» derler. 

íbni Teymiyye (661 — 728) sóyle diyor : «$üphesiz ki bu hadis seriat kaidelerine muafik 
olarak cereyan etmis ve bundaki münásip haller Peygamber (S.A.V.)'in «sebzelerde 
sadaka yoktur» hadisine uygun düsmüstür. Zirá ádettir. Mal meydana gelince ondan mal 
rsahibi ve colugu cocugu yerler. Ve biriktirerek uzun zaman bekletilmesi mümkün 
olmayan olgun yemislerden konuya komsuya da yedirirler. íste ádeten yenilen ve 
yedirilen meyvalar, biriktirilemiyen sebzeler mesabesinde tutulmustur id, kisinin 
meyvasindan yemesinin kacinilmaz bir órf ve ádet olmasi da bu hakikati ízah eder. 
Cünkü yas yemislerden mutlaka insanin cani ceker ve onlardan mutlaka yer. Yememek 
nefsine güc gelir.» 555 ! 555 ] 

639/496- Atfa b b. Üseyd 556 ! 556 ] radiyallahü tmh'den rivayet olunmustur. Demistir ki : 
Resülüllah SaUdliahü aleyhi ve seííem; Hurma nasil tahmin ediliyorsa, üzümün de óyle 
tahmin olunmasini ve zekátinin kuru üzüm olarak ahnmasim emir buyurdu.» 557 ! 557 ] 



ssspss] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/367- 
368. 

556[556] Attab b. Üseyd (RA): Attab b. Üseyd b. Ebi-llys b. Ümeyye b. Abdu§§ems el-Kurey§í'lEmeví. 

Sahabeden olup Mekke'nin fethi günü íslámiyet! kabul etmi§, fetihten sonra Hz. Peygamber efendimiz 
tarafindan Mekke valiligine gónderilmisti. O sene, yani 8. nci salí hicrí Hacc'i bu zátin rivayetinde icra 
olunmustur. Bu sene Müsrikler dahi ádetleri vechíle Hacc'i ífá etmislerdi. 

Attab b. Üseyd (R. A.) íslámiyet ile müserref oldugu zaman «20» yasinda ídi. Hz. Peyg-amber'in 
irtihálinden sonrada Mekke valiliginde kalmis ve Hz. Ebubekr (R. A.)'m yanmda dahi bulunarak Halife-1 
müsárün-ileyh'in irtihál ihaberi Mekke'ye vásil olmazdan evvel vefat etmis ve o gün defnolunmustu. 



(Kámus-u a'Iám. C. IV. Shf. 3122). 

557[557] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/368. 



Bu hadisi Besler rivayet etmistir. Hadiste inkita vardir. Zirá Said ibni Müseyyeb onu 
Attab'dan rivayet etmistir. Halbuki, Ebu Dávud : 

«Said ondan isitmemistir» diyor. Ebu Hatim (195 — 277) de : «Said ibni Müseyyeb den 
sahih rivayete góre Peygamber (S.A.V.) Attab'a emretmistir» demektedir. 
Binaenaleyh mürseldir. Fakat Imám-i Nevevi ( 631 — 676) : «Bu hadis mürsel de olsa 
imamlann kavilleri ile kuwet bulmaktadir» demistir. 

Hadis-i serif, meyva ve üzümün de tahmin suretiyle ólcülmesinin vücübuna delildir. 
£ünkü rávinin «Resülüllah (S.A.V.) emretti» demesi Peygamber (SA.V.)'in mutlaka emir 
ifade edén bir siga kullandigini gósterir .Emirde asil oían vücüptur. Nitekim imám-i 
Safii'nin mezhebi budur. Bázilan buradaki emrin nedip icin olduguna kaildirler, imám-i 
Ázam Ebu Hanife'ye góre tahminen meyva Ólcmek caiz degildir. Agactaki meyvanm 
tahmini; góz karan ile ondan ne kadar hurma ve üzüm cikacagini, bu hurma ve üzümler 
kurursa ne miktar kalacagini kestirmektir. Meyvayi tahmin icin ádil bir kisi káfidir. Zirá 
fásikin haberi kabul degildir. Bittabi bu isten anlamasi sarttir. £ünkü bir sey hakkinda 
bilgisi olmayanin o sey hakkinda ictihad suretiyle rey beyánina seláhiyeti yoktur. 
Halbuki tahmin edén zát hákim mesabesindedir. Kendi ictihadi ile amel edecektir. 
Peygamber (S.A.V.) Hayberiler'in hurmalarini tahmin icin yalniz basina Abdullah ibni 
Revahá (R. A.)\ gónderiyordu. £ünkü Hz. Abdullah bu bábda seláhiyettar ve ehl-i 
ictihattan idi. 

Agacin üzerindeki meyve tahmin olunduktan sonra bir áfet gelse sahibine ódettirilmez. 
ibni Abdü'l-Berr (368 — 463) sóyle diyor: «Kendilerinden ilim bellenen ulemá tahmin 
edilen meyvaya devsiril-mezden once bir áfet gelirse, sahibine ódettirilmiyecegine ittifak 
etmislerdir.» Agacin üzerindeki meyvanm ne kadar oldugunu tahmin etmek, mal sahibi 
tarafindan bir hiyanet yapilmasin diyedir. Bundan dolayidir ki, meyve tahmin 
olunduktan sonra azalsa, noksanhgi ispat icin mal sahibinin beyyine getirmesi icáp eder. 
Ancak beyyine getirebilecek bir sebep iddia ederse beyyine getirir. Aksi takdirde 
yeminle tasdik olunur. 

Fukaranin hakkini muhafaza etmek, zekát tahsildannin yapilan tahmine góre ósür 
istemesi sahibinin o maldan yemek suretiyle istifade etmesi gibi seylerde tahminin 



faydalanndandir. Tahmin mes'elesinde nass yalniz hurma ile üzüm hakkindadir. Bázilan 
: «sáir metalar da bunlara kiyas olunur» demis; bir takimlan da : «hayir tahmin, yalniz 
nassan sabit olanlarda yapihr; diger meyva-larda yapilmaz.» mütáláasinda 
bulunmuslardir. 558 ! 558 ] 

640/497- Amr íbni Suayb'tan, da babasindan, o da dedesinden (radiyallahü anhüm) 
isitmis olarak rivayet edilmistir ki: Peygamber SaUaUahü aleyhi ve sellemje bir kadin 
gelmis; beraberinde kizi da varmis ve kizinin kolunda altindan iki tañe bilezik de 
bulunuyormus. Derken Resülüllah SaUaUahü aleyhi ve -seMem kadina : 

— Bunun zekátini veriyormusun?; diye sormus. Kadin : 

— Hayir; cevabini verince : 

— Bunlara karsihk kiyamet gününde Allah'in sana atesten iki tañe bilezik takmasina 
memnun kaiirmisin?; buyurmuslar. Bunun üzerine kadin : Derhal bilezikleri 
atmistir.» 559 ! 559 ] 

Bu hadisi Ücler rivayet etmislerdir. ísnadi kavidir. Hákim onu Áise'den rivayet ederek 
sahihlemistir. 

Peygamber SaUaUahü aleyhi ve seilem'e gelen kadin Esma binti Yezid ibni Seken'dir. Bu 
hadisi Ebu Dávud, Hüseynü'l-MuaUim'&en. rivayet ediyor ki, sikadandir. Ebu Davud'un 
bu rivayetinde «kadinin bilezikleri cikararak Resülüillah (SAV.)'e verdigi ve : Bunlar 
Allah ve Resulünün olsun» dedigi beyán ediliyor. Esma binti Yezld hadisini imám- 
Ahmed ibni Hanbel de rivayet etmistir. Vákiá Tirmizi hadis hakkinda : «ibni Lüheya 
tarikinden baska rivayeti bilinmiyor» demisse de dogrusu sahih olmasidir. Hákim'in ve 
baskalarinin tahric ettikleri Áise hadisinin láfzi sudur : 

«Atse, Resülüllah SalUUahü aleyhi ve sellem'ln yanina girdi. Re-sül-Ü Ekrem, onun elinde 
gümüsten ma'mul bir takim halkalar górdü ve: 

558[558] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 2/368- 
369. 

559(559] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/370. 



— Bu ne ya Áise? dedi. Áise : 

— Bunlari sana ziynetlerleyim diye yaptirdim ya Resülüllah; dedi. Bunun üzerine : 

— Onlann zekátini veriyormusun?; diye sordu: 

— Hayir; cevabini verince : 

— Ates namina bunlar sana yeter; buyurdular.» 

Bu hadis, ifin Hákim : «isnadi $eyheyn'in sarti üzeredir» der. 

Hadis-i serif, kadinlann ziynetlerine zekát lázim geldigine delildir. Hattá Záhirin'e 
bakihrsa, nisab bile aranmiyacagi zannolunur. fünkü Resül-ü Ekrem (S.A.V.), górdügü 
bileziklerin zekátini emrediyor. Hálbuki ekseriyetle bu kadar büezik bes okiyye etmez. 
Bu mes'ele-de dórt kavi vardir: 

1 — Bu hadisle amel edenler bilumum altun ve gümüs ziynetlerde zekát vardir derler.Ve 
bittabi nisabi doldurmasi sarttir. Hanefílerle selef-i sálihin'den bir cemáatin ve bir 
kavlinde imám-i $afii'nin mezhebi budur. 

2 — Kadin ziynetlerinde zekát yoktur. imánim Málik ile Ahmcd ibni Hanbel'in ve bir 
kavlinde imám-i $afii'nin me zhebi budur. Bunlar ziynetlere zekát verilmiyecegini ifáde 
edén selef eserleri ile istidlal ederler. 

3 — Ziynetlerin zekáti, onlan emánet vermektir. Nitekim Dáre Kutni'nin, Hz, Enes ve 
£smá binti Ebí Bekir'den bu bábda rivayetleri vardir. 

4 — Ziynetlerde bir defa ifin zekát vardir. Bunu Beyhaki Hz. Enes radiyallahü anh'áen 
rivayet etmistir. 

Bu kavillerin ifinde delil itibanyla en kuwetlisi birincisidir. £ ünkü zekátin ziynetlerde 
de farz oldugunu bildiren bu hadis sahihtir. 

Ziynetlerin nisabi aynen altin ve gümüsün nisabi gibidir. 560 ! 560 ] 



560[560] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/370- 
371. 



641/498- «Ümmü Seleme r&diydllahü anha'üan rivayet edildigine góre, kendisi 
altundan ziynetler takinirmis. (Hz. Ümmü Seleme diyor ki): Ya Resülüllah : Bu define 
(hükmünde) midir? dedim: 

— Zekátini verirsen define degildir; buyurdular.» 561 ! 561 ] 

Bu hadisi Ebu Dávud ile Dáre Kutni rivayet etmislerdir. Hákim onu sahihlemistir. Hz. 
Ümmü Seleme (R. Anha)'mn «Bu define (hükmünde) midir» 

diye sormasi acaba tehdit áyetine bunlar da dahil midir diye anlamak icindir. Tehdit 
áyeti sudur : 

562[562] «Altunla gümüsü biriktirip, Allah yolunda ínfak etmiyenleri elim bir azapla 
müjdelei. 

Bu hadis dahi bundan ónceki gibi ziynetlere zekát lázim olduguna ve zekáti verilen 
ziynetlerin define sayilmayacagina, binaenaleyh áyetteki tehdidin onlara sámil 
olmadigina delildir. 563 ! 563 ! 

642/499- «Semüratii'bnÜ Cündeb radiyallahü anhüma'áan rivayet edilmistir. Demistir 
ki: Resülüllah SallaUahü aleyhi ve sellem : Bize zekáti, satmak icin tasarladigimiz maldan 
cikarmamizi emrederdi.» 564 ! 564 ] 

Bu hadisi Ebu Dávud rivayet etmistir. ísnadi leyyindir. 

£ünkü Süleyman b. Semüra'mn rivayetidir. Bu zát, mechuldür. Hadisi Dáre Kutni ile 
Bezzar dahi bu Süleyman'dan tahric etmislerdir. 

Hadis-i serif, ticáret mahnda zekát vacip olduguna delildir. Buna Teálá hazretlerinin: 

56i[56i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/371- 
372. 

562[562] süre-I Tevbe : Áyet: 35. 

563[563] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/372. 
564(564] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/372. 



«Kazandiklannizin helálinden sarf edin» áyet-i kerimesiyle de istidlal ederler. Mücáhid 
bu áyetin ticáret hakkinda oldugunu sóylemistir. Hákim'in tahric ettigi su hadis dahi 
ayni hükme delildir: 

«Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem : 

— Devede, devenin zekáti, sigirda, siginn zekáti, bezde bezin zekáti vardir; buyurdular.» 
Bez'den murad: Manifaturacilann sattigi basmalardir. Beyhdki ile Dáre KutnVnin 
zaptindan, anlasilan budur. tbnü'VMunzir : «Ticáret mahnda zekát farz olduguna icmá' 
vardir» diyor. Filvaki mezhep imamlannin bázilanna góre sarth, bázilanna góre sartsiz 
olmak üzere hepsine góre ticáret mahnda zekát farz oldugu gibi, fukahá-I seb'a'ya ve 
cumhur ulemá'ya góre de farzdir. Maamáfíh farz degildir; diyenler de bulunmustur. Bun- 
lardan biri de «BiUügü'l-Merám*» §árihi Hind'li Nürü'l-Hasen Han'dir. Bu zat hadisimiz 
hakkinda : «isnadinda mechul rávi vardir. Binaenaleyh istidlale elverisli degildir. Sáir 
deliller dahi kendileriyle vücüp icin istidlal olunacak vaziyette degildirler. iemá 
iddiasinin da sóz gótürdügü asikárdir. Mésele eht-i ilim arasinda ihtilafhdir» dedikten, 
sonra bu mes'eleyi «El-Ravzatü'n-Nediyye» adh eserde tahkik ettigini ve orada ticáret 
mallanna zekát verilmeyecegini sóyledigini yaziyor. Bizce bu sózler islám'in ruhunu 
anlayamamaktan ileri gelmis kuru iddialardir. Evet, hadisimizin isnadinda mechul bir 
rávi vardir. Fakat bu zát hakkinda hadisi tahric edén imam Ebu Dávud ile El-Münziri 
süküt etmislerdir. Bunlann sükütu ise kendi izahlan vechile begendiklerine alámettir. 
Üstelik aym hadisin isnadi icin ibni Abáil'l -Berr hasendir demistir. Binaenaleyh istidlale 
pek álá yarar. Hákim' in sahihledigi hadis dahi merfu'dur. 565 ! 565 ] 

643/505- «Ebu Hüreyre radiyajlahü emVden rivayet olunduguna góre, Resülüllah 
Sallallahü aleyhi ve sellem : 

— Rikázda beste bir vardir; buyurmustur.» 566 ! 566 ] 
Hadis, müttefekun aleyh'dir. 

565[565] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 2/372- 
373. 

566[566] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/373. 



Rikai'm hakikatini táyin babinda ulemánin iki kavli vardir. 

1 — Hicaz'hlara góre : Rikáz, cahiliyet zamaninda, yani eskiden küffár tarafindan yere 
gómülen maldir. 

2 — Irak'hlara góre : Rikáz mádenler demektir. imám-i $afii, Málik ve Ahmed íbni 
Hanbel birinci kavli tercih ederler. Onlarca máden ile rikáz arasinda fark vardir, ve 
máden; Allah'in yer icinde yarattigi bir cinsden olmayan altun, gümüs gibi seylerdir. 
Rikáz ise cahiliyet devrinden kalmar-defínelerdir. 

HanefTler'e góre : máden ile rikáz birdir. Yani yeraltindan cikanlan mádenlerle, küffar 
tarafindan gómülmüs paralar arasinda hükmen bir fark yoktur. Fakat mádenlerle 
rikaz'dan aliñan sadaka hakiki zekát degildir. Binaenaleyh, beste bir olarak ahnir. 
Tafsilát fikih kitaplarm-dadir. 

Birinci kavli teyid edén delillerden biri imám-i Buhán'nin Hz. Ebu Hüreyre (R. A./dan 
rivayet ettigi su hadistir : 

«Hayvanin yaptigi zarar hederdir (ódettirilmez). Kuyunun hederdir; mádeninki de 
hederdir. Rikázda ise beste bir vardir.» Bu kavle záhip olanlar: «Máden ile Rikaz bir olsa 
idi hükümleri de bir olurdu» diyorlar. Ancak imám-i $afii (150 — 204) máden sózünden 
yalniz altinla gümüsü kasdeder. Delili : Beyháki-nin tahrie ettigi gu hadistir : 

«A$hab-i Klrám : Rikáz nedir yá Resülüllah? dediler. Resülüllah SaUailahü aleyhi ve 
seüem : 

— Yer yaratildigi gün onun icinde yaratilan altin ile gümüstür; buyurdular.» 

Yalniz bu tefsiri zayif bir rivayet sayarlar. Eimme-i seláse denilen Imam-i $afii, Málik ve 
Ahmed íbni Hanbel hazaráti «Bes okiyye-óen asagisinda zekát yoktur» hadisiyle istidlal 
ederek altin ve gümüste nisabi nazar-i itibára almislar ve bunun onda birin* dórtte biri 
olacagina kail olmuslardir. Záten gümüs hakkindaki «gümüste onda birin dorte biri 
vardir» hadisi buna delildir. 

Rikázda ise onlara góre beste bir vardir. Nisabta muteber degildir. Bu iki simf máden 
arasindaki hüküm farkinin hikmeti : Rikáz'in me-sakkatsizca elde edilmesi, mádenin ise 



ancak mesakkatla cikarilmasidir. 567 ! 567 ] 



644/501- «Amr ibni Suayb'dan, da babasindan, o da dedesinden (radiyallahü anhüm) 
isitmis olarak rivayet edildigine góre Resülüllah SaUaUahü aleyhi ve seUem, bír adamin 
bir harabede buldugu define ti ak kinda : 

— Onu meskün bir yerde buldu isen ilán et; meskün olmayan bir yerde buldu isen onda 
ve rikázda beste bir 

Vardir; buyurmustur.» 568 ! 568 ] 

Bu hadisi, ibni Mace güzel bir isnadla tahrie etmistir. 

Yukariki hadisi imám-i Safii, Ebu Dávud, Hákim ve Beyhaki de rivayet etmislerdir. «Onda 
ve rikázda beste bir vardir» buyurulmasi gósteriyor ki bulunan sey bulanin mülkü 
olmustur ve artik onun beste birini vermek kendisine vaciptir. Kóyde bulunana Hz. Sari' 
Rikáz dememistir. Cünkü onu yerden cikarmamis, sokakta giderken bulmus oldugu 
anlasihyor. imám-i Safii (150 — 204) ile ona tábi olanlar Rikázda iki seyin sart oldugunu 
sóylerler. Bunlann birincisi cahiliyet devrinden kalmis olmasi, ikincisi kirda; bayirda 
bulunmasidir. Sayet sokakta veya mescidde bulunursa Rikáz degil, lükata olur. Lükata : 
Yeryüzünde rastgele bulunan maldir. Ahkámi, fikih kitaplannda izah edilmistir. 

Bir kimsenin mülkünde bulunan mal o kimsenindir. Fakat : «Benim degildir» derse, 
bittabi onun degil ,o mülkü kimden aldi ise onundur. Bóylece sahibi cikincaya kadar 
ondan ótekine mürácát edilir durulur, imám-i Safii'nin deííli : Kendisinin Amr ibni Suayb 
(R. A J'dan tahrie ettigi bir hadistir. Bu hadisin ifáde ettigine góre, bir adamin bir 
harábezárda buldugu define hakkinda Resül-ü Ekrem (S A.V.) sóyle buyurmuslardir : 

«Onu meskün bir yerde veya sapa bir yolda bulduysan ilán et. Yok cáhiliyet devrinden 
kalma bir harabede veya meskün olmayan bir yerde bulduysan bu sefer onda ve Rikázda 

567(567] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 2/373- 
374. 

568[568] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/374- 
375. 



beste bir vardir.» 569 t 569 ] 



645/502- «Bilál ibni Haris 570 ! 570 ] radiydUahü anh'den rtváyet olunduguna góre, 
Resülüllah Sallallahü aleyhi ve seUem; Kabeliyye mádeninden zekát almistir.» 571 ! 571 ] 

Bu hadisi, Ebu Dávud rivayet etmistir. 

El-Münziri : «Bu hadis mürseldir. Onu Málik de «El-Muvatta» da mürsel olarak rivayet 
etmistir» diyor. ibni Abdül-Berr dahi: «El-Muvatta» da da bóyle bütün rávilerce 
mürseldir; demistir. imám-i $afii : «Bu hadis, hadiscilerin ispat ettigi hadislerden 
degildir. íspat etmis bile olsalar, Resülüllah (SAV.)'den onda yalniz mádenleri 
fahstirmaya vermesi vardir. Mádenlerin beste birine degil de, zekátina áit bir sey onda 
Peygamber (S.A.V.)'den rivayet edilmemistir» demektedir. «El-Muvatta» da Rabia 
tarikiyle ulemádan birfok rávilerden rivayet olduguna góre : «Peygamber (S.A.V.): Bilál 
ibni Haris'e Ka-beliyye mádenlerim fahstirmaya vermis ondan beste bir almamis sade 
zekát almistir» Beyhaki : «Mes'ele $afii'nin dedigi gibidir» der. 

Hadis-i serif, mádenlerde zekát farz olduguna delildir. Fakat buradaki sadaka láfzindan 
beste bir kasdedilmis olmak da mümkündür. Birinci kavle imám-i Ahmed ibni Hanbel ve 
diger bazi ulemá záhip olmus; baskalan ikinci kavli tercih etmislerdir ki, bu kavi beste 
bir vermenin vücübudur. 572 t 572 ] 

«Sadaka-i Fitir Babi» 



569[569] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 2/375. 
570(570] B\\a\ b. el-Hárís (B.A.) : Mtizeyne kabílesindendir. Resülüllah (S.A* V.)'in nezdine besinci sene gelmis 
ve Medine'de sakin olmustur. Mekke'nin fethi günü Müzeni sancaklanndan birini tasiyordu. 

Kendisinden oglu el-HSrís, hadis rivayet etmistir. «80» yasinda oldugu haíde «60» tarihinde vefat 
eylemistir. R. Aleyh. 

57i[57i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/375- 
376. 

572[572] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/376. 



Fitir, iftar demektir.Sadakanin fitra izafe edilmesi, fitir onun sebebi oldugundandir. 
Sadaka-Í fitir, orucun farz kilindigi sene vacip olmustur. 573 ! 573 ] 

646/503- «Ibní Ómer radtyaUahü anhilma'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resüliiilah SaUailahü aleyhi ve seilem; fitir sadakasini kuru hurmadan veya arpadan 
müslümanlann kólesinin hürünün er-keglnln, kadininin, büyügünün, kücügünün üzerine 
bir sa' olarak farz kildi, ve bunun cemáat namaza cikmazdan ewel verilmesini emir 

etti _ >> 574[574] 

Hadís, müttefekun aleyh'dir. 

íbni Adiyy ile Dáre Kutni'nin baska bir vecihten zayif bir is-nadla tahric ettikleri bir 
rivayette : 

— Bugünde onlan dolasmaktan müstagni kihn; buyrulmustur. 

Hadis-i gerif, sadaka-i fitinn vücübuna delildir. Ulemádan /s-hak b. Ráhüye (168 — 238) : 
Sadaka-i fitir bilicmál vaciptir» demistir. Maamáfih $áfiiyyeden bázilan ile Dávud-u 
Zahiri (202 — 270) 'ye góre sünnettir. Onlar hadisteki «farz kildi» ifádesini «takdir etti» 
mánásina te'vil ederler. Fakat umumiyetle $áfiiyye ulemásina góre sadaíía-i fitinn 
iptidá-i íslám'da farz olup, sonra zekátla neshedildigini iddia ederler. Bunlann delili 
Kays ibni Ubade (R. A.)'áan rivayet olunan su hadistir : 

«Resüliiilah SdUattahü aleyhi ve seMem, bize zekát áyeti inmezden once sadaka-i fitir 
vermemizi emretti. Zekát názif olunca artik bize emir veya nehyde bulunmadi». Lákin bu 
iddá dogru degildir. Zirá ewelá hadis makbul degildir. £ ünkü rávileri arasinda mechul 
bir rávi vardir. Saniyen: Hadis sahih kabul edilse bile, nesh'e yine delálet etmez. £ ünkü 
Hz. Peygamber (S. A.V.)'in emretmemesi nesh edildigini góstermez. Yani yeniden emret- 
memesi eski emrin hükmünü kaldirmaz. 

Hadis-i serif, sadaka-i fitirin zengin, fakir, büyük, kücük, kadin erkek, hür, kóle bütün 



573(573] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/377. 
574[574] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/377. 



müslümanlara vacip olduguna delildir. Bu bábda Beyháki (384-458) Abdullah ibni Ebi 
Salebe'den 575 ! 575 ] yahut Sa'Iabetübnu Abdullah'dan merfu' olarak su hadísi tahric 
etmistir: 

«Erkek veya kadin, kücük veya büyük, zengin veya fakir, yahut kóle oían her insan icin 
bugdaydan bir sa' verin, eger (sadaka-i fitri verilen kimse) zenginse Allah onu te- 
mizleyecektir. Fakirse, Allah kendisine, verdiginden daha cogunu íade edecektir.» Fakat 
Münziri «Muhtasarü's- Sünen» inde: «Bu hadisin isnadinda Numan ibni Rásid vardir. 
Onun hadisiyle ihticac olunmaz» diyor. «Kóle hic bir geye málik degildir» diyenlerce 
kólenin sadaka-i fitrmi efendisinin vermesi vaciptir. «Kóle de málik olabilir» diyenlere, 
góre ise, sadakasini kendisinin vermesi icápeder. Keza kansinin sadakasini kocasi, 
hizmetkárinin sadakasini efendisi, fakir akrabanin nafakasini, yakin akrabasi verecektir. 
£ünkü Dáre Kutni ile BeyhaH'nin zayif bir isnadla tahric ettikleri bir hadiste sóyle 
buyrulmaktadir: 

«Nafakasini verdiginiz kimselerin sadaka-i fitrini verin.» Bundan dolayidir ki mes'elede 
ihtiláf edilmistir. Hanefiler'den imám-i Asam (80 — 150) ile, Ebu Yusuf (113 — 182) ve 
Cumhur ufemá'ya góre kücük cocugun fitri kendi mahndan verilir. Malí yoksa o zaman 
nafakasi kime aitse o verir. imám-t Muhammed'le diger ulemá'ya góre malí olsun, 

575[575] Abdnllah b. Salebe b. Snayr EI-Adeví, El-Azerí : Sahábe-i Kirám'in 

tercüme-i hallerini tesbit edén Tabakát müellifleri ve ilm-i hadisin nakd'ür-Ricál ilminin sayili álimleri 
kendisinin Sahábi olup olmadiginda ihtiláf etmislerdir.. Babasi Sa'lebe b. Suayr ise sahábidir. Basta imam 
Buhfiri, Dáre Kutnl, Hákim, Ebu Hatim, tbn'üs-Seken gibi hafiz, muhaddisin-i kiram Abdullah'in ResüliUlah 
(S.A.V.)'* górdügünü kabul ve tesbit etmislerdir. 

Hadis musannefátinda bázan Sa'lebe ile oglu Abdullah arasinda yer degistirilerek Sa'lebe b. Abdullah 
yáhud da Abdullah b. Sa'lebe diye tesbit olundugundan bu kansik durum meydana gelmistir. Tabakat 
ilminin büyük álimlerinden tbni Abd'il-Berr «EH-lstiáb» inin C. II. Shf. 262'sinde, imam ibni Há-cer'ül- 
Askaláni «El-Isábe» sinin C. II. Shf. 276'da Abdullah'in hayatini, C. I. Shf. 201'de ise babasi Sa'Iebe'nin 
hayatim tesbit ve ikisinin hayatinin tesbitin-de de bu kansik durum bulundugunu atifla beyán etmistir. 
Müelliflerin bu beyánlan kargisinda meydana cikan hakikat sudur ki Sa'tebe hem sahábidir, hem 
ResülUllah (S.A.V.) 'den rivayeti vardir. Oglu Abdullah ise ResÜlUUah (S.A.V.) 'i górmüstür. Resülüllah 
(S.A.V.)'den rivayet ettigi hadisler mürseldir, 

Abdullah H. «83» tarihinde irtihál etmistir. Kendisinin babasi Sa'lebe b. ebi Suayr'dan, Hz. Ómer (R. 
A.) 'dan, Hz. Ali (R.A)'den ve Hz. Saad (S. A.) dan ve diger sahábiden rivayeti vardir. Kendisinden Abdullah 
b. Müslim ve Saad b. íbrahim rivayette bulunmustur. (Daha genis bilgi icin bak: «El-tsábe» ve «El-istiab» m 
maddelerine.) 

Abdullah'in babasi Salebe'nin, imam AbdUrrezzak'in «cMnsannef» índe se-ned-i sahih ile rivayet ettigi 
Sadaka-i fitir hadisi Tecrid-i Sarih Shf. 493'de nakl edilmistir. Aynca imam Ebu Davud'un «Sünen» inde 
Nu'man tarikiyle aym hadis'ín baska bir sahidi de vardir. B. Anhüraa. 



olmasin kücügün nafakasini velisi verir. Bázilanna góre kücükler icin asía sadaka-i fitir 
lázim degildir. 2irá bu sadaka orucluyu kótü sózlerinden temizlemek ve fukaraya yemek 
olmak üzere mesru olmustur. Kücüklere ise henüz oruc farz degildir. Fakat burilara 
cevaben H. Ómer (R. A.) hadisinde sadaka-i fitr'in kücüklere de vacip oldugu 
bildirilmektedir. Binaenaleyh bu sarahat karsisinda o delálete itibár yoktur denilir. 

Hadis-i serifteki «müslümanlann» kaydi hadis imamlanni bir hayli ugrastirmistir. £ ünkü 
bu ziyáde rávilerce müttefekun aleyha degildir. $u varki, ádil bir rávinin ziyadesiyle amel 
olunur. Hadisimiz, sadaka-i fitir vacip olmak icin müslüman olmanin sartiyyetini de 
bildiriyor. Binaenaleyh kafir kendi nefsi icin sadaka vermekle mükellef detir : 

güdir; acaba müslüman 6ir kimse kafir oían kólesi icin sadaka-i fitir verecek midir? Bu 
cihet ihtilaflidir. Cumhur'a góre vermiyecektir. Ha-nefilerle diger bázi ulemáya góre 
ise verecektir. Delilleri su hadis: 

«Kólesin-den dolayi müslümana sadaka-i fitir d an maada hicbir sadaka yoktur.» 
hadisteki «Bunu cemáat namaza cikmazdan ewel verilmesini emretti» cümlesi sadaka-i 
fitir'i bayram namazindan once vermenin lüzumuna delildir. Binaenaleyh bayram 
namazindan sonra verilirse, bu sadaka fitir sadaka-si olmaktan cikar; sáir nafile sada- 
kalar gibi olur. Bunu ibni Adiyy'in rivayeti de te'yid ediyor. Bu rivayet yine Hz. Abdullah 
ibni Ómer (R. Anhüma)'dan olmakla beraber isnadca zayiftir. £ünkü rávileri arasinda 
Muhammed b. Óme-re'l-Vákidi vardir ki bu zát hakkinda imám-i Buhan : «Metruktür» 
demis. imám-i Ahmed ibni Haribel ise onu yalancihkla itham etmistir! ibni Adiyy'in 
rivayetinde: «Fakirleri bugünde (yani bayramda) sokaklarda dolastirip, yiyecek 
aratmayin» buy-ruluyor ki, onlan bu halden kurtarmak ancak kendilerine namazdan 
once sadakayi fitri vermekle olur. 576 ! 576 ] 

648/504- «Ebu Said radiyallahü anh'áen rivayet olunmustur. De-mistir ki: Biz 
Peygamber Salialiahü aleyhi ve sellem, zamaninda sadaka-i fifiri ya yiyecekten bir sa', 
yahut kuru hurmadan bir sa', veya arpadan bir sa' veyahut kuru üzümden bir sa' olarak 
verirdik». 577 ! 577 ] 

576(576] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/377- 
380. 

577[577] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/380. 



Hadis, müttefekun aleyh'dir. 



Bir rivayette : «Yahut kuru sütten bir sa'» denilmistir. Ebu Said; «Baña gelince ben onu 
hala Resülüllah (S.A.V.) zamaninda cikarip verdigim gibi vermekteyim; dedi.» Ebu 
Davud'un rivayetinde: «Onu ebediyen bir sa'dan baska vermem» demistir. 

Ekit ; Kurutulmus süt demektir. Ahteri'ye góre Kes denilen seydir ki, kurutulmus 
yogurttur. «LSübiMü's-Selám» sahibi burada sunlari sóyler : «Zikrolunan seylerden bir 
sa' vermenin vacip oldugunda ihtiláf yoktur. Hilaf ancak bugdaydadir. Zirá ibni Huzeyme 
(223 — 311)'nin Süfyan tarikiyle ibni Ómer'den rivayet ettigine góre Mu-aviye halife 
olunca nás yarim sa' bugdayi bir sa' arpaya denk tutmaya basladilar. Cünkü bugday 
hakkinda bir sa' verilir diye bir nass yoktur.» 

«Ebu Said taamdan bugdayi kasdetmistir» diyenlerin sózünü ise Musannif «Fethü'l-Bári- 
» de tahkik etmis ve sahih bulmamistir. ibnü'h Münsir: «Bugday hakkinda Peygamber 
(SAV.)'den sabit ve mütemed bir haber bilmiyoruz.» diyor. «O zaman Medine-T 
Münewere'de bugday az bulunurdu. Sahabe zamaninda bugday cogahnca bugdaydan 
yanm sa'm bir sa' arpa yerini tutacagi kanáatina vardilar. Onlar müctehid-dirler. 
Binaenaleyh onlarin kavli birakihp da baska bir kavle ancak kavi onlara denk bir zátin 
ise, o zaman gidilir. Süphesiz ki Ebu Said onlara muhalefet etmistir» diyerek hadisteki 
Hz. Ebu Said'in sózünü gósteriyor. Bundan sonra da Ebu Said kissasina geciyor. Kissa 
sudur: Hákim'in beyánina góre: «Ebu Said (R. A./in yaninda Ramazan sadakasi 
zikredilmis. Ebu Said demis ki : Ben ancak Resülüllah (SA.V.) devrinde vermis oldugum 
hurmadan bir sa', yahut bugdaydan bir sa', yahut arpadan bir sa' veya Kes'ten bir sa' 
oían sadakayi veririm». Bunun üzerine cemaattan biri kendisine : «Yahut bugdaydan iki 
M üt (yanm sa' yani 520 dirhem) degil mi? demis. Ebu Said (RA.): «Hayir. Bu Muaviyye 
nin yaptigi bir istir. Ben onu kabul edemem, ve onunla amel eyfeyemem; demistir.» 
Lákin ibni Huzeyme : «Ebu Said kissasmdaki bugday zikri mahfuz olmayan bir seydir. Bu 
vehmi kimin yaptigini bilmiyorum» demektedir. Nevevi (631 — 676): «Sadaka-i fitir 
bugdaydan iki Mut'tur diyenler Muaviye'nin kavli ile amel etmistir» diyor. 

Yine «Sübülü's-Selám-» sahibi 8<m*áni burada itiraza mecal górerek sunlan sóylüyor: 
«Burasi sóz gótürür. Cünkü Muaviye'nin isi bir fiil-i sahábidir. Halbuki kendisine bu 



mes'elede Ebu* Said ile sohbeti Muaviye'nin sohbetinden daha uzun, Resülüllah'in hálini 
ondan daha iyi bilen sahábe-i Kiram muhalefet etmislerdir.» Bizzat Muaviye burtu bóyle 
górdügünü Peygamber (SAV.)'den isitmedigini tasrih etmistir. Nitekim Beyhaki'nin «Es- 
Sünen-» de tahric ettigi su Ebu Said hadisinden de anlasihr: «Muaviye hace veya ómre 
icin gelmisti. Cemaata minberden bir konusma yapti. Onlara sóylediklerinin arasinda su 
da vardi: «Ben Sam bugdayindan iki Mut'un bir sa' hurmaya muadil olacagi fikrindeyim.» 
Bunun üzerine bu kaville amel etliler» Ebu Said ise: 

«Baña gelince ben sadakayi Peygamber zamaninda verdigim... iláh...» 

elemistir. Bu ise bu fikrin Muaviye'nin re'yi oldugunu ifádede sarihtir. BeyhaM bu 
bábdaki hadisleri serdettikten sonra sóyle der : «Peygamber (SAV.)'den «sadaka-i fitir» 
icin bugdaydan bir sa' verilecegine dair haberler varid oldugu gibi, yanm sa' verilecegine 
dair de haberler várid olmustur. Ama bundan hic bir sey sabit olmuyor» 

Biz deriz ki, bugdaydan yanm sa' verilir diyenler Hanefiler'dir. Diger mezhep 
imamlanna góre bugdaydan da bir sa' verilir. Fakat bu hususta hakiki neticeye varmak 
icin Hanefiler'den Kemal ibni Hü-mam'm «Fethü'l Kadir» 578 ! 578 ] adh eserine müracaat 
etmelidir. £ünkü orada bu bábdaki bütün hadisler ele ahnmis ve büyük bir bitarafhk ve 
maharetle tenkidler yapilmistir. Kemal ibni Hümavi'in beyánina góre Ebu Said 
hadisindeki «bugdaydan bir sa*» ziyádesi tbni Huzeyme'nin dedigi gibi gayn mahfuz ve 
bir vehim kabul edilirse, hadisin geri kalan kismi Hanefiler'e delildir. Yanm sag' 
bugdaydan sadaka.í fitir, verilmesi, San'áni'nin dedigi gibi yalniz Hz. Muaviye'nin fiili 
degildir. Bilákis Hülefá-i Rásídin denilen Ebu Bekir, Ómer, Osm ar* ve Ali (R. Anhüm) 
hazaráti ile ashab-i kirám'dan pek coklarimn mezhebi budur. Hattá Tahavi : «Sahabe ve 
tabiinden tek bir kimse bilmiyoruz ki, kendisinden bunun hilafi rivayet edilmis olsun» 
diyor. 

San'áni'idn Muaviye'ye muhalefet ettiler dedigi, Asháb-i Kiram kimlerdir? Zikr 
edilmemistir. 

Hz Ebu Said (R. A.) hadisinin Hanefiler'e delil oían cihetine gelince : Nefs-i hadisten 
anlasihyor ki, orada bulunan sahabe ve tabiinden mürekkep cemáat Hz. Muaviye'ye 
muvafakat etmislerdir. Eger bugdaydan Resüliillah (SA.V.)'in bir sa' verdigini bilseler 



578[578] Fethü'l - Kadír C. Shf. 36-3». Sadaka-i Fitir babi. 



asía susmazlar ve Muaviye'ye itimad etmezlerdi. £ ünkü Mevrid-i násda ictihada mesag 
yoktur. Hz Ebu Said'in bir sa' vermesi, yanm sa'dan sadaka-i fitir caizl oldugunu 
bilmedigine, yahut biliyormus, fakat ziyádeyi nafile olmak üzere vermis olduguna, 
hamiedilir. 579 ! 579 ] 

649/505- «íbni Abbas radiyallahü anhüma'óan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah ScOlaMahü aleyhi ve sellem; Fitir zekátini orucluyu cirkin ve kótü sózlerden 
temizlemek ve fakirleri doyurmak icin farz kildi. Binaenaleyh onu kim namazdan once 
edá ederse, makbul bír zekát olur. Kim namazdan sonra edá ederse sadakalardan bir sa- 
daka olur». 58 °[ 58 °] 

Bu hadisi Ebu Dávud ile íbni Mace rivayet etmislerdir. Hákim onu sahihlemistir. 

Hadisi, Dáre Kutni de rivayet etmistir. íbni Mace müstesna hadis ulemásindan bir cemáat 
Íbni Ómer (R. A.ydan su hadisi rivayet etmislerdir : 

«Resülüllah SdUatlahü aleyhi ve sellem; Sadaka-i fitr'in cemáat namaza cikmazdan once 
verilmesini emretti.» 

Hadisler sadaka-i fitr'in vücübuna delildirler. Sadakalann günahlara kefaret oldugu, bu 
sadakanin verme zamaninin bayram namazindan óncesi idigi ve sadakanin muvakkaten 
vacip oldugu da hadisimizin deláleti cümle sindendir. 

Bázilanna góre sadaka-i fitir Sewál'in ílk günü fecr zamani vacip olur. Delili : «Onlan 
bugün dolasmaktan müstagni kihn» 

hadisidir. Bir takimlanna góre Ramazanin son günü günes batarken vacip olur. Bunlann 
delili de hadisimizde gecen «orucluyu temizlemek icin» cümlesidir. Bázilan iki delil ile 
de amel etmis olmak icin; «iki vakitde de vacip olur» derler. 



579(579] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 2/380- 
382. 

580[580] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/382- 
383. 



Sadaka-i fitr'in vaktinden ewel verilip, verilemiyecegi babinda bir kac kavil vardir : 

Bázilanna góre bu sadaka zekáta mülhaktir. Binaenaleyh iki sene ewel vermek bile 
caizdir. Bázilan: «Yalniz Ramazan'da vaktinden ewel verilebilir, daha once verilmez; 
zirá sadaka-i fitir'in biri oruc digerí ifiar olmak üzere iki sebebi vardir. Binaenaleyh 
nisab ile havelán-i havle (sene gecmek) benzerler. Bu iki sebepten ewel verilemez» 
derler. Bázilan da : «Vücübundan ancak bir iki gün ewel verilebilir» demektedirler. 

Hadisimizdeki «fakirleri doyurmak icin» kaydi bu sadakanin yalniz fakirlerin hakki 
olduguna delildir. Nitekim buna kail olanlar da vardir. Diger ulemá ise; zekátta oldugu 
gibi sekiz sinifa verilebilecegine háildirler. Zira bázi siniflara verilecegini tansis etmek 
onun yalniz o siniflara verilebilecegini ifáde etmez. Nitekim zekátta váki olmus, fa-Tiat 
kimse, zekát yalniz bu sinifa mahsustur, dememistir. Hazret! Muaz hadisinde : 

«Onu zenginlerinizden alarak fakirlerinize iade etme ye memur oldum.» 
denilmektedir. 581 ! 581 ] 

«Nafile Sadaka Babi» 

650/506- «Ebu Hüreyre mdiyattahü onfe'den Peygamber SaMaliahü aleyhi ve. 
sellem'áen isitmis olarak rivayet edilmistir. Peygamber SaUdliahü aleyhi ve seUem, sóyle 
buyurmuslardir : 

— Yedi simf insan vardir ki, Allah onlan kendi gólgesinden baska gólge bulunmadigi 
günde kendi gólgesinde gólgelendirir...» Müteakiben Ebu Hüreyre hadisi zikretmis- 

t j r _582[582] 

Bu hadíste «bir sadaka verip de onu sag elinin ne verdigini sol eli bilmeyecek derecede 
gizleyen adam» cümlesi de vardir. Bu hadis Müttefekun aleyh'dir. 



58i[58i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/383- 
384. 

582[582] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/385. 



Hadiste isaret edilen yedi kisi sunlardir : 

Ádil imam; Rabbi'nin ibádeti icinde büyüyüp yetisen gene; kalbi mescidlere bagh oían 
adam; Al!ah icin birbirini seven, onun icin bir yere toplanip onun icin aynlan i&i adam; 
kendisini mevki sahibi güzel bir kadin davet edip de: «Ben AMah'dan korkarim» diyen 
adam ve bos kaldikta Allah'i zikrederek gózleri yaparan adam. Yedincisi de hadisi- 
mizdeki sadaka veren zát'tir. 

Zil : Gólge demekse de burada ondan murad himáye'dir. «Fülán fülánin gólge sindedir» 
derler; onun himayesinde dir demektir. Burada Allah'in gólgesinden maksad: Ars'inin 
gólgesidir. Said ibni Mansur (-227)'un Hi. Setman (R. A./dan tahric ettigi su hadis de 
buna delálet eder : « \t.y. jjj J( «üil A i% "ajüL » «Yedi kisi vardir 

Allah onlan ars'inin gólgesinde gólgelendirecektir.» 

Kurtubi de buna cezmetmistir. 

«Sag elinin ne verdigini, sol eli bilmeyecek derecede» ifádesi gizlemekte mübalága ve 
sadakayi riya saibesinden uzaklastir* mak icindir. Maamáfih hazf takdir etmek de 
ihtimal dahilindedir. Bu takdirde maná sóyle olur : «Sag elinin verdigi sey, sol el 
tarafindan górülmez.» 

Hadis-i serif sadakayi verirken gizlemenin faziletine delildir. Ancak asikára verdigi 
zaman baskalanna numune olabilecek ve kendisine uyanlar bulunacaksa, o zamanlar 
asikár vermek efdál olur. Riyadan korunmak da hadisimizin deláleti cümlesindendir. 
Hadisteki «sadaka» láfzi farz ve nafile sadakalara ámm ve sámildir. Binaenaleyh musan- 
nifin onu burada nafile sadaka babinda zikretmesine bakarak, ráfile sadakaya mahsus 
zannetmemelidir. Hadiste gefen adam láfzinin da mefhumu muteber degildir. 
Binaenaleyh sadakayi kadin da verse yine sevabi aynidir. Ancak ímamet bahsi'nde erkek 
láfzinin mefhumu muteberdir. Sonra buradaki yedi adedinin de mefhumu muhalifi 
muteber degildir. 

Allah'in ars gólgesinde gólgelenmeyi iktizá edén daha bir nice hasletler várid olmustur. 
Bunlan Musannif «.Fethü'hBán-» de yirmi sekiz'e cikarmistir. Hafiz Suyüti ( — 911) ise 
daha ziyáde ederek yetmis'e iblá etmistir. Suyuti bunlan ayn bir te'lif halinde toplamis 
;sonra bir mecmua halinde kisaltmistir. Bu mecmuanin ismi «.Buzügü'i-Hilál 



fí}l~Hisáli}l-Mucibet-i liz'Zilál-». 583 ! 583 ] 



651/507- «Ukbetü'bünü Ámir radtyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah SalldUahü aleyhi ve seMem'i : 

— (Kiyamet gününde) herkes ta insanlar arasindaki muhakeme hallüfasl edilinceye 
kadar sadakasinin gólgesinde olacaktir; derken isittim.» 584 ! 584 ] 

Buradaki sadaka láfzi da farz ve nafile sadakalara ámm ve sámildir. 

Hadis-i serif, sadaka vermeye tesvik etmektedir. Sadakanin gólgesinde olmak hakikate 
de mecáze ihtimallidir. Hakikat olduguna góre, sadakalann kendileri verenlerin 
karsisina gelecek ve ondan günesin siddetli sicagini defedecektir. Mecaz olduguna góre 
bu sózden murad : 

Herkes verdigi sadakanin himayesinde olacak; demektir. Nafile sadaka vermenin 
faydalanndan biri de sáir nafile ibádetlerde oldugu gibi, kiyamet gününde farz sadakalar 
noksan fikarsa onlan tamamlamaktir. Nitekim Hákim'in Ibni Ómer (R. A.) 'dan tahric 
ettigi su hadisde tasrih olunmustur : 

«Kulumun zekátina bakin, eger ondan bir sey záyí ettiyse noksan oían zekáti 
tamamlamak ifin kulumun sadaka námina bir nafilesini bulabilecekmisiniz? Bir bakin.» 
demek oluyor ki, nafile sadaka ile farz sadakalann noksani tamamlanacaktir. Bu da 
Allah'in bir rahmeti ve adaletidir. 585 ! 585 ] 

652/508- «Ebu Saíd-i Hudr! radiyallahü anh'den Peygamber Sal-lallahü aleyhi ve selle 
m'den isitmis olarak rivayet edilmistir ki, Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem : 



583[583] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/385- 
386. 

584[584] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/386. 
585[585] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/386- 
387. 



— Hangi müslüman fiplak oían bir müslümana bir elbise giydirirse Allah ona cennetin 
yesil hüllelerinden giydirecek; hangi müslüman af oían bir müslümana yemek yedirirse 
Allah ona cennet meyvalarindan yedirecek ve hangi müslüman susayan bir müslümana 
su verirse Allah onu mühürlü hális sarapla sulayacak; buyurmuslardir». 586 ! 586 ] 

Bu hadisi, Ebu Dávud rivayet etmistir. ísnadinda gevseklik vardir. 
Rahik : ifinde kansik nesne bulunmayan hális cnnnet sarabidir. 

Mahtüm : Mühürlü demektir. Bundan maksad son derece nefis oldugunu góstermektir. 
Münziri'nin «Muhtasarü's-Sünen-» inde : Bu hadisin rávileri arasinda Dáláni diye ma'ruf 
Ebu Halid Yezid ibni Abdurrahman vardir. Bu zát hakkinda bir f ok kimseler sená'da bu- 
lunmus, bir f ok kimseler de onun hakkinda ileri geri sóz etmistir» deniliyor. 

Hadis-i serifte, iyiliklerin envaina tesvik ve onlari muhtaf olanlara vermeye tergib 
oldugu gibi, yapilan iyiliklerin karsihginin o iyilikler cinsinden olacagina isaret de 
vardir. 587 t 587 ] 

653/509- «Hákim íbni Hizam radiyailahü anh'den Peygamber Sallailahü aleyhi ve 
sellem'den isitmis olarak rivayet olunmustur k! : Re-sülüllah SaUdUahü aleyhi ve selle 
m; sóyle buyurmuslardir: 

— Yüksek el. alfak elden daha hayirhdir. Gefindirdiklerinden basla sadakanin en 
hayirhsi fazla maldan verilenidir. Kim iffetli olmak isterse Allah onu afif kilar. Kim de 
kanaatkar olursa Allah onu gani eyler.» 588 t 588 ] 

Hadis, müttefekun aleyh'dir. Láfiz Buhári'nindir. 

Ekser ulemáya góre, yed-í ulyá : Verenin eli, yed-i süflá : Dilenenin elidir. Bazilannca 

586[586] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/387. 
587(587] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/387- 
388. 

588[588] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/388. 



yed-I ulyá : íffetlinin eli demektir, isterse veren kimse elini uzattiktan sonra olsun, bóyle 
bir elin yüksekligi manevidir. Bir takimlan : «Yed-i ulyá: ístemeden alanin elidir» demis; 
digerleri de : «yed-i ulyá : Veren; yed-i süfSá : Vermeyendir» mütaláasinda bu- 
lunmuslardir. Hattá mutasawifádan bázilari bu cümleyi «alan el veren elden daha 
hayirhdir» seklinde tefsir etmisse de íbni Kuteybe ( — 266): Bóylelerine fatarak bunlan 
ancak dilenciligi hos góren bir kavm olarak górüyor. Bunlar alfakhga hüccet 
getiriyorlar» demis; Sanáni de bu sózü begenmistir. 

Hz. Fahr-i Káinat (S.A.V.) Yed-i ulyá'yi : «Veren fakat almayan el» ch'ye tefsir 
buyurmuslardir. Bu bábdaki hadisi ishák «Mms-ned» inde Hákim íbni Hizam (R. A,)dan 
rivayet etmistir. 

Hadisimizde infak meselesine kendinden ve coluk cocugundan baslamaya delil vardir. 
Zira bunlar daha mühimdir. Keza bu hadiste sadakanin en hayirhsinin kendi ailesi 
efradinin nafakalanni cikardiktan sonra artanindan vermek olduguna delálet vardir, 
Zaten efdálin mánási budur. Cünkü bütün mahni tasadduk edén bir adam, ekseriya 
pisman olur.' Ve muhtaf kahnca «keske vermeseydim» der. Binaenaleyh bóyle bir 
sadaka efdál olmaz. Bütün mahni sadaka olarak vermeyi Kadi lyaz'm (476 — 544) 
beyánina góre ulemá caiz górmüslerdir. Fakat Taberáni (260 — 360) bunu dogru 
bulmamakta ve : «Caiz olmakla beraber müsteháb oían yine de bunu yapmamak, mahnin 
ücte birini vermektir» demektedir. 

Evlá oían sudur denilebilir : Bütün malini sadaka olarak veren kimse fakr-ü hále sabr 
edebiliyor ve folugu cocugu da yoksa yahut var da onlar da sabirh iseler, yapilan isin iyi 
oldugunda sóz yoktur. Buna Teálá hazretleri'nin : 

5891589]» «Kendilerinin ihtiyaci olsa da baskalanni kendi nefislerine tercih ederler» kavl-i 
kerim'i ile : 

5901590]» «Yiyecege bunca ihtiyaclan varken, onu yine de bir yoksula, yetime ve esire 
yedirirler» áyet-i kerimesi delildir. Fakat bu derecede olmayanlann bütün malini 
tasadduk etmesi mekruh olur. 

Hadiste gecen «kim íffetli olmak isterse» tábirinden niurád: Dilenmekten iffetli olur da 



589[589] süre 59 : Áyet : 9. 
590[590] süre : 76 : Áyet : 8. 



dilenmezse «Allah onu afíf kilar» ani ona iffet babinda yardim eder, demektir. «Kim de 
kanáatkár olursa» Yani elindeki az bile olsa onunla iktifa ederse «Allah onu gani eyler» 
yan kalbine kanáat verir, demektir. 591 ! 591 ] 

654/510- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki : 

— Ya Resülallah! Sadakanin hangisi daha hayirhdir; denildi : 

— Fakirin candan vermesidir. Hem gecindirdiklerinden basla ; buyurdular.» 592 ! 592 ] 

Bu hadisi, Ahmed ile Ebu Dávud tahric etmislerdir. íbni Huzeyme, Hákim ve íbni Hibban 
da onu sahihlemislerdir. 

Cühd: Güc ve takat demektir. Cehd ise mesakkattir. Bázilan: «mübalága ve gayedir» 
demislerdir. Bir takimlan : «Cühd ile cehd aym mánáya gelen iki lügattir» derler. 
EnNÍhaye-> de: «Yani az mahn tasiyabilecegi miktar» deniliyor. 

Bu hadis, irrtám- Nesái'nin Ebu Zer (R. A.)'d&n; Íbni Ribban ile Hákim'in Ebu Hüreyre (R. 
A.) 'dan tahric ettikleri su hadisle bir mánáyadir : 

«Bir dirhem yüz bin dirhemi gecer bir adamin iki dirhemi vardir. Bunlardan birini ahp 
da tasadduk eder. Bir adamin da cok malí vardir. Bunlardan yüz bin dirhem alir da 
tasadduk eder.» Hadisimiz az malí oían kimsenin azdan sadaka vermesinin efdál 
olduguna delildir. Halbuki bundan ewelki Hákim bin Hizam hadisi, sadakayi artan 
maldan vermenin daha efdál oldugunu ifáde etmisti. iki hadisin aralanni Beyhoki (384 — 
458) sóyle bulmustur : «Bu mes'ele insanlann fakr-ü zarurete karsi gósterdikleri sabr ve 
az'la iktifa hususundaki hállerine góre degisir». Bundan sonra Beyhaki bu mánáya 
delálet edén bázi hadisleri rivayet etmistir. 593 ! 593 ] 



59i[59i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/388- 
389. 

592(592] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/389. 
593(593] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/389- 
390. 



655/511- «(Bu da ondan) rivayet olunmustur. Demistir ki: Resulül-lah Sallallahü aleyhi 
ve seilem : 

— Sadaka verin; buyurdular. O anda bir adam : 

— Ya Resülallah bende bir alfun var; dedi. Resülüllah SaílaUahü aleyhi ve seilem : 

— Onu kendine tasadduk et; buyurdular Adam : 

— Bende bir daha var; dedi. Resülüllah Sallallahü aleyhi ve seilem : 

— Onu f ocuklanna tasadduk eyle: buyurdular. Adam : 

— Bende bir daha vardi; dedi. Resülüllah Salldllahü aleyhi ve seilem : 

— Onu hizmetfine tasadduk et; buyurdular. Adam : 

— Bende bir daha var; deyince, Resülüllah SaílaUahü aleyhi ve seilem : 

— Onu (ne yapacagini) sen daha íyi bilirsin; buyurdular.» 594 ! 594 ] 

Bu hadisi, Ebu Dávud ile Nesái rivayet etmislerdir. íbni Híbban ile Hákim onu 
sahihlemislerdir. 

Bu hadiste kansina tasadduk zikredilmemistir. Halbuki sahih-i Müslim'de f ocuklarindan 
ewel karisi zikredilmistir. 

HadiS'i serif, nafakanin sadaka yerine gefecegine delildir. Bu bábda ewelá kendinden 
bashyarak, artarsa karisina, artarsa focuklarina, hizmetkárlarina verecektir. Bundan 
sonra yine artarsa artik onu diledigine verir. Nafakanin kimlere ait oldugu insallah 
nafaka bahsinde górülecektir. 595 ! 595 ] 

656/512- «Hz. Áise radiyallahü anha'dan rivayet olunmusiuf. Demistir ki : Resülüllah 



594[594] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/390- 
391. 

595(595] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/391. 



Sallallahü aleyhi ve seilem 



— Kadin evinin yiyecegine zarar vermiyecek sekilde infák ederse, infák ettiginden dolayi 
ecri onun olur. Kocasinin da kazandigindan dolayi ecri kendinin olur. Hizmetci icin de 
bunun bir misli vardir. Birbirlerinin ecrinden hicbir sey azaltmazlar; buyurdular». 596 ! 596 ] 

Hadis, Müttefekun akyh'dir. 

Hadis-i serif, kadinin kocasinin evinden tasaddukta bulunabilecegine delildir. Murad : 
Kocasinin mahndan tasarrufa hakki olanlardan ta- 

— 392 — 

sadduk etmesidir. Fakat kocasinin malina zarar vermemesi, ,onun aile efradinin 
nafakalanni ihlál etmemesi sarttir. Íbnü'l-Ardbi sóyle diyor: «Bu hususta selef ihtilaf 
etmislerdir. Bázilan: «Noksanhgi belli olmayacak derecede az bir sey tasadduk edebilir» 
deteiis; bir kismi da bu tasadduk isini kocasinin, velevki icmálen olsun izin verdigi 
zamana hamletmislerdir. Burilara góre izni olmadan onun mahnda hic bir güna 
tasarrufta bulunamaz.» 

imám-i Buhári (194 — 256) bu kavli tercih etmistir. imám-i Tir-mizi (200 — 279)'nin Ebi 
Ümáme (RA) 'dan. tahric ettigi su hadis de bu kavlin delilidir : 

«Ebu Ümame demistir ki : Resülüllah SaliaUahü aleyhi ve settem; 

— Kadin kocasinin evinden onun izni olmaksizin in-fákta bulunmasin; buyurdular. 

— Yiyecegi de mi ya Resülállah? : denildi. 

— (elbette) Bu bizim mallanmizin en iyisidir; buyurdular.» §u kadar var ki bu hadis 
Buhári'nin Ebu Hüreyre (R. ÁJ'dan tahric ettigi baska bir hadise muarizdir. O hadisin 
láfzi sudur : 



596[596] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/391. 



«Kadin kocasinin kazancindan onun emri olmaksizin infák ederse, ona kocasinin ecrinin 
yansi vardir.» 

Bu iki hadisin aralan sóyle bulunabilir: 

Kadinin kocasinin mahndan onun izniyle infák etmesi; bütün ecri, izinsiz infákta 
bulunmasi; yarim ecri icáp eder. Sonra kocasi fakir veya cimri ise o zaman kadinin 
izinsiz olarak onun mahndan infák etmesi memnudur. Aksi takdirde yani kocasi fakir 
veya bahil degilse izinsiz de onun mahndan infák edebilir ve sevap da kazanir. 

Ulemádan bázilan : «Hadiste gecen kadinin, kóle ve hizmetcinin infákindan murád mal 
sahibi oían kocasinin gecindirdigi efrada, onun hesabina sarfetmektir.» demislerse de bu 
te'vil hadisin láfzina uzakür. Bázilan da infák babinda kadin ile hizmetci arasinda fark 
górürler ve: «Kadinin kocasinin mahnda tasarrufa hakki vardir. Binaenaleyh ona 
kocasinin mahndan tasadduk caizdir. Fakat hizmetci óyle degildir. Onun efendisinin 
mahnda tasarrufa hakla olmadigindan, izinsiz tasaddukta bulunamaz» derler. 597 ! 597 ] 

657/513- «Ebu Said radiyallahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: ibni 
Mes'ud'un kansi Zeyneb geldi, ve: 

— Yá Resülállah, Sen bugün sadaka vermeyi emir buyurdun. Benim de ziynetlerim 
vardi. Onlan tasadduk etmek isterdim. Fakat Ibni Mes'üd kendisinin ve cocuklannin 
kendilerine bunlan tasadduk etmem gereken en láyik kimseler olduklanni iddia etti; 
dedi. Bunun üzerine Peygamber Sallallahü aleyhi ve sellem : 

— ibni Mes'üd dogru sóylemis (evet); kocan ve cocuklann kendilerine bu ziynetleri 
tasadduk edecegin en láyik kimselerdir; buyurdular». 598 ! 598 ! 

Bu hadisi, Buhan rivayet etmistir. 

Hadis-i serif sadakanin yakin akrabaya verilmesinin efdál ve evlá olduguna delildir. 

597(597] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/391- 
392. 

598[598] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/393. 



Zahirine bakihrsa hakkinda sóz edilen sadaka, vacip sadaka gibi górülüyorsa da nafile 
sadaka olmak ihtimáli de vardir. Nitekim HanefTler nafile sadaka oldugunu iddia ederler. 
Hadisin Buhári' de yine íbni Mes'üd (R. A.J'm zevcesi Zeyneb'ten sóyle bir rivayeti daha 
vardir : 

«Zeyneb demis ki : Ya Resülállah! Sadakamizi fakir bir zevc íle terbiyemiz altinda 
bulunan kardes oglu yetimlere vermek bize káfimidir? Resülüllah SaUallahü aleyhi ve 
sellem; kendisine : 

— Sana hem sadakanin ecri hem de silanin ecri vardir; buyurmuslardir». 

Bu hadisi Müslim dahi tahric etmistir. Ve bázilanna góre sadakadan muradin yácip oían 
sadaka oldugunu daha da kuwetle ifáde etmektedir. Zirá sadaka mendup olsaydi, kadin 
«bu bize káfi gelir nü?» diye sormazdi. Resülüllah (SAV.)'in sadaka ve sila kelimelerini 
kullanmasi da ayni mánáya delálet eder. Zirá sadaka denilince hátira gelen, vacip 
olanidir. Bundan dolayidir ki, bázilan buradaki sadaka-, dan muradin vacip sadaka 
olduguna cezmetmislerdir, diyorlar. 

Hadis-i serif/zekáti kadinin kocasina verebilecegine de delálet etmektedir ki, Cumhur 
ulemá'nin kavli budur. imám- Ázam Ebu Hanife ile imám-% Ahmed ibni Hanbel'e góre 
kadin kocasina, kocasi karisina zekát veremez. Zirá hayatlari müsterektir. Záten kocanin 
karisina zekát vermemesi ittifákidir. £ ünkü kadinin nafakasi kocasina vaciptir. Onunla 
zekát almaktan müstagni olur. Hadis-i serifte zikri gecen cocuklann annelerinin zekátini 
almaya láyik górülmeleri annenin evládina zekát verebilecegine delálet ederse de buna 
kail oían yoktur. tbnü'l-Münzir evláda zekát verilemiyecegine icma-i ümmet oldugunu 
iddia etmistir. Su halde ulemá bu hadisi farz olmayan sadakaya hamletmisler, yahut : 
«Sadakayi kadin kocasina vermistir. O da cocuklanna infák ettiginden «£ocuklarin, 
kendilerine ta-sadduk edecegin en láyik kimselerdir» denilmistir; yahud da bu cocuklar 
kadinin degil, Hz. íbni Mes'üd (R.A.)'m. baska kansindan oían cocuklan imistir» seklinde 
te'vü etmislerdir. 

Nitekim Buhári'nin ikinci rivayeti de bunu te'yid etmektedir. Zirá o rivayette : «Fakir bir 
zevc íle terbiyemiz altinda bulunan kardes oglu yetimlere vermek bize káfi midir?» 
deniliyor ki, bu yetimler Hz. íbni Mes'üd (RA)'in anneleri vefat etmis, ogullan olabilir. 



Bunlara anneleri olmadigina bakarak yetim demek caizdir. 5 "! 5 "] 



658/514- «Ibnü Ómer radiyallahü anhüma'dan rivayet edilmistir. Demistir ki : 
Resülüllah SaUailahü aleyhi ve sellem : 

— ínsan 600 ! 500 ] ta kiyamet günü yüzünde bir parca et dahi kalmamis olarak gelinceye 
kadar álemden dilenip durur; buyurdular.» 601 ! 601 ! 



Bu hadis, müttefekun aleyh'dir. 

Hadis-i serif, cok cok dilenmenin cirkin olduguna ve dilenci her istedikce yüzünden bir 
parca et gittigine, bu suretle günün birinde yüzünde etten eser kalmayacagina delildir. 
«Nass» sózü devlet reisi ile tahsis olunmustur. Nitekim asagida górülecektir. Bu hadis, 
mutlak surette dilenmenin cirkin oldugunu gósteriyor. Buhári ise bu cirkinligi mahni 
cogaltmak maksadiyla yani zengin oldugu halde dilenmekle kayitlamis, hattá buna bir 
báb tahsis etmistir. Bu takdirde ihtiyacindan dolayi dilenmek mubah olur. 

Dilenmeye máni zenginligin neden ibaret oldugu az ilerde górülecektir. 

«Yüzünde bir parca et dahi kalmamis olarak» ifádesi hakkinda HattáH (319 — 388) su 
izáháti veriyor: «Bu sózden dilencinin düsük, kiymet ve itiban kalmamis mánási 
kasdedilmis olmasi yahut dilenmek suretiyle yüzünü zelil ve hakir kildigi icin kendisine 
bir ceza olmak üzere, cinayet yeri oían yüzünün, ta etleri dókülünceye kadar azap 
olunmasi yahut da kendisini tanitan bir alámeti olmak üzere yüzü sade kemikten ibaret 
hasredilmesi ihtimal dahilindedir». Bu bábda baska kaviller de vardir. 602 ! 602 ] 



599[599] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/393- 
394. 

6oo[6oo] Hadisi §erifte Bacül yani (erkek) zikredilmijse de kadin da ayni bükümde oldugundan, biz bu 
kelimeyi ínsan diye tercüme ettik. 

6oi[6oi] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/394- 
395. 

602[602] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/395. 



659/515- «Ebu Hüreyre radiyailahü anVden rivayet olunmustur. Demistir ki: Resülüllah 
SaUailahü aleyhi ve setlem : 

— Kim mahni cogaltmak icin álemin mallanni isterse, ancak ve ancak kor istiyor 
demektir. íster az istesin, ister cok; buyurdular.» 603 ! 603 ] 

Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

tbnü'i-AraU «Ancak ve ancak kor istiyor» cümlesi hakkinda sóyle demistir: «Bunun 
mánási dilenci atesle azap olunacak demektir. Fakat haMkat olmak ihtimáli de vardir. 
Yani aldigi seyler kor olurda onunla daglanir. Nitekim zekátina vermiyenler bóyle azap 
góreceklerdir «íster az, istesin, ister cok» cümleleri tehekküm ve istihza icindir. Tehdit 
icin várid olmalan da ihtimal' dir. 

Hadis-i serif mahni cogaltmak icin dilenmenin haram olduguna delildir. 604 ! 604 ] 

660/516- «Zübeyr tbni Awám radtyaUahü anh'áen Peygamber Sallallahü aleyhi ve 
sellem'den (isitmis olarak) rivayet edilmistir. Resul-ü Ekrem Salidliahü aleyhi ve sellem 
buyurmuslardir ki : 

— Birinizin, ipini alarak, sirtinda bir yük odun getirmesi, müteakiben onu satarak 
onunla yüzünün akini korumasi, versinler vermesinler álemden dilenmekten herhalde 
kendisi icin daha hayirhdir.» 605 ! 605 ] 

Bu hadisi, Buhári rivayet etmistir. 

Hadis-i serif bundan ewelkiler gibi dilenmenin cirkinligine delildir. Fazla olarak bunda 
cahsip kazanmaya tesvik vardir. Zirá dilencilik sebebiyle dilencinin nefsi zelii ve hakir 
olur, izzet-i nefsi kalmaz. ístedigi verilmedigi takdirde reddedilmek mezellet ve 

603[603] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/395. 
604[604] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/395- 
396. 

605[605] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/396. 



hakaretine düfár olur. Veren dahi her istiyeni bos fevirmiyecek olursa, malí azahr; basi 
dará düser. Binaenaleyh nefse mesakkatli bile gelse fahsmak lázimdir. £ahsip 
kazanmaya kudreti oían bir kimse hakkinda $áfiiler'in iki kavli vardir: 

Birincisi : Dilenmenin haram olmasidir ki, esah oían da budur. 

íkincisi : Mekruhtur. Fakat mekruh derecesinde kalabilmek ifin üf sart vardir: 

1 — Dilenci kendi kendini hakir ve zelil düsürmeyecek. 

2 — Israrla istemiyecek. 

3 — Dilendigi kimseye eziyet vermiyecek'tir. 

Eger bu sartlardan biri bulunmazsa dilenmek bilittifak haram olur. 606 ! 606 ] 

661/517- «Semüratü'bnü Cündeb radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki; 
Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem : 

— Dilenmek bir tirmalamadir. Onunla ki§i kendi yüzünü tirmalar. Ancak bir kimsenin 
devlet reisinden, yahut kafinilmaz bir sey hakkinda dilenmesi müstesna; 
buyurdular». 607 [ 607 ] 

Bu hadisi, Tirmizi rivayet etmis ve sahihlemistir. 

Ebu Dáwd ile NesáVmn rivayetlerinde : «. jo » yerine « A S » denilmistir. Mánási : 
Yaralar demektir. 

Hadis-i serif, kimlerin dilenmesinin mubah oldugunu góstermektedir. Devlet reisinden 
istemek mubahtir. £ ünkü Beytü'l-Mal'in mütevellisi odur. Binaenaleyh ondan istemek 
Beytü'l-Mal'dan istemektir. Bey-tül Mal'da ise her fakirin hakki vardir. Sonra bu iste 
devlet reisinin dilenciye bir minnet ve ihsani da yoktur. £ ünkü onun vekili mesabesin- 
dedir. Bir kimse vekilinden kendi hakkini her zaman isteyebilir. Hadísin zahiri devlet 

606[606] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/396. 
607(607] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/397. 



reisinden ihtiyaci yokken sirf mahni cogaltmak maksadi ile bile, istese yine günah 
olmayacagini gósteriyor. Kacinilmaz geyin ne oldugunu imám-i Müslim'in Kubeysa (R. 
A.) 'dan rivayet ettigi bir hadis izáh ediyor. Az ilerde górülecek oían bu hadíste : 
«Dilenmek ancak üc kisiden birine heláldir» deniliyor ve bunlann : 

1 — Baskasina kefil. 

2 — Feláketzede. 

3 — Fakir'den ibaret olduklarim izáh buyuruyor. 608 ! 608 ] 
«Sadakalarin Taksimi Babi» 

662/518- Ebu Said-i Hudri radiyajlahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir kh 
Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem : 

— Bes nev'i zenginden baska hic bir zengine sadaka helál degildir: Zekát tahsildanna, 
yahut sadakayi malí ile satín alana, veya borcluya, yahut Allah yolunda gaza edene, yahut 
da sadaka bir fakire verilip de fakirin o sadakadan kendisine hediye ettigi zengine; 
buyurdular.» 609 ! 609 ] 

Bu hadisi, imám-i Ah m e d, Ebu Dávud ve Ibni Mace rivayet etmislerdir. Hákim'de onu 
sahihlemis fakat mürsel olmakla illetlendirmistir. 

Záhir'e góre illetlendirmeyi bütün sayilan muharricler yapmis górünüyorsa da hakikatta 
mürsel olarak Uletlendirilen rivayet yalniz Hákim'in sahih diye hükmettigi rivayettir. 
Sadaka almayi haram kilan, zenginligin tarif ve tahdidi babinda ulemánin kavilleri cesit- 
lidir. Biz bu kavilleri buraya almiyoruz. Dilenmeyi haram kilan zenginligin hududunu 
cizen bir takim hadisler várid olmustur ki, bázilanni agagiya dercediyoruz: 



608[608] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/397. 
609[609] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/398. 



1— Nesái (215—303) Hx. Ebu Sald (RA)'dan su hadisi tahric etmistir: 



«Bir okiyye malí varken dilenen muhakkak israrla istedi demektir. 

2 — Ebu Dávud (202 — 275) su hadisi rivayet ediyor : 

«Sizden biriniz bir okiyyesi veya onun dengi malí varken (yine) dilenirse muhakkak 
israrla istedi demektir.» 

3 — Yine Ebu Dávud su hadisi tahric etmistir : 

«Kendisini gecindirecek malí varken, dilenen kimse ancak atesi (ni) cogaltir; Asháb; 

— Onu ne miktar mal gecindirir?; dediler : Resül-ü Ekrem : 

— Aksam ve sabah yemegine yetecek kadar; buyurdular.» 

Bu hadisi, Ibni Hibban ( — 354) sahihlemistir. iste dilenmeyi haram kilan zenginlik 
bundan ibarettir. Zekát almayi haram kilan zenginlik ise, üzerinden zekát vermek farz 
oían zenginlikdir. Hadis-i serifte : 

«Ben o sadakayi sizin zenginlerinizden alarak fakirlerinizde iade etmekle emrolundum» 
buyurulmus ve zengin ile fakir mukayese edilerek, zenginin zekát vermek kendisine farz 
oían; fakirin ise kendisine zekát verilen kimseler oldugu anlatilmistir. 

Hadis-i serif, zekát tahsildannin zengin bile olsa zekát alabilecegini ifáde ediyor. £ünkü 
tahsildar aldigini fakir oldugu icin degil, emeginin mukabil olarak ahr. Zekáti bir 
kimsenin kendi malí ile satín almasi da bóyledir. £ ünkü ewelá o zekát fakire verilmis ve 
yerini bulmustur.. Artik fakir onu satarken zekát malí degii, kendi mülkü olarak satar. 

Keza borclu ile gázi zengin bile olsalar kendilerine zekát verilebilir. Bázi ulemáya góre, 
kadi, müftü ve müderris gibi müslümanlann umümi mesálihi ile mesgul oían zevat 
zengin bile olsalar kendilerine zekát verilebilir. Hattá Buhártihir babinda buna isaret 
ederek : «Hákim ile zekát tahsildannin nzki babi» demistir. Buhári buradaki nzktan, 
devlet reisinin beytü'l-mal'dan kendisine maas verdigi kadi ve müftü gibi zevati 
kasdetmigtir. Taberi (224 — 310) diyor ki : Cumhur ulemá, kadinin hákimlik ücreti 
almasinin caiz olduguna kaildir.£ ünkü hákimligi kendisini hususi islerini górmekten 
ahkoyar. §u kadar var ki seleften bir takimlan bunu mekruh górmüs, fakat haram 



dememislerdir.» 



Bázilarina góre sayet kadinin aldigi ücret helál cihetten ise, almasi bilicmá caizdir. 
Almayan ver'a-takvasmdan dolayi almaz. Ama aliñan ücrette süphe bulunursa evlá oían 
onu almamaktir. Beytü'l-mal'dan haksiz olarak aliñan ücret haramdir. Davaci ile 
dáváhdan ücret ahnmasina gelince: Bunun caiz olup olmadigi ihtilafhdir. Caiz górenler 
dahi ortaya bir takim sartlar koymuslardir. Mésela kaza bahsinde górülecektir. 610 ! 610 ] 

663/519- «Ubeydullah ibni Adiyy b. El-Hiyar 611 t 611 ] radiyailahü anh' den rivayet 
edildigine góre, iki adam Resülüllah Saliallahü aleyhi ve sellem'e sadaka istemeye 
geldiklerini; Resülüllah SaMallahü aleyhi ve sellem'ln kendilerini süzdükten sonra onlan 
güclü kuwetli górerek : 

— Dilerseniz size veririm. Fakat bu sadakada ne bir zengine, ne de kazanan güc kuwet 
sahibine hisse vardir; buyurdugunu kendisine anlatmislardir. 612 ! 612 ] 

Bu hadisi, ímám-i Ahmed rivayet etmis ve onu Ebu Dávud ile Ne-sái kavi bulmuslardir. 

Bu hadis hakkinda imám~i Ahmed ibni Haribel (164 — 241) : «Ne güzel hadis» demistir. 
Resül-ü Ekrem (SA.V.)'in : «Dilerseniz size veririm» buyurmaktan muradi ; Sadaka 
almanin bir meziyet degil, mezellet oldugunu anlatmaktir. Ve eger bóyle olmakla 
beraber yine de kabul ederseniz veririm, demek istemislerdir. Yahut; sadaka gücü 
kuweti yerinde olana haramdir.Eger haram yemek isterseniz veririm, diyerek onlan 
azarlamak ve ayiplamak istemistir. 

Hadis-i serif, sadakanin zengine, ve gücü kuweti yerinde olup cahsabilene haram 
olduguna delildir. Zirá bir is veya san'at sahibi olmak onu zengin- hükmüne katar. 



6io[6io] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/398- 
400. 

6ii[6ii] Ubeydullah b. Adiyy b. el-Hiyar (B. A.) : Hz. Muhammed (S.AV.) devrinde dogdugu sóylenir. 
Tábiín'den sayihr. Hz. Ómer ile Osman (B. A.) 'den hadis rivayet etmistir. 



Babasindan rivayet ettigine góre, ólürken O'na sóyle demistir : «Oglum!. Benden sonra baña láyik igler 

isleyesin ki beni yasatasin. ^ünkü ogullann igleri, áhirete giden babalara her gün bildirilir.» 

6i2[6i2] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/400. 



Bóylelerine sadaka almayi caiz górenler de vardir. Bunlar hadis-i §erifi te'vil 
ederler. 613 t 613 ] 



664/520- «Kufaayselü'bnü Muhárik Hiláli 614 ! 614 ] radiyailahü anh'den rivayet 
olunmustur. Demistir ki : Resülüllah Sailailahü aleyhi ve seUem : 

— $üphesiz düenjnek ancak üc kisiden birine helál olur : 

1 — Bir kefaleti üzerine alan adama. Buna kefil oldugu malí buluncaya kadar dilenmek 
heláldir. Sonra vazgecer. 

2 — Bacina feláket gelip, mahni helak edén adama. Buna da bir gecim nizámi 
saglayincaya kadar dilenmek heláldir. 

3 — Kavminden akh basinda üc kisinin kalkip : «fü-lána hakikaten fakr-ü zaruret isabet 
etmistir» diyecekleri (derecede) bacina fakrü zaruret gelen adama. Buna da bir gecim 
yolu buluncaya kadar dilenmek heláldir. 

Bunlardan gayn dilencilikler yá Kubeysa haramdir. O sadakalari (yiyen) haram olarak 
yer; buyurdular» 615 ! 615 ! 

Bu hadisi, Müslim, Ebu Dávud, íbni Huzeyme ve Ibní Hibban rivayet etmislerdir. 

Hadis-i serif üc simf insan müstesna olmak üzere dilenmenin haram olduguna delildir. 

Birinci simf : baskasina kefil olarak onun borcunu veya diyetini üzerine alan ve o 
ódemezse ben ódeyecegim diyenlerdir. Bóylelerine ódemek icáp ettigi vakit dilenmek 
heláldir. 

íkinci simf : Malina dolu veya sel veyahut yangin gibi áfetler isabet ederek elinde 

6i3[6i3] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/400- 
401. 

6i4[6i4] Kubaysetü'bnü Muhárik Hilál! (B. A.) : Basra'lilardan sayilan bir Sahftbe-i Celü'dir. Peygamber 
(S.A.V.)'e elci olarak gelmi§tir. Kendisinden oglu Kut» ve ba§kalan hadís rivayet etmijlerdir. 

6i5[6i5] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/401- 
402. 



maisetini temine yarayacak bir sey kalmayanlardir. Bunlara da dilenmek heláldir. 

Üfüncü sinif : Fakir düsenlerdir. Lákin bóylelerine dilenmek helál olabilmek ifin 
hemsehrilerinin sehádeti sarttir. £ünkü bunlann hálini en iyi bilen komsularidir. 
Binaenaleyh akh basinda olanlardan üf kisinin bu gibilerin fakir olduklanna sehádet 
etmesi dilenmeyi kendilerine mübáh kilmak i fin káfidir. 

$áfiiler bu husustaki sáhidlerin üf kisiden az olamiyacagma kaildirler. Delilleri 
bahsimizin hadisidir. Diger mezhep imamlan ise sáir sehádet nisablanna kiyasen burada 
da iki sahidin káfí gelecegine záhip olmuslar ve bu hadisi nedip mánásina 
hamletmislerdir. 

Bu hüküm, zengin, olarak taninmis birisinin sonradan fakir düsmesine góredir. Hál 
bunun aksine olursa, sehádeti lüzum kalmadan dilenmek caizdir. 

íbni Ebi Leylá dilenmenin haram olduguna ve adaleti iskat edecegine kaildir. 616 [ 616 ] 

665/521- «Abdulmuttalip ibni Rabíatü'bnü El-Háris 617 ! 617 ] radiyaMahü anh'den rivayet 
edilmistir. Demistir ki: Resülüllah SaMaMahü aleyhi ve sellem: 

— $üphesiz sadaka Muhammed'in sülálesine yakismaz. O ancak ve ancak nássin 
kirleridir. Bir rivayette de «O ne Muhammed'e ne de Muhammed'in sülálesine helál olur; 
Buyurdular». 618 ! 618 ! 

Bu hadisi, .Müslim rivayet etmistir. 

Hadisteki «yakismaz» tábiri ile «helál olmaz» mánási kasdedil-mistir. Binaenaleyh bu 
tábir de tahrim ifáde eder. Hz. Íbni Rabia'nin bu hadisten maada Kütüb-ü Sitte'de hadisi 

6i6[6i6] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/402. 
6i7[6i7] Abdülmnttalip bin Rabíatü'bnü El-H&rls (R. A.) : Abdülmnttalip bin Hfisim'in ogludur. Evvelá 
Medine'de oturmus sonra Hz. Ómer devrinde Dimask'a góc etmistir. ResüHillah (S.A.V.)'e giderek 
kendisini zekát tahsildan buyurmasini istemistir. Kendisinden rivayet olunan biricik hadísini Hz. Fahr-i 
Kainat (S.A.V.) bu isteki cevap olarak trád buyurmustur. 

6i8[6i8] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/402- 
403. 



yoktur. 



Hadis-i serif, Hz. Fahr-i Káinat (S.A.V.) ile onun sülále-i táhiresine zekát almanin haram 
olduguna delildir. Resülüllah (SAV.)'e zekát almanin haram oldugu icmá' ile sabittir. 
Sülále-i táhiresine de haram olduguna icmá' bulundugunu íbni Küdáme ve Ebu Tálib gibi 
ulemá iddia etmislerdir. 

Ímám-i Ázam Ebu Hanife'den Ebu'l-ísme Nuh b. Meryem'in rivayetine góre sülále-i 
táhire'ye zekát almak mubahtir. Hz. tmam bunlar icin : «Resülüllah (S.A.V.) devrinde 
almalari caiz degildi. Fakat simdi bu zamanda caizdir» demistir. Beni Hásim'in 
birbirlerine zekát vermeleri ise Ebu Hanife ve Ebu Yusuf a, góre caizdir. 

Lákin zahir rivayete 619 ! 619 ] góre Hanefíyye imamlarimn ittifaki ile Beni Hásim'e zekát 
verilmez. Nafile sadakaya gelince : 

HanefTler'in «En-Nihaye-» gibi bázi ñkih kitaplannda «Beni H ásim'e nafile sadaka 
vermek bilicmá caizdir» denilirse de hadislerin umümáti karsisinda hak oían: Bu 
sadakayi onlara hibe diye vermeli ve ehl-i beyt-i Resülüllah'a karsi son derece edep ve 
terbiyeye riáyet etmelidir. Sülále-i táhire'ye zekát almadiklarina mukabil «humsü'i- 
Humus» yani ganimetlerin beste birinin beste biri verilmistir. Bázi ulemáya góre kendi- 
lerine bu «humsü'J-Humus» verilmezse o zaman zekát almalari helál olur. Maamáfíh 
umumiyetle hadislerin delálet ettigi máná haram olmasidir. Aksini iddia edenler 
hadisleri te'vil yoluna giderler. Halbuki buna lüzum yoktur. 

«Sadaka ancak ve ancak násin kirleridir» diye ta'lil buyrulmasi, onlara yalniz zekátin 
haram olmasini icáp eder. Zirá sahibini temizleyen sadaka farz oían zekáttir. Nitekim 
Teáiá Hazretleri : 

«Onlann mallarindan kendilerini temiz ve pák edecegin bir sadaka al.» 62 °[ 62 °] 
buyurmuslardir Ancak tefsir kitaplannda beyán edildigine góre, bu áyet-i Kerime nafile 
sadaka hakkinda nazil olmustur. Bundan dolayi bir cok ulemá sülále-1 táhire'ye nafile 
sadaka almanin da haram olduguna kaildirler. Hadiste gecen «ál» láfzindan muradin ne 

6i9[6i9] z a hir rivayet : ímáin-i Muhammedin El-Camiü's-Sagtr, El-Camiül- Kebfr ve Siyer'Ieri gibi me§hur 
kitaplannda nakl ve rivayet olunan meselelerdir. Bunun mukabili nevádir'dir. Bunlar da Curcaníyat, 
keysaniyat, haraniyat gibi me§hur olmayan kitaplannin rivayetleridir. 



620[620] süre 9 : Ayet : 104. 



oldugunu táyin hususunda ulemá arasinda ihtiláf vardir. Akla en yakin oían tefsir, rávi 
Zeyd ibni Erkam hazretlerinin yaptigidir. Bu tefsire góre : Ál-i Muhammed (S.A.V.) 
sunlardir : Ál-í Ali, Ál-í Abbas, Ái-Í Cafer, Ál-í Ákil ve Ál-i Haris ibní Abdül Muttalip. 

Rávinin tefsiri elbette baskalarinin tefsirine müraccahtir. Hanefí-ler'Ie diger bázi ulemá 
Ál-i Muhammed'i «Beni Hásimdir» diye tefsir etmislerse de maksatlan yine Zeyd ibni 
Erkam hazretlerinin tefsiridir. £ ünkü Beni Hásim'den murad bütün Beni Hásim degil, 
Peygamber (SA.V.)'e yardim edenleridir. Bu yardimlanna bir ikram olmak üzere Teálá 
hazretleri kendilerine sadaka almayi haram kilmistir. Binaenaleyh Ebu Leheb gibi 
Peygamber (SA.V.)'e ezá cefá etmek ifin ómrü boyunca firsat kollayanlan bu ikrami asía 
hak edememislerdir. O gibilerin sülálesinden müslüman olanlar sadaka alabilirler. 

Kendilerine zekát almak haram olanlardan biri de Ben! Muttaüb'tir. Bunu asagidaki 
hadislerden anhyoruz. 621 ! 621 ] 

666/522- «Cübeyr ibnt Mut'im 622 t 622 ] radiydllahü anh/den rivayet olunmustur. Demistir 
ki : Ben ve Osman ibni Affan Peygamber SaUallahü aleyhi ve seMem'e gittik ve : 

— Ya Resülallah El-Muttalip ogullarina Hayber (ganimetin) in besle birinden (hisse) 
verdin; bizi biraktin. Halbuki biz hep bir mertebedeyiz; dedik. Bunun üzerine Resülüllah 
Salialiahü aleyhi ve seilem : 

— El-Muttalip ogullari ile Hásim ogullari ancak ve ancak bir seydir; buyurdular». 623 ! 623 ! 
Bu hadisi, Buhári rivayet etmistir. 

Beni Hásim'den muradin kimler oldugunu ve Ebu Lehep sülálesinin bunlarda dahil 
olmadigini yukarda górdük. Bázilari : Ebu Lehep ogullarindan Utbe ile Muattib, 



62i[62i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/403- 
404. 

622[622] cübeyr ibni Mut'im (R. A.) : Nnfel b. Abdi Menáf ogullanndandir. Mekke'nin fethinden evvel 
müslüman olmus; sonra Medine'ye yerlesmisti. Ensfib ilminde vukuf aáhibl idi. Medfne-i münevvere'de 
«54» veya «57» tarihinde vefat eylemistir. R. Aleyh. 

623(623] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/ 404. 



Peygamber SaUallahü aleyhi ve setlem'in asr-i saadetlerinde müslüman olmus ve onunla 
beraber Hayber'in fethinde bulunmuslardir. Binaenaleyh Ál-i Muhammed (SAV.)'de 
bunlar da dahildir derler. 

Hadís-i serif, Beni Muftalib'in ganimetlerden akraba hissesi almakta ve kendilerine zekát 
almak caiz olmamakta, Beni Hásim'e istirak ettiklerine delildir. Fakat digerleri nesep 
itibanyla müsavi de olsalar, onlara istirak edemezler. Zirá Resül-ü Ekrem (S.A.V.) : 

( «Onlar cáhiliyette ve islám'da bizden ayrilmamislar. Binaenaleyh, ahkám hususunda 
bir sey gibi olmuslardir» buyurarak álemin kirleri mesábesindeki zekát kendilerine 
haram kihnmak ve onun yerine ganimetlerin humsü'l-humus verilmek suretiyle nifin 
ikram olunduklarini beyán etmistir. 

§u halde Ál-i Muhammed kendilerine has oían bu ikrami hak etmislerdir. imám~i 
$afii'nin mezhebi de budur. Cumhur ulemá'ya góre ise Peygamber (SAV.)'in akrabasina 
hamsü'l-Humus vermesi ístihkak ci-hetiyle degil, sirf bir ikram ve tefaddüldür. 

Beni Mutfalib : El-Muttalib b. Abdi Men'af ín ogullaridir. Hz. Cübeyr b. Mut'im, Nevfel b. 
Abdi Men'af ogullarindandir. Osman íbni Affan (R. A.) ise Abdüs-$ems b. Abdil Men'af 
ogullarindandir Binaenaleyh Beni Mutfalib, ile Beni Abdi $ems ve Beni Nevfel amca 
ogullari olup derece itibanyla birbirlerine müsavidirler. Bundan dolayidir ki Hz. Osman 
(R. A.) ile Cübeyr Íbni Mut'im (R. A.) Peygamber (SA.V.)'e kendilerinin Beni Muttalib ile 
bir derecede olduklarim soylemislerdir. 624 ! 624 ! 

667/523- Ebu Ráfi 625 ! 625 ] radiyaUahü anh'den rivayet edildigine góre Peygamber 
Sttllaliahü aleyhi ve seMem; Sadaka toplamak ifin Beni Mahzum'den bir adam 
góndermisti. Bu adam Ebu Rafi'a : 

— Baña arkadas ol; zirá sen sadakayi toplarsin; dedi. Ebu Rafi de : «Peygamber 

624[624] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/405. 
625(625] Rafi' (R. A.) : ísmi ihtilaflidir. Bázilanna góre íbrahim, bázilanna góre Hürmüz'dür. Hz. Ebu Ráfi' 
Resülüllab (S.A.V.) efendimizin azad-lisidir. Bázilanna góre Hz. Abbas'in kólesi idi. Sonra Hz. Peygamber 
(SAV.)'e hibe etti. Abbas (R. A.) müslüman olunca Ebu R&fi' Onun müslüman oldugunu Peygamber 
(S.A.V.) 'e müjdelemistir. O da kendisini azád eylemistir. Ebu Ráfi, Hz. Ali (R. A.)'in hiláfeti zamaninda 
Medine'de vefat etmistir. Aslen Misir'U oldugu sóylenir. Kendisinden zevcesi Selmá ile ogullan ve diger 
bázi zevat hadís rivayet etmistir. 



Sailallahü aleyhi ve sellem'e gideyim de bir sorayim» dedi. Ve o (hazrefe) gelerek sordu. 
Resütüllah Sailallahü aleyhi ve sellem : 

— Bir kavmin azadhsi kenclilerinclendir. Su muhakkak ki bize sadaka helál degildir; 
Buyurdular». 626 ! 626 ! 

Bu hadisi Ahmed ile Üfler, íbni Huzeyme ve Ibni Hibban rivayet etmislerdir. 

Hadis-i serif Ál-i Muhammed (SAV.)'in azadh kólelerinin de aynen kendileri hükmünde 
olduguna delildir. Yani Ál-i Muhammed (SAV.)'e zekát almak nasil haram ise, 
azadlilarma da óylece haramdir. íbni Abdü'l-Berr (368 — 463) «Et-TemhM» adh eserinde 
: «Müslümanlar arasinda Peygamber (SAV.)'e ve Beni Hásim ile onlarin azadlilarma 
sadaka helál olmayacagi hususunda hilaf yoktur» diyor. 

Maamáfíh bázilan nesep itibanyla Beni Hásim'le azadhlan arasinda istirak olmadigina 
bakarak, «azadhlara zekát almak haram degildir. Záten burilara ganimetten karabet payi 
da yoktur» derlerse de kendilerine kisaca: «Mevrid-i násda iftihada meság yoktur» diye 
cevap verilir. 

Zekát tahsildarhgi süfále-i táhire'nin azadh kólelerine haram olunca kendilerine bilevlá 
haramdir. Hz. Ebu Ráfi'a arkadashk teklif edén zátin ismi Erkam idi. Sayet Erkam (R. A.) 
Ebu Ráfi'a kendi aldigi ücretten verse caizdi. £ünkü o kendilerine sadaka helál oían bes 
sinifa dáhildir. Ve sadakayi aldiktan sonra onu baskasina hediye edén gibidir. 627 ! 627 ! 

668/524- «Salim b. Abdullah b. Ómer'den, o da babasindan (radiyal-lahü anhüm) 
duymus olarak rivayet etmistir ki : Resülüllah Sailallahü aleyhi ve sellem, Ómer ibnü'l- 
Hattab'a ücretini verir; o da (bunu benden daha fakire ver) derdi. Bunun üzerine 
Peygamber Sailallahü aleyhi ve seUem: 

— Al da ya kendine mal et, yahut tasadduk eyle; gózün olmadigi ve istemedigin halde bu 



626[626] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/405- 
406. 

627(627] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/ 406. 



maldan sana geleni al. Bóyle olmayan ifin hif gónül yorma; buyururlardi.» 628 ! 628 ] 



Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Nevevi'rán beyánina góre musrif : Haris demektir. 

Hadis-i serif zekát tahsildarinin kendisine verilen ücreti almasi gerektigini ifáde ediyor. 
£ ünkü ücret hakkinda várid oldugu MiisZim'-in bir rivayetinde tasrih edilmistir. Ekser 
ulemá «al» emrini nedip mánásina almislardir. Maamáfíh : «Vücüp ifáde eder» diyenler 
de olmustur. Ulemá : «hadiste zikri ge^en iki sartla, verilen her atiyyeyi kabul etmek 
menduptur» diyorlar. Fakat bunun if in verilen mahn helál olmasi da sarttir. Malina helál 
ile haram kansan zálim ve fásiklann verdigi hediyelere gelince : Íbnü'l-Münzir: «Bunlan 
almak caizdir» demistir. Filvaki Resülüllah (S.A.V.) zirhini bir yahudi'ye rehin etmisti. Ve 
keza onlardan cizye ahyordu. Halbuki hiristiyanlar'in ekseriyetle kazanflannin domuz 
ve saraptan oldugunu ve yahüdilerin haram yediklerini ve sáir bátil muamelelerini pek 
álá biliyordu. 

«El-Camiü'l-Káfi» nám eserde sóyle deniliyor : «Zálim bir sultanin hediyesi reddedilmez. 
Cünkü hediyeyi alan bunu bir müslüman m malí oldugunu bilirse, onu alarak sahibine 
teslim etmek vaciptir. Kimin oldugu belli degilse zulümdür. Onu müstehakkina verir. 
Eger mal bu zálim sultanin kendisininse, onun kabulü ile bátihni azaltmis ve ma'siyet 
pesinde sarfedecegi malí elinden almis olur.» Bu sóz güzeldir. Fakat bóyle birinden 
hediye kabul etmek ifin verene muhabbet baglamaktan emin olmak sarttir. Zirá insanda 
kendisine ihsan edenlere karsi minnet, muhabbet ve sükran hisleri fitri olarak 
mevcuttur, «insan ihsanin kuludur» derler. Binaenaleyh bu hislerin maglübu oían kimse, 
hediyeyi almakla baskalanna o zálimi hak yolunda imis gibi gósterir. 629 ! 629 ] 



ORUg BAHSÍ 



628[628] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/406- 
407. 
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Relime-! fevhid'den sonra islám'in ücüncü rüknü oruc'tur. Oruc hicretin ikinci senesi 
farz olmustur. Teálá Hazretleri bu büyük ibádeti pek büyük hikmetlere mební farz 
kilmistir. Bu hikmetlerin en büyügü ise, nefs-i emmáre'nin hiddet ve siddetini kirarak 
onu sükünete kavus-turmasidir. Záten usül-ü fikih ilminin beyánina góre oruc hadd-i 
zátinda insani ac ve susuz birakmak suretiyle Allah'in ihsan ettigi nimetlerden mahrum 
kilmak oldugundan, güzel bir sey bile sayilamazken, nefs-i emmáre'yi terbiyeye vesile 
olmasi itibariyle güzel olmus, hem de hükmen bizzat güzel seyler meyánina yükselmistir. 
Mezkür ilimde bu manada ona «Hasen iizátihi hükmen» denilir. Evet, süphe yoktur ki, 
insanda nefis denilen bir kuwet vardir. Bu kuwet hayra da serré de yararsa da tabiati 
icábi daha ziyáde serré meyyaldir. Ve adetá atesé benzer. Ates nasil hayra, serré yarar. 
Fakat tabiati icábi daha ziyáde serré elverir. Yani temas ettigi her seyi yakmak isterse, 
nefs-i emmáre denilen kuwet de óyledir, Óyle oldugu icindir ki: Hz. Yusuf (A.S.) gibi bir 
Pey-gamber-i zísán : «Ben nefsimi tebrie edemem. Cünkü nefs pek ziyáde fenahgi emir 
eder. Ancak Rabbimin rahmet buyurarak koruduklan müstesna 630 ! 630 ]» diyerek ondan 
Allah'ina siginmistir. Atesi zararsiz hale getirmek icin üzerinde bázi tasarrufatta 
bulunmak zaruri oldugu gibi, nefs-i emmáreyi dahi zararsiz hále getirmek icin üzerinde 
durarak onu terbiye etmek icáp eder. iste onun en büyük mürebbisi oruc 'tur. Onun ic in : 
«Oruc ázáyi aciktinr. Fakat nefsi doyurur. Ázá doydu mu, bu sefer de nefs acikir» derler. 

Oruc, insana: fakirlere, yoksullara karsi merhamet hissi asilar. Cünkü achk ile susuzluk 
acisini birkac zaman tatmis oían bir adam, senenin oniki ayinda aym aci ve íztirap ifinde 
firpinan bifárelerin hálini mutlaka hatirlar ve onlara acir; yardimlanna kosar. Orucun 
daha nice hikmetleri vardir. Biz onlardan bahsedecek degiliz. Yalniz sunu kaydetmek 
isteriz ki orucu hikmetleri oldugu ifin degil, Allah'imizin emri oldugundan dolayi 
tutmahyiz. Zaten her ibádet hususunda nazar-i itibara ahnacak cihet budur. 

Oruf mánásina gelen savm lügatta : Mutlak surette imsak, yani yiyip ifmeden, 
konusmaktan, vesáireden nefsi menetmektir. ^er'an : Niyet ederek tan yerinin 
agirmasindan, günes kavusuncaya kadar yiyip ifmekten ve cinsi münasebette 
bulunmaktan riefsi men etmektir. 

Orucun rüknü : iste bu imsaktir. 



630[630] Süre-i Yusuf Áyet: 53. 



Sebebi : Muhteliftir. £ ünkü oruclar muhtelif olup, farz, vacip, mes-nun, mendup, nafile, 
keráhet-i tenzihiye ile mekruh, ve keráhet-i tahri-miye ile mekruh kisimlanna aynhrlar.: 
Mésela Ramazan orucunun edá ve kazasi, zihar, kat'il, yemin kefaretleri, hacta av cezasi, 
ihramh iken ezá fidyesi farz oruclardir. Zirá hepsi kafi delil ile sabittirler. Nezir orucu 
vacip, muharremin dokuzuncu günü ile birlikte asure orucu sünnet, her ayin ortasinda 
üc gün oruc tutmak mendub, bunlardan maada keraheti sabit olmayan bütün oruclar 
nafile, muharremin dokuzuncu gününü birakip, sádece onuncu günü asure orucu tutmak 
keráhet-i tenzihiy-ye ile mekruh, tesrik günleri ile bayram günlerinde oruc tutmak tahri- 
men mekruhtur. 

$u halde : Edá ve kaza olmak üzere Ramazan orucunun sebebi : Ramazan ayinin bir 
cüz'üne erismektir. Ve her gün, o günde edá edilecek orucun sebebidir. Zirá her günün 
orucu ayn ayn ibádetlerdir. 

Kefaret oruclannin sebebleri : Bu kefaretlerin sebebleri oían yeminden dónme, óldürme 
vesairedir. Menzür oruclann sebepleri de nezirlerdir. 

Orucun vücübunun sarti : Müslüman, ákil ve balig olmaktir. 

Vücüb-u edasinin sarti : Hasta olmamak ve mukim yani evinde ye rinde bulunmaktir. 
Sihhatinin sarti : Niyet etmek, hayz ile nifastan temiz olmaktir. 

Orucun hükmü : Vacibin sukutu yani borcun Ódenmesi ve sevap kazanmaktir. Oruc, 
muhkem bir farizadir. Farziyeti, kitap, icmá ve sünnetle sabittir. Binaenaleyh onu inkár, 
yahut onunla alay edén káfir olur. Tutmayana ise fásik denilir. 

«Kifabdan delili : « 631(631]» «Sizden kim bu aya 5. ilisirse, onun orucunu tutsun.» 

y e (632[632] j 

«Sizin üzerinize oruc farz kihndi» áyet-i kerimeleri'dir Orucun farz olduguna icmá'-i 
ümmet münákid olmustur. 

Sünnetten delili : Meshur imán hadisiyle asagidaki hadislerdir. 633 ! 633 ] 
63i[63i] süre-i Bakara Ayet : 185 

632[632] » » » ■ 183. 

633[633] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/408- 
410. 



669/525- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'áen rivayet olunmustur. Demistir kí : 
Resülüllah SalldUahü aleyhi ve seliem : 

— Ramazandan Once bir ve iki gün oruc tutmayin. Yalniz devamh oruc tutan adam 
müstesna. O bu orucu da tutsun; buyurdular.» 634 ! 634 ] 

Hadis, Müttefekun aleyhdir. 

Hadis-i serifte (ramazan) láfzi yalniz zikir edildigine góte oruc ayina Ramazan 
denilebilecek demektir. Halbuki imám-i Ahmed ibni Hanbel'in Hz. Ebu Hüreyre (R. A.) ile 
baskalarindan merfu' olarak rivayet ettigi bir hadiste sóyle buyrulmustur : 

«Ramazan geldi demeyin. Cünkü ramazan Allah'in isimlerinden bir isimdir. Lákin 
ramazan ayi geldi deyin.» Ancak bu hadis zayiftir.Buhári'de sabit oían bóyle bir hadise 
muaraza edemez.Láfzi «Bülügü'l-Merám» nüshalannda bóyle merfu'dur. Ve muhtar oían 
budur. Zirá nefiy'den sonra gelmistir. Bedel olmak üzere ref edilir. Müslim'de « %*. j VI » 
seklindedir» ki arapcanin kaideleri icábi bu da caizdir. Yani istisna olmak üzere nasb da 
edilebilir. Buhári'de istisna : seklindedir. Bu takdirde cümledeki : fiili tam olarak 
kullanilmistir. 

Hadis-i gerif. Ramazandan bir veya iki gün once oruc tutmanin memnu olduguna delildir. 
Bu hadisi, imám-i Tirmizi (200 — 279)'de rivayet etmis ve : «Ehl-i ilim bununla amel 
etmektedir. Ramazan girmezden once bir kimsenin oruc tutmasini Ramazanin 
mánásindan dolayi kerih górdüler» demistir. Resülüllah (SA.V.)'ni ramazandan once 
oruc tutmayi yasak etmesi, Teálá Hazretleri'nin Ramazan orucuna baslamayi. Ramazan 
ayinin górülmesine ta'lik ettigindendir. Binaenaleyh ramazan ayini górmezden ewel 
oruc tutan, Allah'in emrine nehy'ine muhalif hareket etmis olur. Hadis-i serif, Bátiniyye 
firkasinin bu bábdaki ádetini iptal etmektedir. Onlar, Ramazan hilálini górmezden bir iki 
gün ewel oruc tutarlar ve bunu hadis-i serifte ki (lám) dan cikarmak isterler. Ulemádan 
bázilan : «Oructan nehy, sabanin yansindan, yani onaltisindan sonradir» derler. 
Bunlann delili Hz. Ebu Hüreyre (B. A./dan merfu' olarak rivayet edilen §u hadistir : 



634[634] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/410. 



«$aban yan oldu mu artik oruc tutmayin» Bu hadisi Sünen sahipleri ile diger hadis 
imamlan tahric etmislerdir. Bázilari : «$abanin yansindan sonra oruc tutmak mekruh, 
ramazana bir veya iki gün kala tutmak ise haramdir» demoler. Bir takimlan da : 
«$abanin yarisindan sonra oruc tutmak caizdir. Yalniz Ramazandan bir ve iki gün ewel 
tutmak haramdir» mütaláasinda bulunmuslardir. 

Málikiler'e góre, ramazandan bir veya iki gün ewel oruc tutmak mekruh degildir. Zirá 
Hz. Ebu Hüreyre hadisi zayiftir. Hattá imám-i Ahmed b. Hanbel (164 — 241) ile ibni Main 
( — 233) onun hakkinda : «Bu hadis münkerdir» demislerdir. Binaenaleyh sabanin 
yansindan sonra oruc tutulmamasi babinda delil olamaz. 635 ! 635 ] 

670/526- «Ammar ibni Yasír radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki : 
Hakkinda süphe edilen günde kim oruc tutarsa, muhakkak Ebü'l-Kasim Sallallahü aleyhi 
ve sellem'e isyan etmistir.» 636 ! 636 ] 

Bu hadisi Buhári ta'lik suretiyle zikretmis, onu Besler mevsul olarak rivayet etmisler, 
ibni Hüzeyme ile ibni Hibban ise sahihlemislerdir. 

Hadisi Besler de Ht. Ammar (R. A.)'& vasleylemislerdir. Musannif merhum «Fethü'l-BárU 
de bunlara Hákim'i de katmistir. Hadisi vasleden bu zevat, onu Amr b. Kays'dan. o da 
Ebu ishak'tan. rivayet ediyorlar. Onlardaki láfzi sudur : 

«Ammar ibni Yasir'in yaninda idik Derken kizartilmis bir koyun getirerek «yeyinU dedi. 
Oradakilerden biri hemen bir tarafa cekildi ve: Ben orucluyum; dedi. Bunun üzerine 
Ammar : «Hakkinda süphe edilen günde kim oruc tutarsa... iláh... dedi. 

ibni AbdüTBerr (368 — 463): «Bu hadis onlarca niüsnettir. Bunun hakkinda ihtiláf 
etmezler» demistir. 

Hadis, láfzen mevkuf, hükmen merfu'dur. Mánási : Ramazandan az once oructan 
nehyeden hadislerle, hiláli górdükten sonra oruc tutmayi emreden hadislerden 

635(635] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/410- 
411. 
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alinmadir. Yevmi sek : $üpheli gün demektir. Hanefíler'e góre, sabanin son günü olup, 
havanin bulutlu olmasi sebebiyle sabanin son günü mü yoksa ramazanin ilk günü mü 
oldugu kestirilemiyen gündür. Eimme-i seláse'ye góre yevm-i sek: $abanin otuzuncu 
günüdür. Ve yine hilál górülememek sebebiyle sabandan mi, ramazandan mi 
bilinememek kaydiyla mukayyettir. 

$áfiiler'e góre : O günde oruc tutmak kimi mekruh, kimi mendup, kimi de bátil olur. 
$óyle ki: Ramazandandir diye kestirerek tutarsa ke-rahet-i tahrimiye ile mekruh olur. 
Farzla vacip arasinda tereddüt ederek : «Yann Ramazan ise ona, degilse baska bir farza 
niyet ettim» derse, keráhet-i tenzihiyye ile mekruhtur. Oruc tuttugun günlere rastlarsa 
mendubtur. Oruc tutmakla tutmamak arasinda mütereddit bulunur ve: «Yann 
ramazansa orucluyum, degilse degilim.» derse bátildir. 

§áfiíler'e góre : $ayet ondan ewelki gece halk arasinda hilálin górüldügü haberi yayilmis 
fakat isbát edilememisse o gün oruc tutmak haramdir. 

Bóyle bir sey konusulmamissa kat'i olarak sabandandir. Ramazandan olduguna ádil bir 
kisi sehadet ederse, cezmen ramazandandir. 

Málikiler'e góre : Tetawu olarak tutulur, yahut oruc tutmayi ádet edindigi günlere 
rastlarsa, o gün oruc tutmak mendup olur. O gün kaza, kefáret-i yemin gibi bir borcunu 
ódemek icin oruca niyet eder, yahut nezrettigi oruc günü o güne tesadüf eder, yevm-i 
sekk'in Ramazandan oldugu da anlasilmazsa niyet ettigi orucu sahih olur; fakat 
razaman-dan oldugu anlasihrsa, tuttugu oruf ikisine de yaramaz. Her ikisi ifin birer gün 
kaza eder. O gün ihtiyaten oruca niyet ederse mekruh olur. 

Bu takdirde ramazan günü oldugu anlasihrsa ramazan orucu yerine gecmez. Bir gün 
kaza eder. 

Hanbeliler'e góre : Yevm-i sekte tetawu yani nafile oruca niyet etmek mekruhtur. Ancak 
oruc tuttugu günlere rastlar veya ondan ewel bir iki gün tutmus ise mekruh degildir. 
Sonra o günün ramazandan oldugu anlasihrsa tuttugu oruc ramazan orucu yerine 
gecmez. Bir gün kaza etmek icáp eder. O gün baska bir vacibe niyet etse, Málikiler gibi 
bunlara góre de günün sabandan oldugu anlasihrsa, niyet ettigi orucu sahih olur. Fakat 
ramazandan oldugu anlasihrsa, tuttugu oruc ikisinden de sayilmaz, sonra kaza eder. 
Niyet ederken, yann ramazandan ise, ramazan orucuna niyet ettim derse, ramazandan 



oldugu meydana ciksa bile yine ramazandan sayilmaz, kaza lázim gelir. Ramazandan 
oldugu anlasilmazsa orucu sahih bile olmaz. 

Yevm-i sek hakkinda asháb-i kiram da ihtiláf etmisler; bázilan o gün oruc'un caiz 
olduguna kail olmus; digerleri ise o gün oruc tutmayi Resülüllah (SAV.)'e isyan 
saymislardir. Vákiá imám-% $afii (150 — 204) nin Fátima binti Hüseyin'den tahric ettigi 
bir hadiste Hz. Ali (R. A./in: «$abandan bir gün oruc tutmam, benim icin ramazandan bir 
gün oruc terk etmemden daha hayirhdir» dedigi góze carpiyorsa da buna itiraz edenler : 
«Bu bir eserdir; münkatidir. Sonra mücerret yevm-i sek hakkinda da degildir. Bilákis 
yaninda birisi hilál'i górdügüne sehádet etmis de Hz. Ali (R. A.) da oruc tutmus ve nás'a 
da oruc tutmalanni emir etmis. Ondan sonra bu sózleri sóylemis» diyorlar. Yevm-i sek 
hakkindaki nasslardan biri de Ibní Abbas (R. A.) hazretlerinin su hadisidir: 

«Eger hilál ile araniza buiut girerse, ozaman sabani otuz gün olarak tamamlayiverin. 
Amma o ayi (orucla) karsilamayin!». 

Bu hadísi, ímám-t Ahmed ibni Haribel ile Sünen sahipleri, ibni Büzeyme ve Ebu Yala 
tahric etmislerdir. Tayalisi onu su láfizlarla rivayet ediyor: «Ramazani sabandan bir gün 
ile karsilamayin». Aym hadisi Dáre Kutni de tahric etmis ve ibni Hüzeyme sahih'inde onu 
sahih oldugunu beyán etmistir. Ebu Dávud (202 — 275) Hz. Áise (R. cmftaj'dan su hadisi 
rivayet ediyor : 

Resülüllah Sallallahü aleyhi ve seUem, sabandan korundugu gibi, baska hic bir aydan 
korunmazdi. Hilál! górür, yani Ramazan hilálini górürse oruc tutar; eger hava bulutlu 
olursa otuz günü sayar, sonra oruc tutardi.» Bu bábda yavm-i sek orucunu men edén 
daha nice hadisler vardir. Eunlardan biri de asagidaki hadistir. 637 ! 637 ] 

671/527- «ibni Ómer radiyallakü anhüma'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüiiah BallaUdhü aleyhi ve sellem'i : 

— Hiláli górdünüz mü hemen oruc tutun; ve onu górdünüz mü hemen iftar edin. Eger 
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üzerinize hava bulutlu olursa, o ay ifin tam sayiyi takdir edin; derken isittim.» 638 ! 638 ] 
Hadis, müttefekun aleyh'dir. 

MiteMm'in rivayetinde : «Üzerinize bulut fókerse o ay ifin otuzu takdir edin» 
buyrulmustur. Buhári'nin rivayetinde : «Sayiyi otuz olarak tamamlayin» denilmistir. 
Buhári'nin Ebu Hüreyre'den rivayetinde ise : «$abanin sayisini otuz olarak tamamlayin.» 
buyrulmustur. 

Hadis-i serif, ramazan orucunun Ramazan hilálini górmekle farz olacagina ramazan 
bayraminin da sewal hilálini górmekle kihnacagina delildir. Záhiri her ne kadar 
herkesin hiláli górmesini sart kilar gibi ise de bunun sart olmadigina icmá' vardir. 
Binaenaleyh górmekten murad: Hükm-ü seri'yi ispat edebilen haber-i vahid yani ádil bir 
veya iki Idsinin górmesidir. $u halde «Hiláli górdünüz mü» ifádesinin mánási: ifinizden 
góren olursa demektir. Maamáfíh mes'ele yine de ihtilafhdir. HanefTler'e góre : 
Gókyüzünde bulut filán yoksa hiláli kalabahk bir cemáatin górmesi lázimdir. Bu 
cemáatin ne kadar olacagi imám-i Müsliminin reyine birakilmistir. Muayyen bir adet sart 
degildir. Yalniz sáhidler hiláli górdüklerini isbát ederken «eshedü» láfzini kullana- 
caklardir. $ayet gókyüzünde hiláli górmeye bir máni varsa, o zaman bir kisinin 
górmesiyle de iktifa olunur. Ancak bu bir kisinin müslüman, ádil, ákil ve balig olmasi 
sarttir. Bu halde «eshedü» láfzi sart degildir. 

Hiláli górenin sehádetini hákim kabul etmese bile yine oruf tutmasi ícáp eder. Hiláli 
góreni tasdik edén kimse dahi aym hükümdedir. 

§áfiíler'e góre : Gókyüzü afik olsun, bulutlu olsun ádil bir müslü-manin -velev 
mesturü'l-hál olsun- 639 t 639 ] hiláli górmesiyle ramazan sabit olur. isbát ifin «eshedü» láfzi 
sarttir. Hiláli górenle onu tasdik edenlere oruf tutmak lázim olur. 

Hanbeliler'e góre : Ramazan hiláli mutlak surette ádil oían bir mükellefin górmesiyle 
sabit olur. Bu hususta erkek, kadin hür ve kóle müsavi ise de sabinin ve mestürü'l-hál 
oían kimsenin górmesiyle hilál sabit olamaz. isbát ifin «eshedü» láfzi sart degildir. Hiláli 
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górene ve ona inananlara oruf tutmak lázim olur. Velev ki hákim onun bu haberini kabul 
etmesin. 

Málikiler : Hiláli górmeyi üf kisma ayirirlar : 

1 — íki ádil kimsenin górmesi. 

2 — Büyük bir cemáatin górmesi. Bu iki surette ramazan sabit olur. 

3 — Bir kisinin górmesi. Bu surette ramazan yalniz hiláli góren ile onu tasdik edén 
hakkinda sabittir. Fakat góreni tasdik edenin hiláli górmekle vazifelendirilmis olmamasi 
sarttir. Vazifeli ise, onun hakkinda ramazan sabit olamaz. Tafsilát fikih kitaplanndadir. 

Hiláli bütün müslümanlarin górmesi sart olmadigina góre, bir beldede hilál górüldü mü 
sáir beldeler ahálisine de oruf tutmak lázim olur. Buna fukáha husüsi tabiriyle dhtiláf-i 
metálfa itibar yoktur» derler. Yani ay'm bazi beldelerde ewel, bázilannda daha sonra 
dogmasina bakilmaz demektir. Bu dahi ulemá arasinda ihtilafhdir. 

Hanefíler'den Kadi Han ve $emsü'l-Eimme Serahsi gibi bir takim zevata góre «ihtiláf-i 
metáli'a itibar yoktur zahir rivayet de budur» diyorlar. Fakat bázilanna góre ihtiláf-i 
metáli'a itibar var-dir. Fetává-i hüsámiyye de sóyle deniliyor : «Bir sehir ahálisi ay'i 
górerek otuz gün tutsalar; diger bir sehir ahálisi de ay'i górerek yirmi dokuz gün tutsalar 
ve iki sehir arasi yakin olup, her ikisinde hilál aym zamanda dogsa, yirmi dokuz gün 
tutanlara bir gün oruf kaza etmek lázim gelir. Fakat sehirler birbirlerine uzak olup hilál 
her ikisinde ayn ayn zamanlarda doguyorsa, bir sehrin hükmü, digerine lázim gelmez. 
Hz. Áise (R.anha)'nin : «Her beldenin fitir bayrami o beldé ahálisinin bayram ettigi 
gündür. Her beldenin kurban bayrami da o beldé ahálisinin kurban kestigi gündür» 
dedigi rivayet olunuyor ki, bu da ihtiláf-i metáli'a itibár olunacagini gósterir ímám-i 
$áfu'nin mezhebi de budur. Hs. $afii (150 — 204): íki beldé arasindaki yakinhgi yirmi 
dórt fersahtan az olmakla tahdid etmektedir. Zirá bu miktardan fazlada artik hilál iki 
belde'de aym zamanda dogmaz. 

Ramazan hilálini tek basina góren kimseye oruf tutmak ulemánin ittifakiyla lázim ise de 
sewal hilálini yalniz basina górenin iftar edip edememesi ihtilafhdir. Ekser ulemáya 
góre ihtiyaten oruca devam eder. tmám-i $afii ile Hanefíler'den bázilanna góre o gün 
oruf tutmaz, fakat gizler. £ ünkü asikáre yerse, hakikati bilmeyenler kendisine sui zan 



eder ve günáha girerler. 



Hadis-i serifin sonundaki Müslim ile BuhárVmn. rivayetleri de Hz. Abdullah ibni 
Ómer'dendir. Ve Müslim'in riváyetindeki «otuzu takdir edin» ifádesini Buhán'nin 
riváyetindeki «sayiyi Otuz olarak tamamlayin» cümlesi tefsir etmistir. Bundan maksad 
bázilarina góre: Sabanin otuzuncu günü iftar edin ve ay'in tamam oldugunu hesaplayin 
demektir. Diger bázilanna góre ise Saban'i t uz gün olarak tamamlayin demektir. ibni 
Battal ( — 444) diyor ki: «Hadis-i serif de müneccimlerin sózüne itibar etmeyi def vardir. 
ítimad edilecek oían ancak hilálleri górmektir. Biz tekellüften nehy olunduk.» 
Müneccimler ve diger, hesapla hilálin yenilendigini bilenler ifin «Bu hesaplara itimad 
ederek oruf tutabilirler, bayram yaparlar» diyenlerin sózünü ulemádan El-Báci 
reddetmis: Ve «Selefin icmá'i bunlann aleyhine delildir» demistir. Bóylelerine en güzel 
cevabi Imám-i Buhári'nin, Hz. ibni Ómer (R. A./dan tahric ettigi su hadis veriyor : 

Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem : 

— Biz yazi yazmayi, hesap yapmayi bilmez ümmi bir ümmetiz. Ay sóyle ve sóyledir. 
Yani kimi yirmi dokuz 

kimi OtUZ g eker; buyurmustur.» 

Elhásil bu hadisler hiláli górmeden yahut ay'i tamamlamadan orug tutulamiyacagina ve 
bayram yapüamiyacagina nass olarak delildirler. 640 ! 640 ] 

673/528- ibni Ómer radiyailahü anhüma'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: Cemáat 
hiláli górmeye fahstilar. Ben Peygamber Sallallahü aleyhi ve settem'e onu górdüm diye 
haber verdim. Bunun üierine oruf tuttu ve nás'a da o ayin orucunu tutmalanni emir 
buyurdu.» 641 t 641 ] 

Bu hadisi, Ebu Dávud rivayet etmistir. Onu ibni Hibban ile Hákim sahihlemislerdir. 



640[640] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 2/414- 
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Hadis-i serif oruc tutmak icin haber-i váhid'le amel edilebilecegine delildir. Bircok 
ulemánin mezhebi de budur. Bunlar yalniz adaleti sart kosarlar. Diger bázilan mutlaka 
iki kisinin sart olduguna kaildirler. £ ünkü bu bir sehádettir. Hukukta sehádetin nisabi iki 
erkek yahut bir erkek ile iki kadindir. Bunlann delili : NesáVnin Abdurrahman ibni Zeyd 
ibni Hattáb'ta.n rivayet ettigi su hadistir : 

«Resülüllah SallaUahü aleyhi ve seUem'm ashábiyla birlikte oturdum ve kendilerine 
sordum. Baña Resülüllah SallaUahü aleyhi ve sellem'in : 

— Ay'i górün oruc tutun; ve ay'i górün iftar edin. Eger size hava bulutlu olursa sabanin 
sayisini otuz gün olarak tamamlayin. Ancak iki kisi sehádet ederse o baska; dedigini 
anlattilar.» 

Bu hadisin mefhüm-u muhalifi, bir kisinin káfi gelmiyecegine delálet ederse de 
sadedinde bulundugumuz ibni Ómer hadisiyle ilerde gelecek Arabí hadísi birer mantuk 
olup, bir kisinin haberinin kabul edigelecek Á'rabi hadisi birer mantuk olup, bir kisinin 
haberinin kabul edilecegine delálet ederler. Mantükun karsisinda ise mefhüma itibár 
yoktur. Binaenaleyh, bir kisinin kadin veya kóle bile olsa haberi kabul edilir. Bayram 
hakkinda bir kisinin haberinin káfi gelip gelmiyecegi ihtilafhdir. Bázi HanefTler'le 
Málikiler'e góre sewal hilálini isbát icin iki ádil kimsenin sehádeti lázimdir. Ancak 
Hanefíler'e góre iki kisinin biri erkek, ikisi kadin olabilir. §áfiíler'e góre ádil bir kisinin 
sehádeti de káfidir. Sáhidlerin bu hiláli isbat icin «eshedü» demeleri Málikiler'le Han- 
beliler e góre lázim degilse de HanefTler'le §áfiíler'e góre lázimdir. ibni Abbas ile ibni 
Ómer (R. anhüma)'nm rivayet ettikleri su hadis Málikiler'e delildir : 

«Peygamber SaUaUahü aleyhi ve seliem; Ramazan hiláli icin btr kisinin haberini kabul 
etti. iftar icin ise iki erkegin sehádetinden baskasini kabul etmezdi.» Yalniz Dáre Kutni 
bu hadisi zayif bulmus ve : «Bunu Hafs b. Ómer, yalniz basina rivayet etmistir. Halbuki 
bu zát zayiftir» demistir. 642 ! 642 ] 

674/529- «ibni Abbas radiyallahü anhüma3dan rivayet olunduguna góre: A'rábinin biri 
Peygamber SaUaUahü aleyhi ve seUem'e gelerek : 

642[642] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/417- 
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— Ben hiláli górdüm; Demis. Resül-ü Ekrem SaUaUahü aleyhi ve seUem : 

— Aliah'dan baska iláh olmadigina sehádet ediyor-musun? demis. Adam : 

— Evet; cevabini vermis Resülüllah SdllaUahü aleyhi ve sellem : 

— Muhammed'in Allah'in resulü olduguna sehádet ediyormusun? demis. Adam : 

— Evet; demis. Resül-ü Ekrem SaUaUahü aleyhi ve sellem : 

— O halde insanlara yann oruc tutmalarini haber ver ya Bilál; buyurmuslardir». 643 ! 643 ] 

Bu hadisi, Besler rivayet etmisler; íbni Hüzeyme ile íbni Hibban sahihlemislerdir. Nesái 
ise mürsel oldugunu tercih etmistir. 

Hadis-i serif yukarda gecenler gibi ramazanin isbáti icin bir kisinin haberi kabul 
edilecegine ve keza müslümanlar arasinda ashn adalet olduguna delálet etmektedir. 
£ ünkü Resülüllah (SA.V.) Á'rabiden yalniz keüme-i sehádet istemistir. Hilál hakkindaki 
sózleri sehádet degil, haber kabilinden oldugu ve imán icin iki kelime-i sehádet'i ikrar 
káfi geldigi, baska dinlerden teberri etmeye lüzum olmadigi da bu hadisin isaretinden 
anlasilan ahkámdandir. 644 ! 644 ] 

475/536- «Ümmü'l-Mü'minin Hafsa radiyallahü <mha'4an rivayet luitdttguna góre. 
Peygamber SaUaUahü aleyhi ve settem; sóyle buyurmuslardir : 

— Kim oruca fecirden once niyetlenmezse onun orucu yoktur.» 645 t 645 ] 

Bu hadisi, Besler rivayet etmislerdir. Tirmízi ile Nesái (Hafsa'ya) mevkuf oldugunu 
tercihe meyletmislerdir. íbni Hüzeyme ile Íbni Hibban ise onu merfu' olarak 
sahihlemislerdir. Dáre Kutni'nin (Hafsa'dan) rivayetinde «Geceden oruca 
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niyetienmiyenin orucu yoktur» Duyurulmustur. 

Hadis-i serifin mevkuf mu yoksa merfu! mu oldugu hadis imamlan arasinda ihtilaflidir. 
íbni Hazm (384 — '156): «Bu hadis hakkindaki ihtiláf, haberin kuvvetini arttirmaktadir, 
cünkü onu merfu' olarak rivayet edén mevkuf olarak da rivayet etmistir» diyor. Hadisi 
Ta-beráni (260 — 360) baska bir yoldan tahric etmis ve : .RicáSi sikadirlar» demistir. 

Hadis-i serif, orucun ancak gecedeu niyetlenmekle caiz olacagina delálet ediyor. Geceden 
ni A tuenrnek, gecenin her cüz'üne sámil oiup, ta günesin kavusmasindan sonra baslar. 
C ünkü oruc bir ámeldir. Ameller ise niyetlere góredir. Gündüzle gecenin arasinda onlan 
birbirinden ayiracak hissi bir fasila olmadigindan geceden mustur. Ta ki günün hicbir 
cüz'ü niyetsiz kalmasin. Orucun bütününe sebep Ramazan ayina yetismektir. Hergünün 
orucuna ise o gün sebeptir. Binaenaleyh ulemádan bázilan her günün orucuna ayn ayn 
niyet etmek sarttir demis; bázilan da bütün ayin sebeb-i vücübu'nun ramazan ayina 
yetismek olduguna bakarak ayin basinda oruca niyet etmek bütün oruc günleri icin 
káfidir demislerdir. Cünkü bu itibarla bütün ramazan bir ibádet mesabesindedir. 

Hadis-i serif, farz, nafile, nezir vesaireye ámm ve sámildir. Fakat bu cesitli oruclara niyet 
hususunda ihtiláf vardir. 

Hanefiler'e góre : Ramazanin edasi, nezr-i muayyen ve nafile oruclarina günesin 
kavusmasindan itibaren ta kaba kusluga kadar niyet etmek caizdir. Fakat kaza, kefaret 
ve nezr-i mutlak oruclarina ancak geceden niyetlenilir. 

$áfiiler'e góre : Nafileden maada bütün oruclara geceden niyetlenmek lázimdir. Nafile 
oruca ise gündüzün istedigi vakit niyet etmek caizdir. Cünkü nafile oruc onlara góre 
tecezzi (parcalanma) kabul eder. 

Málíkiler'e góre : Her nev'i oruca geceden niyetlenmek icáb eder. tmám-i Ahmed ibni 
HanbeVden iki rivayet vardir. Bir rivayete góre her gün icin ayn ayn geceden 
niyetlenmek lázimdir, ikinci rivayete góre, bütün ramazan icin ay'in basinda bir defa 
niyet etmek káfidir. Nafile oructa geceden niyet sart degildir diyenler Buhári'nin su ha- 
disi ile istidlal ederler : 

«Peygamber SaJlaUahü aleyhi ve seUem; asure günü nássin arasinda : «Kim yedi ise 
tamamlasin veya oruc tutsun; kim yemedi ise artik yemesin; diye seslenmek üzere bir 



adam góndermistir.» Ve derler ki «Asure orucu da vaktiyle farz idi. Sonra ramazan orucu 
ile neshedildi; fakat vücübunun neshedilmesi sáir hükümleri kaldirmaz.» Bunlar 
asagidaki Hz. Áise hadisiyle de istidlal ederler. 646 ! 646 ] 

676/531- «Hz. Álce radiyallahü anha'áan rivayet edilmistir. Demistir ki: Bir gün yanima 
Peygamber SdllaUdhü aleyhi ve seUem girdi ve: 

— Nezdinizde bir sey var mi? dedi. «Hayir» dedik. 

— O halde ben orucluyum; buyurdular. Sonra baska bir gün yine bize geldi, «bize 
hurma yemegi hediye olundu» dedik. 

— Góster onu baña. Vallahi oruclu sabahladim; dedi ve yedi.» 647 t 647 ] 
Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Hadis-i serif nafile oruca gündüzün niyetlenilebilecegine delildir, Niyetlenmenin hududu 
bázilanna góre kaba kusluk yani günün yansindan biraz ónceki zamandir. Bazilannca 
günün yarisina kadar niyet edilebilir. Fakat dikkat etmeli ki, gündüzün oruca niyet caiz 
olabilmek icin tanyeri agarmaya baslamazdan itibaren bir sey yiyip icmemek, oruca 
münáfi bir sey yapmamak sarttir. Nitekim hadisin sonundaki «Oruclu sabahladim» 
cümlesi ile buna isaret buyrulmu§tur. Bu cümlede orucun hakikat veya mecaz 
mánálanninin kasdedilmi§ olmasi ihtimal dahilindedir. Hakikat kasdedildigine góre, Hz. 
Peygamber (S.A.V.) nafile oruca niyet ederek sabahlami§; sonra onu bozmustur. Bittabi 
nafilede bu caizdir. Mecaz kasdedilmisse orucu bozmustur demeye lüzum kalmaz. 
Kelimeyi lügat mánásinda kullanmis demektir. Bu takdirde maná sóyle olur : «Yiyip 
icmeden sabahladim». 

Elhásil górülüyor ki ihtiláf olmakla beraber bázi oruclara gündüz niyet etmek caizdir. 
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Maamáfíh bütün oruclara geceden niyetlenmenin efdál oldugu süphesizdir. 648 ! 648 ] 

677/532- «Sehl ibni Sa'd radiyallahü anhüma'dun rivayet edildigine góre, Resülüllah 
Sallattahü aleyhi ve sellem: 

— Nás iftar'i acele ettikleri müddetce hayirda dáimdirler; Buyurmustur.» 649 ! 649 ] 
Hadis, müttefekun aleyh'dir. 

Tirmizi'deki Ebu Hüreyre (R. A,) hadisinde Peygamber (S.A.V.) in sóyle buyurduklan 
rivayet olunuyor : 

« — Allah AzzeveCelle; Kullanmin benim indimde en makbulü en acele iftar edenlerdir; 
buyurdu.» 

Bu hadisi, imám-i Ahmed ibni Hanbel (164 — 241) ile Ebu Dávud (202 — 275) da rivayet 
etmislerdir. imám-i Ahmed'in riváyetinde : «Sahuru tehir ettikleri müddetce» ziyádesi 
vardir. O zaman hadisin tamami §óyle olur : «Nás iftari acele, sahuru tehir ettikleri 
müddetce hayirda dáimdirler.» 

Ebu Davud'un riváyetinde de su ziyáde vardir: 

«£ünkü yahudilerle hiristiyanlar iftari, yildizlann góründügü zamana tehir ederler» «El- 
Mesábih» serhinde bu ziyádeyi müteakip : «Sonra bizim dinimizde bid'atcilann sian ve 
alámeti olmustur.» deniliyor. 

Hadis-i serif iftan acele etmenin müstehüfe olduguna delildir. Bunun icin bittabi günesin 
kavustugunu górmek yahut sózüne itimad caiz oían birinin haber vermis olmasi sarttir. 
iftan acele yapmanin illeti yahudilerle hiristiyanlara muhalefettir. Bázilanna góre bunun 
hikmeti gündüze geceden zaman katmamakdir. Süphesiz orucluya daha münásip oían da 
budur. Ímám-i Safii : «iftan acele yapmak müstehabtir; fakat tehiri de mekruh degildir. 
Ancak kasden tehir ederek fazileti bunda górmek müstesnadir» demistir. iftan aceie 
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etmenin müsteáb oldugunda mezhep imamlan müttefiktirler. 

Vákiá bázi hadislerde, nefsin sehvetini kirmak maksadiyla iftarin bir parca 
geciktirilmesinin mekruh olmayacagina isaret varsa da hadisimizin imám-i Tirmizi'nin 
Ebu Hüreyre (R. A ./dan rivayet ettigi kismindaki (hadfs-í kudsi) cümlesi iftarin mutlak 
surette acele yapilmasinin Allah indinde daha makbul olacagina delálet etmektedir. 
Bittabi sarahat mukabilinde garete itibar yoktur. 

Peygamber (SA.V.)'e gelince : O bu hadisin umumundan hárictir. ZSrá ilerde górülecegi 
vechile asháb-i kirám'ina kendisinin onlar gibi olmadigini tasrih buyurmustur. 
Binaenaleyh o iftan acele yapmasa bile yine Allah indinde oruc tutanlann en 
makbulüdür. Ve yine ilerde górülecegi vechile kendisine visal orucu icin irin 
verilmistir. 650 ! 650 ] 

679/533- «Enes ihni Málik radiyatlahü anfe'den rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resüfüllah Sallajlahü aleyhi ve sellem : 

— Sahur yeyiniz. £ünkü sahurda bereket vardir; buyurdular». 651 ! 651 ! 
Hadis, müttefekun aleyh'dir. 

Bu hadisi imám-i Ahmed, ibni Hanbel, Hz. Ebu Said'den rivayet ediyor. Onun rivayetinde 
su ziyáde de vardir: 

«Onu birakmayin. Velevki biriniz (sadece) bir yudum su yudumtamis olsun. £ünkü Allah 
ile melekleri sahur 

yiyenlere salát eylerler.» 

Emrin zahiri sahur yemenin vücübunu ifáde ediyorsa da, gerek Peygamber (SA.V.)'in 
gerek asháb-i kirám'inin visal orucu tutmalan burada onu nedip mánásina 
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degistirmistir. 

Ímám-i Nevevi (631 — 676): «Bu hadíste sahura tesvik vardir. Ulemá bunun vacip degil, 
müsteháb olduguna icmá' etmislerdir. Sahurda ki bereket ise meydandadir. £ ünkü oruc 
tutmak icin insana kuwet ve nesát verir. Sahur yiyene orucun mesakkati azaldigindan 
onun sebebiyle cok oruc tutmaya ragbet hásil olur» diyor. 

Jbnü'lrMünzir dahi sahur yemenin mendub olduguna icmá' nak-letmistir. Sahur yemekte 
sünnet'e ittiba ve ehl-i kitab'a muhalefet vardir. Bunun delili imám-i Müslim'in merfu' 
olarak rivayet ettigi su hadistir : 

«Bizim orucumuzla ehl-i kitab'in orucu arasindaki hudud sahur yemektir». 652 ! 652 ] 

680/534- «Süleyman b. Amir Dabbí radiyailahü anh'áen Peygamber SaUattahü aleyhi ve 
seüem'ln sóyle buyurdugu rivayet edilmistir : 

— Biriniz iftar etti mi hurma ile etsin. Bulamazsa su ile iftar etsin. £ünkü su 
temizdir.» 653 ! 653 ] 

Bu hadisi, Besler rivayet etmistir. ibni Hüzeyme, íbni Hibban ve Hákim onu 
sahihlemislerdir. 

Hadis-i serif, Ümran ibni Husayn tarikiyle de rivayet olunmustur. Fakat bu taríkta zaaf 
vardir. Aym hadisi Tirmizi ile Hákim Enes (R. A.) 'den rivayet etmislerdir. Hákim onu 
sahih bulmustur. Tirmizi, Nesái ve baskalan ise yine Hz. Enes'den fiil-i Resul olmak 
üzere rivayet etmislerdir. Mezkür hadiste Hz. Enes sóyle demistir: «Re-sülüllah 
SallaUahü aleyhi ve seliem aksam namazini kilmazdan once bir kac yas hurma ile iftar 
ederdi. Yas hurma bulunmazsa birkac kuru hurma ile iftar eder, o da bulunmazsa birkac 
yudum su icerdi.» 

Bázi rivayetlerde hurmalarin üc adet olacagi tasrih edilmistir. Bu mánáda daha baska 
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rivayetler de vardir. Bunlann hepsi hurma ve su ile iftar etmenin sünnet olduguna 
delálet ederler. Íbnü'l-Kayyim (691 — 751) diyor ki «Bu, Peygamber (SAV.)'in ümmetine 
oían kemál-i sefkatin-dendir. Zirá bos mideye tath bir sey vermek daha ziyáde kabule 
karin ve insanlardaki kuwetlerin bahusus gorme kuwetinin kuwet bulmasina sebep 
olur.» 

Suya gelince : Oruc sebebiyle karacigerde bir nevi kuruma hásil olur. Su ile íslatihrsa, 
ondan sonra alacagi gidadan istifádesi daha ziyáde mükemmeliesir. 

Bununla beraber kalbin ísláhi hususunda hurma ile suda daha nice hassalar vardir ki, 
bunlari yalniz kalb doktorlari bilir. 654 ! 654 ] 

681/535- Ebu Hüreyre radiyailahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
SallaUahü aleyhi ve sellem; Visalden nehyettl. Bunun üzerine müslumanlardan bir adam 
kalkarak : 

— Amma sen visal yapiyorsun ya Resülellah?; dedi. Resülüllah SaMajiahü aleyhi ve 
seUem: 

— Hanginiz benim gibi olabilir. Süphesiz ki ben, Rabbim beni doyurup, sulayarak 
geceliyorum.» buyurdular. 

Asháb visalden vazgecmekten imtina edince, Resülüllah SaUallahü aleyhi ve sellem 
kendileri ile bir gün visal yapti; sonra bir gün daha yapti. Sonra hiláli górdüler. Bunu 
müteakip Hz. Peygamber (S.A.V.) -vazgecmekten imtina ettikleri icin, kendilerine bir 
ders-i ibret verircesine : 

— Eger hilál gecikseycli size daha ziyádesini yapardim; buyurdular.» 655 t 655 ] 
Bu hadis, Müttefekun aleyh'dir. 



654[654] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/424. 
655(655] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/424- 
425. 



Hadisi, Buhan ile Müslim, Ebu Hüreyre, íbni Ómer, Áise ve Enes (R. A hazaratindan 
rivayet etmislerdir. Aynca imám-t Müslim (204 — 261) onu Ebu Said (R. A./dan da tahric 
etmistir. 

Hadis-i serif, visalin memnu olduguna delildir. MaamáfTh sahura kadar izin verilmistir. 

Visal : Oruc günlerini birbirlerine eklemekdir. Yani iftar etmemek ve sahur yememek 
suretiyle gece, gündüz birkac gün oruc tutmaktir. Buna ancak kalbi Allah'ina karsi 
muhabbet sadakatiyla, vuslat kuwetiyle mál-á-mál oían Peygamber (SA.V.) takat 
getirebilir. £ ünkü Allah-ü Zülcelál onu iláhi maárif ile doyurur. Kalbine sevk ve münácát 
lezzeti verir ki bunlar kalbin devasi ve ruhun gidasidir. Binaenaleyh bir müddet icin 
cismin gidasi yerini tutarlar. Yoksa «Rabbim beni do-yurup sulayarak geceliyorum» 
demek yiyip iciyorum mánásina degildir. Bu mánáya ahnirsa záten oruclu sayilmaz. 
Bununla beraber Cenáb-i Allah onu cennet taami ile doyuruyordu. Bu taamin hükmü 
dünya taamina benzemez ve orucla mükellef olmasina münáfí degildir, diyenler de 
vardir. 

Sahura kadar visale izin verildigini Hz. Ebu Said (RA.ym rivayet ettigi su hadisten 
anhyoruz : 

«Hanginiz visal tutmak isterse sahura kadar visal yapsin». 

Ebu Said (R. A.)'in bu hadisi gecenin bir kisminda yapilan imsak'in visal sayilacagina 
delildir. Bu hadis, «Sübülüs-Selám» sahibine góre: «Gece oruca mahal degildir. 
Binaenaleyh geceleyin orug tutmaya niyet edilse bile bu niyet ve oruc sahih olamaz.» 
diyenlere reddiyedir . 

Lákin bizce bu fikir hatádir. Cünkü gece hakikaten oruca mahal degildir. Teálá Hazretleri 
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Binaenaleyh acikca anlasihyor ki, orucun zamani gündüz; yeyip icmenin zamani da 
gecedir. Bu suretle orucun vakti nassi kitapla gündüze mahsus kihndiktan sonra nasil 
olur da haber-i váhid oían bir Hadis nass-i kitabi reddeder ve gece yine de oruca mahal 
olabilir? Kaldi ki visal orucu ile geceleyin oruc tutmak baska baska seylerdir. Visal orucu 
gündüzün tutulan orucun geceleyin devamidir. Ve aslen memnu olmakla beraber, 
müsaade edildigi yerler de vardir. Geceleyin oruc tutmak ise gimes kavusurken 
niyetlenip, fecir dogarken iftan tasawur edilen oructur ki, burada münakasasini 
yaptigimiz budur. Buna, «Sübiüü's-Selám» sahibinden baska kail oían yoktur. Gecenin 
oruca mahal olmadiginda ulemá müttefiktirler. 

Hadis-i serifte visalin Hz. Peygamber (S.A.V.)'in hasáisinden olduguna delálet vardir. 
Ümmeti hakkinda caiz olup olmadigi ihtilaflidir. 

tmám-i Málik (93 — 179) ile diger bázi ulemá mutlak surette haram olduguna kaildirler. 
Delilileri mevzuu bahsimiz Ebu Hüreyre hadisidir. Bázilari «kime mesakkat verirse ona 
visal orucu haram; kime mesakkat vermezse mubahtir» demislerdir. 

Málik'ten maada mezhep imamlanna góre visal orucu mekruhtur. Haram degildir 
diyenler, Peygamber (SAV.)'in ashabi ile birlikte visal yapmis olmasiyla istidlal ederler 
ve: «Buradaki nehiy tahrim icin olsa, ResülüNah (S.A.V.) ashabini bu fiil üzerine takrir 
buyurmazdi. Takrir buyurmasi nehyin tahrim icin degil, asháb-i ki ramina bir tahfif ol- 
mak üzere kerahet icin geldigine karinedir» derler. Bunlar asagidaki hadislerle de 
istidlal ederler: 

1 — Ebu Dávud sahabeden bir záttan su hadisi tahric etmistir : 

«Resülüllah Saliallahü aleyhi ve sellem, hacamet ile muvasele-(orucun) dan nehiy elti. 
Ama onlan ashabina (mesru olarak birakmis olmak icin) haram kilmadi». Bu hadisin 
isnadi sahihtir. 

2 — Bezzár ile Taberáni, Semüra (R. A.J'dan su hadisi tahric etmislerdir : 

«Peygamber SaUallahü aleyhi ve sellem, visal orucundan nehiy etti. Fakat kat'i olarak 
degil.» 

3 — Íbnü's-Seken merfu' olarak su hadisi rivayet ediyor : 



«$üphesiz Allah geceleyin orucu farz kilmamistir. Binaenaleyh istiyen baña tábi olsun, 
ama kendisine hic bir ecir yoktur.» 

4 — íbni Ebi $eybe, ibni Zübeyr'in onbes gün visal orucu tuttugunu sahih bir isnadla 
rivayet ettikten sonra bunu baskalarinin yaptigini da zikretmistir. 

«Asháb-i kiram nehiyden tahrim mánási anlasalar, bilfiil kendileri visal yapmazlardi» 
diyorlar. Visal orucu haramdir diyenler, Resülüllah (SAV.)'in bizzat visal orucu 
tutmasina, ashabini zecir ve kendilerine bir ibret dersi vermek icindir derler. «Hanginiz 
benim gibi olabilir» sózü de istifhám-i inkándir. Sabaha kadar oían visale Resülüllah 
(S.A.V.) müsaade buyurmuslardir. Netekim Buhári'nin Ebu Sald (R. A./den tahric ettigi 
su hadisten de anlasilmaktadir : 

«Ebu Said, Peygamber (SA.V.)'! : 

— Visal orucu tutmayin. Hanginiz visal yapmak isterse sahura kadar yapiversin; derken 
tsitmistfr. 658 ! 658 ] 

682/536- «(Bu da) Ebu Hiireyre radiyaUahü ank'dtn rivayet olunmustur. Demistir ki; 
Resülüilah SaüaMahü aleyhi ve seilem: 

— Kim yalan sóylemeyi, onunla amel etmeyi ve cehli birakmazsa Allah'in da onun yiyip 
icmesini birakmasina bir ihtiyaci yoktur; buyurdular. 659 ! 659 ] 

Bu hadisi, Buhári ile Ebu Dávud rivayet etmislerdir. Láfiz Ebu Davud'undur. 
Cehil'den murad : Sefáhettir. 

Hadis-i serif, yalanin ve yalanla is górmenin ve keza sefáhetin orucluya haram olduguna 
delildir. Bunlar oruclu olmayanlara da haram ise, de oruclu hakkinda te'kiden 
haramdirlar. Nasil ki ziná herkese haram, bóbürlenmek herkese cirkindir, fakat ihtiyann 
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ziná etmesi, fakirin bóbürlenmesi daha da te'kidle haram ve cirkindir. 

«Allanin ihtiyaci yoktur» demek, «iráde etmez» demektir. Bu cümle zikri gecen seyleri 
irtikáp etmenin ne derece büyük birer suc oldugunu ve burilan irtikáp edenlerin 
tutttugu orucun hic tutulmamis mesabesinde bulundugunu beyán ediyor. Hadisteki 
mefhum-u muhalife -onu delil kabul edenlerce dahi,- itibar yoktur. Yani yalancihktan ve 
sefahatten vazgecenin yiyip icmeyi birakmasina AHahü Züicelál'in ihtiyaci olacak 
degildir. £ ünkü onun hic bir kimseye ihtiyaci yoktur. O bütün álemlerden ganidir. 
Bázilan : «Bu cümle kabul etmemekten kinayedir» derler. Bazilannca da «Bunun mánasi, 
tutulan orucun sevabi, mezkur kótülüklerin sebep olacagi cezaya mukavemet edemez» 
demektir. 

Bu bábda sóyle de bir hadis vardir : 

«Eger kendisine bir kimse sóver sayarsa, ben orucluyum deyiversin.» Yani pesinen 
kendisi sógmedigi gibi ona baskasi sógerse dahi cevaben sógmesin. 660 ! 660 ] 

683/537- «Hz. Áise radiyaUahü <mA4'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: Peygamber 
SaUaUahü aleyhi ve seltem, oruclu íken Óper; oruclu íken mübaseret ederdi.Lákin 
nefsine en málik olaniniz idi.» 661 ! 661 ! 

Hadis, mütfefekun aleyh'dir. Láfiz Müslim'indir. Müslim bir rivayette (ramazanda) 
kaydini ziyáde etmistir. 

Irb : Nefsin ihtiyaci demektir. Musannif merhuma góre bunun mánási cuzvuna malik idi» 
demektir. 

Mübaseret : Ellemek, sikmak ve tenini tenine degdirmektir. 

Ulemá-! kiram sóyle diyorlar : «Bu hadisin mánási, size oruclu iken kadinlanmzi 
ópmekten kacinmak gerekir. Kendinizi Resülüilah (S.A.V.) ile bir tutmayin. £ünkü o 
nefsine málik idi. Ópmekten inzal váki olmayacagina emin idi. Siz emin degilsiniz. $11 

660[660] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/428. 
66i[66i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/ 429. 



halde size bundan kacinmak düser» demektir. 

imám-i Nesái (215 — 303) «El-Esved» tarikiyle su hadisi tahric etmistir : 
«Áise'ye : 

— Oruclu oían mübaseret edebilir mi? diye sordum: 

— Hayir; dedi: 

— Resülüilah (S.A.V.) oruclu iken mübaseret ediyor degilmiydl? dedim. 

— $üphesiz o nefsine en málik olaniniz ídi; dedi.» 

Bu hadisin zahiri, Hz. Áise (R. anfca/nin mübaseret isini Peygamber (SAV.)'e mahsus 
oldugu kanáatinda bulundugunu gósteriyor. KurtvM: «Bu Hz. Áise'nin bir ictihadidir» 
diyor. Bázilan : «Herhalde Hz. Áise (R. ariha) Peygamber (SAV.)'den baskasina, ópmeyi 
kerfi-het-i tenzihiye ile mekruh górürmüs. Nitekim : «O nefsine en málik olaninizda 
demesi de buna delálet eder.» demislerdir. 

Hadisin zahiri, orucluya ópmek ve mübaseret gibi seylerin caiz oldugunu gósteriyor. 
£ünkü Resülüilah (S.A.V.) bunlan yapmistir. Maamá-fíh mes'ele ulemá arasinda 
ihtilafhdir. 

1 — Hanefilere góre : Nefsinden emin olanlara oruflu iken ópmek ve mübaseret gibi 
seyler caizdir. Fakat meni gelmesinden veya cimá'-dan emin olmayanlara mekruhdur. 

2 — $ÉifÍHer'e g 0re . Op me k ve mübaseret gibi cimá'ya (cinsi münásebete) mukaddime 
sayilan seyler sehveti tahrik etmezse mekruh, ederse haramdir. 

3 — Málíkiler'e góre : Cimá'in mukaddimeleri ile mezi ve meninin inmiyecegi malüm 
olursa, mekruh, süpheli olur veya inecegi bilinirse haramdir. 

4 — Hanbeliler'e góre : Cimá'm mukaddimeleri sehveti tahrik ederse, mekruh; tahrik 
etmezse caizdir. Fakat meni'nin inmesinden korku-lursa bunlar haram olur. 

5 — Bázilanna góre : Cimá'in mukaddimeleri haramdir. £ ünkü Teálá hazretleri 
mübasereti gündüzün haram kilmistir. Fakat bu kavle záhip olanlara : «áyet'teki 
mübaseretten murad cimá'dir. Eunu Re-sül-ü Ekrem (S.A.V.)'in fiili beyán etmistir. 



Nitekim babimizin hadisi de ayni hakikati beyán etmektedir» diye cevap verilir. 

6 — Záhirller'e góre : Cimá'in mukaddimeleri mubahtir. Hattá bázilarina góre 
müstehábtir. 

7 — Bázilarina góre : Cimá'in mukaddimeleri genclere mekruh, ihtiyarlara mubahtir. 
Bu kavi íbni Abbas radiyaííahü anh'den rivayet olunmustur. Delili : Ebu Davud'un 
tahric ettigi bir hadistir. Bu hadise góre : Peygamber Sallallahü aleyhi ve sellem'e bir 
adam gelerek oruclunun mübaserette bulunmasini sormus; Resülüllah SaílaMa-hü aleyhi 
ve sellem kendisine ruhsat vermis. Diger biri gelerek aym mes'eleyi sormus; Hz. 
Peygamber onu nehiy etmis. Bir de bakmislar ki ruhsat> verilen ihtiyar, nehiy olunan 
gencmis. Bu kavillerin icinde en kuwetlisi HanefTler'in kavlidir. Delilileri: Babimizin 
hadisi ile imám-t Ahmed ibni Haribel ve Ebu Davud'un tahric ettikleri Ómer ibni Hat-tab 
hadisidir. Hz. Ómer (R. A.) hadisi sudur : 

«Ómer demistir ki: Bir gün keyfe gelerek oruclu oldugum halde (ehlimi) óptüm. Bunun 
üzerine Peygamber (SA.V.)'e geldim ve: 

— Bugün ben büyük bir is yaptim; oruclu iken óptüm; dedim. Resülüllah Sallallahü 
aleyhi ve sellem, buyurdular ki : 

— Oruclu iken su ile mazmaza yapmis olsan hüküm ne olur dersin? 

— Bunda bir sey yoktur; dedim: 

— (O halde ótekinde) neden olsunmus; buyurdular.» Oruclu bir kimsenin ópmek, 
bakmak veya mübaseret gibi cimá'in, 

mukaddimelerinden biri sebebiyle mezi veya menisi inse orucunu kaza edip etmiyecegi 
hususunda dahi ulemá ihtiláf etmislerdir. 

Hanefiler'le Sáfiiler'e góre : Mezinin gelmesi orucu bozmaz. Bakmak suretiyle meni'nin 
gelmesi dahi aym hükümdedir. Ópmek ve mübaseret suretiyle meni inerse yalniz kaza 
lázim gelir. Hanbeliler'e góre de óyle ise de bakmakla meni indigi takdirde kaza lázim 
olur. 



Málikiler'e góre : Mezi gelirse oruc bozulur. Kazasi lázim gelir. Fakat meni inerse, 



bakmak sureti dahi dáhil olmak üzere bütün cima mukaddimelerin Ramazan orucunun 
hem kazasi, hem kefareti lázim olur. 

Tenbih : Hz. Áise (R.anha)'nm Peygamber (S.A.V.) hakkinda : «Oruclu iken» demesi, 
kendisinin de o anda oruclu olmasini iktizá etmez. Bu bábda zahiren biri birinden zid 
gibi górünen iki hadis rivayet olunur. Bunlan ibni HÍbban sahihinde Hz. Áise (R. 
anha)'d&n tahric etmistir. Birinci hadiste : «Resülüllah (S.A.V.) farz ve nafile oruclarda 
zevcelerinden bazilanni óperdi» deniliyor. íkincide : «Peygamber (S.A.V.) o kadin oruclu 
iken yüzüne dokunmazdi» denilmektedir. Fakat ibni Hibban ( — 354) sóyle diyor: «Bu iki 
haber arasinda ziddiyet yoktur. £ ünkü Peygamber (S.A.V.) nefsine málikti. Ve bu fiili ile 
háli kendisi gibi olanlara bu isi yapmanin caiz olduguna tenbih etmis; kadinlann bóyle 
hallerdeki zaafini bildigi icin kadin oruclu iken, kendisine dokunmamistir». 662 ! 662 ] 

684/538- «ibni Abbas radiyaUahü anhüma'dan rivayet edildigine góre; Peygamber 
SdUdUahü aleyhi ve seUem, ihramh iken kan aldirmis; oruclu iken de kan 
aldirmisti.» 663 ! 663 ] 

Bu hadisi, Buhar! rivayet etmistir. 

Bu hadis hakkinda ulemádan bázilan su mütaláayi ileri sürüyorlar: «Resülüllah (SA.V.) 
galiba ayn ayn zamanlarda hem ihramh iken kan aldirmis; hem de oruclu iken kan 
aldirmistir. Fakat bu iki isi bir zamanda yapmamistir. £ ünkü ihramh olmaktan haccetü'l- 
vedá'daki háli kasdedilirse, orada oruclu degildi. Zirá Haccetü'i-Vedá ramazanda degildi. 
Mekke'nin fethi ramazanda olmussa da, o seferde Resül-ü Ekrem (SA.V.) ihramh degildi. 
Vakia nafile oruca niyet etmis olmasi ihtimál dáhilinde ise de niyetli oldugunu biien 
yoktur». 

Bu hadis hakkinda cesitli rivayetler vardir. imám-i Ahmed ibni Haribel (164 — 241) : 
«ibni Abbas'in arkadaslan oruc zikretmiyorlar» diyor. Ebu Hatim (195 — 277) : «Bu 
hadiste Serik hatá etmistir. Resülüllah (SA.V.) yalniz kan aldirmis ve haccamin ücretini 

662[662] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/429- 
431. 
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vermistir. Serik bunu ezberinden sóylemistir. Halbuki hafizasi bozulmustur» de- 
mektedir. Íbnü'l-Kayyim (691-751) «Zadü'l-maad» adh eserinde: Resülüllah (SAV.)'in 
oruflu iken kan aldirdigi kendisinden riváyeten sahih olmamistir» demistir. imám-i 
Ahmed'e bu hadis soruldugunda: «Sahih degildir» demistir. 

Elhásil Resülüllah (SAV.)'in oruflu iken kan aldirdigi rivayeti sahih degildir. Sahih oían 
sadece kan aldirmasidir. Binaenaleyh bázi ulemánin mütaláalan vefhile hadisin her 
cümlesi ayn ayn ifádeler olabilir. Yani bir defa ihramh iken kan aldirmis; sonra baska bir 
defa da oruflu iken kan aldirmis olabilir. Buna karine, hem ihramh, hem oruflu iken bir 
defa kan aldirmadiginin bilinmesidir. Sonra Serike agir hücumlar yapilacagina, onun 
rivayetini de sahih kabul ederek te'vile gitmek ve «ayn ayn zamanlarda olmustur» 
demek daha iyidir. 

Oruflu iken kan aldirmanin hükmü ihtilafhdir. Ekser-i ulemáya góre kan aldirmak orucu 
bozmaz. Bunlar asagidaki Seddat hadisi"nin, bu hadisle neshedilmis olduguna kaildirler. 

Sáfiiler'e góre : Oruflunun ihtiyaf yokken kan aldirmasi mekruhtur. íhtiyaf varsa 
mekruh degildir. 

Hanefiler'e góre : Kasder. kan aldinr da kan fikarsa oruf bozulur. Kan fikmazsa 
bozulmaz. 664 ! 664 ] 

685/539- Seddet ibni Evs radiyaTlahü anh'áen rivayet olunduguna góre; Peygamber 
Sdllallahü aleyhi ve sellem, Baki'de, ramazanda kan aldiran bir adamin yanina gelmis ve : 

— Kani. alan da aldiran da iftar etti; buyurmuslardir.» 665 ! 665 ] 

Bu hadisi, Tirmiii müstesna Besler tahric etmislerdir.Ahmed, ibni Huzeyme ve íbni 
Hibban da onu sahihlemislerdir. 



664[664] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 2/431- 
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Hadis-i §erifi Buhári ve baskalari da sahihlemisler; diger hadis imamlan onu onalti 
sahabeden tahric eylemislerdir. Suyüti (849 — 911) «El-Camiü's-Sagir» adh eserinde : 
«Bu hadis mütevátirdir» diyor. 

Hadis, kan aldirmanin, alanin da aldiranin da orucunu bozduguna delildir. Ulemádan az 
bir taife'nin mezhebi budur. imám-i Ahmed ibni HanbeVm de bázi kayit ve sartlarla kavli 
budur. Diger bir takim ulemá alanin degil, yalniz aldiranin orucunun bozulduguna 
kaildirler. Delilleri $eddat hadisidir. Fakat bunlann nicin hadisin bir kismiyla amel edip, 
bir kismiyla amel etmedikleri bilinememektedir. Cumhur ulemá'ya g°re kan aldirmak 
mutlak surette orucu bozmaz. Onlar, $eddat hadisinin íbni Abbas hadisi ile neshedilmis 
olduguna záhip olmuslardir. Cünkü íbni Abbas (RA.) hadisi tarih itibanyla $eddat 
hadisinden sonradir. íbni Abbas (R. A.)'m sahábi olusu Peygamber (SA.V.)'in hac yihnda, 
halbuki $eddat'm sohbeti Mekke'nin fethi esnasindadir. Bu cihet imám-i $afii'den rivayet 
olunmustur. Hz. $afii : «ihtiyaten kan aldirmaktan kacinmak benim icin daha 
makbuldür» demistir. Asagidaki Enes hadisi de neshi teyid eder. Íbni Hazm (384 — 
456) diyor ki : «Kan alan, ve aldiran iftar etti» hadisi süphesiz sabittir. Lákin biz baska 
bir hadiste Peygamber (S.A.V.)'in orucluya kan aldirmayi ve visal yapmayi yasak ettigini, 
fakat bunlan ashabina mesru birakmis olmak icin haram kilmadigini górdük. Hadisin 
isnadi da sahihtir.» ibni Ebi $eybe'mn Eb u Said'den tahric ettigi su hadis de bunu teyid 
ediyor : 

«Peygamber SailaUahü aleyhi ve seUem, orucluya kan aldirmak icin müsaade 
buyurdular.» ruhsat ancak azimetten sonra bulunabilir. $u halde ewelce azimet olarak 
kan alanin ve aldiranin orucu bozulur-mus da sonra neshedilmis demektir. 

Bázilan : «$eddat hadisi kerahete delálet eder. Nitekim asagidaki Enes hadisi de óyledir» 
diyorlar. Diger bázilan ise : «Peygamber Sát-lalkthü aleyhi ve sellem, 5 e ddat hadisini 
husüsi bir hádise sebebiyle irád buyurmuslardir. Binaenaleyh hüküm o zevata 
mahsustur» derler. Hádise sudur: «Peygamber (SÁ.V.) oradan gecerken kan almakla 
mesgul oían o iki kisi baskalanni zem m ediyorlarmis. Bundan dolayi : «Kani alan da 
aldiran da iftar etti; buyurmuslar.» Fakat ibni Huzeyme (223 — 311) bu te'vili pek garip 
bularak: «Bu sasilacak bir seydir. Zirá bunu sóyleyen de giybetin orucu bozduguna kail 
degildir» demistir. 

imám-i Ahmed ibni Hanbei : «Giybetten kimin kurtuldugu var ki? Giybet orucu bozarsa 



bizim orucumuz yoktur» diyor. 



Imám-z §afii giybetin orucu bozmasini, orucun sevabini gidermesine hamletmistir. $afii 
bunu, Hz. Peygamber (SAV.)'in cuma günü hatip hutbe okurken konusan icin «onun 
cumasi yoktur» buyurmasina kiyás etmis ve o adama cumayi yeniden kildirmamasini, 
cuma'-nm sahih olduguna, yalniz sevabinin kalmadigina delil tutmustur. Bu takdirde 
mes'elede sasilacak cihet kalmaz. 

Begavi (426 — 516) demistir ki : «Bunlann iftanndan murad: Kendilerini iftara maruz 
birakmalaridir. £ünkü kan alan onu agziyla emer. Binaenaleyh kani icine 
gitmiyeceginden emin degildir. Kani aldiran dahi, kan kaybetmekle zayif düserek netice 
itibanyla orucunu bozmaktan emin degildir.» 

Fakat ibni Teymiyye (661 — 728) bu te'vili reddederek : «Peygamber (SAV.)'in «kan 
alan da aliñan da iftar etti» buyurmasi onlarin oruclarinin bozulduguna nasstir. Artik 
Peygamber (S.A. V.) onlarin oruclannin bozuldugunu haber verirken bahusus hadisin za- 
hiri murad olmadigini bildiren bir karine de yokken, oruclarinin bozulmadigina inanmak 
caiz degildir. Eger bozulmanin hakikati degil de, bozulmaya yakin olmasi mánási 
kasdedilmis olsa, o zaman hadis, hükmü, beyána degil, karistirmaya yarami§ olurdu.» 
diyor. 666 f 666 ] 

686/540- «Enes b. Málik radiyaliahü anh'áen rivayet olunmustur. Demistir ki : Orucluya 
kan aldirmanin ilk defa kerih górülmesi Cafer ibni Ebi Tálib'in oruclu íken kan 
aldirmasiyla baslar. Peygamber (S.A.V.) (o halde) onun yanina ugradi : 

— Bunlann íkíSÍ de íftar etti; buyurdular. Neden sonra Peygamber Sailallahil aleyhi ve 
seilem, orucluya kan aldtrmaya ruhsat verdiler. Artik Enes oruclu íken kan 
aldiriyordu.» 667 ! 667 ! 

Bu hadisi, Dáre Kutni rivayet etmis ve onu kuwetli bulmustur. 

666[666] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/433- 
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Dáre Kutni (306 — 385) : «Bu hadisin ricali sikadirlar. Hadisin hicbir illeti 
bilinmemektedir» demistir. 

Hadis-i serif, Seddat hadisini nesheden delillerdendir. Nitekim yukarda 
górmüstük. 668 ! 668 ] 

687/541- «Hz. Áise radiyaliahü anha'dan rivayet olunduguna góre Peygamber 
Sallailahü aleyhi ve mllem, Ramazanda oruclu íken, sürme c ekinmistir.» 669 ! 669 ] 

Bu hadisi ibni Mace zayif bir isnadla rivayet etmistir. Tirmizi ise bu bábda hicbir sey 
sahih olmuyor; demistir. 

Bundan sonra Tirmizi : «Oruclunun sürme cekinmesi hakkinda ehl-i ilim ihtiláf etmis; 
bázilari onu mekruh saymistir. Süfyan, ibni Mübarek, Ahmed ve ishale bunlardandir. 
Diger bázilan ona ruhsat vermistir. Safii'nin kavli de budur.» demistir. 

Fakat sürme cekinmek Safii'ye góre yine de hiláf-i evládir. Hanefiler'e góre sürme orucu 
bozmaz. Málikiler'e góre : Gündüzün cekinir, ve bogazinda tadini duyarsa bozar. 
Geceden cekinir de tadini sabahleyin duyarsa bozmaz. 

Hanbeliler'e góre : Sürme'nin tadini duyarsa oruc bozulur. ibni Subrume ile ibni Ebi 
Leylá (74 — 148) Jya góre de sürme orucu bozar. Bunlann delili : Su hadistir : 

«Oruc cikandan degil, giren seyden bozulur.» Sürme orucu bozar diyenlerce : Oruclu bir 
seyin tadini duydu mu o sey iceriye dáhil oldu demektir. Fakat ulemá bu reyi kabul 
etmemis ve : «Biz sürmenin iceriye girdigini teslim etmiyoruz. Cünkü sürme góz'e 
cekilir. Halbuki góz, menfez degildir. iceriye isliyen sürme olsa olsa, mesamat vasitasiyla 
girer ki, bu da orucu bozmaz.» diye cevap vermisterdir, istidlal ettikleri hadisi ise Buhári, 
Ibni Abbas'a ta'lik etmis; ibni Ebi Seybe yine ibni Abbas'dan mevsul olarak rivayet 
etmistir. Bu bábda Ebu Davud'un tahric ettigi bir hadiste Peygamber (S.A.V./in sürme 
tasi hakkinda : «Oruclu ondan sakinsin» dedigi góze carparsa da mezkür hadis hakkinda 
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Ebu Dávud (202 — 275) : «Baña Yahya b. Main bu hadisin münker oldugunu sóyledi» 
demektedir. 

Asháb-i Kirám'rian Hz. Enes (R. A./in oruclu iken sürme cekinir-digini yine Ebu Dávud 
rivayet etmistir. imám-i AJme§ (60 — 148): «Arkadaslarimizdan hicbirinin orucluya 
sürme c ekinmeyi mekruh saydigini górmedim» demistir. 670 ! 670 ] 

688/542- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki : 
Resülüllah SdUaUahü aleyhi ve sellem: 

— Bir kimse oruclu iken unutur da yer ic erse, orucunu tamamlayiversin. Zirá onu ancak 
Allah doyurmus ve SUÍamistir; buyurdular». 671 t 671 ] 

Bu hadis, Müttefekun aleyh'dir. 

Hákim'in rivayetinde : «Bir kimse ramazanda unutarak iftar ederse onun üzerine kaza ve 
kefaret yoktur» buyrul-mustur ki bu sahihtir. 

Hadisi Hákim de Ebu Hüreyre (R. A..) dan rivayetetmistir.Tirmizi'nin rivayetinde:«0 
ancak AllarTin kendisine ihsan ettigi bir riziktir» buyrulmustur. Hákim'in riváyetindeki : 
«iftar ederse» ifádesi münásebet-i cinsiy-ye'ye de sámildir. Bu hadiste hassaten yiyip 
icmenin zikredilmesi ekseriyetle onlar unutuldugundandir. 

Hadis-i serif, unutarak yiyip icmenin ve cima' etmenin orucu bozmadigina delildir. 
Cünkü «orucunu tamamlayiversin» buy-rulmasi, o kimsenin hakikaten oruclu oldugunu 
gósterir. Cumhur ule-má'nin mezhebi de budur. Burada mezhep imamlanndan yalniz 
imám-i Málik muhalefet etmig ve unutarak yiyip icmek ile cimá'in orucu bozacagina kail 
olmustur. Maamáfíh bozulan oruc ramazanin edasi bile olsa, yine sádece kaza lázim 
gelir. Kefaret icáp etmez. 

Ulemá'dan bázilan lmám- Málik'e muvafakat etmislerdir. Bunlar «Orucu bozan 
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seylerden kacinmak, orucun rüknüdür. Binaenaleyh unutarak namaz rükünlarindan 
birini terk etmenin hükmü ne ise bunun hükmü de odur» diyerek kiyas yaparlar. 
Filhakika namazda bir rüknü unutarak terk etmek namazi bozar ve oruc namaza kiyas 
edilince onun da bozulmasi lázim gelirse de burada kiyas istihsanin karsisinda terk edil- 
mis ve istihsanla amel olunmustur. istihsan ise, sadedinde bulundugu muz hadistir. 
Bahusus hadisin bir rivayetinde : «Onun Üzerine kaza Ve kefaret yoktur» buyrulmasi, 
unutarak iftar edén kimsenin oruclu oldugunu, kendisine kaza lázim gelmiyecegini en 
sarih bir sekilde ifáde etmektedir. 

«Bozar» diyenler hadisteki, «orucunu tamamlayiversin» cümlesini : «Orucu bozulmakla 
beraber o gün yine oruclu imis gibi dursun; orucu bozan seylerden sakinsin; demektir.» 
Seklinde te'vil ederlerse de, «onun üzerine kaza ve kefaret yoktur» ifádesi, bu te'viie 
mánidir. Asháb-i kira m dan : Ali, Zeyd ibni Sábít, Ebu Hüreyre ve ibnt Ómer (R. anhüm) 
hazaráti ile tabiinden bir coklari dahi unutarak yapilan iftarin orucu bozmayacagina 
kaildirler. Bittabi oruc bozulmayinca kaza da lázim gelmiyecektir. Bu bábda bircok 
hadisler vardir. Ve hepsi hiribirini takviye ederler. Biz bunlardan bir tanesi ile iktifa 
edecegiz. imám-i Ahmed íbní Haribel bir sahábiyyenin azadh cariyesinden su hadisi 
tahric etmistir : 

«Cáriye Peygamber Saildllahü aleyhi ve aettem'to nezdinde idi. Bir kap tirit getirdiler. 
Kadin da ondan yedi .Sonra oruclu oldugunu hatirladi. Zülyedeyn (namindaki sahábi) 
kadina : 

— Doyduktan sonra simdi mi hatinna gelfyor7 dedi. Bunun üzerine Peygamber 
Sallallahü aleyhi ve sellem kadin. : 

_Sen orucunu tamamla. Cünkü bu ancak Allah'in sana ihsan ettigi bir 
rizrktir.buiyurdular. 672 ! 672 ] 

690/543- «Ebu Hüreyre radiyallahü onft'den rivayet olunmustur. Demistir ki : 
Resüliillah Sallallahü aleyhi ve sellem : 
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— Bir kimse kusmugunu zaptedemiyerek kusarsa, onun üzerine kaza yoktur. Fakat kim 
kendi arzusuyla kusarsa ona kaza vardir; buyurdular.» 673 ! 673 ! 

Bu hadisi, Besler rivayet etmislerdir. Onu Ahmed illetlendirmis, Dáre Kutnl ise kuwetli 
bulmustur.. 

imám-i Buhári (194 — 256) : «Ben bu hadisi mahfuz zannetmiyorum» demistir. Hadis 
isnadsiz olarak ve isnadi sahih olmayacak sekilde rivayet edilmistir. Onu imám-i Ahmed 
(164 — 241)dahi inkár etmis ve : «Bundan (hadisten) bir sey degil» demistir. Hattábi 
(319 — 388) : «imám-i Ahmed bu sózüyle hadisin mahfuz olmadigini kasdediyor. Bu 
hadisin $cyheyn'in sartlan üzere sahih oldugu sóyleniyor» diyor. Tirmizi bu hadis 
hakkinda «hasen-i garip» demis; Hákim ile ibni Hibban onu $eyhcyn'in ^arti üzere 
sahihlemislerdir. Dáre Kutnl : «Rávilerinin hepsi sikadir.» diyor. imám-i Málik onu «El- 
Muvatta» da ibni Ómer'e mevkuf olarak; Nesái de Ebu Hüreyre (R. A.)'& mevkuf olarak 
rivayet etmislerdir. 

Hadis-i serif, kendiliginden gelip zaptedilemiyen, kusmugun orucu bozmadigina; 
isteyerek kusmanin orucu bozduguna delildir. Zirá: «Onun Üzerine kaza yoktur» demek, 
oruc'un sahih olmasini iktiza eder. ibnü'l-Münzir, kasden kusmanin orucu bozduguna 
icmá' oldugunu nakleder. Lákin bázi zevattan kusmanin mutlak surette orucu bozmadigi 
,yalniz bir kismi tekrar iceriye dónerse bozdugu rivayet olunur. Bu zevatin delilleri, 
Tirmizi (200 — 279) ile Beyháki (384 — 458)'nin zayif bir isnadla rivayet ettikleri su 
hadistir : 

«Üc sey vardir; orucu bozmazlar: Kusmak, kan aldirmak, ve ihtilám». Fakat delillerin 
arasini cem etmek icin buradaki kusmak, kusacagi gelerek kusmaya hamlolunur. 674 ! 674 ] 

691/544- «Cábir ibni Abdullah radiyallahü anhüma'dan rivayet edildigine góre; 
Resüliillah Sallallahü aleyhi ve sellem, fetih yihnda Mekke'ye (müteveccihen yola) cikmis 
ve oruc tutarak ta Küraü'l gamim vadisine varmis, asháb da oruc tutmuslar. Sonra 
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Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem, bir bardak su istemis ve onu kaldirmis, ta ki 
herkes górdükten sonra icmis. Neden sonra kendilerine : Bázi kimseler hala oruclu 
demisler: 

— Onlar ásilerdir; onlar ásilerdir; buyurmuslardir.» 675 ! 675 ] 

Bir rivayette: «Nasa muhakkak oruc zor geldi; ancak senin ne yapacagini gózetliyorlar 
denilmis. Bunun üzerine ikindiden sonra bir bardak su istiyerek hemen icmistir.» 

Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Resül-ü Ekrem (S.A.V.)'üi bu seferi, hicretin sekizinci yih ramazaninda idi. ibní íshák ve 
baskalannin beyánina góre, Ramazan'm onuncu günü yola cikmislardi. Hz. Ómer ibní 
Haftab (R.A.) : «Biz Resülüllah (S.A.V.) ile ramazanda iki gaza yaptik : Bedir ve feth-i 
Mekke gazalanni. Bunlann ikisinde de íftar ettik» demistir. 

Hadis-i serif, yolculann isterlerse oruc tutup, istemezlerse tutmayacaklanna, h;.itá 
dilerlerse, günün ekserisini oruclu olarak gecirdikten sonra, günes kavusmadan orucu 
bozabileceklerine delildir. Dávud-u Zahiri (202 — 270) ile imámiyye taifesine góre 
yolcunun tuttugu oruc, ramazan orucunun yerini tutamaz. Delilleri : 

«Sizden kim hasta olur veya yolda bulunursa, onun orucu, sayisinca baska 
günlerdendir.» áyet-i kerimesiyle hadis-i serifte gecen «Onlar ásilerdir» cümlesi ve: 
«Yolculukta oruc tutmak táattan ma'düd degildir.» hadis-i serifidir. 

Cumhur ulemá'ya góre ise, Ramazanda yolcunun orucu, ramazan orucu yerini tutar. 
Cünkü Peygamber (S.A.V.) tutmustur. Áyet-i kerimede bu orucun káfi gelmiyecegine bir 
dehTyoktur, «Onlar ásilerdir» buyurmasi, iftar etmeleri icin verilen emr-i Resül'e itaat 
etmedikleri icindir. Vákiá iftar edin diye emir buyurmamistir. Fakat bilfiil suyu icerek 
orucu bozmasi kendisine ittibá' icin káfidir. Yolculuk hadisini ise, oruc kendilerine güc 
gelenler hakkinda irád buyurmuslardir. Evet, oruc kendilerine pek ziyáde mesakkat 
vererek takat getiremiyecekleri icin bu delillerle istidlal edilebilir. Cünkü Resül-ü Zisán 
(SA.V.) ancak asháb-i kirámina oruc zor geldigi icin iftar etmistir. Bundan sonra oruc 
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tutanlari da «ásilerdir» diye tavsif buyurmustur. 

Günün ekserisini oruclu olarak gec irdikten sonra iftar etmenin cevazi Cumhur ulemá'nin 
kavlidir. imám-i $afii (150 — 204) bu hadis hakkinda bir sey diyebilmek icin sózü hadisin 
sahih olmasina ta'Iik etmistir. Bütün bunlar seferde iken oruca niyet edenler 
hakkindadir. 

Mukim iken, ramazan orucuna niyet ettikten sonra sefere cikanlara gelince : Cumhur 
ulemá'ya góre bunlann iftar etmesi caiz degildir. imám-i Ahmed ile bázi ulemáya góre 
caizdir. Yolcuya oruc tutmak mesakkat vermezse HanefTler'le §áfiíler'e góre ramazanda 
oruc tutmasi evládir. Mesakkat verirse tutmamasi efdáldir. imám-i Ahmed ibni Haribel 
ile diger bázilanna góre mutlak surette oruc tutmamasi efdáldir. Bunlar Záhiriler'in 
istidlal ettigi delillerle istidlal ederler. Derler ki: «Bu hadisler her ne kadar yolcunun 
oruc tutmaktan memnu olduguna delálet ederse de, asagidaki Hamzatü'bnü Amr hadisi 
oruc tutmanin haram degil, zararsiz oldugunu gósteriyor. Cünkü «günah yok» demek, 
günahta degil, efdál de degil, zaran yok demektir.» 

«Oruc tutmak efdáldir» diyenler Resüi-ü Ekrem Saildliahü aleyhi ve seZZem'in yolculugu 
esnasinda ekseriyetle oruc tutmasiyla istidlal ederler. Bunlar «yolcuya oruc tutmak 
memnudur» diyenlerin delillerini te 'vil ederek : «Bu deliller oruc kendilerine mesakkat 
verenler hakkindadir.» derler. Ulemádan bir takimlan iki tarafin hadislerini birbirine 
denk górerek yolcuya oruc tutmakla tutmamak müsavidir derler. Hz. Enes (RA.)'in 
rivayet ettigi su hadis bunlann delillerindendir : 

Enes demistir k! : Peygamber SaUaJlahü aleyhi ve sellem, ile birlikte sefer ettik. Ne 
orucsuzun karsisinda orucluyu ayipladi. Nede oruclunun.karsisinda orucsuzu». 676 t 676 ] 

693/545- «Hamzat'übnü Amr Eslemt 677 t 677 ] radtydllahü anh den rivayet olunduguna 
góre, kendisi : 

— Yá Resülüllah, seferde oruc tutmaya kendimde kuwet buluyorum. Baña bir günah 
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var mi? demis. Resülüllah SaUdliahü aleyhi ve sellem de : 

— O, Allah'dan bir ruhsattir. Kim onunla amel ederse, ne ala, kim oruc tutmak isterse 
ona da bir günah yoktur; buyurmuslardir». 678 ! 678 ] 

Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. Hz. Áise'den müftefekun aleyh olarak rivayet edilen 
ash, Hamzatü'bnü Amr'in sormus olmasidir. Müslim'in bir láfzinda : 

«Ben orucu devam üzere futan bir adamtm. Seferde orucu tutayim mi (demis) Resülüllah 
SaTlaUahü aleyhi ve sellem de : 

— Dilersen oruc tut dilersen iftar et; buyurmuslardir.» 

Hadis-i serif, seferde oruc tutmakla tutmamanin müsavi olduguna delildir. Bu bábda 
yukarda izahat verildi. Ómrü boyunca oruc tutmakta beis górmeyenler dahi bu hadisle 
istidlal ederler. Zirá Hz. Hamza (R.A.) orucu devam üzere tuttugunu haber vermis; Resül- 
ü Zisán (SA.V.,) hazretleri inkár etmiyerek takrir buyurmuslardir. Seferde caiz olunca, 
hazarda bilevlá caizdir. Ancak bu orucun insani zayiflatarak baska farzlan edaya máni 
olmamasi, yahut baskasinin hakkinin zayi olmasina sebebiyyet vermemesi bayram ve 
tesrik günlerinde tutulmamasi sarttir; Bunlar sóyle diyorlar: «Peygamber (SA.V.)'in Ibn! 
Amr'a ómrü boyunca oruc tutmak icin sarahaten izin vermemesi bu hadíse muanz 
degildir. £ünkü íbni Amr'in o oructan zaafa düsecegini bilmisti. Nitekim óyle de oldu. 
íbni Amr, ómrü boyunca oruc tuttu. Fakat son ómründe zayifladi ve: «Ah keske 
Resülüllah (SA.V.)'in ruhsatini kabul etseydim» derdi. Resülüllah (SA.V.) daimi yapilan 
ameli az da olsa, sever; ona tesvikte bulunurdu.» 679 ! 679 ] 

694/546- íbni Abbas radiyallahü anhümal'dan rivayet olunmustur. Demistir ki : Geckin 
ihtiyara oruc tutmayip, her gün icin bir fakir doyurmasina ruhsat verildi. Onun üzerine 
kaza da yoktur.» 68 °[ 68 °] 
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Bu hadisi, Dáre Kutni ile Hákim rivayet etmis ve sahihlemislerdir. 

Ulemá : 68i[68i]» «Oruca takat getiremeyenlere ('bir günlük) fakir taami fidye vardir» 
áyet-i kerimesi hakkinda ihtiláf etmislerdir. Meshur oían kavle góre bu áyet-i kerime 
mensuhtur. Bu kavle záhip olanlarin reyine góre oruc ilk farz kihndigi zaman 
müslümanlar muhayyer idiler. ísteyen oruc tutar, isteyen bir fakir doyurur ve oruc 
tutmazdi. Sonra bu hüküm bir kavle góre : 

682[682] >> «Oruf tutmaniz sizin icin daha hayirhdir áyet-i kerimesiyle diger kavle góre : 

«sizden kim o ay'a yetisirse onun orucunu tutsun» áyetiyle neshedilmistir. 

Bázilanna góre áyet-i kerime neshedilmemistir. Bu zevatin basinda Sultanü'l-Müfessirin 
ibni Abbas hazretleri gelir. ibni Abbas (RA) bu áyet-i kerime'nin mensuh olmadigina, 
onun seyh-i fáni denilen pek ziyáde kocamis ihtiyarlar hakkinda ruhsat olduguna kaildi. 
Dáre Kutni'nm sünen'inde ibni Abbas (R. A.) 'dan bu bábda sahih isnadla tahric edilmis 
hadisler vardir.. Bunlardan birinde Hz. ibni Abbas'in : «Bu bábda ruhsat, ancak oruca 
takat getiremiyen ihtiyara veya sifá bulmayan hastaya veriliyor» dedigi rivayet 
edilmektedir. Hattá bir rivayette bir fakir taaminin bugdaydan yanm sa' (520 dirhem) 
olacagi táyin" edilmistir. Áyet'in nesh edilip edilmedigi hususunda merhum Elmolih 
Mehmed Hnmdi Yazir'm «Hak dini Kur'án Dili-» adh tefsirinin birinci ciltinde (630 — 640 
sayfalar) da pek güzel izahat vardir. ibni Abbas (RA.ym kavli asháb-i kirám'dan Ali b. 
Ebu Talip, ibni Ómer ve baskalanndan da rivayet olunur. 

Bu bábda sahabeden hicbir hilaf rivayet olunmamistir. 

Hámile ve emzikli kadinlar hakkinda yine ibni Abbas ve ibni Ómer (R.anhüm) 
hazarátindan rivayet edilen bir habere góre bu kadinlar iftar eder; sonra kaza da 
etmezler. Asháb-i kirám'dan bir cemáatin reyine góre bóyleleri hergün bir fakir 
doyururlar. Yine Dáre Kutni'nm tahric ettigi bir habere góre Hz. Enes, ibni Málik (R. A.) 
bir sene oruc tutmaktan bitáb düserek büyük bir tas tirit yaptirmis ve otuz fakir ca- 
girarak onlari doyurmustur. 
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Mes'ele selef arasinda ihtilaflidir. Cumhur'a góre fakir doyurmak yalniz seyh-i fáni 
denilen ihtiyar erkek ve kadinlara mahsustur. Digerleri hakkinda mensuhtur. Selef-i 
sálihin'den bir cemáat'a góre ise, fakir doyurmak mes'elesi tamamiyle mensuhtur. 
Binaenaleyh seyh-i fáni'ye de mesru degildir. 

Imám-i Málik ile Tahávi bu kavli tercih ederler. Onlarca fidye vermek sadece 
müstahábtir. Diger mezhep imamlanna góre, fidye vermek vaciptir. Ancak seyh-i fáni 
fidyeyi verdikten sonra günün birinde oruc tutmaya kadir olursa, yine oruc tutmakla 
mükelleftir. Verdigi fidye sadaka olur. 

íbni Abbas hazretlerinin bu hadis mevkuf gibi górülüyorsa da Peygamber (SAV.)'in 
seyh-i fániye verdigi ruhsati isitmis de sonra sigayi degistirmis olmasi ihtimal 
dahilindedir. £ünkü nakil bilmáná caizdir. Yani rávi bir hadisin mánásini belliyerek onu 
kendi láfizlanyla rivayet edebilir. íbni Abbas hazretleri bu ciheti bildigi icin kendi 
láfizlanyla rivayet etmis olabilir. Zirá ruhsat vermek ancak isitmekle olur. Yahut íbni 
Abbas (R. A.) bu hükmü áyet'ten anlamistir. 683 ! 683 ] 

695/547- «Ebu Hüreyre radiyaUahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Peygamber 
SaUaUahü aleyhi ve seUem't bir adam gelerek : 

— Helakoldumyá Resülüllah! dedi. Resül-ü Ekrem SaUdllahü aleyhi ve sellem: 

— Seni Helak edén nedir? diye sordular. 

— Ramazanda kanma yakinhk ettim; dedi. Resülüllah SaUdllahü aleyhi ve sellem: 

— Azád edecek bir kóle bulabiliyormusun? dedi. Adam : 

— Hayir; cevabini verdi. Peygamber SaUaUahü aleyhi ve seilem: 

— óyle ise iki ay arka arkaya oruc tutabiliyormusun? dedi. (yine): 

— Hayir; cevabini verdi. Resül-ü Ekrem SaUdllahü aleyhi ve sellem: 
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— O halde altmis fakiri doyuracak sey bulabiliyormusun? dedi. Adam : 

— Hayir; cevabini verdi. Bundan sonra oturdu. Nihayet Peygamber Sallallahü aleyhi ve 
setlem'e icinde hurma oían bir zembil getirdiler. Resülüllah SaUaUatiü aleyhi ve sellem 
(adama,) : 

— Bunu tasadduk et! buyurdular. Adam : 

— Bizden daha fakirine mi? Bu sehrin iki tashgi arasinda, buna bizden daha muhtac bir 
aile yoktur; dedi. Bunun üzerine Peygamber SaUaUahü aleyhi ve sellem güldü, hattá 
azi disleri góründü. Sonra : 

— Git bunu coluguna c ocuguna yedir; buyurdular». 684 t 684 ] 
Bu hadisi Yediler rivayet etmislerdir. Láfiz Müslim'indir. 

Gelen zát Seleme yahut Selman b. Sahr idi. Bir rivayette zenbilin icinde onbes; diger bir 
rivayette yirmi sa' hurma bulunuyormus. 

Hadis-i serif, ramazan gününde kasten münásebet-i cinsiyye'de bulunana kefaret lázim 
geldigine delildir. 

Ímám-t Nevevi (631 — 676) zengin olsun, fakir olsun bóylesine kefaret icáp ettigine icmá' 
oldugunu sóyler. Sáfitler'e góre kefaret fakirin zimmetinde sabit olur. Fakat Hz. Sd/ii'nin 
bir kavline góre fakirin zimmetinde bir sey kalmaz. Cünkü Peygamber (SA.V.) bu ciheti 
beyán etmemistir. 

Kóle hakkinda da ihtiláf edilmistir. Cünkü burada mutlak zikir edilmistir. Acaba mutlak 
ítlaki üzerine mi birakilacak, yoksa mukayyed'e mi hamledilecek? 

«Mutlak mukayyed» bahsi usul-ü fikih ilminde Sáfiiler'le Hanefiler arasinda ihtilafli bir 
mes'eledir. Safíiler'e góre biri mutlak digeri mukayyed iki delil bir hükme ait olurlarsa, 
artik hádise dahi bir olsun olmasin ve keza ítlak takyid hükmde veya sebep ve sartta 
olsun, herhalde mutlak mukayyed'e hamlolunur. Yani mukayyed'in hükmü ne ise 
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mutlakin da o olur. $áfiiler buna «natik sákitten evlá» delili derler. 
Hanefíler'ce mutlak mukayyede yalniz iki yerde hamledilir : 

1 — iki delilin hükümleri muhtelif olup, biri birinin takyidini gerektirirlerse, 685 t 685 ]. 

2 — Hüküm ile hádise bir olup, ítlak takyid hükmde olursa. Mésela : Kefáret-i yemin'de 
kóie azadina gücü yetmeyenler üc gün oruc tutacaklardir. Bu üc gün mutlaktir. Lákin 
ayni hükmü, ifáde edén íbni Mes'ud kiráatinda bu üc günün arka arkaya muttasil 
olacagi bildirilmistir. Hükümler, ikisinde de oruc tutmanin lüzumudur. Hádise dahi 
kefáret-i yemin hadisesidir. iste burada iki delil arasinda hükümler bir, hádise de birdir. 
Itlak ve takyid ise nefs-i hüküm'de yani üc gündedir. Binaenaleyh burada Hanefíler de 
mutlaki mukayyed üzerine hamlederler. 

§áfiiler'e góre mevzuu bahsimiz oían meselede mutlak zikredilen kóle mukayyed'e 
hamledilir. £ünkü katil kefaletinde de bir kóle azadi lázimdir. Fakat mü'min olmakla 
mukayyed'tir. Binaenaleyh buradaki mutlak, o mukayyede hamledilir ve bahsimizdeki 
kóle dahi mü'min olmak icáp eder, 

Hanefiler'e góre : Buradaki mutlaki mukayyed üzerine hamletmek icin bir sebep yoktur. 
Binaenaleyh mutlak ítlaki üzere birakihr ve azád edilecek kóle, müsiim gayn müslim, 
erkek, kadin büyük ve kücük olabilir. Sonra hadisin zahiri tertip ifáde ediyor. Yani 
Ramazan'da cima' sucunu isleyen evvelá bir kóle azád etmekle mükelleftir. Buna iktidan 
varken oruc tutmakla bu kefareti ódeyemez. Keza kóle azadina iktidan olmayan oruc 
tutacaktir. Buna iktidan varken fakir doyurmaya gecemez. Zühri ( — 124) tertibin 
lüzumunu otuz veya daha ziyáde kimselerden rivayet etmistir. imám-i $afii (150 — 204) 
tertibe lüzum górmüyor ve kefareti veren muhayyerdir diyorsa da, Sahi~ heyn'in 
rivayeti tertip ifáde eder. Sahiheyn'm rivayeti karsisinda baskalanna itibar yoktur. 686 ! 685 ] 
Bu kefarete benziyen zihar kefaretinde dahi aym tertibe riáyet edilmesi, tertibin 

685[685] Mésela : Birisi «benim paramdan bir talebe okutulsun» dedikten sonra: «Benim paramdan 
müslüman olmayan talebe okutulmasin» dése, artik mutlak oían ilk sózündeki talebe de muslÜman 
olmakla mukayyettir. 

686[686] Fakat, Hanefiler'in «En-NIhaye» adli ñkih kitabinda §u malümat veriliyor : «ímám-i §afii'nin kefaret 
meselesinde tahyíre kail olmasi íle tmftm-i M&IIk'in «oructa tetabu' §art degildir» dediginin aali yoktur. 
Bu bir hatadir. ímám-i §afii, Haneffler gibi tertibe kaildir. Meselede tahyíre de, tetabüunün 
lüzumsuzluguna da kail oían yalniz ibnl Ebi Leylá'dir.» 



lüzumunu, teyid eder. 



Hadiste gefen «altmis fakir» tábirine bakarak bázilari «doyuru-lanlar altmis adet 
olmazsa caiz degildir» derler ve Hanefíler'in «bir fakiri altmis gün doyurmak da káfidir» 
demelerine adetá sasmak isterlerse de az bir teemmülle anlasihr ki, altmis gün doyrulan 
bir fakirle bir gün doyrulan altmis fakir arasinda hifbir fark yoktur. Zirá ikisinde de 
altmis fakir mevcuttur. Fakat «altmis fakirin yiyecegini bir günde bir fakire vermek 
caizdir» diyen yoktur. 

«Git bunu foluguna focuguna yedir» ifádesi hakkinda ule-má'mn muhtelif kavilleri 
vardir. 

1 — Coluguna focuguna yedirmek bir kefarettir. Vákiá kefaretlerde kaide, kendi nefsi 
hükmünde olanlara verilmemektir. Ama Resülüllah (S.A.V.) bunu o zata mahsus olarak 
kabul etmistir. 

2 — Fakir oldugu igin kefaret sakittir. Ebu Davud'un beyánina góre Zühri : «Bu is o 
zevata mahsus bir ruhsat idi. Bunu bir adam bugün yapsa kendisine kefaretten baska 
fikar yol yoktur» demistir. Cumhur ulemá'mn kavli de budur. Hanefíler'in «El-Hidáye» 
náminda-ki fikih kitabinda hadisin sonunda : 

«Sana káfidir. Ama senden sonra hif bir kimseye káfi gelmez» ibaresi de vardir. Fakat bu 
ibare, hadisin diger rivayetlerinde sabit olmamistir. Dáre KutnVnin rivayet ettigi Hz. AH 
(R. A.) hadisinde: 

«Onu sen foluk focugun ile beraber ye.Zirá senin yerine Aliah kefaret verdi» 
buyrulmustur. Yalniz bu hadis zayiftir. 

3 — Kefaret o zátin zimmetinde bakidir. Resülüllah (SA.V.) ona vacip olani bildirmistir. 
Ancak o anda fakir; oruf tutmaya da muktedir olmadigi ifin borcu zenginleyecegi 
zamana kadar tehir edilmistir. Hz. Peygamber (SA.V.)'in ona verdigi hurma ise, 
kendisine ve foluk focuguna sadakadir. Az ewel sóyledigimiz vecihle imám-i Sáfü ile 
bazi ulemánin kavli budur. 

4 — Kefaret neshedilmistir. Binaenaleyh zengine de fakire de lázim degildir. Said ibni 
Cübeyr ile bázi ulemánin mezhebi budur. Onlara góre hadisin sonundaki «onu sen f oluk 



cocugun ile beraber ye» sózü, kefareti neshetmistir. $u halde Ramazanda hangi sebeple 
olursa olsun, orucunu bozana kefaret lázim gelmez. Bittabi bu istidlal fasittir. C ünkü 
hadis-i serifte bastan sona siyák-i kelám, ramazanda orucu kasden bozan kimseye 
verilecek ceza hakkindadir. Kefaret sózünden murad bu ceza olup, hadiste : Kóle azadi, 
iki ay müte-tabi oruc, ve altmis fakiri bir gün doyurmak diye siralanmistir.. Bunlarin hic 
birine iktidan olmayan o zata nihayet «al su bir zenbil hurmayi da kefaretini ver» 
denilmis. Lákin Medine'de o záttan daha fakir kimse bulunmayinca ona mahsus olmak 
üzere kendi kefaretini, kendisinin almasina müsaade buyrulmustur. Yahut o zata mahsus 
olmak üzere kefaret sakit olmustur. Bundan artik bütün kefaretler nesh olundu mánási 
mi anlasihr?. 

Hadisin bu rivayetinde Resülüllah (S.A.V.) o zata cima' ettigi günün kazasini emir 
etmemisse de Ebu Dávud (202 — 275) 'un Hz. Ebu Hiireyre'den tahric ettigi bir rivayette 
kaza emri vardir. Rivayet sudur : 

«Onu sen coluk cocugunla ye, bir gün de oruc tut. Hem Allah'a istigfar et.» 

Hanefiler'le diger mezhep imamlanna ve bir kavlinde $afii'ye gore kaza vaciptir. C ünkü : 
«Bóylesinin orucu sayisinca diger günlerdendir 687 ! 687 ] áyet-i kerimesi her türlü kaza 
orucuna ámm ve sámildir. §á/ii'nin diger kavüne góre kaza lázim degildir. Zirá 
Peygamber (S.A.V.) kefaretten baska bir sey emretmemistir. 

Buraya kadar górülen izáhat erkege ait hükümlerdir. Cima' edén kadina gelince: 

Evzai (88 — 15 7) 'ye ve §á/ii'nin iki kavlinden esah olanina góre kadina kefaret lázim 
degildir. Cünkü cinayete mübaseret edén kocasidir . 

Hadis-i serifte de kadina kefaret zikredilmemistir. Cumhur ulemá'-ya góre ise, erkege 
lázim geldigi gibi kadinada kefaret lázimdir. Resü-lüllah (S.A.V.)'in onu zikretmemesi, 
sucunu itiraf etmedigindendir. Kocasinin itirafi ise onu ilzam edemez. Yahut kadin 
hayzindan sabahleyin temizlenmis de oruca niyet edememis ve cima' o esnada vuku 
bulmustur. Yahut erkegin hükmünü beyán, etmek kadin hakkindaki hükmün, de beyáni 
sayihr da onun icin kadini aynca zikretmemistir. ihtimallerin en kuwetlisi bu 
sonuncusudur ve erkek hakkinda hüküm, hadisin ibaresiyle; kadin hakkinda da 



687[687] süre: 2, Ayet: 184-196. 



delaletiyle sabittir. Bu hadis usul-u fikh'in delálet bahsinde müsávi-i celi ve müsávi-i 
hafi'ye misal gósterilir. Hadis-i serifin ihtiva ettigi faydalar coktur. 

Musannif merhum «Fethii'1-Bári-» de: «Seyhlerimize yetisen bázi müteehhirin bu hadisle 
mesgul olmus ve bunun üzerine iki cüz eser yazarak bin bir fayda toplamisür» 
diyor. 688 ! 688 ] 

696/548- Hz. Áise ve Ümmü Seleme radiyaTtahü anhüma'dan rivayet olunduguna góre; 
Peygamber SaMdttahü aleyhi ve aettem, münase-bet-I clnsiyyede bulundukta cünüp 
olarak sabahlayip, sonra yikanip, oruc tutuyordu.» 689 t 689 ] 

Bu hadis müttefekun aleyh'dir. 

Müslim; Ümmü Seleme hadisinde tkazá etmiyordu» ziyádesini rivayet etmistir. 

Hadis-i serif, cimá'dan sonra cünüp olarak sabahlayan ve sabahleyin yikanan kimsenin 
orucunun sahih olduguna delálet ediyor ki cumhur ulemá mn mezhebi de budur. Hattá 
Nevevi (631 — 676) bu hususta icma oldugunu iddia eder. Fakat ímám-t Ahmed ibni 
Haribel (164 — 241) ile íbni Ribban ( — 354)'in rivayet ettikleri Ebu Hüreyre hadisi buna 
muarizdir. hadiste Resülüllah (S.A.V.) sóyle buyurmuslardir : 

«Sizden biriniz cünüp iken sabah namazi icin ezan okunursa artik o gününü oruc 
turnasin». 

Ancak Cumhur ulemá'ya góre bu hadis men suhtur. Hazret! Ebu Hüreyre (R. A.) A ise ve 
Ümmü Seleme (R. anhüma) hadisi kendisine rivayet olundugu vakit bu hadisle amel 
etmekten vazgecmis A íse ve Ümmü Seleme (R. anhüma) hadisiyle fetva vermistir. 
imám-i Müslim'in, íbni Hibban'va. ve íbni Hüzeyme'nin Hz. Áise (R. anhá)'-dan tahric 
ettikleri su hadis dahi neshe delálet eder : 

«Bir adam Peygamber SailaUahü aleyhi ve seMem'e fetva almaya gelmisti. Hz. Aise de 

688[688] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/444- 
448. 

689[689] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/448. 



perde arkasindan isitiyordu. Adam : 

— Ya Resülelláh baña namaz, yani sabah namazi vakti cünüp oldugum halde geliyor; 
dedi. Peygamber SaUallahü aleyhi ve seilem : 

— Baña da namaz vakti cünüp oldugum halde geliyor. 
Ama ben oruc tutuyorum; buyurdular. Adam : 

— Sen bizim gibi degilsin ya Resülelláh. Allah senin gelmis gecmis (bütün) günáhlanni 
muhakkak affetmístir; dedi. Bunun üzerine Resülüllah SaUallahü aleyhi ve seUem: 

— Vallahi ben sizin Ailah'dan en korkaniniz ve korundugum seyi en iyi bileniniz 
olmayi candan dilerim; 

buyurdular.» 

Ibnü'l-Münzir Hattábi ve diger bázi ulemá da neshe kail olmuslardir. Bázilan cünüp iken 
sabahlama isini Peygamber (SA.V.)'e mahsustur derlerse de bu hadis onlann sózünü 
reddetmektedir. 

Imám-i Buhári (194 — 256) Hz. Áise (R.anha) hadisini senet itibanyla daha kuwetli 
bulmus ve Ebu Hüreyre hadisini reddetmistir. Hattá ibni Abdü'l-Berr (368 — 463) Hz. 
Áise hadisi hakkinda : «Süphesiz sahih ve mütevátirdir» demistir. Ebu Hüreyre (R. A) 
hadisi ise, ekseriyetle kendi fiiline mevkuf yani «fetva verirdi» seklinde rivayet 
edilmistir. Merfu' rivayetleri azdir. Bittabi iki hadis muáraza ederlerse, tercih, rivayet 
yolunun kuwetine góre yapilir. 690 ! 690 ! 

697/549- «Hz. Áise radiyallahü anha'áan rivayet olunduguna górePeygamber 
SollaMahü aleyhi ve seilem: 

— Bir kimse üzerinde oruc (borcu) varken ólürse onun yerine velisi oruc tutar; 
buyurmuslardir.» 691 ! 691 ] 



690[690] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/448- 
450. 
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Hadis, müttefekun aleyh'dir. 



Hadis-i serif, ólen bir kimsenin kalan orucunu velisinin tutabilecegine delildir. £ ünkü 
ihbar sigasi yani (tutar) demek emir mánásina gelir ve : «Onuri yerine velisi oruc 
tutsun» demis gibi olur. Bu sigada ise, asil oían vücüp ifade etmektir. $u kadar var ki, 
buradaki emrin nedip mánásina geldigine icmá' vardir diyorlar. 

Veli'den maksad : ólenin yakinlandir. Bazilannca sadece mirasci oían akrabasidir. Diger 
bázilanna góre ise asabesidir. 692 ! 592 ] 

Ólenin yerine onun orucunu velisinin tutup tutamayacagi ulemá arasinda ihtilafhdir. 
Hadis álimlerinden Ebu Sevr ( — 240), imám-t $afii ve bir cemáat'a góre ólenin kalmis 
oruclanni velisi tutar. Delilleri bu hadistir. 

imám-i Ázam Ebu Hanife, Málik (93 — 179) ve bir cemáat'a góre ólen icin baskasi oruc 
tutamaz. Burada vacip oían yalniz kefarettir. Bunlann delilleri : Tirmizi'nin. íbni Ómer 
(R. A./dan merfu* olarak tahric ettigi su hadistir 

«Üzerinde oruc borcu oían bir kimse ólürse onun yerine hergün icin bir fakir doyrulur». 
Yalniz Tirmizi bu hadisi tahric ettikten sonra onun hakkinda : «Gariptir. Bunu yalniz bu 
vecihten biliyoruz» demistir. Sahih oían, íbni Ómer'e mevkuf olmasidir. Cünkü ulemá: 
«íbni Abbas ile Hz. Áise'den doyurmak hususunda fetva verdikleri rivayet olunmustur» 
diyorlar. Diger ibádetlere muvafik oían da budur. Zirá hac'tan maada hicbir ibádeti 
kimse baskasinin yerine yapamaz. 

Málikiler'e góre : Medineliler'in ameli de hüccettir. Medineliler'den ise baskasinin yerine 
oruc tutmak rivayet olunmamistir. Hanefiler bir de rávinin rivayet ettigi hadisin hiláfina 
fetva vermis olmasiyla istidlal ederler. 

«Baskasinin yerine oruc tutulur» diyenler bunun yalniz ólenin velisine vacip olup 
olmadiginda ihtiláf etmislerdir. 

Eázilan : «Bunu yalniz veli yapar» diyor. Diger bázilan ise: «Veliye mahsus degildir. Hic 

692[692] Asaba : Terekeden hak sahipleri; miraslanni aldiktan sonra kalanini alan fakat kendinden baska 
mirasf i yoksa bütün terekeye mirasf i oían kimselerdir. 



bir emir olmaksizin ecnebi birisi dahi yapabi- 
lir» derler. Bunlann delili : Peygamber (SAV.)'in : 

«Allah borcu Ódenmeye daha láyiktir» hadisidir: «Borcu ódemek nasil akrabaya mahsus 
degilse, oruc da óyledir» diyorlar. 693 ! 693 ! 

«Nafile Oruc Báb'i Ve Yasak Oruclar» 

698/550- «Ebu Katadete'l-Ensári radiyaUahü anfe'den rivayet edil-digine góre, 
ResülüHahSallattahü aleyhi ve sellem' arefe gününün orucu soruldu: 

— O gecen sene ile gelecek senenin günáhlanna kefaret olur; dedi. Asure gününün 
orucu soruldu: 

— O gecen senenin günáhlanna kefaret olur; dedi. Pazartesi gününün orucu soruldu: 

— Bu benim dogdugum, peygamber olarak gónderildigim ve baña Kur'án indirilen 
gündür; buyurdular». 694 ! 694 ! 

Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Gelecek sene henüz gelmemis ve icerisinde günáh islenmemis oldugu halde, nasil olup 
da bir sene evvel tutulan orucun o günáhlara kefaret olacagini müskül górenler olmus. 
Fakat bunlara cevaben : «Gelecek senenin günáhlannin kefaretinden murad: O sene 
günáh islememek icin o kula muvaffakiyet vermektir. $u halde günáh islememeye 
kefaret denilmis oluyor ki, gecen seneki günáhlar münásebetiyle bu ítlak caizdir. Yahut 
gelecek sene günáh islerse, kefaret vermek de kendisine nasip olacaktir» denilmistir. 

Musannif merhumun «Fetfiü'l-Cevád» adh eserinde su beyanat vardir: «Arefe günü oruc 



693[693] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/450- 
451. 

694[694] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/452. 



tutmak sünnettir. Arefe, zilhiccenin dokuzuncu günüdür. Bu oruc Müslim'deki bir habere 
góre, o günden bir se- 
ne ewelki ve bir sene sonraki günáhlara kefaret olur. Kefareti verilen günahlar ise insan 
hakki taallük etmiyen kücük günáhlardir. £ ünkü büyük günáhlara ancak sahih bir tevbe 
kefaret olabildigi gibi, kul haklan da sahibinin nzasina baghdir. Eger oruc tutan kulun 
kücük günáhi yoksa, sevaplari arttirihr. Yahut o iki sene zarfinda günáh islemekten 
muhafaza buyrulur. Kefaret iginin iki seneye cikarilmasi arefe orucu biz müslümanlann 
hasaisinden oldugu icindir. Fakat asure orucu bóyle degildir. Arefeden once zilhicce'nin 
sekiz gününün de oruc tutmak bittekid sünnettir. Bu sekiz gün hacilara da haci 
olmayanlara da sünnet ise de, Arefe gününün orucu yalniz haci olmayanlara sünnettir. 
Hacilara o gün orucsuz bulunmak sünnettir. Ta ki duá etmeye güc ve kuwetleri olsun. 

Arefe günü hacilann oruc tutup tutmamasi, mezhepler arasinda az cok ihtilafhdir: 

1 — Hanbeliler'e góre : Haci Arafat'ta vakfeye gece duracaksa, oruc tutmasi mendüb, 
gündüz duracaksa mekruhtur. 

2 — Hanefíler'e góre: Eger zayif düsmesine sebep olacaksa, arefe ve terviye (sekiz 
zilhicce) günü oruc tutumak mekruhtur. 

3 — Málíkiler'e góre : Terviye ve arefe günleri hacilara oruc tutmak mekruhtur. 

4 — §áfiíler'e góre: Haci Mekke'de oturuyor da gündüzün Arafat'a gitmisse , arefe günü 
oruc tutmasi evlánin hiláfina bir hareket olur. Geceleyin giderse, oruc tutmasi caizdir. 
Fakat haci, Mekke li degil de misafir olursa, ona .oruc tutmamak sünnettir. 

Asure orucuna gelince : Bu oruc Cumhur ulemá'ya góre muharrem'-in onuncu günü 
tutulan oructur. Ramazan orucu farz kihnmazdan once asure orucu farzdi. Ramazan 
orucu farz kihndiktan sonra muharremin dokuzuncu günü ile beraber tutulmak sartiyla 
Hanefíler'e góre sünnet, diger mezheplere góre mendüb olarak kaldi. 

Hadis-i serif, arefe orucunun asure orucundan efdál oldugunu gósteriyor. Peygamber 
(S.A.V.), pazartesi günü oruc tutmanin sebep ve illetini kendilerinin o günde saha-í 
c'ihan'a tesrif buyurmalari, o günde Peygamber gónderilmeleri ve KuKán-i Kerim'in o 
günde nazil olmaya baslamasiyla izáh etmistir. 



Hadiste, Allahü Zülcelál'in kuluna nimet verdigi günü oruc tutmakla tá'zim etmek 
gerektigine de isaret vardir. Vákiá Hz. Usame hadisinde Peygamber (S.A.V.) pazartesi ve 
persembe günleri nicin oruc tuttugunu ta'lü ederken : «0 gün amellerin Allah'a 
arzolundugu gündür; dilerim benim amelim, ben oruclu iken arzolunsun» buyurmussa 
da iki ta'lil arasinda münafát ve ziddiyet yoktur. 695 ! 695 ] 

699/551- «Ebu Eyyube'i-Ensári radiyallahü anh'den riváyef olunduguna góre 
Resülüllah (S.A.V.) : 

— Bir kimse ramazan orucunu tutar da, sonra ona sewalden alti gün daha katarsa, 
bütün senenin orucu gibi olur; buyurmuslardir.» 696 ! 696 ] 

Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Hadis-i serif, sevval ayindaft alti gün oruc tutmanin müsteháb olduguna delildir. imám-i 
Málvk'ten maada mezhep imamlanyla ulemá'dan bir cemáatin mezhebi budur. imám-i 
Málik (93 — 179) bu orucu bázi sartlarla mekruh górmüstür. Mésela : Bu orucu tutan 
kendisine uyulan bir zat olursa; yahut tutanin bu orucu farz olmus sanmasindan 
korkulursa, bayram gününe ekliyerek tutarsa, hergü-nü arahksiz biri biri ardina tutarsa, 
orucunu baskalanna belli ederse orucu mekruhtur. Bunlar olmazsa oruc tutmasinda bir 
kerahet yoktur. 

íbni Abdi'l-Berr : «fmám-t Málik'e bu Müslim hadisi vásil olmamistir» der. 

HanefTlcr'e góre bu orucun haftada iki gün olmak suretiyle daginik tutulmasi 
müstehábtir. Maamáfíh bázilarina góre daginik da tutsa, toptan da tutsa, bayram gününe 
muttasil da olsa, ondan ayn da olsa, sevabi' hep birdir. Tirmizi'nin «sünen» inde ibni 
Mübarek ( — 181) in iilti günleri sewalin basindan sectigi kaydolunur. Fakat yine Íbni 
Mübárek'in : «Bir kimse sewalden daginik bir surette alti gün on ic tutarsa caizdir» 
dedigi rivayet olunur. 

695[695] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 2/452- 
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Bu günleri de kattiktan sonra, Resülüllah (SAV.)'in ramazan orucunu bütün sene 
orucuna benzetmesi .yapilan bir taat'e on misli ecir verilecegi Kur'án-i KerirrTde vaád 
buyruldugund A ndir. Bu hesaba góre ramazanin otuz günü (ücyüz gün); sewalin alti 
günü de (altmis gün) eder ki; bir senede de záten ücyüz altmis küsur gün vardir. 
Maamáfíh bu hadiste ómür boyunca oruc tutmaya delil yoktur. Bu oruc hakkinda izáhat 
babimizin sonunda gelecektir. 

Sttbfcí'nin beyánina góre i «Beyinsizin biri TirmfeVnin «bu ha-dis hasendir» gózüne 
aldanarak hadise ta'n etmistir. Aldanmanin vechi, onun górdügü nüshada herhalde 
«sahih» kelimesinin bulunmamasidir. Yoksa «sünen-i Tirmizi* niü diger nüshalannda : 
«Ebu Eyyüb hadisi hasen-i sahih bir hadistir» denilmektedir. Vákiá hadisin bir tarikinde 
ráviler arasinda Sa'd ibni Said vardir. Bu zát hakkinda bázi hadis álimleri hafiz olmazdan 
once sóz etmislerdir. Mésela : imám-i Ahmed ibni Hanbei : «Sa'd ibni Said'in hadisi za- 
yiftir» demis. Nesái onun hadisinin ka'vi olmadigini sóylemis, Ebu Hatim : «Sá'dibni Said 
hadisiyle mesgul olmak caiz degildir» iddiasinda bulunmustur. Fakat Sübki diyor ki : 
«Seyhimiz Ebu Mu-hammed Dimyati bu hadisin bütün tariklerini merakla ele almis ve 
onu ekserisi sika hafiz oían yirmi küsur kimsenin Sa'd ibni Said'den müsned olarak 
rivayet etmis oldugunu tespit eylemistir ki, iki Sü/-yan da bunlar arasindadir». 

Sa'd'den onu kardesi Yahya ile baskalan da rivayet etmislerdir. 

Bu hadisi, Peygamber (SAV.)'den Sevbiln, Ebu Hu rey re, Cábir, ibni Abbas, Bera ibni 
Azlb ve Álse (R. anhüm) hazaráti dahi rivayet etmislerdir. Sevbán rivayetinin láfzi sudur 

«Kim ramazan orucunu tutarsa, onun bir ayi on ker-re, (fazla) dir. Kim fitir bayramindan 
sonra alti gün oruc tutarsa artik bu, senenin orucudur.» Bu hadisi Ahmed ve Nesái 
rivayet etmiserdir 697 ! 697 ] 

700/552- «Ebu Said-i Hudri radiyallahü anh'áen rivayet edilmistir. Demíztir ki: 
Resülüllah SaUallahü aleyhi ve sellem : 



697(697] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/454- 
455. 



— Eger bir kul, Allah yolunda bir gün oruc tutarsa, Allah o gün sebebiyle onun yüzünden 
atesi yetmis yil uzaklastinr; buyurdular». 698 ! 698 ] 

Hadis, müttefekun aleyh'dir. Láfiz Müslim'indir. «Allah yolu» ile cihádi kasdederler. 

Hadis-i serif, cihád ederken oruc tutmanin faziletine delildir. Fakat bu onu zayif 
düsürerek düsmanla harp etmekten áciz birakmamakla mesruttur. Bu derece fazilete 
sebep, iki cihádi; yani hem düsmanla hem de yiyip icmeyi terk etmek suretiyle nefsiyle 
cihádi bir arada yaptigi icindir. Bóyle bir kimsenin yüzünden yetmis yil atesin uzak 
olmasi, cehennem azabindan kurtulacagindan kinayedir. 6 "! 6 "] 

701/553- «Áise radiyallahü anha'dan rivayet olunmustur. De m ísti rkikí: Resülüllah 
SaUallahü aleyhi ve sellem (bazan), bizler: «íftar et-mlyecek (galiba)» deyinceye kadar 
oruc tutar; bazan da: «oruc tutmayacak (galiba)» deyinceye kadar orucsuz dururdu. Ben 
Resülüllah SaUaUahü aleyhi ve sellem'tn ramazandan maada hic bir ay'i (orucla) 
tekmilledigini górmedim. $abandan daha fazla oruc tuttugu bir ay da górmedim.» 700 ! 700 ] 

Bu hadis, Müttefekun aleyh'dir. Láfiz Müslim'indir. 

Hadisi serif, Peygamber (SA.V.)'in nafile oruc tutmak icin kendisine bir ay tahsis 
etmedigine, bazan biribiri ardinca oruc tutup, bá-zan da biri biri ardinca günlerce oruc 
tutmaz idigine delildir. Bundan Hz. Fahr-i Káinat (SA.V.)'in iktiza-i hale góre hareket 
ettigi anlasihyor. Hadis-i serif, Resülüllah (SA.V.)'in sáir aylardan daha fazla saban ayin- 
da oruc tuttuguna da delálet ediyor. Bunun sebebini Hz. Aise (R. anha) hadisinden 
anhyoruz. 

Taberani (260 — 360) 'nin rivayet ettigi bu hadisin láfa sudur : 

«Peyflamber Sal-lallahü aleyhi ve sellem her aydan üc gün oruc tutardi. £ ok defa bu 

698[698] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 2/455. 
699[699] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/456. 
7oo[7oo] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/ 456. 



orucu geciktirir de senenin orucu toplanir ve $aban ayinda oruc tutardi.» 

Bu hadisin rávileri arasinda ibni EH Leylá vardir. Bu zát zayiftir. Bázilari: «$aban ayinda 
oruc tutmasi Ramazani ta'zim icindi.» diyorlar. Nitekim bu bábda Tirmizi (200 — 279) 
Hz. Enes (R. A.) ile baskalanndan su hadisi tahric etmistir : 

«Peygamber SaUaUahü aleyhi ve seilem'ei Hangi oruc daha faziletlidir? diye soruldu da: 

— Ramazani ta'zim icin sabandir; buyurdular.» 

Tirmizi : «Bunun da rávileri arasinda Sadakatü'bnü Musa vardir» diyor. Bu zát, hadis 
uleniásinca kavi bir rávi degildir. Bázilan Resülüllah (S.A.V.)'in saban ayinda oruc 
tutmasini recep ile Ramazan arasinda herkesin kendisinden gafil oldugu bir ay olmasina 
atfederler. Nitekim bu mánáda bir hadisi, Nesái (215 — 303) ile Ebu Dávud Üsametü'bnü 
Zeyd'den tahric etmisler; aym hadisi ibni Hüzeyme (223 — 311) de sahihlemistir. Bu 
hadisin láfzi sudur : 

«Demistir ki : 

— Yá Resülellah senin aylardan hic bir ayda sabandaki kadar oruc tuttugunu górmedim; 
dedim : 

— Bu ay, recep ile ramazan arasinda nás'in kendisinden gafil olduklan bir aydir. 
Halbuki o, icerisinde amellerin Rabbi'l - Álemin hazretlerine arzolundugu bir aydir. 
Binaenaleyh ben de amelimin onda oruclu oldugu-gum halde arzolunmasini dilerim; 
buyurdular.» 

Bu bábda sóyle bir hadis-i serif de vardir: 

«$üphesiz saban orucu ramazandan sonra en faziletli oructur.» Bu hadis Müslim'in Ebu 
Hüreyre (R. A ./den merfu' olarak tahric ettigi su hadise muanzdir: 

«Ramazandan sonra orucun en faziletlisi muharrem orucudur.» Fakat buna sóyle 
mukabele olunmustur: «Eger muharrem'in fazileti daha cok olsa idi, Resül-ü Ekrem 
(SA.V.) daha fazla onda oruc tutmaya cahsirdi. Hz. Áíse hadisi dahi, Resülüllah (SA.V.)'in 
en ziyáde sabanda oruc tuttugunu gósteriyor.» Bázilan buna da sóyle cevap 
vermislerdir: «Muharrem orucunun faziletli olmasa haram aylara nisbetledir. $abanin 



fazileti ise, mutlaktir. Resülüllah (S.A.V.)'in muharrem ayinda cok oruc tutmamasinin 
sebebini beyán hakkinda Nevevi (631 — 676): «£ünkü bunu áhir ómründe ógrenmistir» 
demistir. 701 ! 701 ] 

702/554- «Ebu Zer radiyallahü aniden rivayet olunmustur. Demistir ki: Resülüllah 
SaUaUahü aleyhi ve seUem bize ayin üc gününde; On-üc, ondórf ve onbesinde oruc 
tutmamizi emretti.» 702 ! 702 ] 

Bu hadisi Nesái ile Tirmizi rivayet etmis; Ibní Hibban da sahihlemistir.Hadis-i serif, Ebu 
Hüreyre (R. A./dan da bir cok tariklerle várid olmustur. Láfzi sudur: «Eger oruc; 
tutacaksan, gurrede, yani beyaz günlerde tut.» Bu hadisi, imam- Ahmed ibni Haribel, 
Nesái ve ibni Hibban tahric etmislerdir. Nesái'nin rivayetinde hadisin bir kismi sóyledir : 

«Eger oruc tutacaksan beyaz günlerde, ayin on üc, on dórt ve onbesinde tut» Sünen 
sahipleri Katade b. Mllhan'dan su hadisi tahric etmislerdir : 

«Resülüllah (SA.V.) bize beyaz günlerde: Ayin, onüc, ondóri ve onbesinde oruc 
tutmamizi emir eder, ve : 

— Bu günler sene gibidir; derdi». Nesái Cerir (RA.) 'dan merfu' olarak §u hadisi tahric 
etmistir : 

«Her aydan üc gün oruc tutmak bütün sene orucu gibidir., i'áh» Bu hadisin isnadi 
sahihtir. Górülüyor ki her ayin onüc ondort ve onbesinci günlerine eyyám-i biyz yani 
«beyaz günler» derler. Her ayin üc gününde oruc tutmak hususunda gerek mutlak 
olarak, gerekse sózü gecen eyyám-i biyz'den maada günlerde oldugu beyán edilerek 
bircok hadisler varid olmustur. Bunlardan da birkacini górelim: 

Sünen sahipleri ibni Mes'ud radiyaliahü anh'den su hadisi tahtic etmislerdir : 

«Peygamber SaUaUahü aleyhi ve seilem; Her aydan bircok üc günler oruc tutardi.» 

70i[70i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/456- 
458. 

702(702] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/ 458. 



Bu hadisi ibni Husyeme sahihlemistir. imám-t Müslim (204 — 261) Hz. Áise (R, 
anha)'da.n su hadisi rivayet etmistir : 

«ResülüHah SallaUahü aleyhi ve sellem hangi ayda tuttuguna aldins etmiyerek her 
aydan üg gün oruf -tutardi». 

Eyyám-i biyz'den baska günlerden, hangi üg günde tutulacagini beyán edén hadislerden 
dahi misal alahm : 

Ebu Dávud ile Nesái Hz. Haf sa (R. anha)'daa. su hadisi tahric etmislerdir: 

«ResülüHah SaUaiiahü aleyhi ve seliem; her aydan üg gün oruf tutardi; pazartesi, 
persembe ve gelen haftanin pazartesi gününde». 

Bu hadislerin arasinda muáraza yoktur. £ünkü hepsi nafile orucun mendüb olduguna 
delálet ediyorlar. Ve her rávi belledigini rivayet etmistir. Yalniz ResülüHah (S.A.V.) 
efendimiz hangisine tesvikte bulunmuslar; tutulmasini emir ve tavsiye buyur muslar sa, 
o oruflar evlá ve efdáldirler. Resül-ü Ekrem (S.A.V.) bu hadislerde eyyám-i biyz'in hangi 
günler oldugunu tayin buyumuslardir. 

Her ayin hangi üf gününde oruf tutmanin mendüb olacagini tayin babinda ulemá'mn 
muhtelif kavilleri vardir. Fakat yukaridaki tasrihler karsisinda bunlarin burada 
tekrarlanmasina lüzum górülmemistir. 703 ! 703 ] 

703/555- «Ebu Hüreyre jadiyailahü anh'den rivayet olunduguna góre, ResülüHah 
Sailailahü aleyhi ve seliem: 

— Kocasi yaninda iken kadinin oruf tutmasi helál degildir. Ancak izni olursa o baska; 
buyurmuslardir». 704 ! 704 ! 

Hadis, müttefekun aleyh'dir. Láfiz Buhári'nindir. Ebu Dávud : «Ramazandan gayri» 



703(703] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/458- 
460. 

704[704] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/ 460. 



kaydini ziyáde etmistir. 



Hadis-i serif, evli bir kadin icin kocasinin hakkim ifá etmenin nafile oruc tutmaktan daha 
evlá olduguna delildir. Hattá kocasinin izni olmadan nafile oruc tutmasi ser'an 
mekruhtur. Haram diyenler de vardir. Fakat ramazan orucu farz oldugundan bittabi 
bóyle degildir. Onu kocasi razi olmasa da tutmakla mükelleftir. $áir farz oruclar da rama- 
zan orucu gibidir. 705 ! 705 ! 

704/556- «Ebu Said-i Hudri radiyallahü anhjáen rivayet edildigine góre, Resülüllah 
SallaUahü aleyhi ve seliem; íki günde oruc tutmaktan nehíy etmistir. Ramazan bayrami 
günü íle Kurban bayrami gününde». 706 ! 706 ] 

Bu hadis, müttefekun aleyh'dir. 

Hadis-i serif bu iki günde oruc tutmanin haram olduguna delildir. Cünkü nehy'in ash 
tahrim icindir. Cumhur ulemá'nin kavli de budur. Hattá bir kimse bugünlerde oruc 
tutmak icin nezr etse, nezri münákid olmamak icáp eder. 

Fakat Hanefiler'e góre bayram günlerinde oruc tutmak keráhet-i tahrimiyye ile 
mekruhtur. imám-i Züfer (110 — 150) müstesna, diger Hanefiyye imamlanna góre bir 
kimse mésela: Kurban bayrami günü oruc tutmaya nezir etse, bu nezir münákid olur. 
Lákin oruc tutmaz da sonra onu kaza eder. £ ünkü yapilan nezir ashnda mesru oían bir 
oructur. Nehy baska sebepledir. Yani bayram günü Allah'in kullanna ziyafet günüdür. 
Oruc tutan kimse, bu davete icabet etmemis olacagindan dolayi günahkár olur. Bununla 
beraber nezrini ifá etmis olmak icin o gün yine de oruc tutsa borcunu ódemis olur. 707 ! 707 ] 

705/557- «Nübeysetü'l-Huzeli 708 ! 708 ] radiyallahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir 

705(705] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/ 460. 
706(706] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/460. 
707(707] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/461. 
708(708] NÜbeysetü'l-Hüzeli (B.A.): NübeysetüTmü Arar yahut Nübeygettitmtt Abdullahtir. Buna 
NiibeysetÜ'l-Hayr da derler. 



ki: Resülüllah Saílaílahü aleyhi ve seliem: 



— Tesrik günleri yiyip icme ve Allah Azze ve Celleyi anma günleridir; 
buyurdular». 709 ! 709 ] 

Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Hadisi yine Müslim, Ka'b ibni Málik (R. A./dan, ibni Hibban ( — 354) Ebu Hüreyre 
fBA./dan; Nesái (215 — 303) Bisr ibni Su-haym (R. A./dan simen» sahipleri Ukbetü'bnü 
Ámir radiyallahü anh'üen Bezzar, ibni Ómer (R. A./dan su láfizlarla tahric etmislerdi: 

«Tesrik günleri yiyip icme ve namaz kilma günleridir. Binaenaleyh onlarda kimse oruc 
tutmaz». 

Tesrik günleri : Kurban bayrami gününden sonraki üc gün, bázilanna góre iki gündür. 
Ebu Davud'un Hz. Ómer'den rivayet ettigi bir hadiste Ómer (R. A.) Resülüllah (SA.V.)'in 
o günlerde iftar etmelerini kendilerine emir, oruc tutmaktan da nehiy ederdigini 
sóylemistir. Dáre Kutni (306 — 385) Abdullah ibni Huzafe Es-Sehmi (R. A./dan. su 
hadisi tahric etmistir: 

«Tesrik günleri yiyip icme ve cima' günleridir.» 

Hadis-i serif ve o mánádaki diger hadisler, tesrik günlerinde oruc tutmanin memnu 
olduguna delildir. Yalniz yukanki hadisin serhinde de isaret ettigimiz vecihle : Ulemá bu 
nehy'in tahrim veya tenzih icin oldugunda ihtiláf etmislerdir. 

Hanefíler'e góre nehy,keráhet-i tahrimiyye icindir. Binaenaleyh o günlerde oruc tutmak 
keráhet-i tahrimiyye ile mekruh ise de hac'ta olanlara mekruh degildir. 

Seleften bir cemáat ile imám-i $afii'ye góre nehy mutlak surette tahrim icindir. O halde 
tesrik günlerinde oruc tutmak hac'ta oían lara dahi haramdir. Vákiá :«Hacc'ta üc gün» 
áyet-i kerimesi ámmdir ve kurban bayrami gününden Once de sonra da, oruc 
tutabilecegini gósterirse de buradaki hadis, tesrik günlerine hastir. Binaenaleyh onun 
hususu tercih edilir. Zirá o günlerin oruc tutmak icin mahal olmadigina nassan delálet 



709[709] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/461. 



etmektedir. 



Bir takimlan : «temettu'a 71 °[ 71 °] niyet edén sayet hedy denilen kurbani bulamazsa o 
günlerde oruc tutar. Nitekim bu Hz. Ali (R. A./dan da rivayet edilmistir. Lákin kiran'a 
niyet etmis oían haci ile muhsar, hediy bulamasalar bile o günlerde oruc tutamazlar» 
derler. 

imám-i Málik, Ahmed ibni Hanbel ve diger bázi ulemá ise : «Hacc-i temettu'a niyet 
edenler ile Kiran'a niyet etmis olanlar ve muh-sarlar hedy bulamadiklari takdirde tesrik 
günlerinde oruc tutarlar» diyorlar. Bunlar áyet'in umumu ile istidlal ederler. Asagidaki 
hadis dahi onlann delillerindendir. 711 ! 711 ] 

706/558- «Áise ile íbni Ómer radiyallahü anhüma'dan rivayet olunmustur. Demislerdir 
ki: Tesrik günlerinde oruc tutmaya ruhsat verilmedi.. Ancak hedy'i bulamayanlar 
müstesna.» 712 ! 712 ] 

Bu hadisi, Buhári rivayet etmistir. 

Filhakika hadisi serif, tesrik günlerinde hediy bulamayan hacilara, ve muhsarlara oruc 
tutmanin caiz olduguna delálet etmektedir. £ünkü mutlaktir. Ruhsat veren ResülülSah 
(SA.V.) olduguna góre, ayni zamanda merfu'dur. Nitekim Dáre Kutni ile Tahavi (238 — 
321)'nin rivayetlerinde fail tasrih edilmistir. Bu rivayetin láfzi sudur : 

«Resülüllah SalldUahü aleyhi ve selienir hedyi bulamadigi zaman mütemetti'a tesrik 
günlerinde oruc tutmaya ruhsat verdi.» Yalniz bu hadisin isnadi zayiftir. Bir de hadiste 
yalniz mutemetti' tahsis olunmustur. Binaenaleyh imám-i Málik ve arkadaslarina tam 
delil olamaz. Maamáfíh imam- Málik'm kavli Hz. Álse (R. anha) ile Ebu Bekir (R. A./in 
fiilleri; Hz. Ali (R. A.)'m fetvasi olmak üzere kendilerinden rivayet olunmustur. Bázilan : 

7io[7io] Temettül, kiran, hedy ve muhsar gibi kelimelerin mánásini anlamak icin kitabimizin hace bahsine 
müracaat buyrula. 

7ii[7ii] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 2/461- 
462. 

7i2[7i2] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/462- 
463. 



«Tesrik günlerinde oruc tutmaktan nehy tenzih icindir. Binaenaleyh o günlerde herkes 
oruc tutabilir» demislerdir. 713 ! 713 ] 

707/559- «Ebu Hüreyre radiyallahü anft'den. Peygamber SaUaUahii-aleyhi ve sellem'in 
sóyle buyurdugu rivayet olunur: 

— Geceler arasindan ibádet icin cuma gecesini tahsis etmeyin; gündüzler arasindan da 
oruc tutmak icin cuma gününü tahsis etmeyiniz. Ancak sizden birinizin tutmakta oldugu 
oruca tesadüf ederse o baska.» 714 t 714 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Hadis-i serif, cuma gecesiyle cuma gününün nafile ibádete tahsis edilmesinin memnu 
olduguna delildir. Ancak hakkinda náss várid oían ibádetler müstesnadir. Onlan yapmak 
memnu degildir. Mésela: Hassaten tsln cuma geceleri süremi Kehf in Yasin ve diger bázi 
sürelerini okunmasi hadislerle tegvik edilmistir. Onlar elbette okunacaktir. íbnü'l- 
Münzrr : «Bayram günü oruc tutmaktan nehy nasü sabit olduysa, cuma günü oruc 
tutmaktan da Óylece sabit olmustur» diyor. Fakat Ebu Cajeri't-Taberi bayram ile cuma 
arasinda fark bularak sóyle demistir: «Bayramla cuma arasinda fark vardir. Cünkü 
bayram günü oruc tutmanin haram olduguna icmá' münákid olmustur. Velev ki o 
günden ewel veya sonra oruc tutmus olsun.» 

Cumhur ulemá'ya góre, cuma gününü oruc tutmaya tahsis etmekten nehy, tenzih icindir. 
Binaenaleyh kerahet ifáde eder. Delilleri : Tirmizi'nin tahric ederek hasen buldugu ibn! 
Mes'ud hadisidir. Bu hadisin láfzi sudur : 

«ResülüHah SaUaUahü aleyhi ve sellem, her aydan ücgün oruc tutardi, cuma günü 
orucsuz kaldigi da pek az olurdu.» Bunlar : «Resülüflah SaUaUahü aleyhi ve seUerrCin 
fiili, nehy'in tahrim icin olmadigina karinedir» derler. Fakat: «Cuma gününden bir gün 
ewel veya bir gün sonra oruc tutmus olmasi da muhtemel oldugundan bu ihtimalle 
beraber istidlal tamam olamaz» diye kendiierine itirazda bulunanlar olmustur. Hasseten 

7i3[7i3] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/463. 
7i4[7i4] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/463. 



cuma günü oruc tutmanin nicin men' edildigine ihtiláf olunmus; ve bu hususta ortaya 
bircok kaviller cikmistir. Bunlann icinde en kabule sáyán olani o günün bayram 
olmasidir. Nitekim Ebu Hüreyre (R. A.)Jdan merfu' olarak su hadis rivayet edilmisti : 
«Cumagünü bayram gününüzdür» íbni EU $ybe ( — 234) Hz. AH (RA)'dan güzel bir 
ísnadla su hadisi tahric etmistir : 

«Ali demistir ki : 

— Sizden kim ayin bázi günlerinde nafile oruc tuta-caksa persembe günü tutsun; cuma 
günü tutmasin; zirá o gün yeme icme ve zikir günüdür. 

Bu hadis dahi o gün oruc tutmayi men edén delillerdendir. Maamá-fíh, cuma gününün 
her hususta bayram gibi olmasi lázim gelmez. 715 ! 715 ] 

708/560- «Bu da ondan rivayet edilmistir (Radiyallahü anh) demistir ki : Resülüllah 
Sallallahü ateyhi ve sellem: 

— Sakin biriniz cuma günü oruc tutmasin. Ancak ondan bir gün ewel veya bir gün sonra 
oruc tutarsa o 

baska; buyurdular». 716 t 716 ] 
Hadis, müttetekun aleyh'dir. 

Hadis-i serif, bundan ewelki gibi cuma günü oruc tutmanin memnu olduguna, fakat 
ondan birgün ewel veya bir gün sonra oruc tutulursa bu memnüiyetin bilmedigimiz bir 
hikmetten dolayi kaldirilacagina delildir. Eger yalniz cuma günü oruc tutulursa, iftar 
etmek icáp eder. Nitekim imám-i Ahmed ibni Hanbel ile Buhári'nin ve Ebu Dá-vüd'un Hz. 
Cüveyriye (R. Anha)'nm tahric ettigi su hadisten de güzelce anlasilmaktadir : 

«Bir cuma günü Peygamber SaUaUahü aleyhi ve sellem Hz. Cüvey-riye'nin yanina girmis. 



7i5[7i5] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/463- 
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Cüveyriye oruclu imis. Ona : 

— Dün oruc tuttun mu? diye sormus. Cüveyriye : 

— Hayir; demis. ResülüHah SaUaUahü aleyhi ve sellem : 

— Yann tutacakmisin? d'ye sormus. 

— Hayir; cevabini almis. 

— O halde hemen iftar et; buyurmuslardir». 717 ! 717 ] 

709/561- Yine Ebu Hüreyre radiyallahü anh'den rivayet olunduguna góre, ResülüHah 
SaUaUahü aleyhi ve sellem: 

— Saban yan oldu mu artik oruc tutmayin; buyurmuslardir. 718 ! 718 ] 
Bu hadisi, Besler rivayet etmis, Ahmed onu münker bulmustur. 

Hadisi íbni Hibbanve baskalan sahihlemislerdir. tmám-i Ahmed íbni HanbeVin onu 
münker addetmesi »rávileri araisnda ei-Áia b. Abdurrahman bulunmasmdandir. Halbuki 
bu zát, Müslim'in ricálin-dendir. Musannif «Et-Takrib% de onun icin «dogru sóyler. Ama 
c ok defa vehmeder» demistir. 

Hadis-i serif, §aban ayi yanlandiktan sonra oruc tutmanin memnu olduguna delildir. 
Fakat tutmakta oldugu oruca tesadüf etmemek sartiyla memnudur; aksi takdirde oruf 
tutmakta beis yoktur. Ulema bu hususta ihtilaf etmistir. Sáfliler'den bir^oklan bu hadise 
is-tinád ederek sabanin yansindan sonra oruf tutmanin haram olduguna kail 
olmuslardir. Ancak bütün sabani orufla gefirene mubahtir. Bázilanna góre haram degil, 
mekruhtur. Ancak ramazandan bir veya iki gün tutulursa haramdir. Bázilan: «Bu oruc 
hicbir surette mekruh degildir» derlei-. Hattá: «Bu oruc mendübtur» diyenler olmustur. 
Bunlara góre hadis, müeweldir. Yani memnüiyyet herkese degil ,oruc kendilerini zayif 

7i7[7i7] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 2/465. 
7i8[7i8] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/465- 
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düsürecek olanlaradir. Bunlar herhalde Resülüllah (SAV.)'in saban orucunu ramazana 
bitistirdigini ifáde edén hadisle istidlal ederler. 719 ! 719 ] 

710/562- «Sammá7 binti Büsr 72 °[ 72 °] radiyallahü anjm'dan rivayet olunduguna góre; 
Resülüllah SallaUahü aleyhi ve sellem: 

— Cumartesi günü oruc tutmayin; ancak size farz kihnan (gün) !er arasinda olursa 
müstesna. Sizden biriniz üzüm kabugundan yahut agac filizinden baska bir sey 
bulamazsa onu (iftar icin) cignesin buyurmuslardir.» 721 ! 721 ] 

Bu hadisi, Besler rivayet etmislerdir. Rávileri sikadir. Su kadar var ki hadis, müztariptir. 
Málik cnu inkár etmistir. Ebu Dávud ise : «Bu hadis mensuhtur» demistir. 

Hadisin muztarip olmasi onu Abdullah b. Büsr'ün, kizkardesi Samma'dan rivayet 
etmesindendir. Bázilan rivayet ederken, Abdullah'tan demis. Kizkardesini zikr etmemis 
tir. Fakat bu o kadar zararh bir illet sayilmamistir. Zirá Abdullah sahábidir. Bázilan : «Bu 
hadisi, Abdullah babasindan rivayet etmistir» demis, bir takimlan onu Sam m a in 
hazret! Áise'den rivayet ettigi iddiasinda bulunmuslardir. 

Nesái (215 — 303): «Bu hadis müztariptir» demistir. Musannif merhum da sunlan 
sóylüyor: «íhtimal ki Abdullah íbni Büsr bu hadisi hem babasindan, hem kizkardesinden 
isitmis. Kizkardesi ise vásita ile rivayet etmistir.» Maamáfíh bu vasitah tarik de sahihtir. 
Bázilan birinci tariki, yani Abdullah tarikini tercih etmistir. Bunlardan biri de Dáre 
KutnVóiv. Lákin hadisin muharrici ayni zát iken, bir isnadla rivayet edilen bir hadiste 
górülen bu renk degistirme rivayeti zayiflatiyor; zabitsizhga delálet ediyor. Ancak cok 
hadis rivayet edén máruf hafizlardan olursa o zaman zabitsizhga delálet etmez. Halbuki 
mes'ele burada óyle degildir. Bilákis Abdullah íbni Büsr'den rivayet edén rávi üzerinde 
dahi ihtiláf vardir. 

7i9[7i9] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/466. 
720[720] Sanima bintt Bttsr (B. anha) : tsml Behiyye'dír. «Behime» diyenlerde vardi. Abdullah b. Bttsr'ün 
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tmám-t Málik'in inkánna gelince: Ebu Dávud, imam Málik'in: «Bu hadis yalandir» 
dedigini nakletmistir. Ebu Dávud (202 — 275): «Bu hadis mensuhtur» demekle ihtimál 
asagidaki hadisi kasdetmistir. 722 ! 722 ] 

711/563- «Ümmii Seleme radiyallahü attfta'dan rivayet olunduguna góre; Resülüllah 
SailaUahü aleyhi ve sellem"\n en ziyáde oruc tuttugu günler cumartesi ile pazar günü idi 
ve: 

— Bunlar, müsriklerin bayram günüdür. Ben de onlara muhalefet etmek isterim; 
derdi». 723 t 723 ] 

Bu hadisi. Nesái tahric etmistir. íbni Hüzeyme de onu sahihlemis-tir, láfiz onundur. 

Su halde, bugünlerde oruc tutmaktan ilk zamanlarda neyhetmis demektir. £ünkü o 
zamanlar Hz. Peygamber (S.A.V.) ehl-i kitab'a muvafakat etmeyi severdi. Son zamanlarda 
onlara muhalefet eder oldu. Nitekim hadis-i serifde bu ciheti tasrih etmistir. 
Müslümanlann gayri müslimlerle oían muamelátina ait hadislerde muhalefet ciheti 
daima kendini góstermektedir. 

Bázilari : «Nehy mezkür günlerde münferiden oruc tutmaya aittir. Birgün ewel veya 
sonra tutulursa, onlarda oruc tutmak yasak degildir» derler. imám-i Tirmizi (200 — 279) 
Hz. Áise (B. anfta/dan su hadisi tahric etmistir : 

«Áise demistir ki: Resülüllah SaUallahü aleyhi ve sellem bir aydan cumartesi ile pazar ve 
pazartesi günlerinde. Óteki aydan da sah, carsamba ve persembe günlerinde oruc 
tutardi.» Babimizin hadisi ehl-i kitaba muhalefet icin cumartesi ve pazar günleri oruc 
tutmanin müsteháb olduguna delildir. Zahirine bakihrsa cumartesi ile pazan beraber 
tutmak da ayn ayn tutmak da caizdir. 724 ! 724 ] 
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712/564- «Ebu Hüreyre radiyaUahü anh'den rivayet olunduguna góre. Peygamber 
Cattdttahü aleyhi ve sellem; Arefe gününün orucunu Arafat'ta tutmaktan 
nehyetmistir.» 725 ! 725 ] 

Bu hadisi Tirmizi'den gayri Besler rivayet etmistir. ibni Hüzeyme ile Hákim onu 
sahihlemisler, Ukayli ise onu münker bulmustur. 

£ünkü isnadinda Mehdi-i Hecri vardir. Bu záti Ukayli zayif bul-mug ve: «Ona tábi 
olunmaz. Kendisinden rivayet edén rávi hakkinda da ihtiláf vardir» demistir. «Ehhidása» 
nám eserde ibni Mam'in «Bu záti tanimam» dedigi zikrolunmustur. Hákim ise onun 
hadisini aahih bulmus, Zehebi (673 — 748) «Muhtasarü'l-Müstedrek» de bunu ikrarla 
onu zayiflardan saymamistir. 

Menden rivayet edene gelince : Bu zát Hoseb h. AbdiVáiv. Musannif «Et-Takrib» de onun 
ifin «sikadir» demektedir. 

Hadis-i serif, arefe orucunun Arafat'ta tutulmasinin memnu olduguna delildir. Bázilan 
bunun haram olduguna kail olmuslarsa da Cum-hur'a góre o gün Arafat'ta orufsuz 
bulunmak müstahábtir. «Vucud za'-fina sebep olmazsa tutulmasinda beis yoktur» 
diyenler de vardir. Peygamber (SA.V.)'in Arafat'ta arefe günü orufsuz bulundugu sábit 
olmustur. Fakat bu oruf tutmanin haram olduguna delálet etmez. íftann efdál oldugunu 
gósterir. Zirá Peygamber (S.A.V.) daima efdál olani yapardi. Yalniz caiz oldugunu 
góstermek ifin bazan efdálin hilafini yaptigi da olmustur. Bittabi teblig vazifesini ifá 
etmis olmakla bu dahi onun hakkinda efdáldir. 726 ! 726 ] 

713/565- «Abdullah ibni Ómer radiyallahü anhüma'óan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah SaUallahü aleyhi ve sellem: 

— Ebedi oruf tutan, oruf tutmamistir; buyurdular». 727 ! 727 ] 
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Hadis, mütfefekun aleyh'dir. 



Müslim'in Ebü Katáde'den rivayeti: «Ne oructutmus, ne de iftar etmistir» láfziyladir. 

Bu hadisin mánási hususunda ihtiláf vardir. «El-Mesábih» adh eserin sarihi sóyle diyor: 
«Bu hadis iki türlü tefsir olunmustur. Birinci tefsire góre, oruc tutani yaptigindan 
vazgeeirmek icin hadis ona bedduadir. ikinci tefsire góre ihbardir». Yani bu adam her- 
gün oruf tuta tuta artik af hk ve susuzluk elemi duymaz olmustur. Binaenaleyh onun ig in 
sabir ve tahammüle hacet yoktur. Halbuki orucun sevabi bu itibarladir. $u halde hif oruf 
tutmamis gibi oruf faziletinden mahrum olur. Bilhassa Müslim'in Ebu Katáde'den 
rivayet ettigi son kisim, hadisin ihbar icin oldugunu te'yid ediyor. TirmizV-nin Ebu 
Katáde'den tahric ettigi su hadis de ihban te'yid etmektedir: 

«Ne oruc tutmustur, nede tutmamistir». 

Hadis-i serif hakkinda íhnil'l-Á'raU (468 — 543) : «Eger beddua ise vay Peygamber 
(SAV.)'in bedduasini alanin háline!... Eger bu hadisin mánási haber ise vay Peygamber 
(SAV.)'in oruc tutmamistir diye haber verdigi kimsenin háline! $er'an oruc 
tutmamissa ona nasil sevap yazihr?» diyor. 

Ulemá, ómür boyunca tutulan oruc hakkinda ihtiláf etmislerdir. Bir takimlan bu oruf 
haramdir demislerdir. ibni Huzeyme (223 — 311) 'nin kavli budur. Bázilan cevazina kail 
olmuslardir. ibnü'l-Münzir'in rey'i de budur. Bunlar bu bábdaki hadisleri te'vil ederek: 
«Nehyedilen ebedi oruf bayram ve tesrik gibi memnu günlerle birlikte tutulandir» 
derler. Fakat Peygamber (S.A.V.)'in Ibnl Ómer (R.A.)'a. ebedi orucu nehyetmesi, ve: 
«Senin üzerinde nefsinin, ailenin ve misafirinin hakki vardir» buyurarak nehyin illet ve 
sebebini de beyán etmesi, bu te'vili reddetmektedir. $u hadis-i se-rif de bóyledir : 

«Baña gelince: Ben kimi oruf tutanm, kimi tutmam. Artik kim benim sünnetimden yüz 
cevirirse benden degildir». 

Ban'áni (1059 — 1182) delil itibanyla ebedi oruca haram demenin daha dogru 
olacagi'kanáatmdadir. Cumhur ulemá'ya góre oruf kendisini bitáb düsürmeyecek 
kimselere ómür boyunca oruc tutmak müs-tahábtir. Mezhep imamlanna góre ise 



mekruhtur. £ünkü bedeni zayiflatir. Cumhur ulemá nehy hadislerini te'vil etmisler, ve 
Peygamber SaildUahü aleyhi ve sellem'in alti günlük sewal orucu ile ramazani ve keza 
her ay tutulan üc gün orucu bütün senenin orucuna benzetmesini kendilerine delil 
ittihaz eylemislerdir. 

Bu oruclari tutanlar : «sevaba müsteháp olmasa, Hx. Peygamber ber (S.A.V.) sene 
orucuna benzetmezdi» derler. $u hadis dahi Cumhur'un delillerindendir : 

«Eger bir kimse bütün sene oruc tutarsa muhakkak kendini Allah Azze ve Celle'ye hibe 
etmistir» bu hadisi Íbnü's-Sünni, Hz. Ebu Hüreyre (R. AJ'dan merfu' olarak rivayet et- 
mistir. Ancak hadisin sihhat derecesi bilinememektedir. 728 ! 728 ] 

«itikaf Ve Kiyam-i Ramazan Babi» 

itikáf lügatta : Bir seye nefs'i hapsetmek, ona devam etmektir. 

$er'an ise : Hususí bir sahsin ibádet icin, hususi bir sekilde mescid-de durmasidir. Ne 
kadar duracagi ihtilaflidir. Bázilanna góre en az bir láhza, diger bázilanna góre bir gün 
ile bir gecedir. 

Kiyám-i Ramazan : Ramazan gecelerini, namaz kilmak ve Kur'án-i Kerim okumakla ihya 
etmektir. 

ímamdi Nevevi (631 — 676): «Kiyam-i Ramazan teravih namazini kilmakla hásil olur» 
diyor ki, bu sóz bütün geceyi ibádetle doldurmanin sart olmadigina isarettir. 729 ! 729 ] 

715/556- «Ebu Hüreyre radiyaTUthü anh'den rivayet olunduguna góre, Resülüllah 
SaUallahü aleyhi ve seUem : 

— Kim ramazani imán etmek ve Allah'in nzásini dilemek icin ihya ederse onun gecmis 
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günáhlan kendisine affolunur; buyurmuslardir. 730 ! 730 ] 
Hadis, Müttefekun aleyh'dir. 

Hadis-i serifteki «imán» ve «ihtisát» kelimeleri mefül-ü liecÜhi olmak üzere 
mensubturlar. Burada imandan murad : Allah'in sevap vaadini tasdik etmektir. 

Ihtísáb : Allah'in nzasini ve sevabim istemektir. I'tidát kelimesi adetten ahndigi gibi, 
ihtisáb da haseb'den ahnmistir ve saymak demektir. Yaptigi ibádetle Allah'in nzásini 
niyet edene «ihtisáb etti» denilir. £ ünkü o anda ibádetini sayabilir. Binaenaleyh fiile 
baslarken onu saymis gibi tutulur. 

Hadisten bütün ramazan gecelerinin ihya edilmesi kasdedilmis olabilir. Bu takdirde bázi 
gecelerini táat'la ihya edenlere zikredilen magfiret yoktur. «Günáh» kelimesi mutlak 
olarak zikredildigi icin büyük ve kücük günáhlann hepsine sámildir. Fakat Neveví : 
«Ma'ruf oían, bu kelimenin kücük günáhlara mahsus olmasidir» demistir. $áflIleK-den 
imamüJi-Haremeyn (419 — 478) dahi buna kaildir. Bu sózü Kadi iyáz (476 — 544) Ehl-i 
sünnete nisbet eder. Zirá onlarca, büyük günáhlar tevbe ile affolunur, tmámi Nesái 
(215 — 303), rivayetitinin sonuna: «Gelmis ve gelecek» kaydini ziyáde etmistir. 
Bahsimizin hadisini imám-% Ahmed ibni Haribel (164 — 241) de tahric ettigi gibi, imám- 
í Málik tarikiyle dahi tahric olunmustur. Gelecek günáhlardan ne kasdedildigini yukanda 
górmüstük. 

Bu hadis-i serif, ramazani ihya etmenin faziletine delildir ve anlasildigina góre, ihya 
mes'elesi de teravih namazini kilmakla hásil olur. 731 t 731 ] 

716/567- «Áise radiyallahü anha'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülóllah 
SdllaUahü aleyhi ve sellem, on yani ramazanin son on (gün)ü girdi mi derlenir, toplanir, 
gecesini ihya eder; ailesi efradini uyandinrdi.» 732 ! 732 ] 
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Bu hadis müttefekun aleyh'dir. 



«Yani ramazanin son onu» ifádesi rávi tarafindan müdrectir.«Kaftanini toplardi» 
demektir. Bu sózden murad : Kadinlardan uzaklasmaktir. Bázilan : «Bunun mánási 
ibádet ifin hazirlanmaktir» demislerdir. Diger bázilanna góre maná : «Kaftanini toplar 
ve artik onu fózmez, kadinlardan uzaklasir; ibádet i?in hazirlanirdi» demek olursa da, 
Hz. Ali (R.A.)'m rivayeti bu mánáyi ihtimalden uzaklastinr. O rivayetin láfzi sudur : 

íli Kaftanini bagladi. Ve kadinlardan uzaklasti» «kadinlardan uzaklasti» cümlesi 
yukarikinin üzerine atfedilmistir. Atf ise iki cümlenin biribirine mugayir olmasini iktizá 
eder. 

Geceyi ihya etmek, mecáz-i aklidir. Zirá, gece nefs-i ihyá'nin zamanidir. Bundan murád : 
Uyumamak ve ibádet etmektir. Ehlini uyandirmasi dahi, ibádet ifindir. Resül-ü Ekrem 
(SA.V.)'in bu ise ramazan sonunu tahsis etmesinin sebebi, ibádet zamaninin fikmasi 
yaklastigin-dandir. Ameller sonlanna góre muamele górdügünden, o da son amelinin 
fazla ibádet olmasina fahsirdi. 733 [ 733 ] 

717/568- «(Yine) Áise radiyailahü anha'dan rivayet edildigine góre. Peygamber 
Saildllahü aleyhi ve sellem, tá Allah ruhunu kabzedinceye kadar, hep ramazanin son on 
gülerinde i'tikáf yapiyordu. Ondan sonra zevceleri i'tikáf yapmaya basladilar.» 734 ! 734 ! 

Hadis, Müttefekun aleyh'dir. 

Bu hadis, i'tikáf in Resülüllah (SA.V.) ile ondan sonra ezvác-i táhiraf m devam ettikleri 
bir sünnet olduguna delildir. Ebu Dávud, imám-i Ahmed'den naklen : «t'tikáfin sünnet 
oldugu hususunda ulemádan hifbirinin muhalefetini bilmiyorum» demistir. Yalniz 
mezhep imamlanndan imám-i Málik «i'tikáf müstahábtir» der. I'tikáf dan maksad: Háli 
bir yerde, háli bir mide ile Allah'a kalbini rabtetmek, onun zikriyle mütelezziz olarak 
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másivádan elcekmektir. 735 ! 735 ] 



718/569- «Yine Áise radiyallahü anha'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: Peygamber 
SaUallahü aleyhi ve sellem, i'fikáfa girmek istedi mi (ewelá) sabah namazini kilar; sonra 
i'tikáf yerine girerdi.» 736 [ 736 ] 

Hadis, Müttefekun aleyh'dir. 

Bu hadis, i'tikáf ín ewel vaktinin sabah namazindan sonra olduguna delildir. Bázilan 
buna muhalefet ederek: «Eger gündüz i'tikafa gi-recekse fecir dogmazdan once; gece 
girecekse gimes kavustuktan sonra girer» derler. Bunlar hadisi te'vii ederek: «Fecir 
Peygamber (S.A.V.) mesddde iken dogardi. Sabah namazini kildilar mi Fahr-i Káinat 
(S.A.V.) efendimiz i'tikáf icin hazirladigi yerde yalniz basina kahrdi» diyorlar. 737 ! 737 ] 

719/570- «(yine) Áise radiyailahü an&a'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: Resülüllah 
SatlaUahü aleyhi ve seUem, kendileri mesctd-dft olduklan halde basini baña uiatirlar, 
ben de onu tarardim, l'tlkáfta oldugu zaman eve ancak hacet górmek icin girerdi.» 738 ! 738 ! 

Hadis, müttefekun aleyh'dir. Láfiz Buhári'nindir. 

Hadis-i serif i'tikáf'ta oían kimsenin bütün vücüdunu mescidden ci-karamiyacagina, bir 
kismini cikarmanin ise zarar vermiyecegine delildir, l'tikáfci'mn temizlenmis, tiras 
olmus, gusletmis ve ziynetlenmis olmasinin mesru oldugu, insana mahsus ufak tefek 
fiillerin mescid icinde yapilabilecegi, erkegin zevcesinden yardim górebilecegi de hadisin 
isareti cümlesindendir. «Eve ancak hacet górmek icin girerdi» denilmesi, í'tikáfci'nm 
mescidden ancak zaruri bir ihtiyáci icin cikabilecegine delálet eder. ihtiyáci, Zühri ( — 
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124) büyük ve kücük abdest bozmakla tefsir etmistir. Bu hususta ihtiláf yoktur. Kan 
aldirma mes'elesi de abdest bozma hükmündedir. Fakat yiyip icme gibi sáir hacetler ic in 
cikip cikamiyacagi ihtilafhdir. 739 ! 739 ] 

720/571- «(yine) Áise radiyailahü anfta'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: i'tlkáfci'ya 
sünnet oían: Hasta dolasmamak, cenazeye gitmemek, kadina dokunmamak, mübaseret 
etmemek ve kacinilmasi mümkün olmayan seyler müstesna hic bir hacet icin (disanya) 
cikmamakfir. Orucsuz l'tlkaf yoktur. Büyük meicídden baska yerde de í'tlkaff yok- 

tur.» 74 °[ 74 °] 

Bu hadísi, Ebu Dávud rivayet etmistir. Kavileri zararsizdir. $u kadar ki müraccah oían 
sonunun mevkuf olmasidir. 

Hadisin mevkuf oían yeri: «Orucsuz i'tikáf yoktur» cümlesinden itibaren sonuna 
kadardir. Musannif «Fethü'l-BárU de §óyle demisti : «Dáre Kutni, cÁise» hadisinin «Hic 
bir hacet icin disan cikmamaktir». Cümlesine kadar olduguna, maadasinin baskasi 
tarafindan rivayet edildigine kesin olarak hükmetmistir». Burada ise : «Hadisin sonu 
mevkuftur» diyor. Ebu Dávud, hadisin basindaki : «Áise demistir ki» tábiri icin: 
«Abdurrahman b. /sTrafc'tan baska bunu diyen yoktur» demistir. Hadis-i serif 
i'tikáfci'nin bu rivayette tayin ve tespit edilenlerden hic birini yapamiyacagina, hattá 
cuma namazina gidemi-yecegine, giderse i'tikáfi'nin bátil olacagina delildir. Mes'ele 
ihtilaflidir. 

Hanefiler'le Hanbelller'e góre i'tikáfci cumaya gidebilir; $áfliler'le Mallkiler'e góre 
gidemez. 

i'tikáfta oruc tutmanin sart olup olmadigi dahi ihtilaflidir. Bu hadis, sart olduguna delálet 
ediyor* Málíkiler'e góre, i'tikáfta oruc mutlak surette sarttir. Hanefiler'e góe ise, vacip 
oían i'tikáfta oruc sart; nafilede sart degildir. 
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Oruc hakkinda bircok hadisler olup, bir takimi sart olduguna bir takimi da sart 
olmadigina delálet ederler. Ancak bu hadislerin ekserisi, hüccet olacak kuwette 
degillerse de Resülüllah (SAV.)'m bütün í'tikáflannin oruclu yapildigi malümdur. 
Anlasildigina góre, sewál'in ilk on gününde yaptigi i'tikáfta, oruc tutmus ve i'tikáfi ikinci 
günü yapmistir. £ ünkü bir sewalde namazgaha cikmak, bayram namazi kilmak ve hutbe 
okumakla mesgul olmustur. 

Ulemádan bázilan müstesna, ekserisine góre i'tikáfin mescjdde yapilmasi sarttir. Hattá 
Ebu Hanife (80 — 150, ile Ahmed íbni Hanbel (164 — 241)'e góre cami olmasi, yani icinde 
bes vakit namaz kihnmasi da sarttir. Cumhur'a góre ise her mescidde caizdir. Yalniz 
kendilerine cuma namazi farz olanlara imam- $afii (150 — 204) 'cami'i müstaháb 
górmüstür Asagidaki hadis i'tikáfta orucun sart olmadigina delálet eder. 741 t 741 ] 

721/572- lbni Abbas radtyallahü anhüma'dan rivayet olunduguna góre Peygamber 
SaUaUahü aleyhi ve seüem: 

— Ptikáfciya oruc yoktur. Ancak kendine vacip kilarsa O baska; buyurmu^lardir». 742 ! 742 ] 

Bu hadisi, Dáre Kutni ile Hákim rivayet etmi^lerdir. Müraccah oían bunun dahi mevkuf 
olmasidir. 

Hadis-i §erif, Ibni Abbas (R. A.) hazretlerine mevkuftur. Beyha-fci; (384 — 458): «Sahih 
oían bunu mevkuf olmasidir; merfu' olmasi vehimdir» demistir. Beyhaki, bu hadisi tahric 
ettikten sonra : «Remli bunu yalniz basina rivayet etmistir» demis ve sózüne sóyle 
devam etmistir : «Bu hadisi Ebu Bekir Humeydi, Abdülaziz ibni Muhammed'den, o da 
Ebu Süheyl ibni Málik'ten rivayet ediyor. Ebu Süheyl diyor ki: «Ben ve ibni $ihab, Ómer 
ibni Abdülaziz'in yaninda bulustuk. Ómer'in kansinin mescid-i harám'a nezrettigi bir 
i'tikáf borcu varmis Jbni $iháb : «i'tikáf ancak orucla olur» dedi. Ómer ibni Abdülaziz: 
«(bufetva) ResülüMah (SA.V.)'den mi?» diye sordu. «Hayir» deyince: «óyle ise Ebu 
Bekir'den mi?» dedi. Yine «Hayir» deyince: «$u halde Ómer'den mi?» diye sordu. Ve 
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«hayir» cevabini aldi». Ebu Süheyl diyor ki: «Ben hemen gittim. Tavus ile Ata'yi buldum 
ve mes'eleyi kendilerine sordum. Tavus : «ibni Abbas (R. A.) i'tikáf-ciya orucu lüzumlu 
górmüyordu. Ancak i'tikáfci kendine vacip kilarsa o baska» dedi. Ata'da.: «Bu dogru bir 
fikirdir», dedi». 

Sayet Hz. ibni Abbas rodiyaMdhü arih, hadisi merfu' rivayet etse Tavus da rivayette 
kusur etmez. Onu refederdi. Ata' dahi : «Bu dogru bir fikirdir» demezdi. Bundan 
dolayidir ki Beyhaki: «merfu olmasi vehimdir» demistir. Sonra rávileri arasinda 
Abdullah ibni Muhammed Remli vardir ki, bu zát mechuldür. Onun icin diger rávileri 
hadisi ref* etmeyip, hep ibni Abbas (R, A.)'a mevkuf birakmislardir. Maamáfih mevkuf 
olmasi da muarazádan kurtulmus degildir. £ünkü Beyháki'mn bir rivayetinde ibni Abbas 
ile ibni Ómer (R. A.) «i'tikáfa giren oruc tutar» demislerdir. Binaenaleyh ibni Abbas 
(RA.) dan gelen rivayetler biri birine muarizdir. 

Bu bábda fazla ma'lümat istiyenler «Fethü'l-Kádir-» e müracaat 743 ! 743 ] etmelidirler. 
Sáfiiler'ie Hanbeliler'e góre i'tikáfta oruc tutmak yoktur. 744 ! 744 ] 

722/573- «ibni Ómer radtyallahü anhüma'dan rivayet olunduguna góre. Peygamber 
Sollallahü aleyhi ve sellem'in ashabindan bir takim zevata kadir gecesi, rüyada 
ramazanin son yed! günleri (n) de gósterilmis. 

ResülüMah Sallallahü aleyhi ve sellem de: 

— Górüyorum ki'rüyaniz hep son yedi günlerde biri-birini tutuyor. Su halde onu kim 
arayacaksa, son yedi 

günlerde arasin; buyurmuslardir.» 745 ! 745 ] 
Hadis, müttefekun aleyh'dir. 

«Son yedi günler» den murad: Ayin yirmi ücüdür. Zirá ondan sonra ay'm bitmesine yedi 
743[743] «Fethül - Kadir C. II. Shf. 107-108 BábU'l-i'tikaf». 
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gün kahr. Maamáfíh yirmiyedisi olmak ihtimáli de vardir. 

Ímám-i Müslim (204 — 261) Hz. ibni Ómer'den mevkuf olarak su hadisi tahric etmistir : 

«Onu son on günlerde arayin; eger biriniz zayif düser veya áciz olursa sakin 
ramazandan kalan yedi günleri asmasin.» imám-i Ahmed'ia rivayetine góre, bir adam 
kadir gecesini ayin yirmi yedisinde veya filan gecesinde górmüs; onun üzerine 
Peygamber (S.A.V.) «Onu kalan on günlerin tek olanlannda arayin.» buyurmustur. 

Muhtelif rivayetlerin aralan sóyle bulunur: «On günde arama ihtiyat icindir. Yedi ile 
dokuz da óyledir. Zirá o gecelerde olmasi en ziyáde me'muldur.» 

Hadia-i serif rüyanin sáninin büyüklügüne ve rüyaya istinád etmenin caiz olduguna 
delildir. Fakat seriat'in kaidelerine muhalif olmamasi sarttir. 746 ! 746 ] 

723/574- «Muavlyefü'bnü Ebl Süfyan radiyallahü anhüma'dan Peygamber SdRaUahü 
aleyhi ve sellem'den isitmis olarak rivayet e d 11 m ictir ki: Resülüllah Sallail-ahü aleyhi 
ve seTlem; Kadir gecesi hakkinda: 

— Yirmiyedinci gecedir; buyurmuslardir». 747 ! 747 ] 

Bu hadisi Ebu Dávud merfu' olarak rivayet etmistir. Müraccah oían mevkuf olmasidir. 
Filvaki kadir gecesinin tayini hakkinda kirk kavi üzerine ihtiláf edilmistir. Ben onlari 
«Fethü'l-Bán» de naklettim. 

Bu kavilleri burada sayip dókmeye hacet yoktur. Zirá iclerinde müstakil bir kavi olarak 
kabule degmiyenleri vardir. Mésela : «Bu gece kaldirilmistir; simdi yoktur» diyenler 
oldugu gibi: «Bóyle bir gece ashnda mevcut degildir» diyenler de bulunmustur. Musannif 
bunlari da birer kavi diye saymistir. En kabule sáyán kaviller kadir gecesinin 
ramazanlarin son yedi günlerinde oldugunu ifáde edenlerdir. Musannif «Fethü'i-BáH» de 
bütün kavilleri saydiktan sonra : «Bunlann hepsinin en müraccah olani, kadir gecesinin 
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son on günün tek gecelerinde oldugu ve bu gecenin yer degistirmesidir.» demektedir. Bu 
geceler icinde Sáfiiler'ce en ümid bahs olani yirmi bir veya yirmi ücüncü gecedir. 
Cumhur ulemá'ya góre ise yirmiyedince gecedir. imám-t Ázam Ebu Hanife (80 — 
150)'den bir rivayete góre kadir gecesi ramazandadir. Fakat hangi gece oldugu bilinmez. 
Bazan ewel, bazan sonra gelir. Hattá : «Sene icinde dóner dolasir. Kimi ramazanda olur, 
kimi baska aylara tesadüf eder» dedigi kendisinden sóhret bulmustur, imám-i Ebu Yusuf 
(113 — 182) ile imám-i Muhammed (135 189)'e góre de Ramazanda ise de onlara góre 
yer degistirmez: «Kadir gecesi ramazanin ilk gecesidir» diyenler bulundugu gibi; on- 
yedinci, on dokuzuncu, yirmi dórdüncü ve yirmibesinci gecelerinde olduguna kail 
olanlar da vardir. 748 ! 748 ! 

724/575- «Áíse radiyaUahü anka'dan rivayet edilmistir. Demistir kt; Ya ResüleNah: 
Kadir gecesinin hangi gece oldugunu bilirsem onda ne okuyacagimi baña haber versene; 
dedim: 

— Allah'im sen cok affedicisin; affi seversin; beni de affet! de; buyurdular». 749 ! 749 ] 

Bu hadisi, Ebu Dávud müstesna Besler rivayet etmislerdir. Tirmi-zi ile Hákim de onu 
sahihlemisierdir. 

Deniliyor ki: Kadir gecesi'nin bir takim alámetleri vardir. Bunlardan bázilan sunlardir : 

O gece sakin olur. Sicak da degil, soguk da degil, mutedildir. O gecenin farkina varan her 
seyi secdede górür. Bázilan: «Her yerde hattá karanhk mahallerde bile nur parladigini 
górür» derler. Bázilanna góre o gecenin alámeti: «dualann kabulüdür». 

Tdberi (224 — 310): «Bunlar lázim degildir. Zirá hic bir sey górmeden ve isitmeden dahi 
o gece gelir gecer» diyor. 

Acaba o geceye tesadüf edip de hicbir alámet górmeyene de o gecenin sevabi verilir mi? 
Yoksa yalniz onu kesfedenlere mi verilir? Bu bábda ulemá ihtiláf etmislerdir. Taberi ile 
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tbnü'i-Arabi ve diger bázi ulemá birinci sikki ihtiyar etmislerdir. Yani : «Alámet 
górmeyenlere de o gecenin sevabi verilir» derler. Ekser ulemá ise, ikinci sik-ka záhip 
olmuslardir. ímám-z Müslim'in hazret! Ebu Hüreyre'den rivayet ettigi su kelimelerle 
bashyan bir hadis bunlara delil te§kil etmektedir : 

«Bir kimse gecesini ihya eder ve ona rastlarsa....» Neveví (631 — 676) bu hadisi : «Yani o 
gecenin kadir gecesi oldugunu bilirse...» diye tefsir etmistir. Maamáfíh «bilmese bile o 
geceye tesadüf ederse...» mánásina da ihtimál vardir. Hattá Musannif merhum bu 
ihtimáli tercih etmistir. 750 ! 750 ] 

725/567- «Ebu Said-i Hudri radiyaMahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah SailaUahü aleyhi ve seUem: 

— Semerler ancak üc mescide gitmek icin baglanir; Mescid-i harama, benim su 
mescidime ve mescid-i aksaya; buyurdular.» 751 ! 751 ] 

Hadis, müttefekun aieyh'dir. 

Semer baglamak yolculuktan kinayedir. Hadisteki nefi, nehiy manasinadir. Yani: «Ziyaret 
icin yalniz bu üc yer kasdedilebilir. Baskalanni kasdetmek mesru degildir» demis gibidir. 
Bu hadisin i'tikáf bá-bi'na ahnmasi : «í'tikáf yalniz bu üc mescidde caiz olur.» diyenler 
bu-lundugundandir. 

Mescid-i harám'dan murad : Bütün harem-í seriftir. Mescid-i aksa' da beytü'l- 
Mukaddes'tir. 

Hadis-i serif, mezkür üc mescidin faziletine delildir. Mefhum-u muhalifine bakihrsa bu üc 
mescidden maada ziyaret icin hic bir yere gidilemez. Nitekim bu fikire záhip olanlar 
vardir. Fakat Cumhur ulemá' ya góre mezkür üc mescidden maada takarrub icin 
süláhamn kabirlerini ve teberrük icin mübarek yerleri ziyaret etmek caiz, hattá mendub- 
tur. Meselá: Resülüllah (S.A.V.)'in kabr-i serifini ziyaretten sonra Me-dine-i 
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Münewere'nin «Baki» denilen kabristanina giderek : El-Abbas, El Hasan ibni Ali, 
Zeyne'l-Ábidin, Muhammed Bakir, Cafer-Í Sadik hazáratim, sonra Hz. Osman (R. A.)'\, 
Resül-ü Ekrem (SA.V.)'in necl-i necibi Hz. íbrahim'i, Ümmeháti mü'minin hazáratim ve 
diger asháb-i kiram ile tabiin hazáratim, bahusus imám-i Málik ve Náfi ha-zarátim 
ziyaret etmek; persembe günü Uhud sehidlerini ve hasseten seyyidüs-$ühedá Hz. Hamza 
(R. A.)\ ziyaret ederek onlara usül-i dairesinde selám verdikten sonra áyetü'I-Kürsü'yü 
ve ihlás'i okumak müstáhabtir. Cumartesi günü Küba mescidine gitmeli* orada da dua- 
larda bulunmahdir. 

Hadisimizde zikri gecen üc mescidin faziletine Bezzár'm güzel bir isnadla merfu' olarak 
tahric ettigi su Ebu'd-Derdá hadisi de delildir : 

«Mescid-i haram'da bir namaz yüz bin namaza muadildir. Benim mescidimde bir namaz 
bin namaza, Bey-tü'l-Mukaddes'te bir namaz besyüz namaza muadildir» 

bu manada daha bircok hadisler vardir. 

Bu üc mescidde kilman namazin yalniz farzlara mi yoksa nafilelere de sámil mi oldugu 
dahi ihtilaflidir. Tahávi ile diger bazi ule- 

má yalniz farzlara mahsus olduguna kaildirler. Delilleri «Namazin en faziletlisi kisinin 
evinde kildigi namazdir. Yalniz farz namaz müstesna»hadisidir. 

Maamáfíh salát láfzi ámmdir. Nafileye de sámil olmak gerekir. Ancak : «Namaz deyince, 
hátira gelen farzdir. Binaenaleyh nafileye sümulü yoktur» denilebilir. 752 ! 752 ] 

HAC BAHSÍ 

Hac ; Lügatta muazzam bir seyi kasdetmektir. Bu kelimeyi hace veya hice seklinde 
okumak caizdir. 

$er'an : Dinin erkánindan bir rüknünü edá etmek icin Kábe-i Muazzama'yi ziyaret 
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kasdetmektir. Hac, kelime-i sehádet'ten sonra íslám'in rükünlerinin dórdüncüsüdür. 
Kelime-i sehádet ile birlikte besincisi, yani sonuncusu ise de fukaha kelime-i sehádet 
üzerinde sóz etmediklerinden onlarin taksimine góre dórdüncüdür. Ne zaman farz 
kihndigi ihtilaflidir. Cumhur'a góre altinci; Íbnü'l-Kayyim»e góre dokuzuncu, veya 
onuncu yilda farz kihnmistir. Hacc'in farz olmasina sebep Kábe-i Muazzama'dir. 

Hacc'in hikmetleri c oktur : Biz bunlardan da yalniz bir kac mi zikredecegiz : 

1 — Hac, Allah'in ihsan ettigi mal, mülk, vücud afiyeti gibi nice sayisiz nimetlere sükür 
icin mesru olmustur. 

2 — Hac ádeta yilhk bir islam kongresidir. íslámiyet her ibádette birligi hedef tutmustur. 
Bu birlik daha mahalle mescidinde tesekkül edén cemaatla kendini gósterir. Zirá 
müslüman erkekler bes defa oraya giderek mahalle komsulari ile birlikte secde-i 
Rahman'a kapanir; birlikte Allah-ü Zülcelál'e arz-i ubudiyyet ederler. Bu kücük 
toplantilann hem dini, hem dünyevi bircok muhassenáti vardir. Ezcümle beraberce 
yapilan ibádetler daha sevaph, onlann kabulü daha ziyáde me'muldur. Cemáat bir 
birinin halinden günde bes defa haberdar olur. Bunlar bir harp, darp vukuunda hazir 
asker demektir. Cuma camileri ile bayram namazgahlannda bu birlik bir kat daha 
kendini gósterir.Cünkü oralara yalniz bir mahallenin degil, müteaddit mahallelerin 
erkekleri gelirler. Bóylece kildiklan namazlar yüzlerce, hattá binlerce samimi 
müslümanin icten gelen «ámin» sedálanyla bárigáh-i ehadiyet'e arzolunur. Bu na- 
mazlar vasitasiyla binlerce kisi hergün, her hafta ve her sene bir birlerinin hallerini 
ógrenir ve icábmca hareket ederler. Nihayet zenginlere ómürde bir defaya mahsus 
olmak üzere yeryüzünün kalbi mesábesin-deki Mekke-i Mükerreme'ye giderek orada 
her sene in'ikad edén cemaatlar cemaatina, Ulamin yilhk kongresi demek oían hacca 
istirak etmek farz olmustur. Burada bir mahallenin veya bir kasabanin degil, bir sehrin 
veya bir memleketin de degil, bütün dünya müslümanlannin mümessilleri toplanmistir. 
Yüz milyonlarca müslümanin hülásasini teskil edén bu bahtiyarlar ordusu ádeta bir tek 
vücüd haline inkiláp etmis; yüzbinlerce kisinin kalbgáhindan kopup gelen niyazlar tek 
ses halinde ars-i álá'ya dogru yükselir... Lebbeyke Allahümme lebbeyk. 

3 — Hac, hakiki din kardesliginin ve müsávat-i taamme'nin tecelli ettigi yerdir. Orada 
zengin ile fakirin, hákan'la hakir'in nefer'Ie, emir'in, arasinda hic bir fark yoktur. 
Cünkü her biri dünyadan ve dünya ziynetinden tecerrüd ederek ,birer beyaz kefene 



bürünmüstür. Fakat álem-i mahser'i andiran bu yezdán ordusu hasa ólüler degil, bilákis 
her biri kükremis birer asían kesilmis dirilerdir. Onlar bunu zaman zaman ars-i álá'yl 
titreten yekpare telbiyeleriyle ispat ederler. Lebbeyk Allahümme Lebbeyk... Bu 
müstesna merádm esnasinda muhtelif milletlere mensup hacilar biri birleriyle tanisir 
dertlesir ve binnetice yardim-lasirlar. iste íslámiyet'in diledigi de budur. 

4 — Hac, günáhlara kefaret, kullara Aflah tarafindan rahmettir. partían : íki kisimdir: 

1 — Vücübunun sartlan : Hür, ákil, balig ve müslüman olmaktir. Binaenaleyh kólelere 
delilere, balig olmamis cocuklara ve müslüman olmayanlara farz degildir. Hattá bir 
kimse müslüman olmazdan Once zengin iken müslüman olduktan sonra fakirlese, 
haccetmesi farz degildir. Fakat müslüman iken zengin olup, üzerine hac farz olduktan 
sonra gitmese, sonradan fakir düsmekle üzerinden hac borcu sakit olmaz. Cünkü bu 
ibádet usul-u fikih ilminde beyán olunduguna góre kud-ret-i mümekkine ile farz 
olmustur. Bóyle bir kudretle farz oían bir ibádet, o kudret elden gitse dahi zimmette 
sabittir. Fakat zekát kudret-i m üye ss i re denilen bir derece daha müsamahah bir 
kudretle farz kihnmistir. Binaenaleyh kendisine zekát farz olmusken, vermeyip 
sonradan fakir düsen bir kimseden zekát sakit olur. Zirá kudret-i müyessire ile farz oían 
bir ibádette, o kudretin devami sarttir. Kudret kalmadi mi ibádet de sakit olur. ístiaa ile 
vakit dahi haccin vücübunun sartla-nndandir. Binaenaleyh henüz vakti gelmeden hac 
farz olmadigi gibi, vakti háii yerinde olmayanlara da farz degildir, ístitaa güc yetmek de- 
mektir. Bunun mezhep imamlanna góre cesitli tarifleri vardir. Bahsimizde veri geldikce 
górülecektir. 

2 — Edasinin sartlan ; isiám. ihram, zaman ve mekán-i mahsus gibi seylerdir. 

Rükünleri : Mezhepler arasinda ihtilafh olmakla beraber taváf-i ziyaret, Arafat'ta vakfe 
gibi seylerdir. íbádetler üc kisimdir: 

1 — Namaz ve oruc gibi sirf bedeni, 

2 — Zekát gibi sirf malí, 

3 — Hac gibi hem bedeni, hem malí olanlar. Zírá hacta tavaf, sa'y gibi amellerle Allah'a 
taát da vardir, para harcamak da. Hac. Ómürde bir defa farz oían bir ibádettir. «Acaba 
farz oldugu sene hemen gitmek lázim midir ,yoksa birkac sene sonraya geciktirmek 



cáizmidir». Bu ciheti iyi anlamak icin bir parca usul-ü fikih ilmine müracaat etmek lázim 
gelir. 

Usul-ü Fikih'da ibádetlere nazaran vakit, üc kisma aynhr: Müves-sa', mudayyak, meskük. 

1 — Müvessa' ; Genisletilmis demektir. Yani, icinde yapilacak ibádete vakit yeter de artar 
da. Buna, «zarf» da derler Namaza msbetle vakit bóyledir. Zírá vakit, o vaktin farzina 
yettikten maada, bircok farzlar kihnacak kadar artar da.. Onun icin bóyle ibádetlerde 
niyeti tayin etmek behemehal lázimdir. 

2 — Mudayyak: Daraltilmis demektir. Yani; vakit, ancak icinde yapilan ibádete yetecek 
kadardir. Fazlasi, noksani yoktur. Adetá ibádetin bir ólcegi mesabesinde oldugundan, 
buna, miyar da derler. Oruca nisbetle vakit bóyledir. Bir güne ancak bir oruc sigar. 
Binaenaleyh Ramazanda niyetin tayini sart degildir, Alehtlak oruca niyet káfidir. 

3 — Meskük : $üpheli demektir. Yani; vaktin ibádete yetip artmasi veya simsiki gelmesi 
süphelidir. Hac gibi ki, bir senede yalniz bir hac yapilabildigine bakihrsa, miyara benzer. 
Fakat hac filleri bütün hac zamani doldurmamasina bakihrsa, zarfa benzemektedir. íste 
bu cihete nazaran mes'ele imamlar arasinda ihtiláfa sebep olmustur. Maamáfíh hic biri 
onun, tek tarafh bir ibádet olduguna kail olamamistir. Meselá Hane-fíyye imamlanndan 
lmám-% Muhammed (135 — 189) zahir hale bakarak onun zarf oldugunu tercih etmisse 
de, miyar'a benzeyisini de inkár etmemistir. Binaenaleyh ilk farz oldugu yildan geriye 
birakarak vefat edenin günahkár olduguna kail olmustur, lmám-% Ebu Yusuf 
(113 — 182 hacc'in mi'yariyyet tarafini tercih ederek farz oldugu seneden geriye 
birakilmasina cevaz vermemis, fakat zarfiyet tarafini da büsbütün men etmemistir. 
Binaenaleyh ilk farz oldugu yildan sonraya birakani günahkár addetmekle beraber, her 
ne zaman hace edilse; yine eda saymisür. tmám-i Ázam'da.n Ebu Yusu/'Ia beraber 
olduguna delálet edén bir rivayet vardir. Anlasihyorki lmám-i $áftt (150 — 204) 
müstesna, hemen bütün mezáhip imamla-nnca hacc'in hükmü fevridir. Yani imkán bulur 
bulmaz hemen edá edilmesi lázimdir. Maamáfíh tehir ile günáha girmekle beraber, bü- 
tün ómrün hangi yihnda olursa olsun, ifá edilmesi yine de edadir. 

Hac, muhkem bir farizadir. Farziyyeti kitap, sünnet ve icmá'-i ümmetle sabittir. Bundan 
dolayi onu inkár edén dinden cikar. 

Kitabtan delili : 



__753[753] yol itibanyla gücü yetenlerin beyti haccetmeleri Allah icin insanlann boynunun 
borcudur» áyet-i kerimesidir. Hacc'in farz olduguna icmá'-i ümmet münákid olmustur. 

Sünnetten delili : Meshur imán ve islam hadisiyle asagidaki hadislerdir. 754 ! 754 ] 

726/57- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'ücn Resülüllah SaUaUahil aleyhi ve sellem'm 
sóyle buyurdugu rivayet olunmustur: 

— Ómre, gelecek omre'ye kadar ikisinin arasindaki (aünah) larin kefaretidir. Mebrur 
hacc'in ise cennetten baska bir mükáfati yoktur.» 755 ! 755 ] 

Hadis, müttefekun aleyh'dir. 

Bázilarina góre hacc-i mebrur: Kendisine günáh karismiyan hac'tir. Nevevi bunu tercih 
etmistir. Diger bazilannca: Makbul oían hac'tir. Hattá bir takimlan : «Hacc-i mebrur háli 
eskisine nazaran daha hayirh ve saláha yüz tutmus olmakla, semeresi sahibinin üzerinde 
górülen hac'tir» demislerdir. 

imám-i Ahmed ibni Hanbel (164 — 241) ile Hál mi'in Hz. Cábir (R. A ./den tahric ettikleri 
bir hadiste sóyle deniliyor : 

«Ya Resülellah hacc'in birr'i nedir? denildi: 

— Yemegi yedirmek ve selámi vermektir; buyurdular». 
Yalniz bu hadisin isnadinda zaaf vardir. 

Ómre : Lügatta ziyaret demektir. «Kasdetmektir» diyenler de vardir. 

$erhan : ihram, sa'y, tavaf, tiras veya sac kisaltmadan ibarettir. Bu hacc'a ómre 
denilmesinin sebebi : Kendisiyle Kábe-i Muazzama ziyaret veya kasdedildigindendir. 
«Ómre gelecek omre'ye kadar iláh...» buyrulmasi omre'nin tekranna delil oldugu gibi, 

753[753] süre; 3, Ayet; 97. 

754(754] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/482- 
485. 

755[755] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/485. 



ómre ic in bir vakit tahdidi bulunmadigina dahi delálet eder. 

Málikííer'e góre bir yilda bir omre'den fazlasi mekruhtur. Delilleri: Resüi-ü Ekrem 
(SAV.)iin onu seneden seneye ancak bir defa yapmis olmasidir. Onlarca fiil-i Resul 
vücüb'a veya nedib'e hamledilir. Fakat Málikííer'e: «Resülüllah (S.A.V.) bazan 
ümmetinden mesakkati kaldirmak icin müsteháb górdügü seyi de terk ederdi» diye 
cevap verilmistir. 

Hadísin zahiri omre'nin her zaman mesru oldugunu gósteriyor. Cumhur ulemá'nin kavli 
de budur. Yalniz bundan $áfiíler'le Málikiler baska bir hac ve omre'yi istisna ederler. 

HanefTler arefe, bayram ve Tesrik günlerini ve Mekkeliler'den baskasi icin hac aylanni 
istisna ederler. 

Hanefíler'den gayn mezheplere góre, arefe, Tesrik ve bayram günlerinde ómre icin 
ihrama girmek mekruh degildir. 

Bir de Hanefiler'le Málikííer'e góre ómre sünnet-i müekkede, $áfi-ler'le Hanbelíler'e góre 
ise farz-i áyindir. Resü!-ü Ekrem (S.A.V.) müd-det-i hayatlannda dórt defa ómre 
yapmislardir. 756[756] 

727/578- «Áise radtyaílahü anha'dan rivayet olunmustur.Demistir kí: Yá Resüiellah 
kadinlara cíhád var mi? dedim. 

— Evet onlara ,icinde harp olmayan bir cihád vardir: 

Hac íle ómre: buyurdular». 757 ! 757 ] 

Bu hadísi, Ahmed ile ibni Máce rivayet etmislerdir. Láfiz íbni MA-ee'nindir. ísnadi 
sahihtir. Ash sahihtedir. 

Hac ile omreye cihád demek, her ikisinde de mesakkat olmasi dhe-tiyle, istiaredir. Hattá 

756(756] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/485- 
486. 

757[757] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/486. 



«icinde harp olmayan» kaydiyla maksat Száh edildiginden ifáde üslüb-u hákim bile 
olmustur. 

Hadisin-ash sahih-i Buhári'dedir. Musannif: «ash sahihtedir» ibaresiyle ya Sahih-i 
BuhárVyi yahut da hassaten onun Hz. Aise CR. Anha)'ds.n tahric ettigi su hadisi 
kasdetmistir : 

«Aise: Ya resülellah biz cihád-i amellerin en faziletlisi górmekteyiz. Mücahede etmiyslim 
mi? demis. Resülüllah Sallailahü aleyhi ve sel-lem : 

— Hayir, Lákin cihádin en faziletlisi hacc-i mebrur-dur; buyurmuslardir.» 

Bu hadis, imám-t Ahmed'm mutlak olarak rivayet ettigi hac'ci, mebrur olmakla takyid 
etmekte ve hac ile omrenin kadinlar hakkinda cihád yerine gececegini ifáde 
eylemektedir. 758 ! 758 ] 

728/579- «Cábir ibni Abdullah radiyallahü anhüma'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Peygamber SdUatlahü aleyhi ve sellem'e bir Árá-bl gelerek : 

— Ya Resülellah baña omre'den haber ver. Vacip midir o? dedi. Resülüllah SaUaTlahü 
aleyhi ve sellem : 

— Hayir. Ammaomra yapman senin icin daha hayirhdir; buyurdular». 759 ! 759 ] 

Bu hadisi Ahmed ile TirmiiS (merfu' olarak) rivayet etmislerdir. Fakat müraccah oían 
mevkuf olusudur. Onu íbni Adlyy, Cáblr (R. A.) dan merfu' olarak bir baska zayif vecihten 
«hac íle omra farzdirlar» seklinde tahric etmisdir. 

Arábi, cólde yasiyan demektir. Arabi ise araplardan nesebi sabit olanidir : «Ómre 
yapman senin icin daha hayirhdir» buyrul-duguna góre omreyi yapmakla yapmamak 
müsávi degil demektir. Bu cümle, ómre vacip olmayinca belki mubah olmakla metidüb 



758[758] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 2/486- 
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olmak arasinda mütereddit kahr zannolunmasin diye getirilmistir. Ve omre'nin mendüb 
olduguna delálet eder. Cünkü mubah olmak icin onu yapmakla yapmamak müsavi 
olmahdir. 

Hadis, Hz. Cábir (R. A.)'e mevkuftur. Zira Árábi ona sormustur. Hadisin zayif rivayetine 
gelince : Bir tarifinde Ebu isme vardir. Bu záti hadis imamlan yalanci telákki ederler 
.imám-i Ahmed ibni Hanbel ile Tirmizi'nin rivayetlerinde dahi, Haccac ibni Ertat vardir. 
O da zayiftir. ibni Adiyy'm. Hz. Cábir (R. A./dan merfu' olarak tahric ettigi rivayet Ata} 
tarikiyle olup, onun da senedinde ibni Lehiy'a vardir. O da zayiftir. Vákiá Hz. Cábir'in hac 
ile omre'nin farz olduklanni bildiren bu hadisi icin «Tirmizi onu sahih bulmustur» 
derlerse de hatádir. Tirmisi onun hakkinda bütün rivayetlerde «hasendir» demekden 
baska sóz sóylememistir. ibni Hazm ileri giderek «bu hadis yalanlanmis; bátildir» 
demistir. Bu bábdaki hadisler hüccet olacak kuwette degillerdir. imám-i Tirmizi (200 — 
279) Safii'nin Omre hakkinda: «nafile olduguna dair sabit bir sey yoktur» dedigini 
rivayet eder. Ata tarikiyle rivayet edilen Cábir hadisi hakkinda ibni Adiyy : «Bu hadis 
Aiá'dan mahfuz degildir» demistir. Aym hadisi Dáre Kutni (306 — 385) Zeyd ibni Sabit 
rivayetinden tahric etmistir. Bu rivayette : «Hangisinden baslasan sana zarar etmez» 
cümlesi de vardir. Aym zamanda iki tarikinden birinde zaaf ve inkita vardir. Digerini 
Beyhakiibni Sirine mevkuf olarak rivayet etmistir. Bu rivayetin isnadi daha sahihtir. Onu 
Hákim de sahihlemistir. 

Elhásil omre'nin vacip olup olmadigi bábmda deliller muhtelif oldugundan, ulemá'nin 
selef ve halefi dahi ihtiláf etmislerdir. ibni Ómer (R. A.) ile bazi ulemáya góre ómre 
vaciptir. Bunu ondan imám-i Buhári (194 — 256) ta'lik suretiyle rivayet eder . imám-i 
Safii (150 — 204) ise aym mánádaki bir hadisi ibni Abbas (R. A./dan rivayet etmistir. 
imám-i Buhári vücüb icin bir báb tahsis etmis; ona «omre'nin vücübu ve fazileti báb:» 
demistir. Bázilan omra'nin vacip olduguna: «babanin yerine haccet ve ómre yap» 
hadisiyle istidlal ederler. Bu hadis sahihtir. imám-i Safii «Omre'nin vacip olduguna dáir 
bundan daha iyisini bilmiyorum» demistir. Nitekim kendisi omre'nin farz-i ayin 
olduguna kaildir. Buhara-hlar'dan Muhammed ibni FadTa. góre ómre farz-i 
kifáyedir. 76 °[ 76 °] 



760[760] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/487- 
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729/580- «Enes radiyollahü anh'óen rivayet olunmustur. Demistir kt: Ya Resülellah! 
Sebil nedir? denildi : 

— Zad ve ráhiledir; buyurdular.» 761 [ 761 ] 

Bu hadisi, Dáre Kutni rivayet etmistir, onu Hákim sahihlemistir. Müraccah oían irsalidir. 
Onu Tirmizi de íbni Ómer'den tahric etmistir. ísnadinda zaaf vardir. 

Bu hadisi Beyháki dahi Sáid ibni Ebi Arube ta::ikiyla Katade'den, o da Enes'den, O da 
Rosülüllah (SAV.)'den isitmis olarak rivayet etmistir. Fakat Beyhaki (384 — 458) hadis 
hakkinda sóyle demistir : «Dogrusu, Katade'nin Hasan'dan mürsel olarak riváyetidir». 
Musannif diyor ki : «Beyhaki bu sózüyle Dáre Kutni'nin rivayetini kasdedi-yor Onun 
senedi Hasan'a kadar sahihtir. Mevsul olusunu vehim sanirim.» 

Tirmizi hadisi íbni Ómer'den tahric ettikten sonra : «Bu hadis hasendir» demisse de 
hadis yine de zayiftir. £ ünkü isnadinda met-rukü'l-Hadis bir rávi vardir. Bu hadisin Ali, 
Íbni Abbas, Íbni Mes'ud ve Áise (R. anhüm) ile daha baskalanndan rivayet tarikleri 
vardir. Lákin hepsi zayiftir. Íbnü'l-Münsir bu bábda : «Bu hadis müsned olarak sabit 
olmuyor. Sahih oían Hasan'm mürsel riváyetidir» diyor. 

Ulemá'nin ekserisi «sebil» i hadis-i serifte beyán edildigi vecih-le zát ve ráhile mánásina 
almislardir. Zád : Azik, yiyinti demektir ve mutlak surette sarttir. Bundan maksad, hacca 
gidip gelinceye kadar coluk cocugunun nafakasini temin ettikten sonra, kendine yetecek 
kadarinin da artmasidir. Zirá Ebu Davud'un tahric ettigi bir hadiste, 

Resülüllah (SA.V.) sóyle buyurmuslardir: 

«Kisiye gecindirdigi kimseleri perisan etmesi günáh nokta-i nazanndan kifayet eder». 

Ráhile : Binilecek deve demektir. Burada maksad Mekke'ye gótürecek vásitadir. Ráhile 
Mekke'den uzaklarda yasiyanlar icin sarttir. Bu uzakhk Hanefiler'e góre üc gün, §áfiiler'e 
góre iki konaktir. Binaenaleyh yakinda yasiyanlarla Mekkeliler icin ráhile mevzubahis 
degildir. Onlar yürüyerek haccederler. 



76i[76i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/489. 



ibni ZÜbeyr ile Tabiinden bir cemaata góre hac áyetindeki ítstitáa» dan murad : Yalniz 
sihhattir. Bu zevat bir áyette «zád» kelimesinin «takva» diye tefsir buyrulmasini 
kendilerine delil ittiház ederler. Babimizin hadisi : «Zád» kelimesinden hakiki mánásinin 
kasdedildigini gósteriyor. Bu *»dis her ne kadar zayif da olsa, birc ok tariklerden rivayet 
edilmis olmasi onu takviye etmistir. 

Haram para ile haccetmek, imam- Ahmed ibni Hanbel'e góre caiz degildir. Ekser ulemáya 
góre caizse de sahibi günahkár olur. Bu hususta Hanefiyye fukáhasindan Kemal ibni 
Hümam (788 — 861) «Fethü'l-Kadir» de §óyle demektedir : «Hacca gidecek olanin helál 
nafaka toplamaya cahsmasi gerekir. Zirá haram nafaka ile hac kabul olunmaz. Bununla 
beraber haram nafaka ile farz yine sakit olur; ister gaspedilmis olsun. Farzin sukutu ile 
kabul edilmemesi arasinda münáfaat yoktur. Kabul edilmedigi icin sevap verilmez. Ama 
haca terk edenler gibi de áhiret cezasi górmez». 762 ! 762 ] 

730/581- «ibni Abbas radiyaUahü anhüma'dan rivayet edildigine góre; Peygamber 
SallaUahü aleyhi ve seüem, Ravhá'da bir kafileye rastlamis ve : 

— Kimsiniz? demis: 

— Müslümanlanz; demoler. Onlar dahi : 

— Sen kimsin? demoler. Peygamber SalldUahil aleyhi ve seUem: 

— Resülüllahim; cevabini vermis. Bunun üzerine bir kadin oac: Bir cocuk arzederek : 

— Buna hac var mi? diye sormus: Resülüllah SallaUahü aleyhi ve sellem : 

— Evet; sana da ecir var.» buyurmuslardir. ?63[763] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 



762[762] «Fetfcü'l-Kadlr» C. 2. Shf. 119 Kitabü'I-Hace. 
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Kafile efradinin Peygamber SallaUahü aleyhi ve seUenCi tanimamalari ya gece 
karsilastiklarindan yahut o án'a kadar górmemis olduk-lanndandir. Ravhá : Medine'ye 
yakin bir yerdir. Suál soran kadina ecir verilmesi ya cocugu sirtinda tasiyarak 
haccettirdiginden, yahut mes'ele-yi sordugundandir. Her ikisi icin de olabilir. 

Hadis-i serif, sabinin haccetmesinin sahih ve caiz olduguna delildir. Bu hususta sabinin 
mümeyyiz olup, olmamasi müsavidir. Cumhur ule-ma'nin kavli bu ise de, bu hac farz 
oían hac yerini tutmaz. £ünkü íbni Abbas (R. A.)'m rivayet ettigi bir hadiste sóyle 
buyrulmustur : 

«Hangi cocuga ailesi haccetírir de sonra bulüga ererse, onun üzerine bir hac daha 
vardir.» Bu hadisi, Ziya4 Mdk-disi ile Hatib tahric etmislerdir. Kádiiyáz: «Ulemá bóyle bir 
cocugun haccinin balig olduktan sonra farz hac yerini tutmayacagina ittifak etmislerdir. 
Yalniz bir firka süzuz góstererek : «Kifayet eder» demislerdir. £ünkü Resülüllah (S.A.V.) 
kadina «Evet» diye cevap vermistir. Bu tasdikin zahiri, cocugun fiilinin hac oldugunu 
gósterir. Hac denilince de vacibi iskateden hac hatira gelir» diyor. 

Lákin ulemá bunun aksine kail olmuslardir. Nevevi (631 — 676) sóyle diyor : «Sabi;-kár'i, 
zaran secemiyecek derecede kücük ise onun námina ihrama girecek oían, onun malina 
nezáret edén velisidir ki, o da ya babasi veya dedesi, yáhud da hákim tarafindan táyin 
edilen vásidir. Anneye gelince, onun cocuk námina ihrama girmesi sahih olamaz. Ancak o 
da ya vási olur, yahut hákim tarafindan vási tayin edilirse o zaman cocugu námina 
ihrami sahih olur.» 

Banlari : «Anne ile Asabe oían akrabanin her ne kadar malda veli olmaya haklari yoksa 
da , cocuk námina ihrama girmeleri sahihtir» demislerdir. 

ibramin sifati : £ ocugun velisinin kalben: «Bu cocugu ihrama koydum» demesidir. 764 ! 764 ] 

732/582- «Bu da ondan rivayet edilmistir (Radtyallahü arih). Demistir ki: Fadl ibni 
Abbas Resülüllah SallaUahü aleyhi ve sellem'in terkisinde idi. Derken Has'arrs 
Kabilesinden bir kadin geldi. Ve Fadl kadina, ve kadin da Fadl'a bakmaya basladi. 
Peygamber Sallaiiahü aleyhi ve sejicmde Fadl'in yüzünü baska tarafa cevirmeye basladi. 



764(764] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/491. 



Kadm 



— Ya Resülellah, Allah'in kullarina hac bábindaki farizasi, babama, hayvanin üzerinde 
duramaz yash bir ihtiyar iken yeti^ti. Binaenaleyh onun yerine ben haccedeyim mi? dedi. 
Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem : 

— Evet; buyurdular. Bu (mes'ele) Haccetü'l-Vedáda oldu.» 765 ! 765 ! 

Hadis, müttefekun aleyh'dir. Láfiz Buhári'nindir. 

Hádise Mina'da gecmistir. Hadisin bir rivayetinde: 

«Onu baglamis of sam, (bir hál ocagindan) korkarim» cümlesi vardir. 

Bu hadisin baska rivayetleri de vardir. Bunlann bázisinda mes'eleyi soranin erkek 
oldugu ve annesinin yerine haccedip edemi" yecegini sordugu zikredilmektedir. $u halde 
bu sual mes'elesi iki defa olmus demektir. Hadisi serif, bizzat hacca gitmeye kudreti 
olmayan kimselerin yerlerine bedel góndermek suretiyle haccedebilecek-lerine delálet 
ediyor. Fakat bunun caiz olabilmesi icin o kimsenin hacca gitmekten tamamiyle áciz 
bulunmasi ve bu acz'in ólünceye kadar gececegine de ümid kalmamasi sarttir. 
Binaenaleyh, birkac zaman icin hasta yatan kimsenin yahut düzelecegi ümid edilen deli- 
nin yerine bedel góndermek sahih olamaz. 

imám-i Málik'ten gayn mezhep imamlanna góre : Baskasinin yerine haccetmek caizdir. 
Ancak bunun icin üzerine hac farz oían kimsenin ya ólmüs olmasi, yáhud da gitmeye 
kudreti bulunmamasi bilittifák sarttir. Fakat nafile hac bóyle degildir- Onu yapmak icin 
EbuHanife (80 — 150) ile imám-i Ahmed íbní Hanbel (164 — 241)'e góre mutlak surette 
bedel góndermek caizdir. imám-i Málik (93 — 179) ile bázi ulemá baskasinin yerine 
haccetmenin yalniz buradaki kissa sahibine caiz olduguna kaildirler. Zirá hadisin bázi 
rivayetlerinde góyle bir cümle vardir: «Onun yerine haccet, ama senden sonra kimseye 
müsaade yok.» 

fakat bu ziyáde zayiftir. Bázilan bu isin evláda mahsus olmak üzere cevazina kaildirler. 



765[765] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/492. 



Bunlara cevaben: «Hadís-i serifin bir rivayetinde : «Allah borcu ódenmeye daha láyiktir» 
buyrulmus-tur. Borcu kim olsa ódeyebilir. Mutlaka borclunun Ódemesi sart degildir. 
Binaenaleyh cocugundan baskasi da ódeyebilir. Bu cihet it-tifákidir» denilmistir. 

Bázilan mevzubahsimiz hadisten su hükmü cikanrlar : «Bir kimse baskasinin yerine 
gónüllü hacca gitmek istese, artik gitmesi farz olur. Velevki yerine gitmek istedigi 
kimseye hac farz olmamis olsun». Bunlann delili : Buradaki kissada kadinin, babasinin 
zat ve ráhileye kudreti olup olmadigini beyán etmemesi, Peygamber (S.A.V.)'in de uzun 
uzadiya sormamasidir. Fakat bunlara cevaben : «Hadiste yalniz babasinin yerine hacca 
gitmesinin kifayet edecegi zikredilmistir. Vücüp mes'elesine dokunulmamistir. íhtimal ki 
kadin, babasina hac farz oldugunu bilirdi: «Allah'in kullanna hac bábindaki farizasi» diye 
sóze baslamasi dahi bu mes'elede malümat sahibi olduguna delildir.» denilmistir. 766 ! 766 ] 

733/583- «(yine) Ibni Abbas radtyailahü anhümá'dan rivayet edildigine góre, £üheyne 
(kabilesin) den bir kadin Peygamber Sallalíahü aleyhi ve sellem'e gelerek : 

— Gercekten annem haccetmeyi adadi, fakat haccetmeden vefat etti. Onun yerine ben 
haccedeyim mi? demis. Peygamber Sallalíahü aleyhi ve sellem: 

— Evet, onun yerine haccet. Ne dersin, annenin üzerinde borc olsa onu Ódermiydin? 
Allah'a oían borclannizi ódeyin. Cünkü Allah, kendisine Ódemeye en láyik olandir; 
buyurmuslar dir.» 767 [ 767 ] 

Bu hadisi Buhan rivayet etmistir. 

Hadis-i serif, bir kimse hacca gitmeyi adar da gitmeden ólürse, onun yerine cocuklannin 
veya diger yakinlannin haccetmesinin káfi gelecegine delildir. Velevki kendileri icin 
henüz haccetmemis olsunlar. ^ünkü Resül-ü Ekrem (SA.V.) kadina kendisi icin haccedip 
etmedigini sormamistir. Bir de Peygamber (S.A.V.) bu isi borca benzetmistir. Bir adam 
kendi borcu dururken baskasinin borcunu ódeyebilir. 

766[766] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 2/492- 
493. 

767(767] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/493- 
494. 



$u kadar var ki, ilerde górülecek $übrüme hadisi henüz kendisi icin haccetmiyenin 
baskasinin yerine haccetmesini caiz górmüyor. Borc mes'elesi dahi óyledir. Bir adamin 
kendi borcu varken, baskasinin borcunu ódemesi dogru degildir. 

Hadis-i serifte kiyas yapmanin mesru olduguna, dinleyene daha ziyáde tesir etmek icin 
darb-i mes'ele ve mechulü, malüma benzetmenin cevazina isaret vardir. Cünkü 
Resülüllah (S.A.V.) baskasinin yerine haccetmenin hükmünü, ashabin bildikleri borc 
ódeme hükmüne benzetmistir. Bu hadis, ólen kimse vasiyet etsin, etmesin onun yerine 
mutlaka birini góndererek, haccettirmenin vacip olduguna dahi delálet etmektedir. Zirá 
borcun mutlaka ódenmesi icáp eder. Kefaret vesáir máli hukuk da bóyledir. Asháb-i 
Kiramdan íbni Abbas, Zeyd ibni Sabit ve Ebu Hüreyre (R. A.) hazarátinm mezhebi bu 
oldugu gibi, imám-i Málik'ten maada mezhep imamlarimn mezhebi de budur. Hattá 
bázilan bu borcu insan borcundan ileri tutarlar. 768 ! 768 ] 

734/584- «(yine) Íbni Abbas radiyallahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah Sallallahü aleyhi ve seltem: 

— Hangi cocuk hacceder de, sonra günáh cagina erisirse, onun üzerine bir hac daha 
lázimdir. Hangi kóle hacceder de sonra azád olunursa, onun üzerine bir hac daha lázim 
olur; buyurdular.» 769 ! 769 ] 

Bu hadisi, íbni Ebl $ey be ile Bey ha ki rivayet etmislerdir. Hávileri sikadir. Yalniz 
hadis'in merful olup olmadiginda ihtiláf edilmistir. Hatirlarda oían onun mevkuf 
olusudur. 

Günáh cagina erismek : Ákil ve balig olmaktan kinayedir. Zirá günáhlan o zaman 
yazilmaya baslar. 

ibni Huzeyme : «Sahih oían bu hadisin mevkuf olusudur» demistir. Bu hadisin mevkuf 
veya merfu' oldugu hadis ulemási arasinda cok münakasa edilmistir. Onu Muhammed 



768[768] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/494. 
769(769] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/494- 
495. 



ibni K'áb-i Kurazí (R. A.) merfu' olarak rivayet etmistir. Láfzi sudur : 
«Resülüflah Sallallahü aleyhi ve sellem : 

— Ben mü'minlerin kalplerinde sunu tazelemek isterim ki, hangi cocuga anasi, babasi 
haccettirir de ólürse, bu kifayet eder. Fakat yetisirse onun üzerine hac vardir; 
buyurmuslardir». 

Resül-ü Ekrem (S.A.V.) bunun bir mislini de kóle hakkinda irád buyurmuslardir. Bunu 
Said ibni Mansur ile Ebu Dávud «Merasih-inde rivayet etmis; imám-i Ahmed ibni Hanbel 
onunla istidlal etmistir, ibni Teymiyye : «Mürsel ile sahabe amel etmisse, bilittifák 
hüccettir. Bu müttefekun aleyh bir seydir» demistir. Kóle ibádete ehildir. Binaenaleyh 
haca sahihtir. Fakat farz yerine gecmez. £ünkü henüz onunla mükellef degilken 
yapmistir. 77 °[ 77 °] 

735/585- «(bu da) ibni Abbas radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem'i hutbe irád ederek sóyle derken isittim : 

— Sakin bir adam (ecnebi) bir kadinla basbasa kalmasin. Yaninda nikáhi haram oían 
akrabasindan biri olursa o baska. Kadin ancak yakin akrabasiyla sefer edebilir; 

Bunun üzerine bir adam ayaga kalkarak : 

— Ya Resülellah, gercekten benim kanm hacca gitti. Ben de fülan ve fülan gazaya 
yazildtm; dedi. Resül-ü Ekrem Sallallahü aleyhi ve sellem : 

— Óyle ise git de kann ile birlikte haccet, buyurdular.» 771 t 771 ] 
Bu hadis, müttefekun aleyh'dir. Láfiz Müslim'indir. 

Hadis-Í serif, ecnebi bir kadin ile basbasa kalmanin haram olduguna delálet etmektedir 
ki icmá' da budur. Bir hadiste: 

770(770] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/495. 
77i[77i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/495- 
496. 



«Zirá onlarin ücüncüsü seytandir. 772 t 772 ]» buyrulmustur. 

Acaba nikáhi haram olmayan akrabadan birisinin bunlann yanlarinda bulunmasi bu 
halvetin yani iki ikiye kalmanin mánásini bozma hususunda yakin akraba yerini tutar 
mi? Basbasa kalmaktan nehyin mánási aralarina seytan girip fitne cikarmak olduguna 
góre, tutmasi lázim gibi górülüyorsa da, ulemádan bázilari ile Kaffál mutlaka mahrem 
lázimdir diyorlar. Delilleri: Sadedinde bulundugumuz ibni Abbas hadisidir. Bu hadis, 
kadinin mahremsiz sefere gitmesinin haram olduguna da delálet eder ve mutlaktir. 

Seferin azina da coguna da sámildir. Fakat bu ítlaki takyid edén bir cok hadisler vardir. 
Yalniz bunlann láfizlan muhteliftir. Kimisinde; 

«kadin bir gecelik yola ancak yakin akrabasiyia gidebilir» denilmis; bázisinda seferin «üc 
günlük» diger bázilannda «iki günlük» yol oldugu bildirilmis; bir rivayette «üc mil» 
digerinde «bir konak» denilmistir. imám-i Nevevi (631 — 676): «Tahditten onun zahiri 
murad degildir. Bilákis sefer adini tasiyan her seyden kadin men edilmistir. Ancak 
mahremi ile gidebilir. Tahdid sade baki oían seferlerde yapilmistir. Binaenaleyh onun 
mefhumu ile amel olunmaz» demistir. 

Bu hususta ulemá tafsilát veriyorlar: Kadinin dár-i harb'den (küf-far beldesinden) islam 
diyanna hicret ederken, hayati tehlikede oldugu zaman, borc ódemek lázim geldigi 
zaman ve kocasindan kacan kadin evine dónerken, yalniz basma sefer etmesi ,cáizdir. Bu 
ittifákidir» demislerdir. Hac seferi hakkinda ihtiláf vardir. 

Cumhur ulemá ya góre, mahremi veya kocasi yamnda olmadikca kadin haccedemez. Bu 
cihet dórt mezhep imamlan arasinda ittifákidir. Yalniz imám-i Mdlik'e góre, emin yol 
arkadaslanyla da gidebildigi gibi, imám-i $afiiye gore de mütemed kadinlarla gidebilir. 
Fakat bu kadinlann sayisi ikiden az olursa, hac farz degildir. Maamáfih farz oían hacci, 
bir kadinla, hattá yolda emniyet bulunmak sartiyla yalniz basina dahi yapabilir. Nafile 
hacca ise kadinlar cok- da olsa, mahremsiz veya kocasiz gitmek caiz degildir. $áfiiler'den 
íbni Dakikü'l-iyd (625 — 702 )sóyle diyor: «$üphesiz ki hac áyeti erkek 

ve kadinlara ámm ve sámildir. Resülüllah (SA.V.)'in: 

772(772] Bu gün álemin kansi veya kiziyla dost olmak, onunla ba§ba§a bir yerde kalmak, kirlarda, 
ormanlarda dola§mak, salgin halini almij bir moda hastaligidir. Ne diyelim, Allah müslümanlara intibahlar 
nasip eylesin. 



«kadin yakin akrabasi yaninda olmaksizin sefer edemez» hadisi de ámmdir. Seferin 
bütün nevilerine sámildir. Binaenaleyh iki umum taaruz etmistir. Yani ikisinin de hükmü 
kalmamistir» demek istiyor. Fakat kendisine «kadinlann yakin ak-rabasiz 
haccedemiyeceklerini bildiren hadisler, áyetin umumunu tahsis etmistir» diye cevap 
verilmistir. Sonra bu hadis, kadinlann gene ve ihtiyar hepsine ámm ve sámildir. Bundan 
dolayi ulemá'dan bir cemáat genclerle yashlar arasinda fark górmüs ve: «Yash kadinlann 
mahremsiz de sefer etmeleri caizdir» diyerek hadisi tahsis etmislerdir. Hanefi-ler'le 
diger bázi ulemá ya góre: «Sefer babinda gencle ihtiyar kadin arasinda fark yoktur ve 
hicbiri mahremsiz olarak mesáfe-i sefer oían üc günlük yola gidemez». Bu hüküm bu gün 
de degismis degildir. 

Bugün kadinlann yalniz basina memleket dáhilinde nice sefer mesafelerini astiklanni, 
hattá bununla iktifa etmiyerek memleket disina, Avrupa'ya, Amerika'ya tastiklanm ve 
yalniz basina hacc'a sefer ettiklerini górüyorsak, bunu ser'i bir müsaadeye degil, 
kadinlanmizin maalesef dinlerine karsi gósterdikleri láubalilige hamletmeliyiz. 

Peygamber (S.A.V.)'in hadisdeki sahábi'ye kansiyla beraber haccetmesini emir 
buyurmasindan, imám-i Ahmed ibni Hanbel, kadinla, birlikte onu hacca gótürecek yakin 
akrabasi bulunmayinca, kocasinin gótürmesi ieáp. ettigine záhip olmustur. Diger 
ulemá'ya góre ise, buradaki emir, vücüp icin degil nedtp'e hamlolunur. Nedip icin 
olduguna karine: Baskasi borcunu ódesin diye bir kimseye kendi menáfi-i sahsiyyesini 
sarfetmenin dinimizde vacip olmamasidir. 

Hadis-i serifte, erkegin hac farizasini edá etmek istiyen kansini bu igten men 
edemiyecegine de isaret vardir. £ ünkü bu is kadina farz olmus bir ibádettir. Halbuki 
Hálik'a ma'siyet teskil edecek bir iste mahlük'a itaat yoktur. Hac mes'elesi fevri de olsa, 
omri de olsa hükmünde fark yoktur. Zirá herkesin zimmet borcunu ódemeye sitáb 
etmesi en tabii bir hakkidir. Nitekim kadin namazini vakti girdigi anda kilmak istese, 
kocasinin máni olmaya hakki yoktur. £ ünkü bu hak, ser'an kadina verilmistir. Vákiá Dáre 
Kutni-nin Ibni Ómer (RA.) 'dan merfu' olarak tahric ettigi bir hadiste, «kadin zengin 
de olsa, kocasi izin vermedikce haccede-mez» deniliyorsa da bu hadis nafile hacca 
hamledilerek iki hadisin aralan bulunur. Zaten babimizin hadisinde kadinin kocasindan 
izinsiz hacca gittigine dair bir kayit yoktur. 

ibni Teymiyye (661 — 728): «Kadinin mahremsiz hacca gitmesiyle kudreti olmayanlarin 



haccetmeleri caizdir» demistir. Bunun mánási sudur : Mahremsiz kadin ile; fakir, hasta 
ve yolu kesilmis olmak gibi, bir sebeple kendisine hac farz olmayanlar haccetseler 
hacían sahihtir. Bunlann bázilarinin haccina ser*an hicbir diyecek yoktur. Mésela : 
Yürüyerek haccedenler bóyledir. Bázilan ise günahkárdir. Dilenerek hacca gidenlerle, 
mahremsiz kadinlarin hükmü budur. Zirá bunlarda ehliyet vardir. Günahkárhklan ise, 
nefs-i maksutta degil, onun vásitasmdadir. 773 ! 773 ] 

736/586- (yine) íbní Abbas radiyallahü anh'den rivayet edildigim góre. Peygamber 
Sajlallahil aleyhi ve seTlem, bir adami Subrume icin «Lebbeyk» derken ísitti : 

— SÜbrÜme kimdir? buyurdular. Adam: 

— Kardesim, yahut akrabam; dedi. Bunun üzerine Resülüllah Saííaliahü aleyhi ve sellem 

— Sen kendin icin haccettin mi? diye sordu adam: 

— Hayir; dedi. Resülüllah Sallailahü aleyhi ve sellem: 

— (ewelá) kendin icin haccet; sonra Sübrüme'nin yerine hacca git; buyurdular». 774 ! 774 ] 

Bu hadísi, Ebu Dávud ile íbni Mace rivayet etmislerdir. íbni Hibban onu sahihlemistir. 
Ahmed'e góre müraccah oían mevkuf olusudur. 

«Kardesim, yahut akrabam» sózü rávinin sekkidir. Beyhaki (384 — 458): «Bu hadisin 
isnadi sahihtir. Bu bábda bundan daha sa-hih hadis yoktur» diyor, lmám-% Ahmed ibni 
Hanbel (164 — 241) ise: «Bu hadisin merfu' olarak rivayet edilmesi hatádir» demistir. 
Ibnü'l-Münzir de: «Bunun refi sabit olmuyor» demektedir. Dáre Kutni (306 — 385): 
«Mürsel olusu en dogrudur» der. Musannif : «Bu hadis Dáre Kutni'nin dedigi gibidir. 
Lákin merfu'ü takviye eder. £ünkü baska ráviler tarafindan rivayet olunmustur» diyor. 



773(773] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 2/496- 
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íbni Teymiyye de su malümati vermistir: irnám-i Ahmed, oglu Salih'in kendisinden 
rivayetine góre : «Bu hadis merfu'dur > derretir. O halde bu hadisi merfu' olarak rivayet 
edenin sika oldugunu ógrenmis demektir. Filhakika bu hadisi bir cemáat merfu' olarak 
rivayet etmistir. Maamáfíh mevkuf dahi olsa, hadis hakkinda íbni Abbas'a muhalif 
yoktur». 

Hadis-i serif, kendisi haccetmemis oían bir kimsenin baskasinin yerine 
haccedemiyecegine delildir. Eóylesi baskasinin yerine ihrama girse bile hac yine 
kendinin olacaktir. £ ünkü o zát, $übrume icin telbi-ye etmisti. Resül-ü Ekrem (S.A.V.) ise 
telbiyeyi kendisi icin yapmasini emir buyurdular. $u halde $übrume icin yaptigi telbiye 
sahih olmamis demektir. £ünkü sahih olsa, baskasini yapmasini emretmez, devam 
etmesini sóylerdi. Bircok ulemá'mn kavli budur. 

«Hadis-i serif, haccin fevri olduguna yani imkán hásil olur olmaz hemen o sene gidilmesi 
lüzumuna isaret etmektedir. $u halde bir kimse imkán buldu mu, ewelá kendinden 
bashyacak demektir. £ ünkü farz olnurjtur. Baskasi námina gitmekse mendubtur. Farz 
dururken nafileyi yapmak caiz degildir. Nasil ki borcu oían bir adam elindeki paralan 
nafile sadaka veremez» diyorlar. Ancak bu sóz vakti olana aittir. Hacca gitmeye vakti 
olmayan kimseye záten hac farz degildir. Bu cihete bakarak diger bir takim ulemá 
kendisi haccetmeden baskasi n&mina hacca gitmenin cevazina kail olmuslardir. 
Hanefiler'in mezhebi budur. 

Maamáfíh imám-i Muhammenden bir rivayete góre caiz degildir. Yapilan hac, gónderen 
icin degil, giden icin olmus olur. Diger me2hep imamlanndan §añí ile Ahmed ibni 
HanbeVe góre, kendisi haccetmemi oían kimse, baskasinin námina hacca gidemez. 
imám-% Málik ise zaten hac'ta bedel góndermeyi caiz górmüyor. 775 ! 775 ] 

737/587- «(bu da) Ibnt Abbas radiyaUahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah (SA.V.) bize hutbe okudu. Ve : 

— $üphesiz Allah sizin üzerinize haca farz kildi; buyurdular. Bunun üzerine, Akra b. 
Habis ayaga kalkarak : 
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— Her sene mi ya Resutüllah? dedi. Resülüllah SaUaUahü aleyhi ve sellem : 

— Bunu demis olsam mutlaka vacip olur. Hace bir defa, (farz) dir. Ziyádesi nafiledir; 
buyurdular». 776 ! 776 ] 

Bu hadisi, TIrmIzt müstesna Besler tahric etmislerdir. Ash Müslim'in Ebu Hüreyre'den 
rivayet ettigi hadisten ahnmadir. 

Bir rivayette: kelimesinden sonra su ziyáde vardir : 

«Vacip olsa, onu siz yapmazsiniz; yapmazsaniz da azap olunursunuz.» 

Hadis-i serif, haccin ómürde bir defa farz olduguna delildir. Resülüllah (SAv.)'in «bunu 
demis olsam, mutlaka vacip olur» cümlesinden ulemá, ahkámi serh seláhiyetini Cenáb-i 
Hak'in, Peyganv ber'ine havale buyurmasinin caiz oldugunu istinbat etmislerdir. 

Mes'elenin yeri usul-ü fikif tir. Bu bábda ihtiláf vardir. 777 ! 777 ] 
«Mikatlar Babi» 

Mevákit : Mikatin cemidir. Mikat ise : íbádet icin tahdit olunan zaman ve mekándir. 
Tevkit : Tahdit demektir. Bu bábda sari' hazretlerinin ihram icin tahdid buyurdugu 
yerler górülecektir. Bunlann háricine de hil denilir. 778 ! 778 ] 

739/588- «íbni Abbas radiyaUahü anhüma'dan rivayet olunduguna góre. Peygamber 
SaUaUahü aleyhi ve sellem, Medineliler icin Zülhü-leyfe'yi, Samhlar icin El-Cühfe'yi, 
Necid'liler icin Karnü'l-Menazil'I, Yemenliler icin Yelemlem'i mikat táyin etmislerdir. Bu 
mikatlar mezkür yerler halki ile baska yerlerden hac ve omra yapmak istiyerek buralara 
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ugrayanlarin mikatidir. Bunlardan daha yakinda bulunanlar olduklan yerden, hattá 
Mekke'liler Mekke'den ihrama girerler.» 779 ! 779 ] 

Hadis, Müttefekun aleyh'dir. 

Zülhüleyfe : Medine-i münewere'ye bir fersah uzakhkta bulunan bir yerdir. Fahr-i 
Káinat (S.A.V.) efendimiz burada ihrama girmislerdir. Hala bi'ri Ali diye añilan kuyu 
oradadir. Mekke'ye en uzak mikat bu olup, on konak mesafededir. 

Cühfe : Mekke-Í Mükerreme'ye üc konak mesafededir. Halen ha-ráb bir yer oldugu icin 
simdi ondan once gelen Rábig'da ihrama giriliyor. £ ünkü Rábig'da gusül icin su da 
vardir. 

Karnü'l-Menáztl : Buna Karnü's-Seálip'de derler. Mekke'ye iki konak mesafededir. 
Yelemlem : Bu da Mekke'ye iki konak mesafede bir yerdir. 

iste Resülüllah (SAV.)'in uzaklardan hacca gelenler icin táyin buyurdugu mikatlar 
bunlardir. Hadis-i serifte gósterilen yerler halkindan olmayip da yolu onlardan birine 
ugrayanlann mikati dahi ugradigi mikattir. Mésela : $am'h bir haci kendi mikati oían El- 
Cüfhe yolunu birakarak Zül-Hüleyfe'den gecse orada ihrama girmeye mecburdur. Hattá 
girmez de Ciihfe'ye ihramsiz giderse yolsuzluk etmis olur ve kendisine kurban kesmek 
lázim gelir. Cumhur ulemá'nin mezhebi budur. 

Yalniz Málikiler'e góre kendi mikatma kadar ihramsiz gitmek caizdir. Maamáfih onlara 
góre de evlá oían Zülhüleyfe'de ihrama girmektir, ibni Dakikü'l-tyd diyor ki : «Ramblar 
icin El-Cühfe'dir» buyurmasi ashnda $am'h olup da Zülhüleyfe'ye ugrayanlara da 
ugramayanlara da sámildir. «Baska yerlerden hac ve omra yapmak istiyerek buralara 
ugrayanlar» buyrulmasi dahi, Zülhüleyfe ile digerlerine ugrayan $am'hlara sámildir. 

Burada biribirine muáraza edén iki umum vardir. Musannif merhum : «Muárazadan 
kurtulmak sóylece mümkün olur» diyor. «Bu mikatlar bu yerler halki icindir.» ifádesi, 
meselá : «Medine-liler icin Zülhüleyfedir» ibaresini tefsir eder ve denilir ki : 
«Medineli'lerden murád, Medine'de yasiyanlarla onlann makatinin yolunda giderek o 
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mikata ugrayanlardir». Bu bábda Hz. Urve'den sóyle bir hadis rivayet edilmistir : 

«Peygamber Sdllallahü aleyhi ve sellem, Medineli'lere ve oraya ugrayanlara 
Zülhüleyfe'yi mikat táyin etti.» 

Bundan anlasildigina góre EJ-Cühfe, Medine'ye ugramamak sartiyla $am'hlann mikatidir. 

Mikatlar Kábe-i Muazzama'yi uzaktan uzaga dórt taraftan sarmislardir. Binaenaleyh kim 
ne taraftan gelirse o tarafin mikatmda ihrama girer. Mikatlarla Mekke arasinda 
yasiyanlann mikati ise, ihramlandik-lan yerdir. Bu da ya evi, yahut baska bir yer olabilir. 
«Hattá Mekke'-liler, Mekke'den ihrama giderler» ibaresi Mekke'Iilerin mikatinin Mekke 
oldugunu góstermektedir. Mekke'lilerden maksad, orahlarla , orada bulunan misafirler 
ve mücavirlerdir. 

Hac ve omra yapmak istiyerek ....» ta'birinden mefhum-u muhalifi ile bázilan hac ve 
omra yapmak maksadiyla gitmiyenlere ihramsiz girmenin caiz olduguna hükmederler. 
Ve : Mekke'ye her girene ihram vacip olsa, hac ve omra ómürde bir defa farz olur» 
diyenlerin iddiasi hiláfina : «Müteáddid defalar vacip olmalari icáp eder. ibni Ómer (RA) 
Mekke'ye ihramsiz olarak girmistir» derler. 

Hanef ílerle diger bázi ulemá'ya góre, makatlan ihramsiz gecmek caiz degildir. Ve bu 
bábda hacca niyet etmis olmakla niyetsiz bulunmak arasinda fark yoktur. Zirá ihramdan 
maksad Beytullah'i ta'zimdir. Yalniz mesakkat olmamak icin hacca niyet etmiyen Mekke 
'lilerle, mi-kat icinde yasiyanlar ihtiyaclanni górmek maksadiyla ihramsiz olarak 
Mekke'ye girip cikabilirler. 

Hanefilerin delili : ibni Ebi $eybe'nin, Taberáni'nin, imám-i $afii'nin V e diger zevatin 
rivayet ettikleri hadislerdir. Bunlann hepsi mantuktur. Mantuk ise mefhumdan evládir. 
«Mekke'liler Mekke'den ihrama girerler» cümlesinden Sanani mutlaka zahiri mánásinin 
müláhaza edilmesine gayret sarfetmektedir. Hatta Muhibbi Ta-&er$'nin «Ómre -icin 
Mekke'yi mikat sayan tek bir kimse bilmiyorum» sózüne karsi: «tste Peygamber (S.A.V.) 
onu mikat tayin etmistir» diye cevap vermekte ve bu bábda sózü bir hayli uzatmaktadir. 
Ezcümle ibni Abbasf ft. A. dan rivayet edilen hadisleri: «Bunlan mevkuf dur. Merfu* 
hadisin karsisina duramaz» diyerek reddeder. Bu hadisler sunlardir : 

«Ibni Abbas : Ey Mekke'liler (sizden kim om reyi yap-nuk isterse, kendisiyle Mekke 



arasina Batn-i Muhassir'i alsin.» 

«Mekke'lilerden kim omra yapmak ísterse, Ten'im'e cikar; ve harem! gecer.» 

Yine omra yapmak icin Te'nim'e cikmayi icáp edén ve Buhan ile Müslim'in ittifakla 
rivayet ettikleri Hz. Áise (R. anha) hadisim dahi Sanáni: «Hz. Áise'nin gónlünü almak 
icindir» seklinde te'vil etmis ve müddeasim isbat icin Tavus'vai : «Bilmiyorum. 
Ten'im'den omra yapanlar me'cur mu, yoksa muazzeb mi olacaklar» dedigini ve «nicin 
azap górecekler» diye sorulunca : «£ ünkü Te'nim'e cikan Beytullah'i ve tavafi birakarak 
dórt mil giderken, dórt mil de gelirken yürüyecegine tavaf etseydi, iki yüz tavaf yapmis 
olurdu. Ve her tavaf ettikce ecri yürüyüs ecrinden daha büyük olurdu» dedigini hikáye 
ediyor. 

Bizce bu tekellüflere lüzum yoktur. Mekke'lilerin mikati hac icin Harem-i serif. Omra icin 
ise HiPdir. Bunun icin elimizde hem nakli hem de akli delilimiz vardir. Nakli delilimiz : 
Resülüllah (S.A.V.)'in asháb-i kirám'ina hac icin Mekke'den ihrama girmelerini emretmis 
olmasi; omra icin de Hz. Áise (R. anha)'nm kardesine emrederek ona Te'nim'den omra 
yaptirmasidir. Te'nim, Hil'dedir. 

Akli delilimiz sudur: Hacc'ui edasi Arafat'ta olur. Arafat, Hil'dedir. Omra'mn edasi ise 
Harem'de olur. Binaenaleyh gerek haccin, gerekse omra'nm edasinda birer güná sefer 
tahakkuk etsin diye omra icin Hil'le cikmak ve Te'nim'in efdáliyeti hakkinda eser várid 
oldugu icin ondan ihrama girmekicáp etmistir. 

Hz. Tavusun sózüne gelince, bu sefer, tavafin omradan efdal oldugunu anlatmak icin 
sevkedilmistir. imám-i Ahmed ibni Hanbel sóyle diyor: «Mekke'de omra yapmayi 
bázilari tavaftan efdál górmüs, bázilari da Mekke'de oturarak tavaf etmeyi tercih 
etmislerdir.» 780 ! 780 ] 

740/589- «Áise radiyallahü anha'dan rivayet olunduguna góre; Peygamber Sailollahü 
aleyhi ve sellem, Irak'hlar icin zát-i Irk'i inikat táyin etmistir.» 781 ! 781 ] 
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Bu hadisi, Ebu Dávud ile Nesái rivayet etmislerdir. Cábir'den rivayet edilen ash 
Müslim'dedir. $u kadar var ki, rávi bu hadisin merfu' oiup olmadiginda sek etmistir. 
Buhári'nin sahihinde Zát-i Irk'i mikat táyin edenin Ómer oldugu rivayet ediliyor. Ahmed, 
Ebu Dávud ve Tir-mizi'nin ibni Abbas (R. A./dan rivayetlerine góre : Peygamber (S. A.V.) 
sarkhlar ic in el-Akik'i mikat táyin buyurmustur. 

Zát-i Irk dahi Mekke'ye iki konak mesafede bir yerdir. 

«rávi sek etmistir» denilmesi : Sahih-i Müslim'de Ebu ZÜbeyr*den bu hadisi Cáblr ibni 
Abdullah'in El-Mühelleb'e sordugunu, onun da : «isittim zannederim Peygamber 
(SA.V.)'e refetth diyerek refettigine 

cezmetmedigini duydugu rivayet edildigindendir. 

Buhári'nin rivayetine góre, Zát-i Irk'i mikat táyin edén Hz. Ómer (i£.4./dir. $óyle ki Basra 
ile Küfe fethedildikten sonra müsiümanlar Hz. Ómer'den kendilerine bir mikat táyin 
etmelerini istediler. O da onlara Zát-i Irk'i táyin etti. Artik bunun üzerine müslümanlann 
icmá'i váki oldu. ibni Teymiyye : «Zát-i Irk'in mikat táyin edilmesi bábindaki nass 
kuwetc e digerleri gibi degildir. Sabit bile olsa, Ómer'in nassa uygun olarak ictihád etmis 
olmasi ihtimalden uzak degildir» diyor. 

$u halde bu hadis, Hz. Ómer (R. A./in kulagina varmamissa da ictihád etmis ve ictihadi 
nass-i hadise uygun düsmüs demek oluyor. 

Filhakika, hadis, süpheden ázáde bir sekilde merfu' olarak rivayet edilmistir. Onu ibni 
Máce, ibni Zübeyr yoluyla Hz. Cábir (R. A./dan; imám-t Ahmed ibni Hanbel, merfu' olarak 
Cábir ibni Abdullah ile ibni Ómer hazarátindan rivayet etmislerdir. Yalniz isnadinda 
Haccac ibni Ertát vardir. Aym hadisi Ebu Dávud, Nesáij Dáre Kutni ve baskalari Hz. Áise 
(R. anha)'dan su láfizlarla rivayet etmislerdir: 

«Peygamber Sallallahü aleyhi ve sellem,\rakfU\ar icin Zát-i Irk'i mikat táyin etti.» Áise 
hadisinin isnadi iyidir. Bu hadisi Hz. Áise'der. 



Abdullah ibni Ahmed dahi rivayet ediyor. 



Hadis, Mekhul ile Ata'dan mürsel olarak rivayet olunmustur. 

íbni Teymiyye (661 — 728) : «Bu merfu' ceyyit ve hasen hadisler bu kadar müteaddit ve 
kimisi müsned, kimisi mürsel olarak fesitli yollardan gelmis olduguna góre, bóyle 
hadislerle amel etmek vacip olur» demistir. 

Hadisimizin tmám-i Ahmed ve arkadaslarinin rivayet ettikleri Mesrik'lilarin mikati 
hakkindaki kismina gelince : Bu kisim hakkinda her ne kadar ímám-i Tirmizi «Hasen» 
dir demisse de, bunun asil rá-visi Yezid ibni Ebi Zeyyaf tir ki, hakkinda hadis imamlan 
hayli sóz etmislerdir. ibni Abdil'l-Berr (368 — 463) : «Ehl-i ilim, Irak'hnin ihrami Záf-i 
Irk'tan yapildigi takdirde mikattan ihram sayilacagina icmá' etmislerdir» demistir. 
Maamáfíh El-Akik de Zát-i Irk'dan sayihr ve ondan daha uzaktir. Bázilanna góre, eger bu 
ibni Abbas hadisinin ash varsa, mensuhtur. £ünkü Zát-i hrk'in mikat táyin edilmesi 
Haccetü'l-Vedá'da, Ailahii Zülcelál dinini tamamladigi zaman olmustu. 

Nitekim Haris b. Amr Sehmi'nin tahric ettigi hadis de buna delálet eder. (hadisin láfzi 
sudur) : 

«Haris demistir ki: Peygamber Sailallahü aleyhi ve seUem'e Mina'-da, yahut Arafat'ta 
iken geldim. Etrafini insanlar sarmisti. Haris demistir ki: £ól sakinleri geliyordu; onun 
yüzünü górdükleri zaman: «Bu mübarek bir yüz» dediler. Haris : «Resül-ü Ekrem 
Sailallahü aleyhi -ve sellem, Zát-i Irk'i Irak'hlara mikat táyin etti; demistir.» 

Bu hadisi, Ebu Dávud ile Dáre Kutni rivayet etmislerdir. 782 ! 782 ] 
«ihramin Vecihleri Ve Sifati» 

ínram'in vecihlerinden murad : ihramin taallük ettigi nev'ilerdir ki, bunlar: Hac, omra, 
veya her ikisidir. 

Sifattan maksad : íhramin nasil yapilacagidir. 783 ! 783 ! 
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744/590- «Áise radiyallahü anha'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: Veda haca yihnda 
Resülüllah SaUailahü aleyhi ve sellem ile birlikte ciktik. Kimimiz omra'ya niyet etmis; 
kimimiz hac ile omra'ya; ki-mimiz de yalniz hac'ca niyetlenmistik. Resülüllah SaUaUahü 
aleyhi ve sellem, yalniz hac'ca niyet etmisti. Omra'ya niyet edén hemen íhramdan cikti. 
Fakat hac'ca niyet edenler, yahut hac ile omra'yi bir arada yapanlar, ta kurban gününe 
kadar ihramdan cikmadilar.» 784 ! 784 ] 

Hadis, müttefekun aleyh'dir. 

Mevzubahs, hac veda hac'cidir. Resülüllah (SAV.)'in bu hac'ci hicretin onuncu yihnda 
olmustur. Buna veda hac'ci denilmesi, asháb-i kirám'i ile bu hac'ta vedálasip bir daha 
haccetmeden irtihál buyurmasindandir. Fahr-i Káinat (S.A.V.) efendimizin Medine-i 
Münewere'den cikislan yirmibes Zilkade cumartesi gününe tesadüf etmistir. Ewelá 
Medine'de ógle namazinin farzini dórt rek'át olarak kilmislar, sonra cemaata bir hutbe 
irád ederek kendilerine ihrami, ihramin vaciplerini, sünnetlerini ógretmisler, ondan 
sonra yola cikmislardi. 

Omra ile hac'cm ikisine birden niyet etmeye kiran ve bu hac'ci yapana «kaarin» denildigi 
gibi, yalniz haccetmeye if rad, onu yapana müf rid. Ewelá omra'yi yapip, sonra o sene 
haccetmeye temettü', bu hac'ci yapana da mutemetti' derler. 

«Omra'ya niyet edén hemen ihramdan cikti» cümlesi muhtasar bir sózdür. Maksad : 
Mekke'ye vardiginda omra'ya ait yapilacak filleri yaptiktan sonra ciktigini anlatmaktir. 

íhlál : Sesi kaldirmaktir. Burada ondan maksad, ihrama girerken telbiye ederek sesi 
kaldirmaktir. Hz. Álse (R. anha)'nm bu hadisi, ifáde ettigi hac nev'ilerinin Resüíüllah 
(S.A.V.) ile birlikte bulunan bütün kafile efradi tarafindan yapildigini gósteriyorsa da, 
yine Hz. Áise (R. anhaj'dan buna muhalif rivayetler de vardir. Bu rivayetlerin aralan 
sóyle yatistinhr: 

Buradaki hadisi kaafile efradindan hac'cin üc nev'ine de niyet edenler oldugunu 
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gósteriyor. Bunlardan hac'ca niyet edenler; hacc-i ifrad'i omra'ya niyet edenler, 
temettu'u; hac ile omra'ya niyet edenler hacc-i kiran'i yapmislardir. 

Álse (R. anha) hadisi sade hacca niyet edip omra yapmiyanin bayram gününe kadar 
ihramdan cikamiyacagini da ifáde etmektedir ki, bu cihet Buhári ile Müslim'in ve daha 
baskalarinin ondórt sahá-bi'den tahric ettikleri su hadise muhalifdir : 

«Peygamber Sattdllahü aleyhi ve sellem, yaninda hedly kurbani olmayana hac'cini 
bozarak omra'ya tebdil etmesini emretti.» 

Bu takdirde Hz. Áíse hadisi : «Beraberinde hedly olup da hacc-i íf-rad'a niyet edén» diye 
te'vil olunur. Zirá bóylesi, beraberinde hediy kurbani gótürüp de hac ile omra'ya 
beraberce niyet edén gibidir. 

Ulemá ótedenberi haca bozarak omra yapmanin o hac'ta Peygem-ber Sailailahü aleyhi 
ve seilem'le beraber bulunanlara mahsus olup olmadiginda ihtiláf etmislerdir. 

Íbnü'l-Kayyim (691 — 751) «Zadü'l-maad» adh eserinde bunlar hakkinda uzun uzadiya 
malümat vermistir. 

Haccetü'l-Vedá'da Resüíüllah (SAV.)'in neye niyet ettigi dahi ihtilafhdir. Ekser ulemáya 
góre, hac ile omra'ya niyet etmistir. Binaenaleyh Kaarin'dir. Buradaki Áise (R. anha) 
hadisi ise, hacc-i ifrada niyet etmis oldugunu gósteriyor. Fakat hacc-i kiran'a 
niyetlendigini bildiren deliller pek coktur. Hac nev'ilerinden hangisinin efdál oldugu da 
ihtilafhdir. Dórt mezhepten Hanefíler'e góre : Temettü' ifart'tan, kiran ise hem temettü', 
hem ifrat'tan efdáldir. Hanbeliler'e góre : Hacc-i ifrat kiran'dan, temettü' ise her 
ikisinden efdáidir. Málikiler'e góre : Hacc A -i kiran temettu'dan, ifrad kiran'dan efdáldir. 

$áfiiler'e góre : Temettü' kiran'dan, ifrad da temettu'dan efdáldir.. 785 ! 785 ] 
«ihram Babi» 
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ihram lügatta : Hiirmete girmektir. 



$er'an ise : Hac'ca veya omra'ya girmeye niyet etmektir. 

Hanefíler'e góre ihram : Hurumat-i mahsüsá'yi iltizám etmek de mektir. Ve niyet ile 
telbiyeden ibarettir. ihram haccin farzlanhdandir. Yalniz bázi mezheplere góre rükün, 
bázilanna góre sarttir. íhrama girene muhrlm, girmeyene halál denilir. 

Áfákiler'in yani uzaklardan gelenlerin Beyfullah-i Haram'a varmazdan once ona hürmet 
ve ta'zim icin ser'an ihrama girmesi lázimdir. Nitekim dünya büyüklerinden birini 
karsilamak icin atla cikan bir adam, ona yaklastigi zaman nasil yere inmek suretiyle 
ta'zim ve ihtiramda bulunursa, Beytullah-i Haram-i ziyarete gidenin de onun huzuruna 
cikmadan once ihrama girerek hürmet ve ta'zimde bulunmasi gerekir. Í§te o beyaz renkli 
ihram elbiseleriyle adetá kefenlere bürünmüs Ólülere benzeyen hacilar; iláhi vecdü 
istigrak icinde ihtiyarlari elden gitmis, Kábetullah'in azametini hayal ettikce 
kendilerinden gecmis; tende cani unutarak álem-i emvate karismis pejmürde halleriyle 
bu ta'zimi ifá ederler. 786 ! 786 ] 

745/591- «Ibnl Ómer radtyaUahü anhüma'áan rivayet olunmustur. Demistir k! : 
Resüiüllah SaUoTlakü aleyhi ve sellem, ancak mescidin yaninda ihrama girmistir.» 787 ! 787 ] 

Hadis, müttefekun aleyhdir. 

Mescidden murad, Zülhüleyfe mesciddir. Hazret! Ibni Ómer (RA) bunu: «Peygamber 
(S.A.V.) Beyda'da ihramlanmistir.» diyenlerin sózünü red icin sóylemis ve : «Peygamber 
(SAV.)'in üzerine yalan atarak burada ihrama girdi dediginiz su Beyda'giniz (i basiniza 
cahn). Resüiüllah (SAV.) ancak mescidin yaninda ihrama girmistin» demistir. Bir 
rivayette : «Peygamber (S.A.V.) agacin yaninda hayvani ayaga kalktigi vakit tel biye 
yapmistir» deniliyor. Bu agac da mescidin yaninda idi. Müslim'in rivayeti sóyledir : 

«Peygamber Sallallahü aleyhi ve setlem, Züfhüleyfede iki rek'áf namaz kildi. Sonra 
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hayvani kendisini Zülhüleyfe mescidinin yaninda kaldirip, dogrultfukta telbiye etti» 
Beyda'da ihrama girdigini ifáde edén hadisle, Zülhüleyfe'de ihramlandigim bildiren 
hadisin aralan «ikisinde de telbiye etmistir» seklinde cem edilir. Zirá her rávi isittigini 
rivayet etmisti. Filváki Ebu Dávud ile Hákim Ibni Abbas (R. A.J'dan gu hadisi rivayet 
ediyorlar : 

«Peygamber SaTlaUahü aleyhi ve sellem, Zülhüleyfe mescidinde íki rek'at namaz 
kildiktan sonra onlardan aynldigi an hac i fin telbiye etti.» 

Bunu bázilan isitmisler ve bellemislerdir. Sonra hayvani kendisini kaldinnca, Resülüllah 
(S.A.V.) yine telbiye etmisdir. Bunu ilk defakini górmeyen bir kavim yetismis, bu sefer 
onlar isitmis ve: «Hayvani yola fekildigi zaman telbiye etti» demisler. Nihayet Beyda' 
düzüne tirmaninca yine telbiye etmis. Bunu da deminkilerden baskalan duymus, 
onlarda isittikleri gibi nakletmislerdir. 

Hadis-i serif, ihramin mikatta yapilmasinin mendüb olduguna delildir. Mikat'tan ewel 
ihrama girenler hakkinda Íbnü'l-Mimzir sóyle demektedir : «Ehl-i ilim mikaftan ewel 
ihrama girenin muhrim sayilacagina ittifak etmislerdir.» Fakat bunun ifin mekruh 
diyenler vardir. Bunlar sóyle diyorlar: «£ ünkü sahábe'nin : MedinelHer ifin Resülüllah 
(S.A.V.) Zülhüleyfe'yi mikat tayin etti; demeleri bu inikatlardan ihrama girmeyi iktizá 
eder. Binaenaleyh mikat'in üzerine ziyáde demek oían, ewel ihramlanma haram degilse 
bile mekruhtur. Eger caiz olduguna dáir icmá' iddia edilmeseydi, haram diyecektik. 
£ ünkü mikat delilleri bunu iktizá ediyor. Bir de mikat üzerine izyáde (yani ónceden 
ihrama girmek) tipki namaz rek'átlan üzerine ziyade etmek gibi mukadderat-i ser'iyye 
üzerine ziyádedir. Binaenaleyh noksanhk nasil kabul edilmezse ziyáde de kabul 
edilmez.» 

Halbuki sahábe-i kirám'in birfoklarimn mikat'tan ewel ihramlan-diklan rivayet 
olunmustur. Meselá: ibni Ómer (RA.) : Beytü'l-Mukad-des'ten, Hz. Enes (RA.); El- 
Akik'den, ibni Abbas (RA); Sam'dan, Imran ibni Husayin; Basra'dan; Ibni Mes'ud (RA,); 
Kadisjye'den ihrama girmislerdir: « 7881788]» áyetinin tefsirinde: «Buradaki 
tamamlamaktan maksad: Onlar ifin ailenin evcegizinden ihramlan-mandir.» dedikleri 
Hz. Ali ile Ibni Mes'ud (R. A.) 'dan rivayet olunmustur. 



788[788] süre 



Hassaten Beyt-i Mukaddes'ten ihramlanma hususunda Ümmü Seleme (R. anhaydsn su 
hadis rivayet olunmustur: 

«Resülüllah Saliallahü aleyhi ve sellem: 

— Bir kimse mescicl-i Aksa'dan omra veya hac igirr telbiye yaparsa o kimsenin gecmis 
günáhlan afv olunur; 

derken ísittim.» 

Bu hadisi imam Ahmed rivayet etmistir. Bir rivayette : 

«Kim Beytü'l-Mukaddes'ten ihrama girerse, onun gecmis günáhlan afv olunur.» 
buyruhmistur. 

Bu hadisi, Ebu Dávud §u láfizlarla rivayet eder 

«Bir kimse hac veya omra icin Mescid-i Aksa'dan, Mescid-i Haram'a niyet ederse onun 
gecmis ve gelecek günáhlan afvolunur. Yahut ona cennet vacip olur.» 

Hadiste rávi sek etmistir. Aym hadisi íbni Máce de su láfizlarla rivayet etmektedir : 

«Bir kimse omra icin Beytül-Mukaddes'ten niyet ederse bu niyet gecmis günáhlanna 
kefaret olur.» 789 ! 789 ] 

476/592- «Hallád ibni Saib'ten, o da babasi radiyatlahü anh'den duymus olarak rivayet 
olunmustur ki; Resülüllah Sallatlahü aleyhi ve sellem : 

— Baña Cibril geldi de, ashabima telbiye yaparken, seslerini kaldirmalarini yóntermemi 
emretti; buyurmuslardir.» 790 ! 790 ] 

Bu hadisi, Besler tahric etmislerdir. Tirmizi ile íbni Hibban onu sahihlemislerdir. 



789[789] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/509- 
512. 

790(790] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/512. 



íbni Mace, (207 — 275) su hadisi tahric etmistir : 



«Peygamber SaUaUahü aleyhi ve sellem'e amellerin hangisi efdáldlr diye sorulmus : 

— Sesi yükseltmek, deveyi bogazlamaktir; buyurmuslardir.» Saib'in rivayetinde : 
«Resülüllah SaUaUahü aleyhi ve sellem : 

— Baña Cibril geldi de : Gürültücü patirtici ol dedi; buyrulmustur.» Bütün bunlar telbiye 
yaparken sesi kaldirmanin müs-teháb olduguna delildir. ibni Ebi Seybe asháp'tan 
Resülüllah'in telbiye yaparken ta sesleri kasihncaya kadar bagirdiklanni rivayet eder. 
Cumhur ulemá'nm kavli de budur. imám-i Málik'ten bir rivayete góre telbiye yaparken 
ses yalniz Mescid-i Haram'la Mina'nin mescidinde yükseltilir. 791 ! 791 ] 

747/593- «Zeyd ibni Sabit radiyaUahü anh'den rivayet olunduguna góre; Resülüllah 
SaUaUahü aleyhi ve seTlem telbiyesini yapmak ícin soyunmus ve yikanmistir.» 792 ! 792 ] 

Bu hadisi, Tirmízi rivayet etmis ve hasen bulmustur. 

Ukayli ise onu zayif ve garip addetmistir. Bu hadisi Dáre Kutni, Beyhaki ve Taberáni de 
tahric etmislerdir. Hákim ile Beyhaki onu Yakub b. Ata'd&n, o da babasindan o da ibni 
Abbas'dan isitmis olarak su láfizlarla rivayet ederler : 

«Resülüllah SaUaUahü aleyhi ve sellem, yikandi; sonra elbisesini giydi, Zülhüleyfe'ye 
geldigi vakit íki rek'át namaz kildi. Sonra devesinin üzerine oturdu. Hayvan kendisini 
cóle dogrulttugu zaman hacca ihram yapti.» Fakat Yakup b. Ata zayiftir. 

ibni Ómer (R. anhümaymn : «íhrama ve Mekke'ye girmek istiye-nin yikanmasi 
sünnettir.» dedigi rivayet olunur. ihrama girmezden ewel kokulanmak müstehábtir. 
£ ünkü Hz. Áise (R. anha) sóyle demistir: «Ben Resülüllah (SA.VJ'i bulabildigim kokunun 
en güzeli ile kokulardim.» Diger bir rivayette : «Ben Resülüllah (SA.V.)'i ihrama gir- 
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mezden ewel bulabildigim kokunun en güzeliyle kokulardim. Sonra ihrama girerdi» 
demistir. 

Bu hadisi, $eyheyn müttefíkan tahric etmislerdir. 793 [ 793 ] 

743/594- «ibni Ómer radtyallahü anhüma'dan rivayet olduguna góre, Resülüllah 
Sallallahü aleyhi ve sellem'e ihramh ne gibi elbise giyecek diye sorulmus; O da : 

— Gómlekleri, sanklan, donlan, külahlan ve mestleri giyemez; yalniz bir kimse 
ayakkabi bulamazsa mestleri giyiversin ve onlan topuklardan asagi kessin. Zagfe-ran 
veya vers 794 t 794 ] sürülmüs elbiseden hic bir sey giymeyin; buyurmuslardir.» 795 ! 795 ] 

Hadis, müttefekun aleyh'dir. Láfiz Müslimindir. 

«Ayakkabi bulamazsa» tábirinden murad: Satihk ayakkabi bulamazsa yahut bulur da 
almaya yetecek kadar parasi yoksa, demektir. 

Buhári ile Müslim ibni Abbas radtyatlahü anh'den §u hadisi tahric etmislerdir ; 
«Resülüllah Sailallahü aleyhi ve sellem'i Arafat'ta hutbe okurken isittim: 

— Kim gómlek bulamazsa don giysin; kim ayakkabi bulamazsa mest giysin (diyordu).» 

Bu hadisin bir mislini de imám-i Ahmed tahric etmistir. ibni Teymiyye'ye góre bu hadis, 
mestlerin konclarini kesmeyi ifáde edén ibni Ómer hadisini neshediyor. 

£ünkü ibni Ómer hadisi Medine'de; bu ise Arafat'ta ihtiyac zamaninda seref sadir 
olmustur. 

Ulemá bu hadisle haram kilman seylerin erkeklere mahsus olduguna ittilák etmislerdir. 
Bu delillerde ihramhya haram edilen seyler : 

Mest, gómlek, sank, külah, don, zagferanh veya versli elbise, koku ve münasebet-i 
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cinsiyyedir. Mest giymek zaruri olursa, mestler kesilerek giyilir. Gómlekten murad : 
Bedeni órten her seydir. Sanktan maksat da basi sarán her seydir. Basi órten diger esya 
da sank hükmündedir.Hattábi (319 — 388) : «Külah ile sangin bir arada zikredilmesi 
basin mütád sanklarla órtülemiyecegi gibi nadiren kullanilan serpuslarla dahi 
órtülmesinin caiz olmadigini góstermek ic indir» diyor. Musannif merhum ihramh kadina 
neler giymek haram oldugunu bildiren hadisleri burada zikretmemistir.Maamáfíh 
kadinin hükmüde hemen hemen erkegin hükmü gibidir. Ziyáde olarak pece takinmak, 
yasmak sannmak gibi seyler haramdir.Kadin yüzünü bas órtüsü ve elbise gibi seylerle 
órter. «Kadinin yüzü avret degildir» diyenlere góre yüzüne hicbir sey órtmez. Eldiven ve 
zagferanh, versli elbiceler giymek de haramdir. Bunlardan maada ziynet ve kokular 
mubahtir. Kadin, sacini kisaltmak ve av meselelerinde de erkek gibidir. Fakat suya 
dalmak, basini eliyle órtmek, uyurken yastiga koymak gibi seylerin bir zarari yoktur. 
Mest giymek zarurete msbni olursa, ekser ulemá'ya góre giyildigi icin fidye lázim 
degildir. Fakat Hanefíler'e góre fidye icáp eder. Vers ve zagfaran isabet etmis, elbise 
giymeyi hadisimiz men etmektedir. Bunun illetini táyin hususunda ulemá ihtiláf 
etmislerdir. Bázilanna góre kokusu, bázilanna góre ziynet olusudur. Cumhur ulemá'ya 
góre kokusundan dolayi men edilmislerdir. Binaenaleyh elbise yikanarak kokusu 
giderilse onunla ihram yapilabilir. Usfurlu, versli elbise giymek erkekiere hac'tan sonra 
da mubah degildir. 796 ! 796 ] 

749/595- «Áise radiyallahü anha'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: Ben Resülüllah 
Sallallahü aleyhi ve sellem'i ihrami ifin ihrama girmezden ewel, (íhramdan) Hill'e 
fikmasi ifin de beyti tavaf etmez* den Once kokulardim.» 797 ! 797 ] 

Hadis, müttefekun aleyh'dir. 

Bu hadis-i serif ihrama girmek istenildikte, koku sürmenin müste-háb olduguna ve 
kokunun ihramdan sonra dahi devam etmesinin zarar vermiyecegine yani koku 
sürmenin yalniz ihrama baslarken haram olduguna delildir. Sahabe ve tabiin 
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hazarátindan bircoklan ile cumhur ulemá'nm kavli budur. Ulemádan diger bir cemáat 
ise bunu hiláfina záhip olmus, ve iddialanni isbát icin : Peygamber SailaMahü aleyhi ve 
sejlem koku sürünmüs, fakat sonra yikandigi icin kokudan eser kalmamistir» 
demislerdir. Lákin bu sóz tam bir delil degil, bir tekellüften ibaret telákki edilmistir. 
Nevevi (631 — 676) Müslim serhinde bunu zikrettikten sonra: «Dogrusu Cumhur'un 
dedigi gibi ihrama girmek icin mutlak surette koku sürünmenin müsteháb olusudur» 
demistir. 

Bázilan bunun Hz. Peygamber (SAV.j'e mahsus oldugunu iddia ederler. Fakat bunlann 
da iddialanni ispata yarar bir delilleri yoktur. Bilákis iddialannin aksine delil sabit 
olmustur. Bu delil Hz. Áise (R. anhaymn su hadisidir : 

«Biz ihrama girmezden ewel yüzlerimize kokulu misk sürünürdük. Müteakiben 
terliyerek yüzlerimize akardi. Fakai Resülüllah (SAV.)'-in yaninda oldugumuz halde 
(bundan) bizi nehyetmezdí,» Bu hadisi Ebu Dávud ile imám-i Ahmed ibni Hanbel su 
láfizlarla rivayet ediyorlar : 

«Biz Resülüllah Saildllahü aleyhi ve sellcm ile birlikte Mekke'ye (müteveccihen) yola 
cikardik. ihrama girerken yüzlerimize kokulu misk sürerdik. Birimiz terledi mi misk 
yüzüne akar. Peygamber (S.A.V.) de onu górürdü. Fakat bizi (bundan) nehyetmezdí.» 

«Bu kadinlara mahsustur» da denilemez. Cünkü koku sürünme meselesinde erkeklerle 
kadinlar arasinda bilicmá fark yoktur. Binaenaleyh koku sürünmek ihramdan ewel 
degil, ihramdan sonra haramdir. Bu mésele nikáha benzer, zaten nikáhin 
sebeplerindendir. ihramli bir kimseye Hanefiler'den gayn mezheplere góre nikahlanmak 
memnudur. Fakat ihram, nikáhin devamina máni degildir. Yani ihram halinde nikáh 
memnudur. Ama ewelden nikáhh bir kimseye ihrama girmek memnu degildir, iste koku 
sürünmek de bóyledir. ihram halinde sürünmek yasaktir. Fakat ihramdan Once 
sürünmek memnu degildir. Velevki kokunun eseri devam etsin. Bir de koku sürünmek 
nezáfetten ma'duttur. Zirá pis kokulan defeder. Bundan dolayi ihrama girmeden koku 
sürünmek, tirnak kesmek koltuk altlarinda vesair yerlerdeki killari atmak müstehábtir. 
Cünkü ihram halinde bunlar yapilamaz. 

Yalniz burada sóyle bir sual várid olur: imám-i Müslim'in tah-ric ettigi bir hadiste 
Peygamber (S.A.V.)'e omra halinde iken, nasil hareket etmesi icáp ettigini sormaya gelen 



bir adamdan bahsediliyor. Bu zát kokuya bulanmis bir halde ihrama girmis ve : Ya 
Resülüllah, kokuya bujanrnis bír cübbe icinde cm raya ihramlanan bir adam hakkinda ne 
buyurursun? demis; Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem : 

Üzerindeki kokuya gelince : Onu üc defa yika iláh...» buyurmuslardir. 

Yukariki soruya cevaben : «Bu hadis mensuhtur» denilmistir. £ ünkü mezkür sual ve 
cevap sekizinci yihn zilkadesinde Ci'rane'de váki olmustur. Halbuki Peygamber (S.A.V.) 
onuncu yilda haccetmis ve ihramdan ewel süründügü kokuyu ihram halinde devam 
ettirmistir. 

Maamáfíh HanefTler'den Ímám-% Muhammed'le Züfer'e góre, ihramdan sonra da ayni 
baki kalan kokulan sürünmek mekruhtur. Zirá ihramdan sonra koku sürünmüs gibi olur. 
imám-i Muhammed: «Ben bunda, ewelce bir beis górmezdim. Fakat bir kavmin pek cok 
koku getirdiklerini ve yapilan fenahgi górünce kerahetine kail oldum» demistir .imám-% 
Safii ile, JlfdKfc'in kavli de budur. 

Hadiste gecen «Ehramdan hÜl'e cikmasi icin de beyti tavaf etmezden once kokulardim» 
ifádesindeki hül'den murad: Her memnü'u helál kilan hill'dir, ki bu hill taváf-i ziyarettir. 
Bundan ónceki seytan taslama ile koku sürünme vesaire gibi bazi seyler helál olmus ve 
memnu olarakyalniz kadinlarla münasebet-i cinsiyye kalmistir. 798 ! 798 ] 

750/596- «Osman ibni Afvan radiyallahü cmVden rivayet edildigine góre; Resülüllah 
Sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Ihramti ne evlenir, ne evlendirir, ne de dünürlük yapar; buyurmuslardir.» 7 "! 7 "] 
Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

«Sübülü's-Selám» sahibi San'áni : «Bu hadís ihramda iken kendine olsun, baskasina 
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olsun, nikáh kiymanin ve dünürlük yapmanin haram olduguna delildir» dedikten sonra 
sózüne cóyle devam ediyor. : «íbni Abbas'in rivayetine góre Peygamber Sallallahü aleyhi 
ve sellem, rlz. Msyrnüne ile ihramh iken evlenmistir» iddiasi merduttur. : £ ünkü bilide : 
«Peygamber (S.A.V.) onunla ihramda degilken evlendi.» rivayeti vardir ki o daha sayán-i 
tercihtir. Eu rivayetin sahibi oían Ebu Rafí' o gün Peygamber (S.A.V.) ile Hz. Meymüne (R. 
anha) arasinda elci idi. Srnra bu rivayet ekser ashabin rivayetidir. Kadi íyáz (476 — 544) 
: «Rssülüllah (S.A.V.)'in Meymüne (R.anha) ile ihramh iken evlendigini yalniz íbni 
Abbes'tan baska kimse rivayet etmemistir. Hattá Baid ibni Mussyyib : «Halasi da olsa 
Íbni Abbas zühul etti. Re-sülülah (SA.V.) onu ancak ihramdan ciktiktan sonra almistir. 
Bunu Buhan zikr eder diyor. 

Sonra : «Zahir oían, hadiste zikri gecen üc seyin haram olmasidir. Ancak dünürlük 
babinda nehy tenzih icindir. Ve icmá' budur» diyenler vardir. Eger icmá' sahih ise, bir 
diyecegimiz yoktur. Ama sahih oldugunu zannetmiyorum. Sayet sahih degilse, zahir oían 
tah-rimdir. Neden sonra íbni Ukayl Hanbeii'den naklen dünürlügün dahi haram 
oldugunu górdüm. ibni Teymiyye (661 — 728) : Cünkü Peygamber (SA.V.) üc seyin 
hepsinden bir defa da nehyetmis ve ayirma yapmamistir. Nehyin mücebi ise tahrimdir. 
Buna muraza edecek bir eser veya nokta-i nazar da yoktur» demistir. 

San'ánVnin izáhati burada bitti. Simdi biraz da muhalifini din-liyelim : «Burada muhalif 
yani» ihramh evlenir; evlendirir ve dünürlükte yapar» diyenler yalniz Hanefiler'dir. Ve 
hakikaten bu bábda en kuwetli delilleri San'áni'nm «merduttur» dedigi Íbni Abbas 
hadisidir. Fakat mezkür hadis o kadar kuwetle sabittir ki, San'áni'nm reddetmesiyle 
merdüt olmasina imkán yoktur. Cünkü bu hadis, tevatür derecesine yaklasan 
meshurlardandir. Onu yalniz Taberáni (260 — 360) Hz. íbni Abbas'dan onbes tarikla 
rivayet etmistir. Hattá bir rivayetinde her ikisinin ihramh oldugu zikredilmistir. 
Taberáni : «Sahih oían da budur» diyor. íbni Abbas (R. A.) hadisini «Kütüb'ü Süte» diye 
máruf oían alti hadis kitabinin bütün imamlan rivayet etmislerdir. imám-i Buhan (194 — 
256) sahihinde «Kitabü'l- Megazh nin Omratü'l-Kazá babinda su ziyádeyi'de tahric 
etmistir: 

«Onunla ihramh degilken zifaf oldu. Mey- 
müne Serifte vefat etti.» Artik bu kadar kuwetle sabit oían bu hadisin karsisinda 
San'áni'nin iddia ettigi Ebu Rafi' hadisi sáyán-i tercih olamaz. Cünkü Ebu Rafi' hadisini 



«Kütüb-ü Sitte-» sóyle dursun, Buhan ile Müslim'den biri dahi tahric etmemistir. Onu 
íbni Hibban ( — 354) sahihinde rivayet etmisdir lákin hadis sihhat derecesine bile 
cikamamistir. Bundan dolayi imám-i Tirmizi (200 — 279) onun hakkinda «hasendir» 
demekten baska sóz etmemistir. 

Binaenaleyh Íbni Abbas hadisine muáraza bile edemez. Ona muáraza edén hadisler 
vardir. Fakat bu degildir. Muáraza hadislerinin rávi-leri Yezid ibni Esam ile Eban b. 
Osman b. Affan hazarátidir. Bunlardan Yezid ibni Esam : «Peygamber (S.A.V.) 
Meymüne'yi ihramda degilken aldi.» demistir. 

Bu hadísi, íbni Abbas hadisi kadar kuwetli degildir. £ünkü íbni Abbas hadísini bütün 
«Kütüb-ü Sitte» imamlan tahric etmis, bunu ise, Buhan ile Nesái rivayet etmemislerdir. 
Kendisi de hifz ve itkanca íbni Abbas'la ólcülemez. Eban hadisi babimizin hadisidir. Bunu 
dahi Buhan rivayet etmemistir. 

Bu sebeble her ikisinin üzerine íbni Abbas (R. A.) hadisi tercih olunur. Sóyle ki : 

1 — Senet itibanyla tercihe müracaat edilirse, íbni Abbas hazretlerinin hadisini tercih 
etmek icáp eder. £ünkü bu hadisi Hz. Áise (R. anha) 'dan naklolunan su rivayet takviye 
eder : 

«Áise Radiyallahü anha : Resülüllah (SA.V.) kadinlanndan birini ihramh iken aldi, 
demistir.» Hadisi Ebu Avane ( — 316) rivayet etmis : «Bu hadisin bütün rávileri sikadir.. 
Rivayetleri ile ihticac olunur» demistir. Ondan maada aym hadisi El-Bezzar da tahric 
etmistir. Süheyl'i : «Áise (R, anha) ancak Meymüne'nin nikáhini kasdetmis fakat isim 
vermemistir» demektedir. 

2 — Rávilerinin zapt kuweti ve fikih derecelerine góre ele ahnsa, yine íbni Abbas (RA.) 
hadisi tercih edilir. Zirá Hz. Osman'dan ve digerlerinden rivayet edén ráviler, íbni 
Abbas'in rávileri derecesinde degillerdir. íbni Abbas'in rávileri Said ibni Cübeyr, Tavus, 
Af a, Miicahid, ikrime ve Cabir ibni Zeyd hazaráti olup, hepsi fikih ve zapti ile taninmis 
zevattir. 

3 — Hadisler bir birine muarizdir; diye onlan hükümsüz birakarak kiyasa bas vursak, 
kiyas dahi Hanefiler'e yardim eder. £ünkü nikáh'ta sáir akitler gibi bir akittir. O 
akitlerden hic biri ihram sebebiyle haram olmus degildir. Binaenaleyh nikáh da haram 



degildir, haram olsa, nefs-i cima' yerine gecmis olur ki bunun eseri akdin bátil olmasinda 
degil, haccin fesadinda zahir olur. Eir de eger ihramhnin nikáh edilmesi ihramdan dolayi 
caiz degilse, bütün nikáhh hacilann ihrama girer girmez nikáhlannin bátil olmasi icáp 
eder. £ ünkü akde maní oían bir sey iptida halinde nasil máni ise beka halinde de óylece 
mánidir. 

Elhásil hangi zaviyeden bakilsa, ibni Abbas hadisi kuwetlidir. Binaenaleyh : Yezid ibni 
Esam íle Eban ibni Osman hadislerindeki «nikáh» sózleri mecazen cima' mánásina 
kullanilmistir; demekten baska cáre kalmaz. 

Eu izahattan anlasihr ki, Kadi iyáz'm : «Resüiüllah (SAV.)'in Meymüne ile ihramh iken 
evlendigini yalniz ibni Abbas'dan baska kimse rivayet etmemistir» sózüyle ibni 
Teymiyye'nin : «Nehyin mucebi ise tahrimdir. Buna muáaraza edecek bir eser veya bir 
nokta-i nazar da yoktur» demesi dogru degildir. San'ám'nin : «Bu rivayet ekser asháb'in 
rivayetidir» sózü dahi bizce izáha muhtactir. Biz bu ekseriyetin kimler oldugunu bilmek 
isterdik. 800 ! 800 ] 

751/597- «Ebu Katadetü'l-Ensári radiyaUahü anh'den ihramsiz iken yaban esegini 
avlamasi kissasi hakkinda rivayet edilmistir. Demistir kt : «Resüiüllah SallaTlahü aleyhi 
ve sellem, ihramh oían arkadaslanna: 

— Sizden buna emreden veya bir seyle isaret eder» Oldu mu? edi. Asháb : 

— Hayir; dediler. 

— O halde kalan etinden yeyin; buyurdular.» 801 ! 801 ! 
Bu hadis, miittefekun aleyh'dir. 

Kissa Hudeybiye vak'ásmda gecmistir. Hz. Ebu Katade'nin mi-kati gectigi halde nasil 
ihrama girmedigi müskül górülmüs ve buna bir kac türlü cevap verilmistir. $óyle ki: 

soopoo] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/518- 
520. 

8oi[8oi] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/520. 



1 — Resüiüllah (S.A.V.) onu arkadaslariyla birlikte sahildeki düsmanlarini kesfe 
góndermisti. 

2 — Ebu Katade, Peygamber (S.A.V.) ile beraber sefere fikmamisti. Onu Medinoliler 
góndermisti. 

3 — O zaman henüz mikatlar tayin edilmemisti. 

Hadis-i serif, ihramlmm kara avindan yiyebilecegine delildir. Bundan maksad, avi 
ihramh olmayan birisinin vurmus olmasi ve ihramhnin ona hif bir suretle yardim 
etmemis bulunmasidir. Cumhur ulemá'-nin kavli budur. Hadis de bu bábda nasstir. 
Bázilan: «ihramh yardim etmese bile o avdan yemek kendisine helál degildir» 
demislerdir. Bu kavi, Hz. Ali, ibni Abbas ve ibni Ómer (R. arjiüm)'den rivayet 
olunmustur. Bunlar Teálá Hazretleri'nin 8021802]» ihramh oldugunuz müddetfe kara avi 
size haram kihndi; áyet-i kerimesiyle istidlal ederler. Avdan murádlan da, avlanan 
hayvandir. Fakat kendilerine : «Áyetteki av tábirinden murad; avlanmaktir.» diye cevap 
verilmistir. 

Vákiá «av» kelimesi her iki mánáya da ihtimalli ise de Ebu Katade hadisi maksadin ne 
oldugunu beyán etmis; Cábir ibni Abdullah hadisi daha da izáh etmistir. Bu hadisi 
«Simen» sahipleri ile, ibni Hüzeyme (223 — 311) ibni Hibban ( — 354) ve Hákim (321 — 
405) rivayet etmislerdir. Láfzi sudur : 

«Peygamber SdüaUahü aleyhi ve sellem : — Kendiniz avlamadikfa, yahut sizin ifin 
avlanmis olmadikfa kara avi size heláldir; buyurmuslardir». 

Yalniz bázi tariklan hakkinda sóz edilmistir. Áyetteki avdan muradin avlanan hayvan 
oldugunu farzedersek avlamamn haram kihndigi baska áyetler ve hadislerle sabit olmus; 
Cábir hadisiyle de beyán edilmis olur. Cünkü Cábir hadisi maksad hakkinda nasstir. 

Mevzuubahsimiz hadisin ziyádesi de vardir. Bu ziyáde sudur : 

«Yaninizda onun etinden bir sey var mi?» ir rivayette : 

Yaninizda ondan bir sey var mi? 



802[802] süre-i : Maide; Ayet: 96. 



diye sormus Ashab 



— Yanimizda onun bacagi var; demisler; bunun üzerine Resülüllah Sallallahü aleyhi ve 
settem, bacagi almis ve yemistir.» Ancak Seyheyn bu ziyádeyi tahric etmemislerdir. 
ihramhnin mutlak surette av eti yemiyecegine kail olanlar asagidaki hadisle istidlal 
ederler. 803 ! 803 ] 

752/598- «Saab b. Cessametü'l-Leysi radiyallahü anh'den rivayet olunduguna góre, 
kendisi Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem'e Eb-va'da yahut Veddan'da iken bir yaban 
esegi hediye etmis, fakat Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem onu hemen geri fevirmis 
ve : 

— Biz bunu sana iade edecek degildik. Su varki biz íhramliyiz; buyurmuslardir.» 804 ! 804 ] 
Hadis, müttefekun aleyh'dir. 

Müslim'de bu hadisin f esitli rivayetleri vardir. Bir rivayette : 

«üzerinden kan damhyan bir yaban esegi» denilmis. Diger bir rivayette «Yaban esegi eti» 
tábiri kullanilmis. Baska bir rivayette: esegi budu» diye ifáde edilmis. Bir baska 
rivayette de «Av etinden bir kol» buyrulmustur. 

Hádise Haccetül Vedá'da vuku bulmustur. 

Hadis-i serif, ihramh bir kimseye av eti yemenin mutlak surette helál olmadigina delildir. 
£ ünkü Peygamber (S A.V.) eti iade etmeye sebep olarak ihramh olmasini góstermis; fakat 
o avi kimin ifin vurdugunu sormamistir. Yemesini caiz górenler bu hadisi te'vil ederek 
avi Peygamber (SA.V.) ifin vurduguna hamletmislerdir. Bóylelikle bu hadisle Ebu 
Katade hadisinin arasini cem'etmislerdir.Bittabi bir birine zid hüküm ifáde edén 
muteariz hadislerin aralarini bulmak mümkün olursa, cem etmek bázisiyla ameli terk 
etmekten evládir. Buna Ebu Katade hadisinin imám-i Ahmed'le íbni Máce'nin güzel bir 

803[803] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/520- 
522. 

804[804] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/522. 



isnadla tahric ettikleri 



«Ber> bu avi ancak onun icin avlamistim. Resül-ü Ekrem (S.A.V.) ashabina yemelerini 
emretti. Fakat avi kendisi icin avladigimi haber verince kendileri ondan yemediler» 
rivayeti delálet etmektedir. 

Hadis-i serifte hediyenin kabulü icáp ettigine, sayet kabul edilmi-yecekse, ne sebeple 
kabul edilmediginin bildirilmesi lüzumuna isaret vardir. 

Bu hadisin láfizlan cesitli rivayet edilmistir. imám-i Safii (150 — 294) diyor ki: Eger Saab 
Peygamber (SAV.)'e yaban elegirá diri olarak hediye ettiyse, ihramh bir kimse yaban 
esegi kesemez. Sayet esegin etini hediye ettiyse, ihtimal ki Peygamber (S.A.V.) onu 
kendisi icin avladigini anlamistir.» 

Resülüllah (SAV.)'in o etten yedigine dáir bir rivayeti Beyhaki tahric etmisse de bu 
rivayeti ibnü'l-Kayyim (691 — 751) zayif bulmus; bu rivayetlerin icinden «esek eti» 
rivayetini kuwetli kabul etmistir. Bunun sebebini anlatirken : «£ünkü bu rivayet sadece 
(esek) diyerekyapilan rivayete münáfi degildir» demistir. ^ünkü küll'ü zikrederek cüz'ü 
kasdetmek mecáz-i mürselin pek sayi bir nev'idir. Rivayetlerin ekserisi esek etinin bir 
parcasi oldugunda müttefiktir. íhtiláf yalniz bu parca hakkindadir. Bázilan but olduguna, 
diger bázilan bacak olduguna kail olmuslardir. Maamáfíh rivayetler arasinda münáfát ve 
ziddiyet yoktur. £ünkü hediye edilen parcanin but ve bacagin bir yerde bulundugu bir 
parca olmasi mümkündür. 805 ! 805 ] 

753/599- «Áise radiyallahü anha'tian rivayet olunmustur.Demistir ki: Resülüllah 
Sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Hayvanlardan bes nev'i vardir. Bunlann hepsi fá-siklardir. Hil'de de, haremde de 
óldürülürler. Akrep, caylak, karga, fare ve kuduz kopek; buyurdular.» 806 ! 806 ] 



805[805] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 2/522- 
523. 

806[806] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/523- 
524. 



Hadis, müitefekun alcyh'dir. 



Buhári'nin rivayetinde yilan da zikredilerek fásiklann sayisi altiya cikarhmistir. 
Gercekten hadisi alti lafziyla Ebu Aváne tahric etmistir. Ebu Dávzid (ádi yirtici) yi da 
ziyáde etmis; bu suretle sayi yediye yükselmistir. ibni Buzeyme ile Íbnü'l-Münzir (kurt 
ve kaplan) i ziyáde etmisler. Bóylece fasiklar dokuza cikmistir. Ancak Zühli'den rivayet 
edildigine góre kurt ile kaplani (kuduz kopek) in tefsirinde zikretmistir. Kurt láfzi 
rávileri sika oían bir mürsel hadisde de gecer. imám-i Ahmed ibni Hanbel, ihramh bir 
kimsenin kurdu óldürmesine ait emri merfu' olarak tahric etmistir. Yalniz hadisin 
rávileri arasinda zayif rávi vardir. 

Hadiste górülen ziyádeler, bes adedinden mefhum-u muhalifinin kasdedilmedigine 
delálet ederler. (Dabbe) yer yüzünde debeüyerek yürüyen hayvan demektir. Kusa dahi 
ítlak edilebilir. Bázilanna góre dabbe tábiri kusa sámil degildir. Nitekim Teálá 
hazretieri'nin su áyet-i kerimesinde buna isaret buyrulmustur : 

«Yeryüzünde hic bir hayvan ve iki kanadiyla ucan hic bir kus yoktur ki sizin gibi 
ümmetler olmasinlar...» órf ve ádette dabbe sózü dórt ayakh hayvanlara mahsus 
olmustur. Hadisteki hayvanlara fásik denilmesine gelince: Fisk lügatta, cikmak demektir. 
Ásiye fásik denilmesi Rabbí'ne itaattan ciktigi icindir. Buradaki hayvanlara fásik 
denilmesi baska hayvanlann hükmünden cikarak, ihramh iken óldürülmelerinin caiz 
olmasindandir. Cünkü sair hayvanlan óldürmek ihramh olanlara yasaktir. Bázilanna 
góre: Bunlara fásik denilmesi etlerinin yenilmesi hususunda diger hayvanlann 
hükmünden cikarak yenilmediklerindendir. Nitekim. KuKán-i Kerim'de : 

«Üzerine Allah'in adi zikredilmeyen hayvandan yemeyin. £ ünkü a fisktir» buyurularak 
eti yenilmeyen hayvana fisk denilmistir. Diger bázilanna góre: Bu hayvanlar eziyetci ve 
ifsatci olup, kendilerinden istifáde edilmedigi icin baska hayvanlann hükmünden 
cikarilmis ve kendilerine fásik denilmistir. Bu suretle ulemá'mn mezkür hayvanlann 
óldürülmesi babinda istinbat ettikleri illetler üc olmus ve bittabi fetva da ona góre 
degismistir. Birinci kavle záhip olanlar, ihramh olmayanlara haremde óldürülmesi caiz 
oían her hayvanin ihramh tarafindan da Óldürülebilecegine kail olmuslardir. íkinci kavli 
tercih edenler dahi eti yenilmeyen her hayvanin burada zikri gecen bes hayvana ilhak 
etmis ancak óldürülmesi nehyedilen hayvanlan istisna etmistir. Ücüncü kavli 
benimseyenler yalniz zararh olanlan hadistekilere ilhak etmistir. Fakat musannif 



merhum «Fethü'l-Bári» de bu illetleri begenmemis, onlara góre verilen hükümleri de 
cürütmüstür. íhtiyat oían sáir hayvanlarin hükmünü buradakilere katmamaktir. Nitekim 
Hanefífer'in mezhebi budur. Yalniz onlarda yilani ilhak etmislerdir. £ünKü yilanin 
óldürülmesi hakkinda hadis vardir. Kurd'u HanGfíler kopek hükmünde sayarlar. 5^ir 
hayvanlann saldiranlanni da buradaki bes hayvanin hükmüne ilhak ederler. 

Hadiste zikri gecen bes nev'i hayvani óldürmek ihramhya caiz olunca, ihrama 
girmeyenlere evleviyetle caizdir. Hattá Müslim'in bir rivayetinde hill'de ve harem'de 
óldürülebilecekleri, diger bir rivayetinde : Muhrim bir kimsenin bunlan óldürmesinde 
bir beis olmadigi beyán olunmustur. Hadis-i serifte zikri gecen hayvanlann hükmü 
«óldürülürler» denilerek ihbar suretiyle bildirilmistir. Baska rivayetlerde emir sigasiyla 
várid oldugu gibi, óldürene günáh yoktur; gibi sigalarla da rivayet olunmus; bóylece 
emrin ibaha mánásina oldugu anlasilmistir. 

Hadisin buradaki rivayetinde karga icin «kurab» kelimesi mutlak zikredilmisse de 
Müolim'in Hz, Áise (R. anha)'á&n rivayet ettigi hadiste «gurab-i ebg'a» yani «alaca 
karga» diye takyid olunmustur. Bázi hadis imamlan buna bakarak mutlaki da «alaca 
karga» diye takyid etmislerdir. Hadisin bu ziyádesine : «$azdir; rávi tedlis yapmistir.» 
diyerek ta'n edenler olmus, fakat nazar-i itibára ahnmamistir. £ünkü rávi hadisi sema'an 
yani isiterek rivayet ettigini tasrih eylemistir. Binaenaleyh tedlis yoktur. Eir de bu ziyáde 
adli, sika ve hafiz oían rávinin bir ziyádesidir. §u halde süzüz da yoktur. Musannif 
hububat yiyen tohum kargasinin bu hükümden háric kaldigina ulemá'mn ittifak ettigini 
sóylemektedir. Bunun eti de yenilir. $áir karga nev'ileri alaca karga hük- 

niündedirler. 

Hadiste kópegin kuduz olmakla takyid edilmesi, kuduz olmayan ko-pegin 
óldürülemiyecegine delildir. Hz. Ebu Hüreyre (RA) 'dan kuduz kópegin arslan diye 
tefsiri rivayet olundugu gibi, Zeyd ibni Eslem.den, «yilan» diye, Süfyan'dan hassaten: 
«kurt'tur» diye tefsir ve izáhla-n rivayet edilmistir. imám-i Málik (93 — 179): «ínsanlara 
hücum ederek onlari korkutan asían, kaplan, pars ve kurt gibi hayvanlann hepsi kuduz 
kopek hükmündedir» diyor ki Cumhur'un kavli de budur. Hz. Málik'in bu husustaki delili 
gu hadistir. 

«Allah'im; bunun üzerine kópeklerinden bir kópegi musallat et; Bu duá üzerine onu 



arslan parcalamisti». 

Arslanin parcaladigi sahis utbetu'bnu Ebil Lehehdir hadise yemen yolunda 
vukubulmustur. 

Bu hadisi Hákim tahrfc etmistir. Hadis hasendir. 807 ! 807 ! 

754/600- ibni Abbas radiyaltahü anhünia'dan rivayet olunduguna góre, Peygember 
Stillallahü aleyhi ve sellem, ihramh íken kan aldirmistir.» 808 ! 808 ] 

Hadis muttefek'un aleyhdir. 

Bu vak'a dahi Haccetü'l-Vedá'da olmustur. Hadis-i serif, ihramh haciya kan aldirmanin 
caiz olduguna delildir. ihtiyac áninda gerek bastan, gerekse vücudun sáir yerlerinden 
kan aldirmak bilittifak caizdir. Yalniz kan aldirirken saciar cózülürse tiras olanlar gibi 
fidye vermek icáp eder. Eger kan bastan ahniyor ve bir ózür de yoksa, sallar cózüldügü 
takdirde bu is haramdir. Vücudun kilsiz yerlerinden aldirmak Cumhur ulemá'ya góre 
caizdir, fidye lázim degildir. Bázilan bunu mekruh addederler. Fidye lázim geldigine kail 
olanlar da vardir. 

Hadis-i serif, bir káide-i ser'iyye'ye isaret ediyor. Bu kaide sudur: íhram sebebiyle haram 
kilman: Tiras olmak, av vurmak ve emsali seyler, ihtiyactan dolayi mübáh olurlar. Fakat 
fidye vermek icáp eder. Bir kimse basini tiras ettirmeye yahut sicaktan veya soguktan 
dolayi gómlegini giymeye muhtac olursa .bunlan yapar ve kendisine fidye vermek, icáp 
eder. Fidyenin ne olacagini asagidaki hadis táyin ediyor. 809 ! 809 ] 



755/601- «Ká'b ibni Ücra 81 °[ 81 °] radiyallahü anh'den riváyot olunmustur. Demistir ki: 



807[807] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/524- 
526. 

808[808] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/526. 
809[809] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/526. 
8io[8io] bin Ücra (R. A.): Ensár-i kirám'in müttefiki Harp yardimcisi oían bir Sahábe-i Celil'dtr. Küfe'ye 
yerlesmisti. Medine-i Münevvere'de «51» tarihinde vefat etmistir. 



Bitler yüzüme safihr bir halde beni Resülüllah Sal-laUahü aleyhi ve sellem'e gótürdüler, 
(hálimi górünce) : 

— Rahatsizhginin górdügüm dereceye varacagini tahmin etmezdim. Bir koyun 
bulabiIirmisin?dedL 

— Hayir dedim. 

— O halde üg gün oruf tut. Yahut her biri ifin yarim saf olmak üzere alti fakir doyur; 
buyurdular.» 811 t 811 ] 

Hadis, müttefekun aleyh'dir. 

BuhárVnin bir rivayetinde de bu hadis sóyledir : 

«Resülüllah SaUailahü aleyhi ve seilem, Hudeybiye'de benim yanima ugradi. Basimdan 
bitler dókülüyordu. 

— Bóceklerin sana eziyet veriyor mu? diye sordu? 

— Evet; dedim: 

— O halde hemen basini tiras et... iláh..; buyurdular.»-Yine Buhári'de Hz. Ká'bin : 

«Eger sizden biriniz hasta olur, veya basindan rahatsiz bulunursa... iláh..; áyet-i kerimesi 
benim hakkimda nazil oldu» dedigi zikrolunur. Bu hadis fesitli láfizlarla rivayet 
olunmustur. 

Fidye üf kisimdir : Hayvan kesmek, oruf tutmak ve fakir doyurmak. 

Hadis-i serifin zahir oían mánási bulunursa hayvan kesmeyi diger nevi'lere tercih 
etmenin lüzumunu gósteriyor. Maamáfíh gerek bu áyetten gerekse birfok hadis-i 
serife'den fidye verecek kimsenin üf nevi fidye arasinda muhayyer oldugu anlasihyor. 
Bundan dolayi Buhári (194 — 256) «keffáret babi» nin basinda : «Peygamber (S.A.V.) 
Ká'bi fidye hususunda muhayyer birakmistir» demektedir. Ebu Dávud (202 — 275) $a'bi 



8ii[8ii] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/526- 
527. 



tarikiyle Ká'b ibni Ücra (R.A.)'áan su hadisi tahrfc etmistir : 
«Peygamber Sailailahü aleyhi ve seMem: 

— ístersen bir hayvan kes, istersen üc gün oruc tut. ístersen fakir doyur; nah... 
buyurdular.» 

§áfiíler'e góre vücüdun herhangi bir yerindeki killan zaruretten dolayi gidermek fidye 
icáp etmez. 

Yarim sa' mes'elesi ulemá arasinda ittifaki ise de imám-i Ázam Ebu Hanife (80 — 150) ile 
Sevri (97 — 161)'ye góre bugdaydan yarim sa', diger yiyeceklerden bir sa' verilir. 812 ! 812 ! 

756/602- «Ebu Hüreyre radiyaliahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: Allah, 
Peygamberi Sailailahü aleyhi ve sellem'e, Mekke fethettigi vakit# Resülüllah Sailailahü 
aleyhi ve seMem, cemáatin icin-de ayaga kalkarak, Allah'a hamd-ü sena etti sonra sóyle 
buyurdular: 

— Süphesiz Allah fili Mekkeye girmekten men etmis, ama ona Resulünü ve mü'minleri 
musallat kilmistir. Gercekten Mekke benden once hic bir kimseye helál olmus degildir. 
Baña dahi ancak günün bir saatinde helál oldu. Benden sonra o hicbir kimseye helál 
olmayacaktir. Binaenaleyh onun avi ürkütülmez; dikeni kesilmez, kayib malí, ancak 
sahibini arayip, soran icin heláldir. Her kimin bir yakini Óldürülürse, o kimse iki nokta-i 
nazar arasinda muhayyerdir; Abbas : 

— Yalniz izhir müstesna Yá Resülüllah, cünkü biz onu kabirlerimize ve evlerimize 
koyuyoruz; dedi. Bunun üzerine Resülüllah Sailailahü aleyhi ve sellem : 

— (Evet) yalniz ízhír müstesna; buyurdular.» 813 ! 813 ] 
Bu hadis, müttefekun aleyh'dir. 
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Bu hutbe fethin ikinci günü okunmustu. Resülüllah (SAV.)'in daha sózünün basinda fil 
vak'asma isaret buyurmasi Teálá Hazretleri'nin mü'minlere oían minnet ve ihsanini 
anlatmak icindir. £ ünkü fü'lerin girmedigi Mekke'ye mü'minler Allah'in lutf-ü ináyetiyle 
bir hamlede girerek onu kahren fethetmislerdi. ResüEüMah (SAV.)'e Mekke'nin helál 
oldugu saat onu fethederek icine girdigi saattir. Hadisi serifte gecen «iki nokta-i nazar 
arasinda muhayyerdir» cümlesinden murad : Ya diyetini almak, yahut kaatili 
óldürtmektir. 

Bu hadis, Mekke-i Mükerreme'nin kahren fethedildigine delildir. 

£ ünkü «helál olmus degildir, helál olmayacaktir. Musallat kilmistir» gibi tábirler bunu 
góstermektedir. Cumhur ulemá'nm kavli budur. Yalniz imám-i $afii (150 — 204) sulhan 
fethedildigine kail olmustur. Zirá : «Kahren fethedilse Resüiüllah (S.A.V.) onu gaziler ara- 
sinda taksim ederdi. Nitekim Hayber'i taksim etmisti. Halbuki Mekke'yi taksim 
etmemistir» diyor. Hz. $afii'ye sóyle cevap verilmistir : «Peygamber (S.A.V.) Mekkeliler'e 
bir lütuf olmak icin taksimden imtina etmis; Mekkeliler'i óldürmekten, kadinlanni esir 
ve mallanni ganimet olarak paylastirmaktan vazgecerek kavm-ü kabilesine, akrabasina 
karsi górülmedik bir fadl-ü kerem ve nezáket góstermistir. 

Mekke-i Mükerreme'de Peygamber Sallallahü aleyhi ve seilem'den sonra hic bir 
kimsenin muharebe etmesinin helál olmayacagi da hadisimizin deláleti cümlesindendir. 

Márudi sóyle diyor : «Harem-i serifin hassalanndan biri de: orada yasiyaniar ehl-i adalet 
olanlara karsi ási ve bagi bile olsalar, kendileriyle harp edilmemektir.» 

Maamáfíh mes'ele ihtilaflidir. Mekkeliler'le harp etmenin cevazina kail olanlar da vardir. 
Kurtubi : «Hadisin zahiri orada harbin Peygamber (SAV.)'e mahsus olmasini iktizá eder. 
£ ünkü Mekkelíler'in küfrü müslümanlar'i mescid-i haram'dan men etmeleri ve cesitli 
zülüm ve hareketleri; harbi coktan haketmis olmalarina ragmen kendileriyle harp 
etmemesi bunu gósterir.» demistir. Ulemá'dan bu rey'e istirak edén coktur. 

Hadis-i serif, Mekke'de av ürkütmenin haram olduguna da delálet ediyor. Bittabi 
ürkütmek haram olunca, av vurmanin hürmeti evlevi-yette kahr. Keza Mekke'nin 
dikenini kesmenin haram oldugunu ifáde ediyor. Faydasiz dikeni kesmek haram olunca 
faydah agaclarini kesmek yine evleviyetle haramdir. 



imám-i Safii: Mekke'de agaflarin dallanndaki dikenlerin kesilebilecegine kail olmustur. 
Bunu kendisinden Ebu Sevr ( — 240) nakl ve hikáye eder. Ulemá'dan bir cemáatin 
mezhebi de budur. Bunlar dikenleri zararh hayvanlara kiyás ederler. Halbuki bu 
yaptiklan, kiyási nassa tercih etmektir ki caiz degildir. Mekke-i Mükerreme'nin 
hüdáyina-bit ormanlariyla, otlarini kesmek de haramdir. Fakat kuru otlarin kesil- 
mesinde beis yoktur. Bu cihet yine ittifaki ise de insan emegiyle yetistirilen agaf ve 
nebatlarin kesilmesi ihtilaflidir. Cumhur'a góre caizdir. 

Hadis, Mekke'de bulunan bir mahn bulana helál olmadigina, ne kadar ilán ederse etsin, 
asía da helál olmayacagina ancak ilán etmek ifin elinde bulundurmanin helál olduguna 
delálet ediyor. Fakat diger beldeler bóyle degildir. Onlarda bulunan bir mal ,malüm bir 
müddet zarfin-da ilán edildikten sonra sahibi fikmazsa, bulan ondan istifáde edebilir. Bu 
mes'eledeki ihtiláf «tukata» babinda, kati meselesi de «cinayetler» babinda górülecektir. 
ín-sá'-Allah. 

Hz. Abbas ízhir hakkinda : «£ünkü biz onu kabirlerimize ve evlerimize koyuyoruz» 
demisti. Bundan maksad: izhir güzel kokulu oldugu ifin onunla láhid'in üzerine fekilen 
taslarin aralari tikandigini; evlerde dahi tavan tahtalarinin arasina kondugunu 
bildirmektedir. Hazretí Abbas (RA.ym sózü Resülüllah (SA.V.) huzurunda bir sefaat 
dilegidir. Maamáfíh kendisinin bir iftihadi da olabilir. Ámm'm tahsis kabul ettigini bildigi 
ifin bunun tahsisini istemistir. Zirá güflük fikarmamak se-riát'in esaslanndandir. 
Binaenaleyh Peygamber {SA.V.) onun sózünü ya vahy'le, yahut ictihád yoluyla takrii 
buyurmuslardir. 814 ! 814 ] 

757/603- «Abdullah íbni Zeyd b. Ásim radiyallahü anfe'den rivayet olunduguna góre, 
Resülüllah Sallaliahü aleyhi ve sellem: 

— Süphesiz íbrahim Mekke'yi haram kildi ve ehline duá etti. ibrahim Mekke'yi nasil 
haram kildiysa, ben de Medine'yi haram kildim ve gerfekten onun sa'ina ve müddine 
ibrahim'in Mekke'lilere yaptigi duanin iki misli duá ettim; buyurmuslardir.» 815 ! 815 ] 
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Bu hadis, Müttefekun aleyh'dir. 



Hadisin bir rivayetinde Resülüllah (S.A.V.): 

«$üphesiz Allah Mekke'yi haram kildi» buyurmustur. Maamáfíh iki rivayet arasinda 
münafaat yoktur. Cünkü murad: «Allah Mekke'nin haram olduguna hükmetti. íbrahim'de 
bu hükmü kullara bildirdi.» demektir. «Ehline duá etti» demekle Hz. íbrahim'in Kur'án-i 
Ke-rínVde zikrolunan : 

8161816]» «ya Ráb, su beldeyi emniyette kil. Hem ehlini cümle meyvalardan riziklandir» 
áyet-i kerimesiyle emsali kasdedilmistir. Müdd ile sa'in birer nev'i ólfek oldugunu 
yerinde górmüstük. Burada onlardan murad: Kendileri degil, onlarla ólfülen seylerdir. 

Mekke'nin haram kihnmasindan maksad: Orada yasiyanlann harpten oraya girenlerin 
her türlü tecávüzden masun bulundurulmalaridir. 

Nitekim Kur'án-i Kerim'de bu bábda: « 817 t 817 ]» «O hareme giren emniyette olur» 
buyrulmustur. Avinin vurulmamasi, agacinin dikeninin, otunun kesilmemesi dahi onun 
haram kihnmasmdandir. 

Medine'nin haram kihnmasina gelince, bundan murad dahi, avinin vurulmamasi, 
agaflannin kesilmemesi ve orada bir hádise fikmamasidir. Medine'nin haremini 
hudutlandirma hususunda ihtiláf vardir. Cünkü hádiselerde bir^ok láfizlarla tahdid 
olunmustur. Bunlann arasindan: 

«iki tashginin arasi» ifádesi tercih edilmistir.Cünkü bu tábir pek fok rávilerin 
rivayetlerinde zikredilmistir. 818 ! 818 ] 

758/604- «Ali íbní Ebi Talip radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah Sailailahü aleyhi ve settem: 



8i6[8i6] El-Bakara Süresi; Áyet: 126. 
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— Medine Ayr'dan, Sevr'e kadar haremdir.» 819 ! 819 ] 



Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Ayr ve Sevr; Medine-i Münewere'de birer dag'dir. Kamus sahibi Sevr hakkinda sahih bir 
hadis bulundugunu sóylemis ve yukariki hadisi rivayet etmistir. Bundan sonra da sunlari 
sóylemistir: «Ebu Ubeyd Kasim b. Selám ile diger büyüklerin: Bu bir tashiftir. Dogrusu 
uhud'a kadardir. Cünkü Sevr Mekke'dedir; demeleri iyi bir sey degildir. Cünkü baña 
Suca-i Sa'lebi seyh Záhid'in hafiz Ebu Muhammed ib-ni Abdü's-Selám BacrVden rivayet 
ettigine góre Uhud'un hizasinda -arkaya dogru ufak bir dag bulunmaktadir. Buna Sevr 
derler. Bunu bu yeri bilen arap taifelerine defalarca sordum: Hepsi o dagin isminin Sevr 
oldugunu sóylediler. Ve cünkü baña Seyh Afifü}d-Din Matari babasi hafizdan, riváyeten 
yazarak dedi ki: «Filhakika Uhutfkm arkasinda sol tarafina gelen ufak ve yuvarlak bir 
dag vardir. Ona Sevr derler. Onu Medineliler babadan, dededen bilirler.» 

Bu izáhát «iki tashginin arasidir» hadisine münáfi degildir. Cünkü bunlar Medine'yi 
sarán iki tashktir. Ayr ile Sevr dahi Medine'yi ihátá ederler. Binaenaleyh ayr ve sevr 
hadisi «iki tashgi» tefsir eder. 82 °[ 82 °] 

«Haccin Sifati Babi Ve Mekke'ye Giri§» 

Bundan maksad: Menasik-i hac denilen hac ibádetlerini beyán ve onlarin tertip üzere 
keyfiyet-i edásidir. Asagidaki Cábir hadisi bu báb-da lázim gelen malümati 
vermektedir. 821 ! 821 ] 

759/605- «Cábir ibni Abdullah radiyallahü anhüma'dan rivayet olunmustur, (demistir 
ki): Resülüllah Soliallahü aleyhi ve sellem, Hacca gitti. Biz de onunla beraber 
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(Medine'den) ciktik. Zülhüleyfe'ye vardigimi zaman Esma binti Umeys dogurdu. Bunun 
üzerine Peygamber Saílaílahü aleyhi ve sellem (kendisine,) : 

— Yikan da bir elbiseden bag yap ve ihramlan» dedi. Ve Peygamber Sallallahü aleyhi ve 
seUem, namazi mescidde kildi sonra (devesi) Kasva'ya bindi. Hayvan kendisini Beyda' 
düzüne cikarinca Peygamber Sallallahü aleyhi ve sellem, tevhidi gürletti: 

— Tekrar tekrar icabet sana Ya Rabbiü tekrar tekrar icabet sana... tekrar tekrar icabet 
sana. Senin icin serik yoktur. Tekrar tekrar icabet sana... Süphesiz hamd-ü ni'met 
senindir. Mülk de, (senin) senin icin serik yoktur; 

(bóylece) beyte vardigimizda rüknü istilám etti. Müteakiben (beytulláh'-in etrafinda) üc 
defa remel yapti. Dórt defa da yürüdü. Sonra Makam-i ibrahim'e gelerek (tavaf) namaz 
(mi) kildi. Ve (tekrar )rükne dónerek onu istilám etti. Sonra f ha rem) kapi (sin) dan 
Safa'ya cikti Safa'ya yaklasinca «Süphesiz kí Safa ile Merve Allah'in seáirindendir.» 
(áyetin)i okudu : 

— (sa'ye) Allah'in basladigindan bashyorum; (dedi) ve hemen Safa'ya cikti. Beyti 
górünce kibleye karsi dóndü. Allah'i birledi ve fekbir aldi ve: 

— Bir Allah'dan baska iláh yoktur. Vaadini yerine getirdi. (Peygamber) kuluna yardim 
etti, (Hendek harbinde) yal-niz basina hizipleri bozguna ugratti; dedi. Sonra bu arada üc 
defa dua etti. Sonra Safa'dan inerek Merve'ye gitti. Ta ki ayaklan vadinin ortasinda karar 
kihnca, (bu sefer sa' yapti. Vádi'nín ortasindan) ciktigi zaman Merve'ye dogru yürüdü. 
Merve'de dahi Safa'da yaptigini yapti.» (Xábir) müteakiben hadisin geri kalanim 
zikretmistir. 

Bu hadiste (su da vardir) : «Terviye günü gelince asháb Mina'ya yollandilar. Resülüüah 
(SA.V.) de bindi (yürüdü,). Ve ógleyi, íkindiyi, aksami, yatsiyi ve sabah namazini orada 
kildi. Sonra biraz eglendi. Táki günes dogunca (Müzdelife'yi) gecerek Arafat'a (yakin bir 
yere) geldi. Ve kücük cadin kendisine Nemire'ye kurulmus buldu ve hemen oraya indi. 
Günes devrildikten sonra Kasva'yi getirmelerini emretti. Hayvani semerlediler. Bunu 
müteakip, Batn-i vádiye geldi. Ve (orada) nás'a hutbe okudu. Sonra ezan okudu. Ve 
ikamet getirdi. Badehu ógleyi kildi. Sonra íkamet getirerek ikindiyi (Ógle vaktinde) kildi. 
Aralannda baska namaz kilmadi. Sonra (hayvanina) bindi ve vakfe yerine geldi. 



Devesi kasvanin karnini kayalara dogru cevirdi de, kumdaki yolunu ónüne aldi ve 
kibleye dóndü. Artik ta günes kavusup biraz sarihgi gidinceye kadar (orada,) devamh 
durdu. Nihayet günes kayboldu ve (hayvani) sürdü. Kasva'nin yedegini o derece kasmisti 
ki hayvanin basi (adetá) semerinin Ón tarañndaki ayak yerine dokunuyordu. Sag eliyle 
de-fisáret ederek) : 

— Ey nás! vekar ve sekineti muhafaza ediniz» diyordu. 

Bir kum yiginina geldikce onun üzerine cikincaya kadar hayvanin yedegini bir parca 
gevsetiyordu. Nihayet Müzdelife'yc geldi. Orada aksam namazi ile yatsiyi bir ezan ve iki 
ikametle kildi. Aralannda baska namaz kilmadi. Sonra fecir doguncaya kadar uzanip 
yatti. Müteakiben sabah oldugu anlasihr anlasilmaz sabah namazini bir ezan ve ikametle 
kildi. Sonra hayvanina binerek mes'ar-i haram'a geldi' (yine) kibleye karsi dónerek duá 
etti. Tekbir ve fehlil getirdi. Ve sabah iyice aydinn lanincaya kadar (orada) durmakta 
devam efti. Badehu gimes dogmadan once (hayvanini) sürerek Batn-i Muhassire geldi, 
(oradaj hayvanini bir parca hizlandirdi. Bundan sonra Cemre-i Kübrá'ya cikan orta yolu 
tuttu. Nihayet agacin yanindaki cemreye geldi ve oraya yedi tas atti. Her tasi atarken 
tekbir getiriyordu. Her tas (bakla tanesi büyüklügündeki) hazef tasi kadardi, (taslari) 
vadinin dibinden atti. Sonra kurban yerine gitti, ve deve bogazladi. Bundan sonra 
Resülüllah-Sallailahü aleyhi ve sellem, (hayvanina binerek) Beytulláh'a dogru akin etti. 
Ve Ógleyi Mekke'de kildi.» 822 ! 822 ] 

Bu hadisi uzun uzadiya Müslim rivayet etmistir. 

Bázi izáhát :: Esma binti Umeys, Hz. Ebu Bekir (R. A.)'m kansidir. Dogurdugu cocuk, 
Muhammed ibni Ebi Bekir (R.A.)'áiv. iüesülül-lah (SA.V)'in bu kadina «bag yap» 
buyurmasinin mánási : «Beline bir kusak sar, sonra genis ve uzun bir bezi, akan nifas 
kaninin üzerine tikamak sartiyla ónden ve arkadan o kusagi bagla» demektir. Bundan 
sonra ihramlanmasim emretmesi, nifas'in ihramlanmaya máni olmadigini gósterir. 
Dogum hádisesinden sonra Peygamber (SA.V.)'in mes-cidde kildigi namaz: Nevevi'nin 
Müslim serhindeki beyánina góre sabah .namazidir. Fakat íbni Kayyim'in «El-Hedyü-n- 



822[822] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/533- 
536. 



Nebevi» adh eserinde bu namazin ógle namazi oldugu bildirilmektedir. Resülüllah- 
(S.A.V.) Zülhüleyfe'de bes vakit namaz kilmis, besincisi ógle imis. Ondan sonra yola 
cikmislar. 

«Tekrar tekrar icabet sana ya Rabbi...» diye tercüme edilen telbiye Resülüllah (SAV.)'in 
ondan sonra da bugüne kadar müslü-man'lann telbiyesidir. Cáhiliyet devrinde araplar'in 
telbiyesi su idi : 

«Tekrar tekrar icabet sana ya Rabbi ,tekrar tekrar icabet sana, tekrar tekrar icabet sana... 
Senin icin serik yoktur. Ancak bir serik vardir. O da sana mahsustur. Sen ona ve onun 
málik oldugu her seye máliksin...» 

Rükün» Kábe-i Muazzama'nm kóselerinden her biridir. Hacer-í Es-ved'in bulundugu 
rükn'e, rükn-ü esved veya rükn-ü yemáni derler. 

«ístilám» ópmek veya elini sürmektir. Hadisteki «rükn'ü istilám etmek» ten murad da 
hacer-i esved'i ópmek veya ona elini sürmektir. 

Esas itibanyla tavaf esnasinda bu tasi Ópmek icáp ederse de, kalabahktan imkán 
bulamayanlann hic olmazsa el sürmekle istilám etmekleri lázim gelir. 

«Remel» yelemek, eskin yani hizhca yürümektir. «Bu arada üc defa duá ejti» ifádesi zikri 
gecen duayi tekrarladigina delálet eder. «Táki ayaklan vadinin ortasinda karar kihnca» 
cümlesinde Kadi íyáz (476-* — 544) sóyle diyor : «Burada mutlaka zikri lázim oían bir 
kelime düsürülmüstür ki, o da (remel yapti) kelimesidir. Filhakika bu kelime Müslim'in 
bir rivayetinde vardir.» 

Hadisi Cábir (R. A.) tamamen zikretmis, Musannif ise yalniz lázim oían yerlerini almistir. 
«Terviye günü» Zilhicce ayinin sekizinci günüdür. 

Mes'ar-i Haram» Müzdelife'de ma'ruf bir dagdir. Buna Kuzah dahi denilir. 

«Batn-i Muhassir» Ebrehe ordusunun fillerinin gecmekten áciz kaldigi bir vadidir. Zaten 
bu isim o münasebetle verilmistir. «Hayvanini bir parca hizlandirdi» bundan maksad bir 
tas atimi yeri hizhca gecmektir. «Orta yolu tuttu» bu yol Arafat'a gittigi yoldan baska bir 
yoldur. «Agacin yanindaki cemreye geldi. Burasi Mina'nin hudududur, ve oradan 
sayilmaz. «Cemre»! ufak taslann atilarak toplandigi yer demektir. Oraya bu isim 



verilmesi, hacilann toplanmasindan dir. «Ógleyi Mekke'de kildi.» cümlesinde hazf vardir. 
Maná sudur : «Beyt-i serife geldi ve ewelá taváf-i ifáza'yi yapti. Sonra ógle namazini 
kildi.» Fakat bu rivayet ibni Ómer (R. A.) hadisine muarizdir. £ ünkü o hadiste Peygamber 
(SAV.)'in kurban bayrami günü Ógleyi Mina'da kildigi ifáde ediliyor, iki hadisin arasini 
bulmak icin : «Resülüllah (S.A.V.) o gün ógleyi Mekke'de kilmis; sonra ashabi onun 
arkasinda cemáat olrriak faziletinden mahrum kalmasinlar diye Mina'da imam olarak 
tekrar kildir-mistir» denilir. 

Bu hadís-i serifte bázi ziyádeler de vardir. Musannif onlan hazfederek yalniz lázim oían 
yerlerini almistir. Hadis-i serif pek cok faydalan ve mühim kaideleri ihtiva etmektedir. 
Kadi iyáz diyor ki: Ulemá bu hadisin ihtiva ettigi fikih üzerinde sóz etmis ve ondan cok 
mesáil is-tihbát etmislerdir. Hattá tbni Münzir bu hadis hakkinda büyük bir cüz kitap 
yazmis; bu kitapta yüzelli küsur nev'i fikih mes'elesi tahric etmistir. Daha incelense fazla 
da bulunabilir.» 

Resülüllah (S.A.V.)'in mücmeli beyán edén fiilleri bilittifák vücüp ifáde ettigi gibi 
«menásikiniZÍ benden alin» hadis-i serifi de aym mánáya delálet eder. Binaenaleyh: 
«Resülüllah (SA.V.)'in hac fiillerinin hic biri vücüp ifáde etmez» diyenlere dávalanni 
ispat gerekir. Bu hadisten ibare, isaret veya delálet suretiyle asagidaki hükümler cikan- 
hr: 

1 — Hayzh ve nifash kadinlara ihrama girmek icm yikanmak sün-net'tir. Onlara sünnet 
olunca baskalanna evleviyetle sünnet olur. 

2 — Hayzh ve infashlar kusak kullanirlar ve kanin geldigi yeri uzun ve genisce bir bezle 
kapayarak, bezin bir ucunu arkadan, diger ucunu ónden olmak üzere beldeki kusaga 
baglarlar. 

3 — Hayzh ve nifash kadinlar ihrama girebilirler. 

4 — íhram'a, farz veya nafile bir namazin akabinde girilir. £ünkü Resülüllah (SA.V.)'in 
sabah namazinin iki rek'át farzini kildiktan sonra ihram'a girdigi rivayet ediliyor. 

5 — ihram'a giren yüksek sesle telbiye eder. Telbiyeyi Resülüllah (SA.V.)'in yaptigi 
miktarda birakmak müstáhab ise de, ziyáde edilmesinde de bir beis yoktur. Zirá Hz. 
Ómer (R. A.) kendinden sunlan iláve ederdi : 



«Tekrar tekrar icabet sana... Ey ni'met ve güzel fazilet sahibi. Senden korkarak ve sana 
can atarak tekrar tekrar icabet sana...» ibni Ómer (RA) : 

«Tekrar tekrar icabet sana. Tekrar tekrar is'ád sana... Hayir senin yed-i kudretinde,. 
Ragbet ve amel sanadir.» cümlesini iláve eder; Hz.Enes : «Tekrar tekrar icabet sana... 
Hak olarak hak olarak kulluk ve kólelik olarak...» derdi. 

6 — Hacinin ewelá taváf-i kudum'ü yapmak icin Mekke'ye gitmesi gerekir. 

7 — Tavaftan ewel hacer-i esved'i ópmesi; .sonra tavaf ederek üc savtinda remel ile 
yürümesi lázim gelir. Ondan sonra ádi yürüyüsle yürür. 

8 — Tavafini bitirdikten sonra makam-i ibrahim'e gelerek : « 823[823]j» «Makam-t 
íbrahim'i namazgah ittihaz edin» áyet-i kerimesini okur. 

9 — Sonra Makam-i Íbrahim'i Beytulláh ile kendi arasina alarak iki rek'át namaz kilar. 
Buna tavaf namazi derler ki, ulemá arasina tavaftan sonra bu iki rek'átin kihnmasi 
lüzumu hakkinda ihtiláf yoktur. íhtiláf ancak bu namazin sünnet veya 
vacipolmasindadir.Hanetiler'le Málikiler'e góre tavaf namazi vaciptir. Sáfiiler'le 
Hanbeliler'e góre ise sünnettir. Ulemá'dan bázilan bu namazi tavafa tábi sayarak 
«Tavaf vacip ise, namaz da vacip, tavaf vacip degilse, iki rek'át namaz sün-nettir» 
demislerdir. 

Bu namazin mutlaka makam-i íbrahim'de kihnip kihnmamasi dahi ihtilafhdir. Mezhep 
imamlanna góre : Makarn-i íbrahim'de kilmak ef-dál olmakla beraber, vacip degildir. 
Binaenaleyh baska yerde de kihna-bilir. Bázilanna góre makam-i íbrahim'de kilmak 
vaciptir. Mezkür tavaf namazinda fátiha'dan sonra ilk rek'átta káfirün, ikincide ihlás 
süresinin okunacagi Müslim'in rivayet ettigi bir hadiste beyán buyrulmustur. 

10 — Mescíd-i haram'a girerken oldugu gibi, cikarken de istilám yapmak mesrudur. 
istilám'in sünnet oldugunda ulemá müttefiktir. 

11 — Tavaftan sonra sa'y yapihr. Buna Safa'dan baslanir ve dagin üzerine cikarak 
kibleye karsi durulur. Orada hadisimizde gecen duá üc kere tekrarlanir. Safa iLs Merve 
arasindaki vadide Remel yani eskin yürüyüs yapihr. Buna iki mil arasi derler. 



823[823] süre-i Bakara; Ayet: 126. 



12 — Safa'ya cikildigi gibi Merve'ye de cikilir. Orada da Safa'da oldugu gibi duá edilir. 
Bu kadarla da omra tamam olur. Eger bundan sonra haci tiras olur, yahut sacini 
kisaltirsa, helál yani, ihram'dan cikmis olur. Asháb-i kiram dahi bóyle yapmislardir. 

Haca kiran yapanlar ise, tiras olmaz, sac kisaltmazlar, onlar ih-ram'da devam ederler. 
Omra'dan cikanlar haccetmek isterlerse (8 Zilhicce) terviye günü tekrar ihrama girerek 
kiran haccini yapanlarla birlikte mina'ya cikarlar. Nitekim Hz. Cábir de bóyle ifáde 
etmistir. . 

13 — Bu yerlerde ve yollarda binek gitmek yürümekten efdáldnv Maamáfíh mes'ele 
yine de ihtilaflidir. Binek gitmenin efdáliyeti Resü-lullah (SAV.)'in fiili ile sabittir. 

14 — Sünnet oían husus Mina'da bes vakit namaz kilmak ve dokuzuncu geceyi orada 
gecirmektir. 

15 — Araie günü Mina'dan günes dogduktan sonra cikmak, sünnettir. 

16 — Arafat'a günes devrildikten sonra varmak sünnettir. 

17 — Arafat'ta ógle ile ikindi birlikte kihnacaktir. 

18 — Bu iki namazin arasinda baska namaz kihnmayacaktir. 

19 — imam bu iki namazdan once hutbe okuyacaktir. Sünnet oían, hutbelerden biri 
budur. 

Cábir hazretleri'nin «sonra binerek durak yerine geldi...» demesi bize bir takim sünnet 
ve adabi anlatiyor. Sóyle ki: 

1 — Cem-i takdim denilen mezkür iki namazdan sonra hemen vakfe yerine gidilir. 

2 — Hayvan üzerinde vakfe efdáldir. 

3 — Cebelü-r-Rahme denilen dagin etegindeki yatkin kayalann üzerinde durmak daha 
iyidir. Cebelü'r-Rahms Arafat'in tam ortasinda bir dagdir. 

4 — Vakfe zamani kibleye karsi dónmelidir. 

5 — Günes kavusuncaya k A dar vakfe hálinde kalmahdir. 



6 — Vakfe hálinde duá etmelidir. Zirá Peygamber (S.A.V.) hayvanin üzerinde ellerini 
gógsüne kadar kaldirarak Allah'a duá etmis ve ashabina da Arefe gününün duasinin en 
hayirh duá oldugunu bildirmistir. 

7 — Gimes iyice kavustuktan sonra kemál-i sükünet ve vakarla yola reván olmah; eger 
sózüne itaat olunur bir zát ise, yanindakilere vakarh olmalarim tavsiye etmelidir. 

8 — Hizh yüremesin diye hayvaninin yulanni kasmah; ancak bir kum yigini geldi mi, onu 
kolayhkla asmasi ic in yedegini bir pare a gevsetmelidir. 

9 — Müzdelife'ye vardikta oraya inmeli ve aksamla yatsiyi, yatsi zamaninda bir ezan, iki 
ikametle kilmahdir. Burada iki namazin birden kilinacaginda ihtiláf yoktur. Yalniz 
sebebinde ihtiláf vardir. Bázilan bu cem'in sebebi nüsük yani hac ibádetlerinden biri 
olmasidir; demis, diger bázilan ise seferi olmalarina atfetmistir. 

10 — iki namaz arasinda baska namaz kihnmaz. 

«Sonra fecir doguncaya kadar uzanip yatti.» cümlesinde dahi bir takim sünnetler 
vardir: 

1 — Müzdelífe'de gecelemeli. Bunun nüsükten oldugunda ittifak vardir. ihtiláf vacip olup 
olmadigindadir. 

2 — Sabah namazini Müzdelífe'de kilarak sonra oradan cekilmeli. Ve Mes'áril haram'a 
gelerek orada vakfe yapmah ve duá etmelidir. Orada durmak da menásiktendir. 

3 — Sonra oradan, hava iyice aydinlandiktan sonra cekilerek batn-i Muhassir'e gelinir. 
Ve orada yürüyüse hiz verilir. Cünkü orasi Allah'in asháb-i fil'e gazap ettigi yerdir. 
Binaenaleyh orada durmak ve eglenmek olmaz. 

4 — Cemretü'l-Akabe'ye geldikte vadinin icine inerek oraya yedi tas atihr. Bunlann her 
biri bakla tanesi büyüklügünde olup, her birini A atarken tekbir getirilir. Buna seytan 
taslamak derler. 

5 — Bundan sonra kurban kesilen yere gidilir. Deve kurban etmek istiyenler orada 
bogazlarlar. Resül-ü Ekrem (S.A.V.) kendi eliyle (63) <3eve bogazlamistir. Beraberinde 
yüz deve vardi. Bakisini Hz. AH (R. A.ya bogazlatti. Sonra hayvanina binerek Mekke'ye 



gitti.. Ve tavaf-i ifáza'yi yapti. iste taváf-i ziyaret dedikleri bu taváfttr. Bu tavaftan sonra 
artik hacilara ihram sebebiyle haram oían her sey helál olur. Takat cemre J akabe'de 
tallan attiktan sonra bu tavafi yapmayana kadin hala helál olmamistir. 

íste hadis-i serifin ifáde ettigi hac adáb ve sünnetlerinden bir nebzesi Resülüllah 
{S.A.V.)'in yukarda arzolunan fiilleri ile beyán olunmustur. Hadisin delálet ettigi 
hususátm bir f ogunda ulemá arasinda ihtiláf vardir. Bunlar hakkinda kimisi vacip, kimisi 
sünnet veya müste-háb demistir. Ve binnetice bu hususat terk edilince bázisi hayvan 
kesmekle ódenecegine, digerleri buna lüzum olmadigina kail olmuslardir. 

Elhásil bu bábda sóz uzundur. Burada hadisin ifádesine góre sóz kisa kesilmistir. Bu 
hadisin sámil bulundugu fiilleri yapanlar Peygamber (SAV.)'in : «MenásikiniZÍ benden 
alin» emrine imtisal etmis; onun kavi ve fiillerine uymus sayilirlar. 824 ! 824 ! 

760/606- «Hüzeymetü'bnü Sabit radiyallahü anh'áen rivayet edildigine góre 
Peygamber Sallailahil aleyhi ve sellem, hac'ta veya omra'da telbiyesindcn fárig oldugu 
vakit, Alfah'dan ridvanini ve cenneti ister; cehennemden onun rahmetine 
siginirdi.» 825 ! 825 ] 

Bu hadisi zayif bir isnadla $afii rivayet etmistir. 

Zayif olmasinin vechi : ísnadinda Salih b. Muhammed b. Ebi Zaide vardir. Bu zát'i hadis 
imamlan zayif saymislardir. 

Hadis-i serif, ihramh bir kimsenin her telbiyeden sonra her zaman bu duayi veya bir 
benzerim okumasinin müsteháb olduguna delildir. Maamáfíh telbiyeden farig olmaktan 
murad: Cemre-i akabe'de tas attiktan sonra artik telbiyenin mesru oldugu vaktin sona 
ermesi de olabilir. 826 ! 826 ] 



824[824] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/536- 
541. 

825[825] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/541- 
542. 

826[826] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/542. 



761/607- «Cábir radiyallahü anh'áen rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
Salialiahü aleyhi ve sellem : 

— Ben jurada kurban kestim; Mina'nin her tarafi kurban kesecek yerdir. Binaenaleyh siz 
konakladiginiz yerde kurban kesin. Ben jurada vakfe yaptim. Arafat'in her tarafi vakfe 
yeridir. jurada dahi vakfe yaptim. Cem'in her tarafi vakfe yeridir; buyurdular.» 827 ! 827 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Cem'den murad : Müzdelife'dir. Bu hadis-i serif ile Peygamber (S.A.V.), hic bir kimseye 
onun kurban kestigi yerde kurban kesmek, Arafat'ta ve Müzdelife'de onun durdugu 
yerde vakfe yapmak, vacip olmadigini ,bilákis mezkür yerlerin her tarafi oradaki 
ibádetler icin káfi gelecegini ifáde buyurmuslardir. 

Hadislerdeki bu ziyádeler tahfif ifáde ederler. Resülüllah (S.A.V.) bu beyanati mezkür 
yerlerde onun durdugu yerde durmaya imkán bu-lamiyan bir zát'a vermisti. Zirá onunla 
birlikte sayisiz kimseler hace etmislerdi. Resülüllah (SA.V.)'in durdugu yerler ise, bunca 
insanin durmasina müsait degildi. 

Mina'da kesilen kurbanlar : Kiran, temettü, ihsar, ifsad ve nafile olarak hedy 
kurbanlandir. Omra yapanlann kurban yeri Mekke'dir. Sáir ceza kurbanlannin yeri ise, 
Harem-i serif tir. Fakat mes'ele ihtilafhdir. 

Tafsilát fikih kitaplanndan ógrenilebilir. 828 ! 828 ] 

762/608- «Áise radiyallahü anha'dan rivayet olunduguna góre Peygamber Salialiahü 
aleyhi ve sellem, Mekke'ye geldigi vakit, ona üst-tarafindan girmis ,alf tarafindan 
cikmistir.» 829 ! 829 ] 



827(827] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/542. 
828[828] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/542- 
543. 

829[829] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/543. 



Bu hadis, müttefekun aleyh'dir. 



Hadis, Peygamber {SAV.J'in feth-i Mekke esnasindaki girisini haber veriyor. Fahr-i 
Káinat (S.A.V.) efendimiz o zaman Mekke 'ye Keda# denilen yoldan girmislerdi. O yoldan 
Mekke'nin meshur kabristani El-Muallat'a inilir. Bu kabristan ewelce sarp bir yerde idi. 
Sonralan cesitli zamanlarda Muaviye (R. A.) Abdülmelik, Mehdi, ve Misir sultani El- 
Müeyyed tarafindan yeri düzeltilerek c íkilmasi kolaylastirilmistir. 

Mekke'nin alt tarafi : Küda' denilen bir sarp yoldur. Mekke'üler : «Meftuh oku gir. 
Mazmum oku, cik» derler. Bununla «Mekke'ye girerken Keda' yolundan, cikarken de 
Küda denilen yoldan cikihr» demek isterler. Resülüllah (SA.V.J'in yukariki yoldan 
girmesinin sebebi sudur: Ebu Süfyan: «Atlan Küda'dan cikarken górmedikce ben 
müslüman olmam» demis. Abbas : 

«Ne o?» diye sormus: Ebu Süfyan : «Kalbime bir sey dogdu. Allah atlan oradan ebediyyen 
cikarmiyacaktir» demisti. Abbas (R. A.) diyor ki: «Resülüllah (SA.V.) oradan girdikten 
sonra bunu Ebu Siifyan'a andim.» 

Mekke'ye Peygamber (SA.V.)'in girdigi yerden girmek ile oradan yine onun ciktigi 
yerden cikmanin müsteháb olup olmadigi ihtilaflidir. Bázilanna góre müstehábtir. Hattá 
yolu oradan gecmiyenlerin yol degistirerek oraya sapmalan gerekir. Diger bázilanna 
góre ise müsteháb degildir. £ ünkü Peygamber (SA.V.)'in oradan girmesi yolunun üzerin- 
de oldugundandir. Binaenaleyh yolu oradan gecmiyenlerin mutlaka yol degistirerek 
oradan gecmesi icáp etmez. íbni Teymiyye Resülüllah (SA.V.)'in yukariki yoldan 
girisinin sebebini sóyle izáh eder: «Vadiye ve kabristanlara nazir oían yukariki yoldan 
giren adam sehrin ve Kabe'nin ón tarafindan girmis ve Kabe'yi iyice karsisina almis olur. 
Alt tarafindan giren bóyle degildir. Zirá sehre ve Kabe'ye arkasini dóner. Bu sebeple 
sehrin üst tarafindan girmek daha münásip górülmüs olsa gerektir.» 830 ! 830 ] 

763/609- «íbni Ómer radiyallahü anhüma'áan rivayet olunduguna góre kendisi sabaha 



830[830] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/543- 
544. 



kadar Zü-tuva'da geceleyip yikanmadikca Mekke'ye girmezdi ve bunu Peygamber 
SaUallahü aleyhi ve seZZem'den rivayet ederdi.» 831 ! 831 ! 

Bu hadis, müttefekun aleyh'dir. 
Zü-tuva; Mekke'ye yakin bir yerdir. 

Hadis-i serif, Mekke'ye yaklasinca geceyi Zü-tuva'da gecirerek Mekke'ye gündüz 
girmenin müsteháb olduguna delildir. Ekser Ulemá'nin kavli budur. Fakat Selef-i 
sálihin'den ve diger ulemá'dan bir cemaata góre Mekke'ye giri§ hususunda gece ile 
gündüz müsavidir. Peygamber (S.A.V.) Ci'rane omrasmda Mekke'ye geceleyin girmistir. 
Hadis-i serif Mekke'ye girmek icin yikanmanin da müsteháb olduguna delálet 

e( J er 832[832] 

764/610- «íbni Abbas radiyallahü anhüma'áan rivayet olunduguna góre, kendisi hacer-i 
esved'i Óper ve üzerine secde edermis.» 833 ! 833 ] 

Bu hadisi, Hákim merfu'; Beyhaki mevkuf olarak rivayet etmislerdir. 

Hákim ile Beyhaki onu Cafer íbni Abdullah Humeydi'den muttasil isnadla íbni Abbas (R. 
A J'dan rivayet etmislerdir. Fakat Zehebi Ukayli'den riváyeten: «Cafer íbni Abdullah 
hadisinde vehm ve íz-tirap vardir »demistir. imám-i Málik'ten hacer-i esved'in üzerine 
secde, etmenin bid'at oldugu rivayet edilmistir. Müttefekun aleyh oían cihet, hacer-i 
esved'i ópmektir. 

Hacer-i esved : Kabe duvanndaki meshur tastir. 

Hadisi tmám- Ahmed (hasen) bulmustur. Onu Ezraki senediyle Muhammed ibni Abhad 
b. Cafer'den rivayet eder. Bu zát : íbni Abbas'in terviye günü geldigini górdüm. Üzerinde 



83i[83i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/544. 
832[832] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/544. 
833[833] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/544. 



bir hülle vardi. Basini taramisti. Derken hacer-i esved'i óptü ve üzerine secde etti. Sonra 
onu óptü ve üzerine üc defa secde etti» demistir. Bu hadisi Ebu Ya'la senediyle Ebu 
Dávud, Tayyalisi'den, o da Cafer ibni Osman Mahzumi'-den rivayet etmistir. Demistir ki: 
«Muhammed ibni Abbad b. Cafer'in hacer-í esved'i Óptüpnü ve üzerine secde ettigini 
górdüm.» Bir de sóyle demistir: «Dayim fbnl Abbas i hacer-i esved'i Óperek üzerine sec- 
de ederken górdüm.» Sóyle de demistir : «Ómer'i hacer-i esved'i Óperek, üzerine secde 
ederken górdüm. A Hattá: «Resülüllah (SAV.)'i bunu yaparken górdüm» de demistir. Hz. 
Ómer hadisi Müslim 'in sahihinde sóyledir: «Ómer, hacer-i esved'i óperek ona sarmasti 
ve dedi ki: Resülüllah (SAV.)'Í sana pek ikram ederken górdüm.» Bu hadis, yukanki 
rivayeti te'yid eder. 

Hadis, hacer-i esved'i ópmenin ve üzerine secde etmenin mesru olduguna delildir. Fakat 
secde hakkinda Kivamüddin Kaki sóyle demistir : «Bizce evlá oían secde etmemektir. 
£ ünkü bu rivayet meshur kitaplarda yoktur.» Maamáfíh bázilan secdenin lüzumuna kail 
olmuslardir. 834 ! 834 ] 

765/611- «(buda) ondan rivayet olmustur. Radiyallahü anh. Demis-ilr ki : Peygamber 
S&llalluhü aleyhi ve sellem, ashabina : (tavafta); Ikí rüknün arasmda üc savtta remel 
yapmalarini, dórt savtta (ádi yürüyüsle) yürümelerini emretti.» 835 ! 835 ] 

Hadis, mütfefekim aleyh'dir. 

Bu talimat, Mekke'de cmratü'UKaza'da verilmistir. Bu hadisi Bu-ftán (194 — 256), hac ve 
megazi bahislerinde su láfizlarla tahric etmistir : 

«ResüEüflab SaUaJlahü aleyhi ve sellem, ashabina üc savtta remel yapmalardi iki rükün 
arasinda da yürümelerini emretti.» Müslim'deki rivayeti dahi bóyledir. Binaenaleyh 
hadisimizdeki láfzi Bülügü'l-Merám nüshalanna yanhshkla gecmis olmahdir. 836 ! 836 ] 



834[834] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/544- 
545. 

835(835] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/545. 
836[836] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/545- 
546. 



766/612- «íbni Ómer radtyallahü anhüma'dan rivayet edildigine góre beyt'i tavaf 
ederken, ük tavafta üc defa remel yaparak gider, dórt defada yürürmüs. Bir rivayette: 
Resülüllah Sallallahüaleyhi ve seiíem}\ hac'ta veya omra'da tavaf edecegi zaman ilk 
geldiginde beyt'i üc defa kosarcasina tavaf eder, dórt defa da yürürken górdüm; 
demistir.» 837 ! 837 ] 

Bu hadis, müttefekun aleyh'dir. 

Tavaf m ilk üc savtinda hizh yürümenin asil ve hikmetini íbni Abbas (R. A.) sóyle anlatir : 

«Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem, ashábiyla Mekke'ye geldi. Bunu góren müsrikler 
biri birlerine: Size óyle bir cemáat geliyor ki, Medine'nin sitmasi kendilerini bitirmis; 
dediler. Bunun üzerine Resülüllah (S.A.V.) ashabina üc savtta remel yaparak gitmelerini, 
iki rükün arasinda yürümelerini emretti. O 'na bütün savtlarda remel ile yürüyüs 
emretmekten ancak kendilerine yürüyüsü mesru birakmak istemesi mam oldu.» 

Bu hadisi, Buhan ile Müslim tahric etmislerdir. Müslim'in bir rivayetinde sóyle deniliyor 

«Müsrikler hacer-í esved'in arka tarafina oturmuslardi. Mü'mlnle-Hn remel ile 
gittiklerini górünce: Sitma kendilerini bitirmis sandiginiz adamlar bunlar mi? Hic süphe 
yok ki bunlar, sundan ve sundan daha metin; dediler.» 

Müslim'den baskalannin rivávetinde: «Bunlar ancak ceylánlar gibi adamlan» dedikleri 
tespit olunmustur. 

íste remel ile yürümenin ash budur .Bunun sebebi müsrikleri kizdirmak ve sóyledikleri 
sózü reddetmektir. Hádise omratü'l-Kaza.'da olmus; bir daha da sünnet olarak kalmistir. 
Hattá Resü!-ü Ekrem (SA.V) bu yürüyüsü hic sebebi kalmamisken veda haccinda da 
yapmistir. Halbuki o zaman Mekke-i Mükerreme'de müslüman olmayan kalmamisti. 

íki rükün arasinda hizh yürüyüs yapilmamasi müsrikler ote yanda kaldiklan icin 



837[837] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/546. 



góremediklerindendir. 

Hadis-i serif, ibádet etmek suretiyle din düsmanlarini kizdirmak istemekte bir beis 
olmadigina, bunun ibádetin ihlás ve samimiyetine dokunmak sóyle dursun, bilákis 
ibádet üstüne ibádet olduguna delildir. Bu bábda Teálá Hazretleri : 

838[838] «Eg er bir düsmandan bir sey ele gefirirlerse o sey sebebiyle kendilerine bir amel- 
i sálih yazihr» buyrulmustur. Bu hususta eserimizin birinci cildinde sóz etmistik. 839 ! 839 ] 

767/613- (Bu da) ibni Abbas radiyallahü anh'fan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem"\ beyt-i serifin íki yemáni rüknünden baska bir 
yerini istilám-ederken górmedim.» 840 ! 840 ] 

Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Beyt-i serifin yani Kábe-i Muazzama'nin dórt rüknü vardir. Hacer-f esved'in bulundugu 
kóseye, rükn-ü esved, ondan sonrakine rükn-ü ye-mání derler Fakat anne ile babaya 
ebeveyn, ay ile günese kamereyn dedikleri gibi, taglib yoluyla bu iki rükne 
«yemániyyán» da derler. Diger iki rükne, «sámiyyán» denilir. 

Rükn-U esved'de iki fazilet vardir: Birincisi hácer-I esved'in bu rükünde bulunmasi, 
ikincisi : íbrahim aleyhisselám'm temelleri üzerine kurulmus olmasidir. Rükn-ü 
yemánide yalniz bir fazilet, yani Hi. íbrahim (A. S.)'in attigi temeller üzerine kurulmus 
olmasi farfieti vardir. $ámi rükünlerde ise bu faziletler yoktur. Bundan dolayi rükn-ü es- 
*ad ópülmek el yahut sopa ile istilám olunmak suretiyle iki sünnetle ihtisas kesbetmistir. 
Rükn-ü yemánf ise yalniz el ile istilám edilir; ópülmez,ieti birdir, iki yemáni rüknün bu 
suretle istilámlan-nui müsteháb oldugunda ulemá-i ümmet müttefiktirler. $ámi 
rükünlerin istilám edilmiyeceginde ise cumhur ulemá kail olmuslardir. Bu bábda 
sahábe-i kiram ile tabiin devirlerinde bázi ihtiláflar olmustur. Fakat bugün o ihtiláflar 
kalmamis; binaenaleyh sámi rükünlerin istilám edilmemesi ittifaki bir mes'ele haline 

838[838] süre i : 

839[839] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/546- 
547. 

840[840] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/547. 



gelmistir. Babimizin hadisi de buna delálet ediyor. 841 t 841 ] 

768/614- «Ómer radiyallahü anfe'den rivayet olunduguna góre, ken-v. esved'? ópmüs 
ve : Ben pek ala biliyorum ki, sen zarar ve vermez bir tassin. Eger Resülüllah Sallallahü 
aleyhi ve sellem'i, s<eni óperken garmüs olmasaydim seni ópmezdim; demistir.» 842 ! 842 ] 

Hadis, müitefekun aleyh'dir. 

imám-t Mitilim (204 — 261), Süveyd ibni Gafíe'den su hadisi Süveyd demistir ki : 
Ómer'i hacer-i esved'i ksüt górdüm: Hem Resülüllah (S.A.V.)1 a«na pek ziyáe íkram ve 
ta'iim ederken górdüm; dedi.» 

Buharij Zubeyr ibni Arabi senediyle §u hadisi rivayet Zübeyr demistir ki: Bir adam, íbni 
Ómer (R. anhümá)rya hacer-i esved'i ópmenin hükmünü sordu: íbní Ómer: 

— Peygamber SailaUahü aleyhi ve sellem'l onu istilám ederken ve óperken górdüm; 
dedi. Zübeyr diyor ki : Ben, (de kendisine) : 

— Ya baña kalabahk mani oluyorsa ne dersin? Ya baña galebe calarlarsa ne dersin? 
dedim : 

— Nedersini bir tarafa birak! Ben Resülállah Sallallahü aleyhi ve seVem'l onu istilám 
ederken ve óperken górdüm; dedi.» 

Hz. Ómer radiydttahü anh hadisini Hákim (321 — 405) ile Ezraki de rivayet etmislerdir. 
Onlarin rivayetinden az farkla su mealdeki ziyáde de vardir : «Ali ibni Ebu Talip (R. A.) 
Hz. Ómer'e : 

— Bil'akis ya Emirü'l-Mü'minin. Bu tas hem zarar verir, hem fayda. KÍiábullah'tan 
bunun te'viliní bir bilsen, sen de benim gibi sóylerdin. Teálá Hazretleri sóyle buyurdu : 
«Hani Rabbin Ádem ogullarinin bellerinden zürriyetlerini almis da onlan kendileri 



84i[84i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/547- 
548. 
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aleyhine sahidlige davet ederek : Ben sizin Rabbiniz degilmiyim? demis, onlar da 
bilákis Rabbimizsin demislerdi. 843 ! 843 ]. íste (bóylece) Ádemoguliari ÁHah'in Ráb, ve 
kendilerinin kul olduklanni ikrar edince, Cenáb- Hak onlarin bu ahd-ü peymánini bir 
sayfaya yazarak su tasa yutturdu. Bu tas kiyamet gününde íki gózü, dudaklan ve dili 
oldugu halde, diriltilecek ve kendisini ziyarete gelenlere §áhidilk edecektir. Binaenaleyh 
o, su mektub hakkinda Allah-ü Teálá'nin eminidir; dedi. Bunun üzerine Ómer (R. A.) : 

— Senin olmadigin yerde Allah ben! birakmasin. Ey Ebü'l-Hasan; dedi.» 

Yalniz Hákim bu hadis hakkinda : «Seyheyn'in partían üzere degildir. £ ünkü onlar Ebu 
Harüne'l-Abdi ile ihticac etmediler.» demistir. ZeheH dahi muhtasarinda bu Abdi ifin : 
«O sakittir.» diycr. 

Gariptir ki, ibniEbi Seyhe ( — 234) «Müsned-iEbi Bekir (RA.)» in sonunda Peygamber 
Sallailahü aleyhi ve sellem'i haccederken gormus bir záttan su hadisi rivayet etmistir: 
«Hz. Peygamber (SA.V.) haeer-i esved'in yaninda durarak : 

— Ben pek ala biliyorum ki, sen zarar ve fayda ver 

mez bir tassin; dedf: Sonra tasi óptü; biláhere Ebu Bekir (R. A.) haccetti ve tasín yaninda 
durarak : 

— Ben pek ala biliyorum ki sen zarar ve fayda vermez bir tassin. Eger Resülüllah 
(SA.V.)'Í seni óperken górmüs olmasaydim, seni Hp-mezdim; dedil. 

Eger bu hadisin senedi sahih ise, o zaman Hákim ve Ezraki hadislerinin bátil olduguna 
hükmetmek icáp eder. Cünkü Resülüllah (SA.V.) bir tasa : «Sen zarar ve fayda 
vermezsin» dedikten sonra Hz. Alt (R. A.)'m «hayir, o hem zarar verir, hem fayda.i de- 
mesi cidden ihtimalden uzaktir ve Hz. Peygamber (SA.V.)'in hadisine muarizdir. 

Taberí, (224 — 310) diyor ki : «Hz. Ómer'in bu sózü sóylemesi, nás putlara tapmaktan 
yeni aynldiklan ifindir. Ómer (R. A.) bu tasi óperse onlann bázi taslara tazim ve ibádet 
cáizmis mánásini anlayacaklarmdan korkmustu. Nitekim cáhiHyet devrinde yaptiklari 
bu idi. Binaenaleyh Hz. Ómer (R. A.), bu tasi ópmeye sebep onun zarar veya fayda verir 



843[843] súre-i ATaf; Ayet: 172. 



bir sey olmasi degil, Peygamber (SAV.)'e tábi olmak idi-gini anlatmak istemistir. 844 ! 844 ] 



769/615- «Ebu't-Tufeyl radiyallahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: Resülüllah 
Sallailahü aleyhi ve seUem'l beyt'i tavaf ederken górdüm. Rüknü yanindaki bastón ile 
istilám ediyor ve bastonu Ópüyordu.» 845 ! 845 ] 

Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Hacer-I esved hakkinda Tirmizi (200 — 279) ve baskalannin tah-ric ettikleri ve 
Tirmizi'nin (hasen) górdügü ibnl Abbas hadisinde sóyle deniliyor : 

«Resülüllah Sallailahü aleyhi ve sellem: 

— Bu tas kiyamet gününde góren iki góz ve kendisini hakkiyla istilám edene sahadet 
edecegi ve kendisiyle konusacagi bir dil ile gelecektir; buyurdular.» 

Ezráki sahih bir isnadla Ifani Abbas radiyailahü anh'den su hadisi rivayet eder : 

«Hic süphe yoktur ki,su rükün yeryüzünde Allah'in yeminidir 846 ! 846 ]. Bununla Allah 
kullanna bir adamin kardesiyle musáfahási gibi musáfahá eder.» Ífnám-% Ahmed ibni 
Haribel (164 — 241) dahi Ibní Abbas'dan sunu rivayet ediyor : 

«Rükün, yeryüzünde Allah'in yeminidir.Onunla mah-lükatina musáfahá eder. íbni 
Abbas.m nefsi kabaza-i kudretinde oían Allah'a yemin ederim ki, eger o rüknün yaninda 
Allah'dan bir sey istiyen bulunursa o seyi muhakkak ona verir» Ebu't-Tufeyl hadisi, 
rüknü el ile istilám yerine sopa veya bastón gibi áletle istilám etmenin de káfi gelecegine 
delálet ediyor. Onu eliyle istilám edén elini, áletle istilám edén de áletin dokundugu yeri 
óper. tmám-i Safii (150 — 204)'nin rivayetine góre : «íbni Cüreyc, Atá'ya : Resülüllah 
(SA.V.)'in ashabindan birini istilám yaptiktan sonra, elini óperken górdün mü? diye 



844[844] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/548- 
550. 

845[845] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/550. 
846[846] Yemin: Sag el demek ise de Allah'in bizim gibi eli olmadigindan, bu kelime mtttesabih'tir. Mánásim 
Allah bilir. 



sormus. O da : Evet. Cábir ibni Abdullah'i, ibni Ómer'i, Ebu Said'i ve Ebu Hüreyre'yi isti- 
lám yaptiklari vakit ellerini óperlerken górdüm» demistir, Egicr kalabahktan dolayi 
istilám mümkün olmazsa onun karsisina durarak el kaldinhr ve tekbír ahnir. £ünkü 
Peygamber (S.A.V.) Hz. Ómer'e : 

«Ya Ómer! Sen gercekten kuwetli bir adamsin. Baskalarini hacer-i esved icin sikistirma; 
zayiflara eziyet vermis olursun. Eger bir arahk bulursan onu istilám ediver. Bulamazsa 
tehlil ve tekbir getir.» buyurmuslardir. 

Bu hadisi imám-% Ahmed ile Ezráki rivayet ediyorlar. 

Eliyle hacer-i esved'e isaret edip, ona temas edemiyen sadece tehlil ve tekbir getirecek, 
elini ópmeyecektir. £ünkü ópmek yalniz hacer-i esved ile ona dokunan seye 
mahsustur. 847 t 847 ] 

770/161- «Ya'lá b. Ümeyye radiydUahü anh'áen rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah Salldllahü aleyhi ve sellem, yesil bir elbiseyi koltugunun altindan omuzuna 
dolamis olarak tavaf etti.» 848 t 848 ] 

Bu hadisi, Nesái müstesna, Besler rivayet etmislerdir. Tirmizi onu sahihlemistir. 

tlztiba» : Koltuk altina almak manasinadir. Burada elbisenin ortasini sag koltugunun 
altindan gecirerek iki tarafini ón ve arkadan sol omuzunun üzerine sarmaktir. Bu 
takdirde sag omuz acikta kahr ve górünür. Bazilannca omuzlann ikisinin de górünmesi 
lázimdir. iztiba ilk defa omratü'l-kaza'da yapilmistir. iztiba ile remel müsriklerin gózüne 
cok kuwetli górünmelerine sebep olmustur. Bir daha sünnet olarak devam 
edegelmislerdir. Iztiba tavaf savtlannin hepsinde yapihr. Tavaf bitti mi elbise düzeltilir. 
iki rek'át kihnan tavaf namazina iztibasiz durulur. Bázilarina góre iztiba yalniz ewelki üc 
savtta yapihr. 849 ! 849 ] 



847[847] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 2/550- 
552. 
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771/617- «Enes radiyallahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: Bizden ihlál 
yapmak istiyen ihlál yapar; ona inkárda bulunulmaz; tekbir almak Istiyen tekbír ahr, 
o'na da inkárda bulunan olmazdi.» 850 ! 850 ] 

Hadis, müttefekun aleyh'dir. 

Ihlál'in teibiye ederek sesi yükseltmek mánásina geldigini yukarda górmüstük. Ihlál'in 
vakti ihramdan bashyarak ondan cikincaya kadar devam eder. Hac'ta ihramdan Hill'e 
cikmak, cemre-I akabe'de seytan taslamaya baslamakla; omra'da ise tavafla olur. 

Hadis-i serif, teibiye yerine tekbir getirmenin zarar etmiyecegine delálet ediyor. Hz. Enes 
(R. A./in sózünden bunu yapardiklan anlasihyor ki; Resülüllah (S.A.V.) aralannda 
olduguna góre, takrir buyurmus oluyorlar .Binaenaleyh istiyenin tekbir, istiyenin teibiye 
yapmasi sünnet bile olmus olur. Ancak hadisimiz M i na'dan Arafat'a nasil geldiklerini 
beyán icin sevk edilmistir ve o bábda násstir : cArefe günü sabah namazindan sonra 
teibiye kesilir» deyenlere bu hadisde ceváb-i red vardir. 851 t 851 ] 

772/618- «í bni Abbas radiydUahü anhüma'áan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Peygamber Sallaiiahü aleyhi ve sellem, beni yol esyatiyla -yahut «zayiflarla»-. Cem'iden 
geceleyin gónderdi.» 852 ! 852 ] 

(Yahut zayiflarla) tabiri rávinin sek ettigini gósteriyor. 

Cem': Müzdelife'dir. Kelimenin asil mánási bir yere toplamaktir. «En-Nihaye» nám 
eserde beyán olunduguna góre Hz. Ádemle, Kawa cennetten ciktiktan sonra burada 
bulustuklanndan Müzdelife'ye cem denmistir. 

Müzdelife'de geceliyerek sabah namazini da orada kildiktan sonra Mes-ar-i haram'a 

85o[85o] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/552- 
553. 
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gidilecegini; orada vakfe (durus) yapilacagim ve iyice sabah aydinlanmadan oradan yola 
cikilmayacagini yukanda górmüstük. Cahiliyet devrinde araplar haccederlerken günes 
dogmadan müzde-life'den yola cikmazlarmis. Resül-ü Ekrem (S.A.V.) onlara muhalefet 
etmek istemistir. Ancak Ibnl Abbas (R. A.) hazretlerinin bu hadisiyle benzerleri zayiflara 
orada gecelememek icin ruhsat verildigine delildir. Kadinlar da zayiflar hükmündedir. 
Bunu Esma binii Ebi Bekir (R. anha) nin bir hadisinden anhyoruz. Bu hadiste Peygamber 
(SA.V.)'in mihaffe icinde deve sirtinda taiman kadinlara ru A at verdigi beyán 
ediliyor. 853 ! 853 ] 

773/619- «Áise radiyallahü anha'áan rivayet edilmistir. Demistir ki: Sevde Resülüllah 
Sallallahü aleyhi ve sellem'den Müzdelife gecesi, ondan ewel yola cikmasi hususunda 
izin ístedi, (cünkü) Sebt yani agir bir kadindi. Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem, ona 
izin verdi.» 854 ! 854 ! 

Bu hadisle yukariki hadis mütfefekun aleyh'dir. 

Hadis-i serif, sabah olmadan Müzdelife'den cekilmenin caiz olduguna delildir. Lákin hu 
cevap ózürlülere mahsustur. Nitekim «Agir bir kadindi» ifádesinden de anlasilmaktadir. 
Cumhur ulemá'ya góre Müzde-life'de gecelemek vaciptir. Terk edilirse kurban icáp eder. 
HanefTler'le diger bázi ulemá'ya góre sünnettir. Binaenaleyh terkinden dolayi kurban 
kesmekicáp etmez. Günáha girmis olmaz. Yalniz faziletten mahrum olur. 

Bázilan: «gecenin ekserisini Müzdelife'de gecirmek káfidir» demis; diger bázilan bunu 
gece yansindan bir saat sonraya kadar orada kalmakla tefsir etmislerdir. Baska kaviller 
de vardir. Fakat Resülüllah (SA.V.) sabah namazini kihncaya kadar orada kalmistir: 
«Menási-kinizi benden ahn» buyurmasi da cay-i dikkattir. 855 t 855 ] 

744/620- «íbní Abbas radiyallahü anhüma'áan rivayet olunmustur. Demistir ki: 



853[853] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 2/553. 
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Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem bize : 

— Gimes dogmadikca cemreyi atmayin; buyurdular.» 856 t 856 ] 

Bu hadisi Nesái müstesna Besler rivayet etmistir. Hadiste inkita vardir. 

£ ünkü rávileri arasinda Hasan-i Urani Beceü, bulunuyor. Vakia bu zát sikadir. Kendisiyle 
imám-t Müslim ihticac etmis; Bühári de onunla istishatta bulunmustur. Ancak íbni Abbas 
(RA) 'dan rivayet ettigi hadisi, münkatidir. tmám- Ahmed ibni Hanbel: «Hasan-% Urani, 
Íbni Abbas'dan isitmemistir» der. 

Hadis-i serif, cemre-i akabe'nin gimes dogduktan sonra atilacagina delildir. Záhirin'e 
bakihrsa, Müzdelife'de gecelememek icin izin alarak ewelden Mani'ya gelmis bile olsa, 
yine cemre icin günesin dogmasini beklemek icáp eder. Bu mes'elede dórt kavi vardir: 

1 — Gece yansindan sonra áciz veya kadir herkese cemreyi atmak caizdir. imám-i §áfii 
ile Ahmed ibni HanbeVm mezhebi budur. 

2 — Mutlak surette fecir dogduktan sonra atihr. Hanefíler'le Má-llkller'in kavli budur. 

3 — Kaadir olanlara ancak fecir dogduktan sonra; ózürlülere ise gece yansindan sonra 
cemre-i akabe'yi atmak caizdir. Hadeviyye firkasinin kavli budur. 

4 — Kaadir olanlann gimes dogduktan sonra atmasi lázimdir. Süfyán-i Servi ile 
ibrahim-i Nehai'nin mezhebi budur. 857 ! 857 ] 

775/621- «Áise radiyatlahü anha'd&n rivayet edilmistir. Demistir ki: Peygamber 
Sallallahü aleyhi ve sellem, kurban bayrami gecesi Ummü Seleme'yi (Mina'ya) gónderdi 
de, fecirden once taslanni atti. Sonra gitti taváf-i ifaza'yi yapti.» 858 t 858 ] 



856[856] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/554. 
857(857] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/554- 
555. 

858[858] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/555. 



Bu hadisi, Ebu Dávud rivayet etmistir. isnadi Müslim'in sarü üzeredir. 

Hadis-i serif fecir dogmazdan ewel tas atmanin caiz olduguna delildir. Resülüllah 
(S.A.V.) bu cevazi takrir suretiyle beyán buyurmustur. Fakat ibni Abbas hadisi bu hadise 
muarizdir. iki hadisin aralan sóyle bulunur: Ózrü olanlara fecirden ewel tas atmak 
caizdir. ibni Abbas (R. A.)in ózrü yoktu. Bu kavi yukarda da górüldügü vecihle Hadeviyye 
firkasimndir. Diger ahvál yukarda górüldü. 859 ! 859 ] 

775/622- «Urvetü'bnü Mudarris 86 °[ 86 °] radtyailahü anh'den rivayet olunmustur. 
Demistir ki: Resülüllah gallallahü aleyhi ve seliem: 

— Her kim bizim su namazimizda (yani Müzdelife'de) bulunur da bizimle vakfe yapar, 
nihayet yola reván olursak, ve bundan ewel Arafat'ta gece veya gündüz vakfe yapmissa, 
o kimsenin haca tamam olmustur. Hac ibádetlerini de ícra etmistir.» 
buyurmuslardir. 861 ! 861 ] 

Bu hadisi, Besler rivayet etmislerdir. Tirmizi ile Ibni Hüzeyme onu sahihlemi slerdir. 
Hadis-i serifin bas tarafi sóyledir : 

«Resülüllah Sallaliahü aleyhi ve seilem'e Mevkifta yani Müzdelife'de iken geldim ve 
dedim ki: Va Resülallah! ben Cebel-i tay'dan geldim. Hayvanimi bitáb düsürdüm; nefsimi 
yordum vallahi üzerinde vakfe yapmadik bir dag birakmadim. Acaba haccim oldu mu?». 
Bundan sonra hadisin kitabimizdaki kismini zikretmistir. 

Hadis-i serif, hacc'm ancak Müzdelife'de sabah narruizinda bulunarak imámü'l-Müslimin 
yola reván oluncaya kadar orada durmak ile tamam olacagina delildir. Fakat bundan 
once gece veya gündüz Arafat'ta vakfe'ye durmus olmasi sarttir. Keza arefe günü 
zevalden sonra, yahut kurban bayrami gecesi Arafat'ta durmanin vakfe icin káfi gele- 
cegine, bunu yaptiktan sonra artik tefes'ini icra etmis sayilacagina delálet ediyor. 



859[859] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 2/555. 
860[860] Knfeli'dir, haccetti! vedá'da bulunmu§tur. 

86i[86i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/556. 



Tefes: Hac ibádetleri demektir. Bázilarina góre ise, ihramdan ciktiktan sonra yapilan 
tirnak kesmek, koltuk altlarindan kil yolmak, biyik kesmek gibi islerdir. Mefhumu sarta 
bakihrsa, burilan yapmayamn hacci tamam olmaz. Arafat'ta vakfeyi terk edenin hacci 
biüttifak tamam degildir. Müzdelife'dekini terk edenin haca mezhep imamlan ile 
Cumhur'a góre tamamdir. Yalniz kurban lázim gelir. íbni Abbas (R. A.) ile seleften bir 
cemáat'a góre Arafat'taki gibi burada da vakfe rükündür. Delilleri hadisteki mefhumu 
sarttir. imám-i Nesái (215 — 303) 'nin rivayet ettigi su hadis de onlarin delilidir: 

«Kim müzdelife'ye yetisemezse onun haca yoktur.» Bunlar Resülüllah (SA.V.)'in fiili ve 
Teálá hazretleri'nin su kavl-i kerimiylede istidlal ederler: « 862[862]» «Allah'i mes'ar-i 
haramda zikredin.» 

Fakat Cumhur'a góre Urve hadisinde zikrolunan seyleri yapanin haccinm tamam 
olmasindan murad : Kámil hac'tir. Buna tmám-i Ahmed'le sünen sahiplerinin ve íbni 
Hibban, Hákim, Dáre Kutni ve Beyháki'nin rivayet ettikleri su hadis delildir: 

«Peygamber SattaTlahü aleyhi ve sellem'e Arafatta vakfede íken, Necídlilerden bir takim 
insanlar gaicrek: Hac nasfl (tamam olacak) diye sordular. Resülüllah (S A.V.) de : 

— Hac Arafat'tir. Kim MüzdeÜfe gecesi sabah namazindan ewel gelirse hacci tamam 
olmustur; buyurdular.» 

Ebu Davud'un bir rivayetinde : 

«Fecir dogmazdan once kim Arafata yetisirse hacca yetismistir.» denilmis; Dáre 
KutnVnin rivayetinde: , «Hac Arafattir; hac Araf attir» buyruimustur. 

Cumhur : «Bilhassa Dáre Kutni'nin rivayeti iddiamizi ispat hususunda sarihtir» diyorlar, 
íbni Abbas ile diger ulemánin delillerine Cumhur cevap vermis ve : «Kim Müzdelife'ye 
yetisemezse onun hacci yoktur» hadisi tevile ihtimallidir. Yani kámil hac demektir. Sonra 
bu ziyáde Ebu Cafer-i Ukayli'nin rivayetidir ki, inkári hususunda bir cüz kitap telif 
edilmistir» demisler Áyet icin de: «Bu áyet yalniz mes'ar-i haram'da zikri emrediyor. 
Onun rükün olduguna deláleti yoktur» mütáláasinda bulunmuslardir. 863 ! 863 ] 



862[862] süre 2; Áyet: 198. 

863[863] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/556- 
558. 



777/623- «Ómer radiyallahü anh'áen rivayet olunmustur. Demistir ki: Gercekten 
müsrikler {Müzdelife'den) gimes doguncaya kadar akin etmezler ve : Aydinla ey Sebir; 
derlerdi. Ve süphesiz Peygamber Saííallahü aleyhi ve sellem onlara muhalefet etti de, 
gimes dogmazdan ewel akin etti.» 864 ! 864 ] 

Bu hadisi, Buhári rivayet etmistir. 

Sebir : «Müzdelife»de bir dagdir. Mekke daglannin en büyügü budur. Buhári'nin bir 
rivayetinde hadis: 

«Aydinla ey Sebir, kosahm diye» ziyádesini hávidir. Bu hadisi ismáiii ve ibni Mace tahric 
etmislerdir. 

Hadis-i serif, ifazanin yani Müzdelife'den akin etmenin gimes dogmazdan ewel mesru 
olduguna delildir. Sabahin son derece aydinladigini bildiren Cábir hadisi yukarda 
gecti. 865 t 865 ] 

778/624- «Ibni Abbas ile Üsáme b. Zeyd radiyaTlahü anhüm'áen ri-váyet edilmistir. 
Demislerdir ki : Peygamber Salialiahü aleyhi ve sellem cemre-i akabeyi afincaya kadar, 
telbiyeye devam etti.» 866 ! 866 ] 

Bu hadisi Buhári rivayet etmistir. 

Hadis-i serif, kurban bayrami günü cemre-i akabe'yi atincaya kadar telbiyeye devam 
etmenin mesru olduguna delildir. Telbiyenin ilk tasla birlikte mi, yoksa tas atma 
bittikten sonra mi kesilecegi ihtilafhdir. Cumhur Ulemá'ya góre ilk tasla birlikte telbiye 
kesilir, ímám-i Ahmed'e góre ise, tas atma sona erdigi zaman kesilir. NesáVnin rivayet 



864[864] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 2/558. 
865[865] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/558. 
866[866] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/558. 



ettigi su hadis, imám-% Ahmed'in delilidir : 

cCemreyi atincaya kadar telbiyeye devam etti. Dóndügü zaman telbfyeyi kesti» íbni 
Hüzeyme'nin Ibni Abbas'dan, onun da, Fadl'dcn rivayet ettigi su hadis de imám-i 
Ahmed'in delillerindendir : 

«Fadl demistir ki: Peygamber Sallallahü aleyhi ve sellem ile Ara-fattan dóndüm. Ta 
cemre-i akabe'yi atincaya kadar telbiyeye devam etti. Her tasla birlikte tekbir ahyordu. 
Sonra son tasla beraber telbíyeyi kesti». 

Bu hadis ic in ibni Hüzeyme : «Sahih bir hadistir» demistir. Bu hadis, Ibni Abbas hadisini 
izáh ediyor ve anlasihyor ki hadisteki: «cemre-i akabeyi atincaya kadar» ifádesinden 
murad : Tas atmayi bitirinceye kadar demek imis. Telbiyenin ne zaman kesilecegi ulemá 
arasinda ihtilafhdir. Hanefíler'e, §áfiiler'e ve Málikilere góre ilk tasla birlikte 
kesilir. 867 ! 867 ] 

779/625- «Abdullah ibni Mes'ud radiyallahü anh'den rivayet olunduguna góre, kendisi 
(cemretü'l-akabe'yi atarken) beyt'i soluna, Mina'yi sagina alarak cemreyi yedi ufak tas 
(dan íbaret) olarak atmis ve : 

— Bu, kendisine Bakara süresi indirilenin makamidir; demisti». 868 ! 868 ] 
Hadis, müttefskun aleyh'dir. 

Bu keyfiyetin vacip degil, müsteháb oldugunda ulemá ittifak etmislerdir. Bu sózü Ibni 
Mes'ud radiydllahü anh : «Taslar cemrenin üstünden atihr» diyenlere ceváb-i red olmak 
üzere sóylemistir. Sair cemre taslannin, cemrenin üstünden atildigi müftefekun 
aleyh'dir, Süre-1 bakara'nin tahsis-i biz-zikr edilmesi, ya «kseri hac fiillerinin o sürede 
zikredilmesinden, yahut da b usüre ekseriyetle diyanet ve muameláta sámil 
oldugundandir. Aynca hadisde mezkür süreye, süre-f bakara denilebilecegine isaret 

867[867] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/558- 
559. 

868[868] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/559- 
560. 



vardir. Bázilan süre-i bakara denilmesini mekruh addetmislerdir. 869 ! 869 ] 



780/626- «Cábir radiyallahü anft'den rivayet olunmustur. Demistir ki : Resülül.'ah 
SdUaUahü aleyhi ve seUem, cemreyi bayram günü kusluk zamani; oncfan sonraki 
günlerde ise, günesin zevalinden sonra atti.» 870 ! 870 ] 

Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Cemre-i akafee'nin ne vakit atilacagina dair yukarda sóz gecmisti. Bu hadis üc yerde 
atilan tallarín hep günesin zevalinden sonra atilacagini bildiriyor. Cumhur ulemá'nin 
kavli de budur. 871 t 871 ] 

781/627- lbni óm«r radtyaiUhü anhüma'áan riváyef edildigine gór«, kendisi asagidaki 
cemreyi yedi tas olarak atar; her tasín arka-ctndan tekbir ahrmis. Sanra Herde düze 
cikar ve kibleye ka?st dónerek susun aeman ayakta kahr, tiuá eder ve ellerin? 
kaldinrmis. Bu-dan son-orSa cemreyi atar, scsru-a só5u tutarak düz cikar ve kibleye k- 
ars? ayakta dsiFur; sonra dyá eder vs ellerini kaldinr; uzun zaman ayaHa kahrmis. 
Bandan sonra zgft'E-Ákabe cemresini vadinin idinden atar, orada durmazmis. Sonra cejr 
gidsr ve: Resüiiillah SaUallahü aleyhi ve sellemi bóyle yaparken górdüm; dermis. 872 ! 872 ] 

Bu hadisi, Buh&r! rivayet etmistir. 

Asagi cemre; mescid-i hayf e yakindir. Kurban bayramjnin ikinci günü cemre tasi atmaya 
ewelá buradan baslanir. 

Hadis-i serif, yukarda gecen bázi hadislerin delalet ettikleri: Har cemrede yedi tas atma, 



869[869] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/560. 
870(870] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/560. 
87i[87i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/560. 
872(872] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/560- 
561. 



ve her tasi atarken tekbir alma mes'elelerine delálet ediyor. Ziyáde olarak bunda iki 
cemrede taglan attiktan sonra kibleye dónerek uzun zaman ayakta dua edilecegine 
delálet vardir. Ayakta durmanin miktarini ibni Ebi geybe'mn sahih bir isnad-la tahric 
etügi bir hadis beyán etmistir. Bu hadise góre íbnf Ómer (R. A.) hazretleri iki cemrede 
süre-i bakara'yi okuyacak kadar durur, ve duá ederken ellerini kaldmrnus. ibni Kudáme 
( — 744) : «Bu báb&a ihtiláf bilmiyoruz. Yalniz Máfflc'in duá ederken ei kald?.rma3-digi 
rivayet ediliyor» demistir. Buradaki !bni Ómer hadisi imám-% Máliktin aleyhine 
delildir. 873 ! 873 ] 

782/628- «{yine) íbn? Ómer radtyallahü anh'den rivayet edildigine góre; Resülüllah 
SaUaliahü aleyhi ve sellem: 

— Allah'im, tiras olanlara rahmet buyur; demis. As 

— Ya sacianni kssaltarUar (ne olacak) Yá ResüSüilah? demisler: 

— Saclarini kssaitanlara da» buyurmuslardir.» 874 I 874 ] 

Bu hadis, müttefekun aleyh'dir. 

Tiraf olanlardan maksad: Hac veya omra'dan cikanlardir. Musannif merhum «Fethitil- 
Bári-» de : «Resülüllah Sailallahü aleyhi ve settem'e sual soran ashabin kim olduklanni 
bunca dikkatle arastirmama ragmen hadisin hic bir tarikinde bulamadim.» diyor. 

Hadisin zahiri, Resülüllah (SA.V.)'in tiras olanlara iki defa duá ettigini, ücüncüde bunlara 
atif suretiyle saclarini kisaltanlari da kattigini gósteriyor. Bázi rivayetlerde tiras olanlara 
üc defa duá ettigi sonra bunlann üzerine saclanni kisaltanlan da atfeyledigi 
zikrolunmustur. 

Resülüllah (SA.V.)'in bu duáayi nerede yaptigi ihtilaflidir. Bázilanna góre Hudeybiye 
omra'sinda, diger bázilanna góre de haccetü'l-Vedá'da yapmistir. Imamü'l-Haremeyn 
(419 — 478) Hudeybiye'de yaptigina cezmen kail olmus; Nevevi (631 — 676) ise 

873(873] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/561. 
874[874] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/561. 



Haccetü'l-Vedá'da yapmis oldugunu kuwetli bularak : «Sahih ve meshur oían budur» 
demistir. Kadi íyáz (476 — 544): «Her iki yerde duá etmistir.» diyor ,bu sóz ifin Nevevi 
«íhtimalden uzak degildir» demektedir. ibni Dakíkü'l-iyd (625 — 702) dahi buna benzer 
bir mütaláa ileri sürmüstür. Musannif: «Müteayyin oían budur. £ ünkü bütün rivayetler 
bu hususta biri birini tutmaktadir» diyor. 

Hadis-i serif, tiras olmakla saf kisaltmanin her ikisinin mes-rüiyyetine, fakat tiras 
olmanin efdál olduguna delildir, tmám-i Málik (93 — 179) ile Ahmed íbni Haribel ve diger 
bázi zevata góre, bütün kafayi tiras ettirmek vaciptir. Bázilarina góre ,bütün kafayi tiras 
ettirmek vacip degil, efdáldir. Yoksa en az bir miktan tiras etmek káfidir. Hanefiler basin 
dórtte birinin, digerleri yansinin tiras edilmesi lüzumuna kail olmuslardir. Hattá: «Üf kil, 
bir kil tiras etmek káfidir» diyenler de bulunmuslardir. 

Elhásií, her mezhep imamina góre ,abdestte basa ne miktar meshe-dilecekse, tiras ifin 
de o miktar káfidir. 

Kisaltmamn miktanna gelince, bázilanna góre parmak ucu kadar olmahdir; «Daha azi 
káfidir» diyenler de vardir. Bütün bunlar erkekler hakkindadir. Bir de tiras olmayi sa£ 
kisaltmaya tefdil ve tercih, hacc-i ifrad ile omra yapanlara góredir. Temettü* yapanlan 
Peygamber (S.A.V.) tiras olmakla, saf kisaltmak arasinda muhayyer birakmistir. Nitekim 
Buhári'nin bir rivayetinde zikredilmistir. 

Kadinlar hakkinda mesru oían bilittifak saf kisaltmadir. Zirá Ebu Dávud, íbni Abbas (R. 
A./dan su hadisi tahric etmistir : 

«Kadinlara tiras olmak yoktur. Kadinlara ancak saf kisaltma vardir.» imám-i Tirmizi 
(200—279) Hz. Ali (R. A./dan: 

Kadinm basini tiras etmesini yasak ettigine dair bir hadis rivayet eder. Bilfarz tiras etse, 
$áfiiler'den bázilanna góre, káfi, lákin mekruhtur. 875 ! 875 ] 

783/629- «Abdullah ibnl Amr ibni As radiyallahü anhüma'dan rivayet olunduguna góre, 
Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem, veda haccinda (bayram günü ógleden sonra) 

875(875] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/561- 
563. 



hayvanin üzerinde cemrede hutbe okuyarak) durmus; ashap kendisine sual sormaya 
baslamislar. 

Bir adam : 

— Bilemedim ve kurban kesmeden tiras oluverdim; demis. Resülüllah Sailaliahü aleyhi 
ve sellem : 

_ Kes günáh yoktur; buyurmuslar. BÍr baskasi daha gelerek : 

— Bilemedim ve cemre-i akabe'de tallan atmadan deveyi bogaz-layiverdim; demis. 
Resülüllah Sailaliahü aleyhi ve sellem (ona da): 

_ At günáh yok; buyurmuslar (hásih) o gün (zamanindan) evvel veya sonra yapilmis 
neler sorulmussa hep — Yap günáh yok; buyurmuslardin. 876 ! 876 ] 

Hadis, müttefekun aleyh'dir. 

Musannif merhum buradaki sual soranlarin dahi bunca arastirmalara ragmen isimlerini 
bulamadigim sóylüyor. 

Hacilara kurban bayrami günü yapilacak dórt vazife vardir: Cemre-i akabe'de tas atmak, 
hedy kurbanini kesmek, tiras olmak veya saf kisaltmak, taváf-i ifaza. Mesru oían tertip 
budur. Resülüllah (S.A.V.) de haccinda bóyle yapmistir. Sahiheyn'de su hadis vardir : 

«Peygamber Sailaliahü aleyhi ve sellem smreye giderek tastan affi. Sonra Mina'dakí 
menziline gelerek deve begasladi. Ve berbere : 

— (sacimi) a!; dedi.» 

Mutlak surette hac ifin bóyle yapilacaginda >nizáf yoksa da, kiran hacet'm yapanlar if in 
bázi fukahá: «Tavaf etmeden tiras olamaz» demislerdir. 

Hadis-i serif, zikri ge^en seylerin biri birine takdim ve tehirinin cá iz olduguna delildir. 
Fakat uiemá bu bábda ihtiláf etmislerdir. Hadis ulemási ile l*nám-t Safii ve diger bázi 



876[876] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/563. 



uiemá hadiste zikri gecen sey-lerm biri birinden ewel veya sonra yapilmasi caiz olup, 
terkinden dolayi kurban icap etmiyecegine kail olmuslardir. £ünkü Peygamber (S.A.V.) 
sorana «p*ünáh yok» buyurmuslardir. Bu kelime hem güná-hm, hem de fidyenin lázim 
gelmiyeceginde zahirdir. 877 ! 877 ] 

784/630- Misver b. Mahreme 878 ! 878 ] radiyallahü anh'den riváyej olunduguma gere; 
Resálüllah SaUallahü aleyhi ve seMem, tiras olmazdan once deve bogazlamis; ashabina 
da bunu emretmistir» 879 ! 879 ] 

Bu hadisi, Buhan rivayet etmistir. 

Hadis-i serif, tiras olmadan kurban kesmenin caiz olduguna delildir. Bu cihet bundan 
ewelki hadisde de górülmüstü. Bázilan : «Misver hadisi, Peygamber {S.A.V.)'in 
Hudeyblye omrasi esnasinda muhasara edildigi zaman ,kurban keserek Htll'e cikmasini 
yani fííl-i Resüf ü haber veriyor.» derler. Buhan bunun icin aynca bir báb tahsis etmis; 
ona emuhasara esnasinda tiras olmadan kurban kesme babi» demistir. Butiári bu 
tertibin muhasara zamanina mahsus olmak üzere vacip olduguna isaret ederek, hadisi 
«Kitáb-ü surut» ta uzun uzadiya rivayet etmistir. Mezkür hadiste RsülüElah (S.A.V.)'in 
asháb-i kirám'ina : 

«Kalkin develerinizi bogazlayin; sonra tiras olun» buyurdugu zikir olunur. 
Musannifin bu hadisi «íhsár babi» nda zikretmesi daha iyi olurdu. 88 °[ 88 °] 



877(877] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 2/563- 
564. 

878[878] Mihver hm Mahreme (B. A.): Zühri ve Kurey§í'dir. Resülüllah (S.A.V«)Fín irtiháUnáe «8» ya§inda 
bir cocuk idi, bununla beraber oüdan hadís dinlemi§ va belleirá-ftir. Ha. Osman'in gahadetinden sonra 
Medine'den Mekke'ye gltiíí A Y&sitá'in askeri Mekke'yi muhasara edinceye kadar orada kalmistir. Namaz 
lalarken. Yezíd ordusunun manciniklanndan gelen bir te$ kendisini gehíd etm A gti. Vefat tarihi «64» yilidir. 
Dindar ve ehl-i faziletten idi. 

879(879] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/564. 
880(880] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/564- 
565. 



785/631- Áise radiydUahü anha'áan riváyei olunmustur. Demisflir ki: Resülüllah 
SaUallahü aleyhi ve sellem: 

— Tallan attiniz ve tiras oldunuz mu artik sie güzel koku ve hersey helál olmustur. 
Yalniz kadinlar müstesna; buyurdular». 881 ! 881 ] 

Bu hadisi, Ahmed ile Ebu Dávud rivayet etmislerdir. ísnadinda zaaf vardir. 

C ünkü rávileri arasinda Haccac ibni Artat varan, imülal. Haccac'dan olmak üzere baska 
tarikleri de vardir. Hadis-i serif, Hlll'e cikmanin iki seyle yani cemre-* afcabe'de tas at- 
mak ve bir de tiras olmakla meydana gelecegine delildir. Bu iki sey ihramhya 
kadinlardan maada her seyi helál kilar. Cima* ise ancak tavaf-i ifazá'dan sonra helál 

l ur _882[882] 

786/632- «!bni Abbas radiyaM&hü anhüma'dan rivayet-Eundufiuna góre; Peygamber 
SaUallahü alei/hi ve sellem: 

— Kadinlara tiras olmak yoktur. Onlar ancak sac kisaltirlar; buyurmustur.» 883 ! 883 ] 

Bu hadisi, Ebu Dávud güzel bir isnadla rivayet etmistir. 

u hüküm az yukarda íbni ümnr hadisinin scriarJ2 górüldü. 884 ! 884 ] 

787/633- íbní Ómer radiyallahü anhüma'dan rivayet olunduguna góre; Abbas ibni 
Abdülmuttalip radiyallahü anh sakahgi dolayisiyla Mina gecelerinde Mekke'de 
gecelemek icin Resülüllah SaUallahü aleyhi ve seliem'óen izin istemis, Resülüiiah 



88i[88i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül- 
882[882] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül- 
883[883] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül- 
884(884] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül- 



Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/565. 
Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/565. 
Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/565. 
Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/565. 



Sallallahü aleyhi ve seUem de kendisine ízin vermistir.» 885 ! 885 ] 



Hadis, müttefekun aleyh'dir. 

Hazreti Abbas (R.A.)'m sakahgi zemzem'de idi. Geceleri zemzem suyunu kuyudan 
c ekerek havuzlara doldurur, sebil yaparlardi. 

Hadis-i serif, kurban bayraminin ikinci ve ücüncü gecelerini Mina'-da gecirmenin vacip 
olduguna delildir. Ancak ózürlüler bundan müstesnadir, imám-i Ahmed ibni Hanbel'in 
bu kavle záhip oldugu rivayet edilir. Hanefíler'e góre Mina'da gecelemek sünnettir. 
Bázilan bu hükmün Hz. Abbas'a mahsus olduguna, diger bázilari ise hem Hz. Abbas'a, 
hem de diger ihtiyáci oían sakalara' sámil olduguna kaildirler. imám-i Safii'ye gore suya 
kiyásen sáir yiyeceklerle, mahni muhafaza, hastasini tedavi gibi seyler de bu hükümde 
dáhildir. 886 ! 886 ] 

788/634- «Asim b. Adiyy 887 ! 887 ] radiyallahü anh'óen rivayet edildigine góre, Resülüllah 
Sallallahü aleyhi ve seilem, deve cobanlarina Mina'da gecelememek icin ruhsat 
vermistir. Bunlar bayram günü cemre-i aka be taslarini atar, sonra ücüncü günü her iki 
gün icin tas atarlar. Sonra dórdüncü gün tas atarlar.» 

Bu hadisi, Besler rivayet etmistir. Tirmizi ile íbni Hibban onu sa-hihlemislerdir. 

Hadis-i serif, ózürlülere Mina'da gecelememek caiz olduguna ve bu isin Abbas (R. A.) ile 
onun sakahgina mahsus olmadigina delildir. Su halde bir kimse sakahk yapsa zemzem 
sakalanna caiz oían hersey ona da caiz olacak demektir. «Ücüncü günü her iki gün icin 
tas atarlar» cümlesinden murad: ikinci gün gelmeyip, o günün taslanni da ücüncü gün 



885[885] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 2/566. 
886[886] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/566. 
887[887] Ásim bin Adíyy (B.A.): Ebu Abdullah yáhud Ómer veya Amr'dir. Bedir gazasina ve ondan sonraki 
bütün gazalara istirak etmisdir. Bázilan Bedir gazasina istirak etmedigini sóylerler. Onlara góre Hz. Asim 
Bedir'e Peygamber (S.AV.) ile beraber gótürülmüs ise de hutbesinden isittigi bir seyden dolayi Hz. 
Peygamber (S.A.V.) kendisini Mescid-i dirar halki arasma iade etmis, fakat ganimet hissesini ve mükáfatini 
verdiginden gazaya istirak etmis gibi olmustur. Bir rivayette «45» tarihinde vefat etmis, bir rivayette 
«120» yasinda oldugu halde Yemáme vak'asmda sehid edilmistir. 



atmaktir. 888 [ 888 ] 



789/635- «Ebu Bekre radiyallahü ank'den rivayet olunmustur. Demistir ki: Resülüllah 
Sallallahü aleyhi ve sellem, bize kurban bayrami günü hutbe okudu... iláh.» 889 ! 889 ] 

Bu hadis, müttefekun aleyh'dir. 

Hadis-i serif, bayram hutbesinden baska bir hutbenin kurban bayrami günü mesru 
olduguna delildir. £ ünkü Peygamber (S.A.V.) haca esnasinda bayram namazi kilmamis; 
bayram hutbesi okumamisti. Hac'ta mesru oían hutbeler HanefíSer'le Málikiler'e góre 
üctür: Bunlann birincisi yedi zilhicce günü, ikincisi arefe günü, ücüncüsü de kurban 
bayraminin ikinci günüdür. imám-i Safii (150 — 204) bayramin ikinci günü okunan 
hutbeyi ücüncü güne nakletmis, buna sebep olarak ikinci günün nefr yani dagilma günü 
olmasini góstermistir. 

Safii'ye góre dórdüncü bir hutbe de kurban bayrami günü okunur. Fakat bunu 
Hanefíler'Ie Málikiler hutbe degil, umumi tavsiyeler ve nasihatlar máhiyetinde telákki 
ederler. £ünkü bóyle tavsiyeler hac'ta mesrudur. Bu tavsiyeler meyámnda sunlar da 
vardir : 

«Fahri Káma* Sailaííahü aleyhi ve sellem bize ; 

— Bugünün hangi gün oldugunu bitirmisiniz? dedi, Allah ve Resóiü daha íyi hlllr; dedik. 
Buiu.n üzerine sustu. O derece kí: O güne adindan baska bír ad takacak zannettik. 
Müteakiben: 

— Kurban bayrami günü clegil mi? 

— Evet Óyle; dedik. 

— Bu ay hangi aydir? «tedi. Biz: 



888[888] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/566- 
567. 

889[889] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/567. 



— AHah ve Resulü daha iyi bHIr dedik; derken sustu. O derece d® ki, ona admdan 
baska bir ad tskasak zannettik. Sonra: 

— Zilhicce degii rni? dedi. B\%: 

— Evet óyle; dedik. 

— Bu beldé hangi beldedir? dedi. Bi*; 

Allah ve Resulü daha iyi bíür; dedik. Derken yine susiu, O deerce ki ona adindan baska 
bir ad takacak A anneitik. Nihayet: 

— Belde-i haram degil rni? dedi. 

— Evet, óyledir; dedsk. Sunun üzerine: 

— Hif süphe yok ki sizin kanlanniz, mallanniz, size su beldenizde, su ayinizda, su 
gününüzün hürmeti gibi Rabbinize kavusacaginiz güne kadar haramdir.Dikkat edin. 
Teblig ettim mi? buyurdular. Ashap: 

— Evei; diye cevap verdiler. 

— Allah'im sahid ol. Burada oían olmayana teblig edi-versin. Z\rá nice teblig edüen 
vardsr ks, isitenden daha belleyisiidsr. ímdi benden sonra biri birinizin boynunu vu- 
ran káfirler olmaysn; buyurdular.» 

Bu hadisi, Buhári tahric etmistir. 

ibni Kayyim (691 — 751): O günkü hutbe hakkinda gunlan sóylüyor : «Sonra Mina'ya 
dónmüs ve nás£ belig bir hutbe okuyarak ken-üllerlne kurban gününün hürmetini ve ind 

— Allah faziletini; Mekke'nin bütün beldeler üzerine hürmetini bildirmis; Allah'sn 
kitabiyla kendilerin! idáre edenlere karsi itaatkár olmalarini ve keza ,hae ibádetlerini 
kendisinden Ógrenmelerini nás'a emretmis : «íhtimal ben bu yildan sonra haccedemem» 
demis; muhacirlerle ensára rütbelerini góstermis; nás'a kendisinin irtihálinden sonra 
birbirlerinin boynunu vti* ran káfirler olmamalarini ¡kendisinden ísitHenlerin 
baskalanna telili-9Íni emretmis, bir^ok teblig edilenlerin isitenlerden daha Sanm haber 
vermis ve : «Cani ancak kendine cinayet eder» 



buyurmustur. Aliah nás'in kulaklanni Resülüllah (S A.V.}' dinlemsye acmis hattá bu 
hutbeyi MÍna'da oturanlar evlerinde isifmisferdir.d Zisán (S.A.V.) ashabina : 

— Rabbinize ibádet edin; bes vaktinizi kihn, orucunuzu tutun; hükümdarlannsza itaat 
edin ki, Rabbinizih 

cennetine giresiniz» buyurmuslardir. Peygamber (S-A.V,) nás'a o zaman veda ettigi icin 
bu hacca, Haccetü'E-Vedá dediler.» 

Babimizin hadísi, bside i haram denilen Mekke'yi, kurban bayrami gününü ve zilhicce 
ayini ta'zime sámil oldugu gibi, kan dókmeyi, bas-kasiran mahna góz dikmeyi, 
müslümanlar'm biri birine tutmasini vesái-reyi de yasak ediyor. Bayramin ikinci günü 
okunacak hutbeden maksad da bunlardir. 

Hásüi, Fahr-i Káinat (SA.V.) efendimizin haccetü'l- veda hutbeleri bugünkü insan haklan 
beyannamesi'ni gólgede birakacak kadar güzeldir. 890 ! 890 ] 

790/636- «Serra'l binii Nebhán radiyallahü anha'dsn rivayet ediimi$-*ir. Demistir ki: 
Resülüllah BallaMahü aleyhi ve sellem, kurban bayra-mmin ikinci günü bíze hutbs 
«k»du. ve : 

— Bu, tesrik günlerinin ortasi degil mi? ifáh... büyürdular. 891 ! 891 ] 

Bu hadisi, Ebu Dávud hasen bir isnadla rivayet etmistir. Bu hutbe Resülüllah (SA.V.)'in 
dórdüncü hutbesidir. «Yevm-i ruüsa kurban bayraminin ikinci günüdür. 

Hadis-i serif, bayram gününün tesrik günlerinden olduguna delildir. Tesrik günlerinin 
ortasi, o günlerin en faziletlisi olmak ihtimálini haizdir. Serra' hadisinin tamami da az 
farkla yukarda zikrettigimiz Buhan hadisi gibidir. 892 ! 892 ] 



890[890] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/567- 
569. 

89i[89i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/569. 
892[892] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/570. 



791/637- «Ái§e radiyattahü anha'dan rivayet edildigine góre. Peygamber Solldllahü 
aleyhi ve sellem, kendisine : 

— Beyt-i serif ile Safa ve Merve arasindaki tavafin, haccm ve omran icin sana yeter; 
buyurmuslardir.» 893 ! 893 ] 

Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Hac ile omra'ya birden niyet etmeye kiran derler. Hadis-i serif, hacc-i kirana niyet edén 
icin bir tavaf ve bir sa'y kifayet edecegine delildir. Asháb-i kirám'dan bir cemáat ile 
eimme-i seláse denilen üc mezhep imamlarimn ve diger bázi ulemá'nin mezhebi budur. 
Haneííler'le bázi ulemá'ya góre ise, kiran icin behemahal iki tavaf ve iki sa'y lázimdir. 

Delilleri: «Hac ve omrayi Allah icin tamam layin» áyet-i kerimesidir. Bunlar Hz. Ali (R. 
A.) ile SaH b. Mabed'den rivayet edilen hadislerle ve asháb-i kirám'm en büyüklerinden 
oían Ómer, Ali, ibni Mes'ud ve imran ibni Hüseyn (R.anhüm) hazaráti-nm kavi ve 
fiilleriyle istidlal ederler. 894 t 894 ] 

792/638- «ibni Abbas radtydllahü anhüma'dan rivayet olunduguna góre. Peygamber 
Sattollahü aleyhi ve settem, taváf-i ifaza yaptigi yedi savtta remel yapmamistir.» 895 ! 895 ] 

Bu hadisi, TÍrmizi müstesna, Besler rivayet etmistir. Hákim onu sahihlemistir. 

Hadis-i serif, tavaáf-i ifazada remel ile yürümenin mesru olmadigina delildir .Cumhur 
ulemá'ya góre remel ile yürüyüs taváf-i kudüm'de mesrudur. 896 t 896 ] 

793/639- «Enes radiyallahü anh'áen rivayet edildigine góre. Peygamber SallaUahü 

893[893] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/570. 
894[894] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/570. 
895[895] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/570. 
896[896] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/570- 
571. 



aleyhi ve seMem, ógleyi, ikindiyi, aksami ve yatsiyi kilmis, sonra Muhassab'da hafif bir 
uyku fikarmis, ondan sonra (hayvanina) binerek beyt-i serife gitmis ve onu tavaf 
etmistir.» 897 ! 897 ] 

Bu hadisi, Buhar! rivayet etmistir. 

Muhassab: Ebteha bitisik bir yerdir. Hadisteki tavaftan murad: Taváf-i veda'dir. Bu tavaf 
üfüncü tesrik gününde olmustur. Cünkü Resülüllah (S.A.V.) ikinci gün ógleden sonra 
taslarini atmis ve ógle namazini Muhassab'a vanncaya kadar geciktirmisti. Orada günün 
namazlarini hadiste zikredildigi vefhile kilmisti. Ulemá tahsib'in yani Muhassab'da 
konaklamamn sünnet olup olmadiginda ihtiláf etmislerdir. HaneHfer'le diger bázi 
ulemáya góre sünnettir. Bázilanna góre sünnet degildir. Orasi sadece Peygamber 
(S.A.V.)'in konakladigi bir menzildir. Bu isi ondan sonra ona uymus olmak ifin hülefá-i 
Rásídin de yapmislardir, ibni Ab-bas'a góre Tahsib müstehap bir ibádet degildir. Hz. Áise 
(R. anhaynvn mezhebi de budur. Nitekim asagidaki hadiste górüiecektir. 898 ! 898 ] 

794/640- «Áise radiyallahü anha'dan rivayet olduguna góre, kendisi bunu yani Ebtahfa 
konaklamayi yapmaz; ve «Oraya Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem, ancak ve ancak 
(Mekke'den) fikmasina en elverisli bir yer oldugu ifin indi» dermis.» 899 ! 8 "] 

Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Resülüllah (S.A.V.)'in oraya inmesi bázilanna góre, dinini kuwetlendirmek ve 
keli'mefuliah'i meydana fikarmak suretiyle Allah'in kendisine ihsan ettigi ni'metleri 
góstermek ifindir. Cünkü Kureys vaktiyle Beni Hásim'e bu yerde boykot ilán etmis; 
onlarla alákayi kesmek ifin birbirlerine yemin vermisler; boykot ettiklerine dáir bir de 
beyanname yazmislardi. Resülüllah (SA.V.)'in oraya inmesi bu hikmete mebni ise, 
Allah'in nimeti bütün müslümanlar'a ámm ve sámil oldugundan ümmetin hacilannin da 



897[897] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 2/571. 
898[898] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/571. 
899[899] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/571. 



kiyamete kadar o yerde konaklamalan münásip olur. Nitekim Hanefíler'e góre, 
tünnet'tir. Hz. Ómer (E. A.)'dan da sünnet oldugu rivayet olunmustur. 900 ! 900 ] 

795/641- ibni Abbas radvyaUakü anhvma'üan rivayet olunmustur. Demisfir ki: Nás son 
vazifelerinin beyt (i tavaf) olmasina emir aldilar. Su kadar var ki, hayzhya tahfif 
olundu.» 901 ! 901 ] 

Bu hadis, müttefekun aleyh'dir. 

Nás'a olsun, hayzhlara olsun emri veren Peygamber (SAV.)'dir. Yalniz fail malüm 
oldugu icin, rávi sigayi mechule degistirmistir. Maa-máfíh malüm sigasiyia rivayeti de 
vardir. imám-t MüsUm ile imám-% Ahmed ibni Hanbel onu ibni Abbas (R. A./dan malüm 
sigasiyia tah-ric etmislerdir. Hadisin láfzi sudur : 

her taraftan ceküáp gidiyorlardi. Sunun üzerine Peygamber (S A.V,) : 

— Son vazifesi beyt-i tavaf olmadikc a hic bir kimse gitmesin; buyurdular.» 

Bu hadisi taváf-i vedá'in vacip olduguna delildir. Cumhur ulemá'-mn kavli de budur. 
Ímám-% Málik ile diger bázi ulemá'ya góre, taváf-i veda vacip degildir. Bunlar: «vacip 
olsa hayzhdan sakit olmazdi» diyorlar. Kendilerine sóyle cevap verilmistir.» Tahfif vacip 
olduguna delildir. £ ünkü vacip olmasaydi .tahfif kelimesini kullanmazdi. Binaenaleyh: 
hayzhya tahfif olundu; demek, ona vacip degildir, demektir.» 

Hayzh kadin, tuhrunun (temizlik günlerinin )gelmesini beklemez. Taváff-i vedá'i terk 
ettigi icin kendisine kurban kesmek de icáp etmez. £ ünkü esasindan sakit olmustur. 

Taváf-i vedá'in zamani : Kurban bayraminin ücüncü günüdür. Ulemá bunda müttefik 
iseler de daha once ve sonra yapilmasinda ihtiláf etmislerdir. Bu tavaf, hac ibádetlerinin 
en sonuncusu oldugundan, daha once yapilmamasi yapihrsa caiz olmamasi gerekir. Daha 
sonra yapilmasi bázilanna góre caiz degildir. Tekrar tavaf icáp eder. imám-t Ázam Bbu 

9oopoo] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/571- 
572. 

9oipoi] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/572. 



Hanife (80 — 150) 'ye góre sonra yapmak caizdir. Tekrar tavafa lüzum yoktur. Omra 
yapana taváf-i vedá'in mesru olup olmadigi dahi ihtilaflidir. Sevri'ye góre : Omra yapana 
da mesrudur. Yapmazsa kurban kesmek lázim gelir. 902 ! 902 ] 

796/642- «íbni Zübeyr 903 ! 903 ] radiyallakü anhüma'ásr- riviytf oSun-mustur. Demistir ki: 
Resülüllah Sallallahü aleyU ve selíem : 

-Benim su mescidimde (kilman) bir namaz, baska mescidlerde kihnan bin namazdan 
daha efdáldir. Yalniz mescid-i haram müstesna. (Cünkü) mescid-i haramda kilinan bir 
namaz benim su mescidimde kilman namazdan yüz kere daha faziletlidir; 
buyurdular.» 904 ! 904 ] 

Bu hadisi, Ahmed rivayet etmisdir, Íbni Hibban onu sahihlemistir. 

ibniMáce (207—275) ile íbni Asákir (499— 571)'in Hazret! Enes (R. A.den tahric 
ettikleri bir rivayette sóyle buyrulmaktadir : 

«Benim mescidimde bir namaz, elli bin namaza muádildir.» Fakat bu hadisin isnadi 
zayiftir. imam Ahmed ibni Hanbel'm íbni Ómer (RA.y&en rivayetinde láfzi sóyledir : 

«Mescid-i haramda bir namazda baskalannda kilman yüzbin namazdan efdáldir.» 

Hz. Cábir'den gelen bir rivayette: «YÜZ bin» yerine «bin» denilmistir. Tdberáni (260 — 
360)'nin Ebu'd-Derda (RA.)'dan rivayet ettigi bir hadiste sóyle buyrulmustur : 

«Resülüllah SaUdllahü dleyM ve sellem : Mescid-i haramda kilman bir namaz, yüz bin 
namaza, benim mescidimde kilman bir namaz, bin namaza, Beyt-i mukaddeste kilman 
bir namaz, bes yüz namaza muádildir; buyurdular». 

Bu hadisi, íbni Abdü'l-Berr (368 — 463) Bezzar tarikiyle rivayet etmis; ve: «Bu güzel bir 

902po2] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/572- 
573. 

903po3] Jbni Zübeyr mutlak zikredilince ondan Abdullah ibni ZÜbeyr kasde-óllir. 

904[904] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/572. 
904[904] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/573. 



isnaddir» demistir. Ebu'd-Derda hadisiyle Ibni Zübeyr hadisi mánáca birdirler. £ ünkü bu 
hadiste mescid-i haram'da kihnan namazin yüzbin namaza muádil oldugu zikrediliyor. 
íbni Zübeyr hadisinde de mescid-i haram'da kilman namazin Peygamber (S.A.V.)'in 
mescidinde kihnandan yüz kere daha faziletli oldugu bildiriliyor. hadiste Resülüllah'in 
mescidinde kihnan bir namazin bin namaza bedel oldugu beyán olunduguna góre, 
mescid-i haram'da kilman bir namaz yine yüz bin namaza muádil olur. 

ibni Hazm (38Jf — Jf56): «Bu hadisi Íbni Zübeyr, Ómer ibni Hat-tap'tan, sihhatca günes 
gibi bir senedle rivayet etmistir. Sahábe-i ki-rám'dan bu bábda muhalif de 
bulunmadigindan adetá icmá hásil olmustur. Hadis, sahabeden bir cemáat tarafindan bir 
cok láfizlarla rivayet edilmistir. Benim muttali olabildigime góre, sahabe rávilerin 
sayilan onbestir» diyor. 

íbni Zübeyr hadisiyle o mánádaki diger hadisler mescid-i haram ile mescid-i Nebevi'nin 
bütün dünyá moscidlerinden efdál olduklanna ve bu iki mescidin kendi aralannda da 
faziletce biri birinden farkh bulunduklanna delildir. Górüldügü vechile kat sayilan 
muhteliftir. Bunlann büyük olani kendinden kücük oían sayinin muteber olmayacagina 
delildir. Cünkü náss sarihtir. 

Acaba Resülüllah (S.A.V.)'in efdál oldugundan bahsedilen mescidinden murád o günkü 
mescid midir; yoksa sonradan genisletilen haline de sámil midir? Bu cihet ihtilafhdir. Ve 
her iki sikka kail olanlar vardir. Bilhassa mescid-i Nebevi ne kadar genisletirilse 
genisletilsin, yine de mescid-i Resülüllah (SA.V.) olmakta devam edecegine dair bircok 
hadisler rivayet edilmistir. Bu hadislere góre, ziyáde edilen yerde de aym eski mescid 
gibi fazilet vardir. Lákin mezkür hadislerin hic biri delil olacak kuwette degildir. Bu 
sebeple onlardan órnekler almadik. 

Sonra Mekke ve Medine mescidlerinde kilman hangi namaza hu sevabin verilecegi de 
ihtilafhdir. Bázilanna góre meselá : Mesdd-i Nebevi'de kilman namaz, farz da olsa, nafile 
de olsa, vaád edilen sevap verilir. Diger bázilanna góre büyük sevap yalniz farzlara 
mahsustur. Bir takimlan : «Nafileleri evde kilmak daha seváph ise de mescid-i ha-ram'la, 
mescid-i Nebevi'de kilman nafileler icin sevaplar kat kat verilir» demislerdir. 

Sevap katlamasi, yalniz namaza mahsus da degildir, tmám-i Gazali (450 — 505): 
«Medine'de yapilan her amele bin kat sevap vardir» der. BeyhaM (384 — 458) Cábir (R. 



A./dan su hadisi tahric etmistir: 
«ResulüMah {S AV.) : 

— Benim su mescidimde kihnan bir namaz, baska mescidlerde kihnan bin namazdan 
efdáldir. Yalniz mescid-i haram müstesna. Benim su mescidimde kilman cuma, 
baskalanndakihnan bin cumadan efdáldir. Yalniz mescid-i haram müstesna ve benim su 
mescidimde (gecirilen) ramazan ayi baskalannda gecirilen bin ramazan ayindan 
efdáldir. Yalniz mescid-i haram müstesna; buyurmuslardir.» 

Buna benzer bir hadis Ibni Ómer (R. A./dan rivayet edildigi gibi yine buna yakin bir 
hadisi Taberáni «El-Kebir» inde Bilál ibni Hars (R. A./dan rivayet etmistir. 905 ! 905 ] 

«Hacc'in Kazasi Ve ihsar Babi» 

Hasr: Menetmektir. Ihsar: hastahk, acz ,korku ve benzeri bir seyin hacci tamamlamaktan 
men etmesidir. Bazilannca hacci ikmal edememek düsman korkusundan ileri gelirse ona 
hasr derler: «Hasr'la ihsar'-in ikisi bir mánáyadir» diyenler de vardir. 906 ! 906 ] 

797/643- Ibni Abbss radiyattahü anküma'dan rivayet olunmustur. Demistir ki; 
Resülüllah Saliaildhii aleyhi ve seUem, muhasara edildi de básiru fsras etti; kadinlanyla 
cima'da bulu hedy kurbanini bogar-ladi. Ve gelecek sene omra yapti.» 

Bu hadisi, Buhári rivávet etmistir. 

Ulemá ihsar'm ne ile olacaginda ihtiláf etmislerdir. Ekserisi düsman ve hastahk gibi 
hacca máni oían her seyle olacagina kelidirler. Hattá ibni Rfles'ud (RA.) bir adami zehirli 
mahlük íssrsa, ona muh-sar denilecegine fetva vermistir. Hanefiler'le diger bircok 
ulemá'nin kavli budur. Onlarca ihsar, ihtiyarhk, korku vesáirede náss ile digerlerinde 



905po5] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/573- 
575. 

906[906] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/576. 



kiyasla sabittir. Delilleri: «Eger muhasara olunursaniz A áyet-i kerimesidir. Bu áyetin 
sebeb-i nüzuhü Peygamber (SAV.)'in düsman tarafindan muhasara altina ahnmasi ise 
de usul-i fikha góre ámni sebebine münhasir kalamaz, bu babta üc kavi daha vardir: 

1 — Hasr, Hz. Peygamber £S-Á.V.)'e mahsustur. Ondan sonra hasr 

2 — Hasr, Mi. Peygamber (S.A.V.)'in basina gelen muhasara gibi yerlerde olur. 
Binaenaleyh kafir bir düsmanin muhasarasindan baska mániler hasr'a ilhak edilemez. 

3 — Hasr, kafir olsun, mü'min olsun ancak düsman tarafindan olur, 

Hudey&iye kissasinda Resüiüllah (S.A.V.) tiras olmadan devesini bogazlamisü. Ulemá 
diyorlar ki : ibni Abbas hazretlerinin bu hadisi tertip ifáde etmez. Záten íbni Aobas (RA,) 
da ondan tertip kasdetme-mis; üirf vak'á/i anlatmak icin rivayet etmistir.» 

(Hedy kurbanini bogazladi) demesi, orada Peygamber (SA.V.)'in yaninda hedy kurbani 
oldugunu haber vermek icindir. Binaenaleyh bu kurbanm vacip olduguna de'álet etmez. 
Muhasarada kalan haciya hedy kurbani vacip olup olmadigi da ihtilafli bir mes'eledir. 
Ekser, ulemá'ya góre vaciptir, fanám-i Málik (03 — 179): «Vacip degildir» der. Bázilan bu 
mes'eiede Hz. imam Málik'i hakh bulurlar. Hadiste «ve gelecek sene omra yapti» 
denilmesine bakarak bázilan: «Muhasara altinda kalan kimse nafile hacca MJe gitse 
kendisine yine kaza lázim gelir» diyorlar. Niyet ettigi hac farz olursa, kazasinin vacip 
oldugunda bütün ulemá müttefiktirler. 

Bázüan da buradaki \bm Abbas hadisinde kazayi icáp edecek bir sóz górmüyorlar. 
Onlarca bu hadis sádece gelecek sene Hz. Peygamber (SÁ.V.J'In omr? yaptigini haber 
veriyor: «süphesiz ki gelecek yil Re-£Ü!ii A @h (S.A.V.) omra yapmistir. Fakat bu omra 
gecen senesinin kazasi degil, yeni r r omradir.» dedikten sonra sunu da iláve ediyorlar: 
Málik'n tahrtc ettigi bir teblige góre, ResüiüHsh {SA.V.) Hudeybfye'de ashabi ile birlikte 
ihramdan cikmislar, ve hedy kurbanlarini keserek tiras olmuslar, beyt-1 gerif i tavaf 
etmeden; hedy kur-b A nlan henüz .beyt-1 cerK'e varmadan herseyden helál olmuslardi. 
Rundan sonra Hz. Peygamber (SA.V.)'in yanindakiíerden birine hacci-ni kaza etmesini 
emir buyurdugu malüm degildir.» imám-i $afii (150 — 204) : «Nerede muhasara olundu 
ise, orada kurbanini keser ve ihramdan cikar. Ona kaza da yoktur» diyor. $afii hasretleri 
bundan sonra sunlan sóylemektedir: «£ünkü biz asháfc'm hadislerinin birbirini 
tutmasindan anladik ki, Resáíüllah'in yamnda Hudeybiye yihnda taninmis avaralar 



varmis. Bujilar sonra omrsi ka A á'yi yapmislar. Ve bázilan mal ve can zarureti yokken, 
Medine'ce kalarak omraya istirak etmemisler. Eger bunda kaza íázim gelseydi, 
Resülüllah {S.A.V.) kendisinden ayrilmamalarini onlara emrederdi». Safii hazretleri 
bundan sonra da omrstu'j kaza'ya nici"i kaza denildigini anlatiyor ve: «Bu omra'ya 
cmraiu'Skasá denilmesi, Peygamber (S.A.V.) ile Kuráys arasinda vuku bulan mukar.át 
musálaha'dan dolabidir. Yoksa o omra'nm kazasi vacip oldugundan degildir» diyor. 

íbní Abbas (R. A.) hazretlerinin : «Hedyíni bogazladi» sózü üzerinde de ulemá ihtiláf- 
etmislerdir. Bázilan onu, Hudeybiye günü ihramdan ciktiktan sonra bogazladigina, 
digerleri bu isi henüz ihramli iken yipti-gina kail olmuslardir. Muhsar bir kimsenin hedy 
kurbanini nerede kesecegi hususunda birkac kavi vardir: 

1 — Cumhur ulemá'ya góre bu kurbani ihramdan ciktigi yerde keser. 

2 — HenefTler'e góre, hedy kurbani yalniz harem-i serifte kesilir.. 

3 — Íbní Abbas (R. A.) ile ulemá'dan bir cemaata góre eger hedy kurbanini harem-i 
serife gónderebilirse, góndermesi vaciptir. Yerinde kurban etmedikce ihramdan 
cikamaz. Fakat harem-i serife góndere-miyorsa muhasara edildigi yerde keser. 907[907] 

798/644- «Áíse radiyallahü anha'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: Peygamber 
Sallallahü aleyhi ve seüem, Dubaa binti Zübeyr b. Ab-dulmuttalíh'in yanina girdi. Dubaa: 

— Ya Resülüllah ben gercekten haccetmek istiyorum. Amma hastayim (ne yapmahyim) 
dedi. Peygamber Sallallahü aleyhi ve seMem ona : 

— Haccet ve ; ihramdan cikmam (hastahgin sebebiyle) beni men ettigin yerde 
olacaktir; diye sart kos; buyurdular.» 908 ! 908 ] 

Hadis, mütfcfckun aleyh'dir. 



907po7] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/576- 
578. 

908[908] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/578. 



Hadis-i serif muhrim ihrami hakkinda sart kosar da sonra kendisine hastahk anz olursa, 
ihramdan cikabilecegine delildir. Sahabe ve tábiin'-den bir cemáat ile mezhep 
imamlanndan imám-i Ahmed ve sahih kavle góre $afii'nin mezhebi budur. Hastahgi da 
ihsardan sayanlar hastanin muhsar olduguna kaildirler. Bu hadisin zahiri hastanin 
muhsar olmadigina, yalniz hastahk sebebiyle ihramdan cikabilecegine, binaenaleyh 
muhsar*a lázim gelen hedy ve sáire buna lázim gelmiyecegine isaret ediyor. Pukáhadan 
bázilan: «Istirat sahih degildir. Onun hükmü yoktur.» demislerdir. Onlara góre Dubaa 
kissasi muayyen bir vak'a olup, mevkuftur. Bu hadis icin: «ya mensuhtur, yahut hadis 
zayiftir» diyorlar. Fakat müttefekun aleyh olduguna góre hadisin zayif olmadigi 
meydandadir. Onu Ebu Dávud, Tirmizi, Nesái ve diger büyük hadis imamlan cesitli 
yollardan birc ok asháb-i kirám'dan rivayet etmislerdir. 909 ! 909 ] 

799/645- «ikrime'den 910 ! 910 ] Haccac íbni Amr Ensári radiyaUahü anh?~ den isitmis 
olarak rivayet edilmistir. Haccac demistir ki : Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem : 

— Bir kimse (n«n bir yeri) kinhr ve topal Olursa (ihramdan) Hill'e cikmistir. Onun 
üzerine gelecek sene hac lázim gelir; buyurdular.» 911 ! 911 ] 

íkrime sóyle demistir : «Bunu Íbni Abbas íle Ebu Hüreyre'ye sordum: Dogru sóylemis; 
dediler». 

Bu hadisi, Besler rivayet etmistir. Tirmizi onu hasen bulmustur. 

909po9] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/578- 
579. 

9io[9io] Ikrime (R. A.): Ebu Abdullah Ikrime. íbni Abbas (R.A.)'m edilmis kólesidir. Asli Berberedir, tbni 
Abbas, Aise, Ebu Hüreyre, Ebu Sáid ve diger asháb-i kirám'dan hadis dinlemistir, Tábiin'in meshur 
fakihlerindendir. 

ibni Abbas (R. A.) tarafindan Kur'án-i Kerim, hadis, v.s. ulümu Islámiyyo kendisine ógretilerek zamanin en 
büyük fakih ve álimlerinden olmustur.' Hakkinda «Háriciler'in fikirlerini tercih ve tecviz edermis» diye bir 
itiraz var íse de bir cok ulemá'ya góre bu da dogru degildir. 

íkrime Hz. leri, Melike'i Mükerreme'de otururdu. Bir cok defalar seyahatlere cikmisti. íbni Abbas'm 
vefatindan sonra oglu Ali, íkrime (B. A.)'yi dórtbin diñara satmis, fakat íkrime (R. A.) : «Babanin ilmini 
dórtbin diñara mi sati-torsun?...» diye itiraz edince satmaktan vazgecerek. O'nu azád etmistir. Daime- 
«107» tarihinde Medine-i MUnevvere'de vefat etmistir. 

9ii[9ii] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 2/579. 



Hadis-i seríf, ihramh bir kimseye bir yeri kirilmak veya hasta olmak gibi bir sey anz 
olursa derhal ihramdan c íkmis sayilacag-ra lildir. 

Górülüyor ki bu babin üc hadisi muhlimin üc sebepten biriyle ihramdan Eikacagmi ifáde 
ediyor. Bu sebepler : ihsar, istirat ve kink-ci-kik gibi seylerdir. 

Buraya kadar bahsedilen hükümler, ihsardan dolayi haca kazaya kalanlar hakkindadir. 
íhsardan baska bir sebeple hcci kaazáya kalanlara gelince : UEerná bunlar hakkinda dahi 
ihtiláf halindedir. Bázilarina góre hac icin yaptigi niyet ve ihrami omra'ya cevirir, zírá 
Beyhaki : El-Esved* den. sunu tahric etmistir: «Omra-í hac icin niye? edip de hacc- 
edemiyentn ti& Yapacagim Ómere sordum: Omra'ya telbiye yapar: Ge-!ect,k sene onun' 
isterine hac lázim gefsr; deds A sonra: Zeyd ibni SáMt'e rasfbdim. Ona da sordum. O da 
Ómer'in dedigi gibi sóyledi» demistir, diger bázilarina góre: Omra icin telbiye yapar ve 
oncn icin aynca ihrama girer. Bir takimlan bóylesine: «hacci kazaya kaldigi icin hayvan 
kesmek dü icáp ederr> derler. HsnefTler'lc 5áfisSer'e góre hayvan kesmek lazim 
degildir. 912 ! 912 ] 



9i2pi2] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 2/579- 
580. 
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«ALI§ VERÍ§ BAHSÍ» 



«Ah§ verisin partían ve yasak ah§ ve/isler» 

Usul-i Fikih ilminin beyánina góre Allah'in mesru kildigi seyler dórt kisma ayrihr : 

1 — Sirf Allah'in hakki oían seyler.Bunlardan murad: Umumun menfaati teallük cdon 
seylerdir, iná'nin haram olmasi bóyledir. Zirá onun fáidesi nesepleri zayi' olmaktan 
korumak olup bu fáide umumidir. 

2 — Sirf kul hakki oían seyler.Bunlardan maksat: Kendilerine hususi bir maslahat taallük 
edén seylerdir. Baskasinin mahnin haram elmasi gibi. 

3 — Her iki hak da mevcut olup Allah hakkinin daha fazla bulundugu seyler. Hadd-i Kazif 
gibi (Hadd-i Kazif: Namuslu bir kadina zina ísnadi sebebiyle verilen dayak cezasidir). 
Bunda Allah hakki vardir. C ünkü kullan men' etmek icin mesru olmusdur. Kul hakki dahi 
vardir. Cünkü kadini zina kepazeliginden kurtarir. Fakat Allah hakki daha c oktur. Onun 
icin bunda miras cereyan etmez. 

4 — Her iki, hak da mevcut olup kul hakkinin daha fazla bulundugu seyler. Kisas gibi. 
(Kisas : Misilleme suretiyle verilen cezadir. Mésela adam óldürenin cezasi ólümdür). 
Bunda Allah hakki vardir; zirá cihani fesattan kurtarmak icin mesru' olmustu. Kul 
hakkica vardir. Cünkü bunda kulun kendine cinayet vardir ve bu galiptir. Onun icin 
kisasta miras ve cereyan eder. 

íste muameláttan sayilan ahs veris bu dórt kisirr.jnn ikinciye, sirf kul hakkina dáhil oían 
mesruata dáhildir. 

Ahs veris'in hikmet-i mesru'iyeti : Allah'in ma'lümu oían devam ve bekanin güzel sekilde 
ahs verise taallükudur. $óyle ki: insan her ihtiyacini kendi góremez. Mésela tarla 
sürmeyi, ekin ekmeyi, bicmeyi, ógütüp ekmek yapmayi ve sáireyi kendi yapamaz. 
ihtiyaclarinin bazisini satín almasi mutlaka lázimdir. Cünkü satín almasa, ya zorla alacak, 
yahut da dilenecek veya ikisini de yapamayip ólünceye kadar sabredecektir ki, bunlann 
hepsinin fasit oldugu "meydandadir. Bilhassa dilenciligin zillet ve arma herkes 



tahammül edemez. Bináenaleyh ah§ veris'in mesru olmasinda ihtiyac sahibi 
mükelleflerin güzel bir nizam dáhilinde hayatlannin idámesi ve ihtiyaclarinin górülmesi 
gibi hikmetler vardi. Büyü' láfzi, bey'in cem'idir. Beyi' ah§ veris demektir, yani bu kelime 
birbirine zid mánálarda kullanilan tnüsterek láfizlardandir; hem satina hem de satín 
almaya beyil denilebilir. $irá' kelimesi de ayni mánádadir. 

Beyi' lügatte: Mal ile malí degismektir. $eriatta da Óyle ise de riza kaydi ile mukayyeddir. 
Yani seriata beyil: íki tarafin nzasi ile malí mal ile degismektir. 

Beyi'in sartlan bir kac nevi'dir : 

1 — Beyi' yapanda arañan sart ki, buna «in'ikadinm sarti» da derler, ahs veris'i yapanin 
akil ve temyiz sahibi olmasi, yani kár ve zaran sec ebilecek kabiliyette bulunmasidir. 

2 — Mahalde yani satihk malda aranacak sartlar : Mahn müte-kawim, yani ser'an 
kiymeti háiz bir mal olmasi ve teslime elverisli bulunmasidir. 

3 — Alan ile satan'in bey'e razi olmalari. 

4 — Akdin «sattim, aldim» gibi mázi sigalarla yapilmasidir. 

Rüknü : icáb ve kabuldür. (Icáb: Taraflardan birinin ewelá sóyledigi sóz veya isledigi 
fiildir. Ona cevaben sóylenen veya yapilana da kabul derler.) Cumhur-u Ulemá'ya góre 
kiymetli mailard*. sóz ile icáb ve kabul sart ise de ekmek ve sebze gibi kiymeti az 
olanlarda sóz sart degildir. Yalniz $áfiiler'e góre bu hususta kiymetli ile kiymetsiz 
arasinda fark yoktur; her ikisinde de sóz ile icáb ve kabul sarttir. Maamáfíh ímám Nevcvi 
(631 — 676) ile müte'ehhirin $áfi'yye ulemási cumhur ile beraberdirler. Sonra gerek ahs 
veriste, gerekse sáir akidlerde kullanilan sózlerin icabeden kesinligi ifáde edebilmesi icin 
mutlaka mázi" sigalan ile sóylenmesi icábeder. Bu báb'ta kitabimizin «Nikáh bahsi» nde 
daha ziyáde tafsilát verilecektir. 

Bey'in hükmü : Haddizatinda mubah olmak ise de yerine góre vácib, mcndüb, haram ve 
mekruh da olabilir. 

Bey'in mesruiyeti. Kitap, sünnet ve icmá'-i ümmet ile sabittir. Kitaptan delili 1 ^] «Allah 
bey't helál kildi. 



im Süre:2,Áyet:275. 



«Ahs veris 



yaptiginiz zaman sahid cagirin» gibi áyetleridir. Bey'in mesru' olduguna bu ümmetin 
ulemási icmá' etmislerdir. Sünnetten delili ise asagidaki hadislerdir. 2 ! 2 ] 

800/646- «Rifáa b. Ráfi 3 t 3 ] radiyallahü anVden rivayet olundugumun.» Peygamber 
Sallaííahü aleyhi ve sellem'e: Kazancin hangisi daha heláldir; diye sorulmus : 

— Kisinin elinin emegi ve mebrür oían her ah§ veristir; buyurmuslardir.» 4 [ 4 ] 
Ru hadisi Bezzár rivayet etmis; Hákim sahihlemistir. 

BeyM Mebrür : Yalan yere yemin etmekten ve muamelede hile yapmaktan háli oían 
satistir. 

Musannif bu hadisi «Telhis» de Rafi' b. Hadíc'ten rivayet etmistir, hnám-t Süyüti dahi 
«el-Cámi» inde onu Hz. Rafi'den tahric etmistir. Buradaki Rifáa'nin da Ibni Hadic olmasi 
ihtimal dahilindedir. Nitekim hadisi Tabcráni de Rifáa b. Hadic'ten rivayet etmistir. Bu 
hadisin bir misli «el-Miskát» ile «et-Tergib ve't-Terhib» nám eserlerde mevcuttur. Yalniz 
onlardaki hadis imam Ahmed b. HanbeVe nisbet olunmustur. 

Hadis-i serif kazanc meselesinin delilidir. Kazanc sevdasi zaten insanda g gustan mevcut 
oían bir haslettir. Peygamber (SAV.)'e sorulan yalniz ;ielál cihetidir. El emeginin bey'-i 
mebrürdan daha once zikredilmesi onun daha efdál olduguna delálet eder, ondan sonra 
hadiste tavsif buyurulan ticaret gelir. Bununla beraber hangi kazancin efdál oldugu 
ulemá arasinda ihtilafhdir. Márüdi ( — 450): «Kazanclann esási ziraat, ticáret ve 
san'attir» diyor ve $áfü Mezhebi'ne góre bunlardan lieáretin daha makbul oldugunu 
sóyledikten sonra sóyle devam ediyor «Bence bunlann en heláli ziraaltir. £ünkü ziraat 
tevekküle daha yakin dir.» Márüdi bundan sonra Buhari'nin Hz. Mikdám'dan merfu' ola 

Z P1 Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/5-7. 
3 P1 Rifáa b. Ráfi' (RA) Hazrecí olup Ensar-i Kirám'in büyüklerin-dentíir. Bcdir'de bulunmu§tur. Babasi 
Ráfi' (R. A.) on íki nakíb'in biridir. Hz. Rifáa bütün gazalara i§tirak etmistir, ilk Emeví hükümdan 
Eamaninda vefat etmistir. 



4 W Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/7. 



rak tahric ettigi su hadisi zikrediyor: 



«Elinin emeginden daha hayirh .bir yiyecek hic bir kimse yememistir. $üphesiz ki 
Allah'in Peygamberi Dávud'da elinin emeginden yiyordu.» 

Nevevi diyor ki : «Dogrusu, kazanclarin en heláli el emegidir Bu ziraat bile olsa el 
emegine sámil oldugu; icerisinde tevekkül vt insana, hayvana, kuslara ámm ve sámil 
faydalar bulundugu cihetli- yine kazanclarin en iyisidir.» Fakat Musannif ibni Hacer: 
«Küf-fár'dan cihád suretiyle kazanilan mallar ondan üstündür. Hem hv Peygamber 
(SAV.)'in kazanc yoludur; icinde Kelimetullah'i i'lá bu Umdugundan kazanclann en 
sereflisi budur» demektedir, Hanefíler'ir mezhebi de budur. Maamáfíh bazilan cihád'i 
dahi el emeginde dáhi] sayarlar. 5 ! 5 ] 

801/647- «Cábir b. Abdillah radiyallahü anhümá'dan rivayet edit-digine góre kendisi 
Peygamber Sallallahü aieyÜ ve seilem'i Fetih Yih Mekke'de : 

— Hic süphe yok ki, Allah ve pesüi'ü sarabi, íaseyi, domuzu ve putlan satmayi haram 
kilmistir; derken isitmis-* tir. Bunun üzerine: 

— Ya Resülallah, ólü hayvanlann ic yaglanndan haber ver; cünkü onlarla gemiler 
boyanir, deriler yaglanir; halk onlardan kandil yakar; denilmis. Peygamber {S.A.V.) : 

— Ha' ir, O satis haramdir buyurmus. Sonra Resülullah Sallaltahü eleyhi ve sellem o 
anda sunlan sóylemistir : 

— Allah yahudilerin belásini versin! Allah kendilerine Ólü hayvanlann ic yaglanni 
haram kihnca onu erittiler; sonra sattilar da parasini yediler.» 6 ! 6 ] 

Müttefekun aleyh'tir. 

Fetih, hicretin sekizinci yih Ramazaninda vuku' bulmustu. 



5 t 5 l Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/7-8. 
6 t 6 l Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/8-9. 



Meyte: $er'i usulle kosilmiyen veya hic kesilmeden ólen hayvandir. 

Sanem : Cevheri'ye góre vesen'dir. Baskalari ise sanem ile vesen arasinda fark 
buluyorlar. Onlara góre vesen: Cismi oían puttur; sanem: Resimdir. 

Hadis-i $erif, zikredilen seyleVin haram olduguna delildir. $arap, lase ve domuz'un 
satilmasi bazilanna góre necis olduklan icin haramdir. Bunlar ayni illeti her necis sey'e 
gecirerek «necis oían her seyi satmak haramdir» derler. 

Hanefíler'le fukáha'dan bir cemáate góre tarlalara gübre yapmak üzere hayvan 
pisliklerini ve keza toprakla kanstinlmis insan pisligini satmak caizdir. San'ani'ye góre 
ise sarap ve emsalininin satilma-masinin illeti necis olmalari degil, haram kihnmalandir. 
Ona góre mezkür seylerin pis olmalan satilmalanna tam máni' bir illet olmuyormus. 
Bize kahrsa Máide süresi'nin su áyeti bu báb'ta kimseye sóz birakmiyacak derecede 
aciktir: 

«Ey imán edenler! $arap, kumar putlar ve kismet zarlan hep seytan isi birer murdardir. 
Bundan dolayi siz onlardan kacinin ki felah bulasiniz 7 ! 7 ].» Górülüyor ki, ondan 
kacinmanin sebep ve illeti murdarhgidir. Dinimiz bazi pisliklerin satilmasina müsaade 
ettigi halde, icki hakkinda bu müsaadeye vermemisse bundan anhyacagimiz maná 
dogrudan dogruya sudur: Din nazannda icki necasetlerin en agir hüküm giyenlerinin 
basindadir; bu sebeple unun pisligi adetá kalkatdir. ve saraba «Ümmü'l - Habáis» yani 
pisliklerin anasi denilmistir. Evet sarap, sarap olarak kaldikca ondan hic bir vecihle 
istifáde etmek mubah olamaz. Tivmiz'i ile íbni Mdce'wn Hz. Enes'len rivayet ettikleri bir 
hadiste, Peygamber (S.A.V.) : Onu yapana, yaptirana, icene, tasiyana, tasitana, icirene, 
satana, parasini yiyene ve satín alana lánet etmistir. Hattá mu'tcmod kavle góre onunla 
tedavi dahi caiz degildir. Meger ki, kimyeví bir istihale gecirmis ola. Ancak o zaman 
ondan istifáde mubah olur. Meselá sarap, sirke olursa kullanilmasi mubahtir. 

Murdar ólen hayvanin yünü, yapagi, kih, tirnagi ve boynuzu murdar degildir. £ ünki bu 
a'zaya hayat girmedigi cibi ólü de dcnilmcz. Bazilanna góre Ólü hayvanin killan nocis ise 
de yikamakla temizlenir, Cumhur'a góre aym nccís sayilan domuz gibi hayvanlardan 
maada ólü hayvani satmak caizdir. 



nn Maide Süresi, áyet : 90. 



Putlann satilmamasi bazi ulemá'ya góre mubah bir menfaat taraflan olmadigindandir. 
Hattá : «kinldigi zaman parcalarindan istifáde rdilebilccckse satilabilir» diyenler vardir. 
Fakat ne de olsa putu put oldugu halde satmak caiz degildir. £ ünkü Peygamber ($.A.V.) 
yasak etmistir. 

ic yaglarin hükmünün sorulmasi, mubahtir saniidigindandir. Bunlann üc nev'i faydasi 
oldugu soran zát tarafindan siralanmasina ragmen Peyg-mber (S.A.V.) : «O haramdir» 
buyurarak hükümden háric kflmadigim aciklamistir. «O haramdir» cümlesindeki zamir 
bazilanna góre bey'a ráci'dir ve maná sóyle olur: «ic yaglanni satmak haramdir». 
Bazilanna góre ise zamir intifa'a ráci'dir, yani o seylerle faydalanmak haramdir. Ekser-i 
ulemá zamiri buna hamlelmis ve «ülü hayvanin ancak dibagatlanmak sarti ile derisinden 
istifáde edilebilir.» demislerdir. Zamiri bey'a ráci' górenler ólü hayvanin kópeklere 
yedirilmesini ittifákan caiz addederler. Mczheb imamlanndan Ebu Hanife, $afii ve Málik 
ile fukáhá'dan bir cemáatin mezhebi budur. Onlara góre pis bah anlara ve diger 
hayvanlara yedirmek caizdir. Tahávi (238 — 321)'nin rivayet ettigi bir hadis de onlara 
delildir. Bu hadis'e góre Peygamber (SAV.)'e yagin icine düsen farenin hükmü 
sorulcukta : «Yag kati ise fareyi ve etrafindaki yd A i atin; máyi ise kandil yakin, yáhCid 
ondan baska bir suretle faydalanin» buyurmuslardir. Tahavi : «Bu hadis'in ri-' rali 
sikadirlar.» demistir. Bu mésele Asháb-i Kirám'dan : Ali, íbni Ómer ve Ebu Musa (R. 
Anhüm)den; Tábiin'den de: Kasim b. Muham-incd ile Salim b. Abdullah'tan rivayet 
edilmektedir. 

Hadis-i $erifte, satilmasi harani oían seyin parasinin da haram olduguna isaret vardir. 8 t 8 ] 

802/648- «Íbni Mes'nd radiyattahü anh'ten rivayet olunmustur, demistir ki: Resülüllah 
Sallallahü aleyhi ve selle m'i; 

— Ahs veris yapan iki kisi aralannda bir beyyine olmaksizin ihtiláfa düserlerse sóz mal 
sahibinindir; yá-hüd ahs verisi birakirlar; derken isittim». 9 ! 9 ] 



8 t 8 ] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/9-11. 
9 P1 Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/11. 



Bu hadisi, Besler rivayet etmis Hákim de sahihlcmistir. 

Hadis'in sahih olup olmadigi hakkinda ulemá'nin sózleri coktur. Hadis, alan íle satán 
arasinda, fiyat veya satilan mal yahut bey'in sartlanndan bir sart hakkinda anlasmazhk 
cikarsa süz yemini ile beraber satanin olduguna delildir. Dinimizin umumi kaidelerinden 
anlasildigina góre ahs veriste hangi taraf zahiri yani aslin hilafim iddia ediyorsa iddiasini 
ispat ona düser. Ash ve zahiri iddia edene de yemin verdirilir. Bu kaideler Mecclloi 
Ahkám-i Adliyye'nin 76 ve 77. ci maddelerinde sóyle ifáde olunmustur. «Beyyine müddai 
icin ve yemin münkir üzerindedir». «Beyyine hiláf-i zahiri ispat icin ve yemin ash ibka 
icindir». Bu báb'ta üc kavil vardir: : 

1 — Sóz mutlak surette satanindir. 

2 — Alan íle satanin ikisi de yemin eder ve mal sahibine iade olunur. 

3 — Tafsiláta gidilir ve nevi'de ihtiláf ile cinste veya sifatta anlasmamak arasinda fark 
górülür. 

Alan ile satanin ikisine de yemin ettirmenin veclu her birinin müddeá aleyh (dáváh) 
olmasindandir. Yemin" isi Peygamber (SA.V. )'in : 

«Bey'yine müddei'ye, yemin de inkár edene düser.» Hadis-i serifinden ahnmistir. Bu sóz 
islámiyetten once yasiyan meshur hatib Knss b. Sáide'ye de nisbet olunur. Hadis burada 
mutlak olup «dáva babi» nin hadisleri ile takyid edilmistir. 10 ! 10 ] 

803/649- «Ebu Mcs'ud-i Ensart nuhyallah ít anh'ien rivayet edildigine góre, Resülüllah 
SaU.Jahü aleyhi ve ttcllcm kópegin kiymetinden, fahisenin mehrinden ve káhinin 
gelirinden nehiy buyurmustur.» 11 ! 11 ] 

Hadis, müttefekun aleyh'tir. 

Nehy'in ash tahrim icin olduguna góre Iladis-i serif üc seyin haram kihndigina delálet 

io[io] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/11. 
n[ii] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/12. 



ediyor. 



1 — Kópegin kiymeti ibáre-i nass ile satisi da deláleti iic haramdir. Hadis ógretilmis ve 
ógretilmemis, keza edinilmesi eáiz oían ve ol-miyan bütün kópeklere sámildir. Aiá ile 
NaháVdon av kópeginin satilabilecegine dáir rivayet vardir. Bunlann delili, Resülüllah 
(SAV)'-in av kópeginden maada kópeklerin kiymetini almaktan men' ettigini bildiren 
Cábir (RA) hadisidir. Mezkür hadisi imam Ne.sái (215 — 303) mu'temed rávilerden 
tahric etmistir. Bazi Málíkiler'le Hanefíler'e góre her nev'i kopek satilabilir. ZÍrá kopek 
kendisinden av ve bekcilikte istifáde edilen bir hayvandir. 

2 — Fahisenin mehri haramdir. Bundan maksat fahisenin zina mukabilinde aldigi 
paradir; mehir denilmesi mecazdir. Bu para hakkinda fukahá'nin ihtiláfi vardir. ibni 
Kayyim (601 — 751)'e góre tasadduk etmek vaciptir. Cünkü habis bir kazanftir. Onu 
kabul etmiyerek sahibine iade ise ma'siyet sahibine tekrar suf islemek icin yardim olur; 
bináenaleyh caiz degildir. 

3 — Káhin'in aldigi para haram ve sóylediklerine inanmak küfürdür. Bu báb'ta icmá' 
vardir. Káhin: Gáib'ten haber veren kimsedir. Ve her cesit falci, remilci ve sáireye 
sámildir. Bóylesinin yalanlanni tasdik haram oldugu gibi yaptigi i§e mukabil kendisinin 
para almasi da haramdir. 12 ! 12 ] 

804/650- «Cabir b. Abdilfah radiyallahil anhümá'dan rivayet olunduguna góre, kendisi, 
bi-táb düsmüs bir devesinin üzerinde gidiyormus, nihayet deveyi basibos birakacak 
olmus. Cabír demi§tir ki: (bu arada) Peygamber Sallallah aleyhi ve sellem baña yeti^ti. 
Ve baña duá etti; hayvana da vurdu. Müteakiben deve óyle bir yürüyü§ yürüdü ki, onun 
gibi bir yürüyü^ü §imdiye kadar hif yapmami^ti. Bunun üzerine Peygamber (S AV.) : 

— Onu baña bir ukiyyeye sat; dedi. Olmaz; dedim. Sonra yine; 

_ Sat onu baña; dedi. Ben de onu bir ukiyy'ye kendilerine sattim. Ve yükünü onunla 
evime gótürmeyi $art ko^tum. Eve vardigimda deveyi Resüiüllah (SAV.)'e gótürdüm. 
Kiymetini baña saydi. Bundan sonra (evime) dóndüm. Hemen arkadan birini 
góndererek: 



i2[i2] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/12. 



— Acaba deveni alayim diye sana fiyat kirdim mi dersin? Deveni de dirhemlerini de ali o 
senin Jir; buyurdu.» 13 t 13 ] 

Hadis müttefekun aieyh'tir. Bu üslüb Müslim'indir. 

Hadis~i serif bir kimseden mahni satmasini istemekte ve fiatta indirim yapmakta hic bir 
beis olmadigina, hayvani satarak binmeyi is-tisná etmenin caiz olduguna delildir. Lákin 
ileride górülecek bir ha-dis'e £ore istisná'li satis memunu'dur. Bóyle iki hadis tearuz 
edince ulemá da ihtiláfa düsmüslerdir: 

1 — imam jjimrd b. Hnnbel (164 — 241)'e góre istisná'h satis caizdir. Zaten istisná'nin 
memnu' oldugunu bildiren hadiste «Ancak istisna edilen miktar bilinirse o baska» 
denilmektedir ki burada da óyledir. $u halde istisna mikdan ma'lüm ve beyi' sahihtir. 

2 — imam Málik (93 — 179}'e góre mesafe yakin, yani üc günlük ise bu satis sahihtir., 
imam Málik, Cábir hadisini buna hamlet-mistir. 

3 — imám-i A'zam Ebu Hanifc (80 — 150) ile imam §áfü (150 — 204) ve diger 
bazilanna fiüre mutlak surette caiz degildir. «Cábir hadisi onlara muayyen ve hususi bir 
kissadir» diye tevil olunrnuslur; üzerinde bir cok ihtimaller mevcuttur. Sonra 
Peygamber (SA.V.), Hz. Cábir'e devenin kiymetini vererek almis, fakat hakikaten ahs 
veris kastetmemistir. Maamáfih: «Hz. Osman (RA.) bir ev satmis, icinde bir ay oturmayi 
istisna etmistir. Kissa «$ifá» da zikredilmistir. Bináenaleyh birinci kavil daha 
kuwetlidir» diyenler de vardir. 14 t 14 ] 

805/651- «(Bu da) ondan rivayet edilmistir, -radujallahü anh- Demistir ki: Bizden bir 
adam kólesini müdebber olmak üzere azád etmisii. Ondan baska malí yoktu. Bunun 
üzerine Peygamber Sallallahü aleyhi ve scllcni, kendisini cagirdi ve kóleyi satti». 15 t 15 ] 



i3[i3] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/12-13 
i4[i4] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/13. 
is[i5] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/14. 



Hadis Müttefekun aleyh'tir. 



Bu hadisi Ebu Dávud (202 — 275) ile Nesái (215-303) de Hz. Cábir'dcn tahric etmisler, 
Ensár'dan oían zát ile kole'nin isimlerini de bildirmislerdir. Hadisin láfzi sudur : 

«Cábir'den rivayet olunduguna góre Ensár'dan Ebu Mezkür isminde bir zat Ebu Ya'kub 
adindaki bir kólesini müdebber olarak azád etmis; ondan baska malí yokmus. Bunun 
üie. ine Peygamber (S.A.V.) 

kóleyi getirerek : 

— Bunu kim satín alacak?; diye sormus. Kóleyi derhal Nuaym b. Abdilláh b. en-Nahham 
sekiz yüz dirheme satín alarak parasini kendilerine vermistir.» Buhan (194 — 256) 
bunun ifin ayrica bir báb tahsis etmistir. ístnáHVnin rivayetinde «Adam borflu idi» 
kaydi da vardir. 

Bu kayda bakarak ulemá "dan bazilan müflis'in mahnda tasarruftan mcn'cdilccegine kail 
olmuslardir. Onlara góre müflis'in malini onun yerine hükümet reisi satabilir. Bahsin 
geri kalan yerleri insáallah báb'mda górüiecektir. 16 ! 16 ] 

836/652- «Peygamber Su Ha Ha h il aleyhi ve seHcm"\n zevcesi Mey-münc ratltyallahü 
anhá'dan rivayet edildigine góre bir fare yag ifine düserek Ólmüs; mes'ele Peygamber 
Sallallahü aleyhi ve scllcm'e soruldukta : 

— Fareyi ve etrafindaki yagi atin da yagi yeyín; buyurmustur.» 17 ! 17 ] 

Bu hadisi, Buhan rivayet etmistir. Ahmed ile Jesái «Donmus bir yag ifine» ifádesini 
ziyáde etmislerdir. 

Peygamber (SA.v.) in «farenin düstügü yerin etrafini atin» diye emretmesi ólü hayvanin 
necis olduguna deláiet eder; fünkü etraftan murad: hayvanin temas ettigi yerlerdir. 
Musannif «Fet-hii'1-Bari» de sóyle diyor : «Atilacak miktann tahdidi sahih bir tarikte 



is[i6] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/14. 
i7[i7] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/14-15. 



yoktur. Lákin íbn Ebi $eybe, Atá'nin mürsellerinden bir avuc miktan olacagini tahric 
etmistir. irsali olmasa hadisin senedi iyidir.» 

D;;r.mus ta'birinin mefbum-i muhalifi, mayi' yagin her tarafinin murdar olacagina deiálet 
eder. Zira mayi'in neresine degip dey-iiK-:ligi fark edilemez. Hadis-i serif pis yagdan 
faydalanmanin caiz olmadigina da isaret ediyor. Bu báb'ta yukanda sóz gecmis ve ye- 
mekten gayn hususat'ta faydalanmanin caiz oldugu górülmüstü. Bináenaleyh, 
faydalanmayi yasak edén hadisler o hadis'e hamlolu-nurtar. Bóylelikle de delillerin arasi 
bulunmus olur. 

Necáset'e dokunmaya geünce : 

Ona dokunmak ancak onu gidermek icin caiz ise de zaranni def etmek icin bu cevaz 
hakkinda hilaf yoktur. Acaba firin kizdirmak ve yeri bu necasetle sivamak gibi seyler caiz 
midir? «Caiz olmasi akla daha yakindir» deniliyor. 18 ! 18 ] 

807/653- «Ebu Hüreyre radiyallahü an/i/den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
Sallallahü aleyhi ve sellem, sóyle buyurdular: 

— Fare yagin icine düser veya donmus olursa derhal fareyi ve etrafindaki yagi atin; 
mayi' ise artik ona yaklasmayin.» 19 ! 19 ] 

Bu h;idisi, Ahmed ik' Ebu Dávud riváyonislerdir.Buhan ile Kbn átim ine onun vehim 
olduguna hükmetmislerdir. 

Tlrtntei (200 — 279) : «BuharVy'i bu hadis íatádir derken isittim.» demistir. Dogrusu 
ZiifirVmn Abdullah'dan, onun da Íbn Abbas'-tan, onun da Meymüne (R, A.)'di\n 
rivayetidir. 

Demek oluyor ki. -Kukan hadisi Hz. Msymüne (R. Anhá) dan sabit bulmus; anca Ebü 
Hüreyre tarikine vehimle hükmetmistir. Maamáfíh íbn Hibban ( — 354) Sahih»'indc 
hadisin iki vecihten de sabit olduguna cezmetmistir. 

i8[i8] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/15. 
i9[i9] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/15. 



Ba hadisteki ihtiláf yalniz láfizdadir; hükmü ihtilafsiz sabittir. Sonra fareyi ve etrafindaki 
yagi atarak kalanindan yemek suretiyle faydalanilmasi donmus yaga mahsustur. Bu cihet 
Sahih-i Buhari'dc su láfizlarla beyán olunmustur. 

«Fareyi ve etrafindaki yagi alin da yaginizi yeyin» Bundan anlasihyor ki, yag erimis 
olursa tamamen atilacaktir. Hadisin zahiri erimis yag ne kadar eok olursa olsun, 
atilacagina delálet ediyorsa da. bu hadís ile Tahaví hadisi'nin aralannin bulundugunu 
yukarida górdük. 

.Fayda : Mükellefin kedi kopek gibi hayvanlara láse yedirmesi cáiz górülmektedir. 20 ! 20 ] 

808/654- «Ebu Zübeyr 21 t 21 ] radiyaliahü anh'ien rivayet olunmustur. 

Demistir ki: Cábir'e kedi íle kópegin semenini (satis bedelini) sordum: — Peygamber 
Rallallahü aleyhi ve sellem bundan men' etti; dedi.» 22 t 22 ] 

Bu hadisi Müslim ile Nesái rivayet etmislerdir. Nesái «yalniz av kópegi müstesna» 
cümlesini ziyáde etmistir. 

imam Müslim (204-261) bu hadisi Hz. Cábir ile RáfiT b. Hádten rivayet etmistir Nesái 
rivayetinin sonuna av kópeginin istisna edildigini ziyáde etmis, fakat: «Bu münkerdir» 
demistir. 

Musannif «et-Telhis» te : «Cábir hadisinden istisna várid olmustur; rávileri hep sika 
adamlardir» diyor. 

Cábir rivayetini imam Ahmed ile Nesái de tahric etmislerdir. Ba rivayette ógretilmis 
kopek istisna edilmektedir. $u kadar var ki Musannifin : «Rávileri hep sika adamlardir.» 
sózüne karsihk Mü-návi «el-CámíÜ>agir» serhinde sunlan yazmistir : «Íbnü'l-Gev-2Í : Bu 
hadisin rávileri arasinda el - Hüseyn b. Ebi Hafsa vardir; demistir. Yahya bu adam 

2opo] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/16. 
Z1 [ Z1 1 Ebu Ziibeyr Muhammet! b. Müslim Me"(ki'dir. Tábiin'den olup C&bir b. AbdiHah'tan cok hadís 
rivayet etmistir. 



22[22] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/16. 



hakkinda: Hic bir sey degildir; dedigi gibi onu imam Ahmed de zait bulmustur. ibn 
Hibban ise: Bu haber bu láfizla bátildir, ash yoktur; demektedir.» 

Av kópegi edinmek, edinenin ecrinden hic bir sey kaybetmeksizin caizdir. Bu hususta 
Peygamber (S.A.V.) sóyle buyurmustur: 

«Bir kimse, av kópegi müstesna, bir kopek edinirse her gün icin ecrinden iki kirat azahr.» 

Bazilan : «Bu iki kirat'in biri gündüz, biri geceye áit sevaplardandir» demis; digerleri : 
«Biri farz'a digerí nafileye aittir» mütalaasinda bulunmuslardir. 

Kópegin semeni ekser-í ulemá'ya góre yasaktir; bunu yukanda Ebü Nles'ud hadisi'nde 
górmüstük. Kedí'nin semenini ise yalniz Müslim rivayet etmistir. Nehy'in ash tannm icin 
olmakla beraber Cumhur-u ulemá kedi hakkinda da ihtiláf etmislerdir. 

Ebü Hüreyre (R. A.) ile Tavus ve Mücáhid hazeráti kedinin satilmasinin haram olduguna 
kaildirler. Cumhur ise satilmasinda bir fayda varsa cevaz vermislerdir. Onlar hadisteki 
nehy'i tenzih mánásina almislardir. 

$unu da arzetmeliyiz ki, bu hadisi imam Müslim rivayet ettikten sonra artik onun 
hakkinda «zaiftir» demek; onu Ebu'z-Zübeyr'den yalniz Hammád fa. Seleme rivayet 
etmistir, iddiasinda bulunmak merdud-tur. Kaldi ki, imam Müslim onu Ma'kil b. Abdilláh 
tariki ile de Ebu'z-Zübeyr'den rivayet etmistir. 23 t 23 ] 

809/655- «Áise radiyallahü anhá'áan rivayet olunmustur, Demist ki: Berire baña 
gelerek sunfan sóyledi: 

— Ben bizimkilerle her sene bir okiyye ódemek sarti ile dokuz oki yeye mükátebe 24 ! 24 ] 
yaptim; bináenaleyh baña yardim et; Ben de d d i m ki: 

— Senínkiler dilerlerse ben bu meblági onlara sayayim. Ama lá'n 25 ! 25 ] benim olursa 
yaparim. 

23[23] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/16-17. 
24 P 4 ] Mükateüe : «§u kadar para verirsen azad olacaksin» diye sahibi í kóle arasinda yapilan akid'dir. 
25[25] veía : Kóleyi azád etmekten dogan hükmí akrabaliktir. Artik bó; \e kóle ile sahibi birbirlerinin 
mevlási olurlar. 



Bunun üzerine Berire sahiplerine giderek (meseleyi) kendilcrir anlatti; fakat teklifini 
kabul etmemisler. O da onlarin yanindan (ka kip) geldi. 

ResülüÜah Salldllahü aleyhi ve sellem, oturuyordu. Berire : 

— Ben bu isi onlara arzettim ama kabul etmediler, iliá vela hakki kendilerinin 
olacakmis; dedi. Bunu Peygamber Salldllahü aleyhi ve sel-lem de isitti. Ve artik Áise 
Peygamber SaÜallahü aleyhi ve seUem'e meseleyi anlatti. Resül-ü Ekrem (S.A.V.) : 

— Onu al ve velá'yi kendilerine sart kos. Cünkü vela' ancak ve ancak azád edenin 
hakkidir; buyurdular. 

Áise de Óyle yapti. Sonra Resülüllah salldllahü aleyhi ve sellem halkin arasinda hutbe 
trád'i icin ayaga kalkarak, Allah'a hamd-ü sená'da bulundu. Sonra sunlan sóyledi: 
Bundan sonra : 

— Bir takim adamlara ne oluyor ki Allah azze ve celle'nin kitabinda olmayan bazi sartlan 
ortaya atiyorlar? Allah'in kitabinda olmayan herhangi bir sart, bátildir, isterse yüz tañe 
sart olsun Allah'in hükmü tábi olmaga en láyik hüküm; Alah'in sarti da en saglam sarttir. 
(Binnetice) veiá ancak ve ancak azád edenindir.» 26 ! 26 ] 

Hadis mütfefekun aleyh'tir. Láfiz Buhári'nindir. Müslim'de su ziyáde vardir: 
«Onu satín al da azád eyle, hem velá'yi kendilerine sart kos». 

Hz. Bezire'nin sahihleri ensár'dan bazi zevat imis. Hadis-i Serif, sahibi ile kóle arasinda 
(Kitabet) denilen akdin yapilabilecegine delildir. Bu akdin mahiyeti: kólenin, hürriyetine 
kavusmak icin muayyen miktar bir malí sahibine ódemeyi kabul etmesidir. Malí ne vakit 
óderse o zaman azád olur: yani hürriyetine kavusur. 

Kitabet, Hanefíler'le diger bir cok ulemá'ya góre mendüptur. 

Atá' ile Dávud-u Záhiri'ye góre kóle kendi kiymeti mukabilinde bunu isterse kitabet 
vacip olur. Cünkü Kur'án-i Kerim'de: 



26[26] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/18-19. 



27 t 27 ] «Onlarla mükátebe yapin» buyurulmustur. 

Emrin zahiri ise vücüb ifáde eder. Fakat bunlara: «Buradaki emrin. nedib ifin olduguna 
icmá' vardir» diye cevap verilmistir. 

Ayet-i Kerime'deki Eger onlarda bir hayir (oldugunu) biliyorsaniz» ifádesi ya kayd-i 
vuküi'dir ve ádeti takrir eder; yahut kayd-i ihtirázidir. Yani: kólede hayir oldugu ma'iüm 
degilse kitabeti yapmamak daha iyi olur; manasinadir. Nitekim. 

Ebu Davud'un hem nierfu' hem de mürsel olarak rivayet ettigi su hadis de bu mánáyi 
te'yid eder. 

«Peygamber (S.A.V.) : 

— Eger kólelerde bir san'at oldugunu bilirseniz ne a'lá. (Yoksa) onlan álemin üstüne yük 
góndermeyin; buyurmuslardir.» 

Áyet-i Kerimedeki (hayir) íbn Abbas (RA.) 'e góre mal demektir. 

Bazilan: hayirdan murad: emánet ve vefakárhktir; demoler, bir takimlan da bunu 
«kitabet senin hacetini górüyorsa» mánásina almisdir, 

Hz. Berire'nín (her sene bir okiyye) sózünü Peygamber {SA.V.) 'in takrir buyurmasi 
bedel-i kitabetin taksitle ódenebilecegine delildir. tmam Safii (150 - 204) íle diger bazi 
fukáhá'ya góre kitabette taksit sarttir. Onlar Selef-i sálihin'den gelen bazi rivayetlerle 
istidlal ederler. tmám-i A'zam, Málik ve Ahmed b. Hanbel ile cumhur'a góre taksitle 
kitabet vacip degil caizdir. 

Peygamber (SA.V.) 'in Hz. Áise'ye «al onu» buyurmasi müká-teb bedel-i kitabeti 
ódeyemedigi zaman satilmasinin caiz olduguna delálet eder. Mükáteb'ín satihp 
satilmamasi hususunda üf kavil vardir: 

1 — Mükáteb satilabilir tmam Ahmed ile Málik'in mezhebi budur. Delilleri Ebu Dávud ile 
tbni Máce'nin Amr b Suayb'ten tahric ettikleri su hadistir: 

«Mükáteb, üzerinde bir dirhem kaldigi müddetfe kóledir» 



27 P7] Süre-INür,Ayet:33. 



2 — Mükáteb: kendisini azád edecek kimseye nzási ile satilabilir. Bunlar Btrire hadisi ile 
ihticác ederler. 

3 — Mükáteb: mutlak surette satilamaz, imám-i Azam Ebu Hanife ile bir cemáatin 
mezhebi de budur. 

Delilleri : Kólenin sahibinin milkinden cikmis olmasidir. 28 ! 28 ] 

810/656- «íbn Ómer radiyallahü anhümd'dan rivayet afunmustur. Demistir ki: 

— Ómer, Ümmii Veled (cáriye) lerin satilmasini yasak etti ve: (bóyfesi) satilmaz, 
bagislanmaz, miras da birakilmaz. Hatinna geldikce ondan istifáde eder, óldügü vakit 
artik bu cáriye hürdür; dedi» 29 t 29 ] 

Bu hadisi Málik ve Beyhaki rivayet etmis; Beyhaki: «Bu hadisi bázi ráviler refi' ederek 
vehme kapildi» demistir. 

Daré Kutni (30S - 385): «Sahih oían, Ómer'e mevkuf olmasidir» diyor. Abdülhak dahi 
bunun gibi bir sey sóylemistir. Bu bábta esháb-i kirám'dan eserler coktur. Hákim, íbni 
Asákir ve tbni Münzir Hz. Bü-reyrede'den su had'si tahric etmislerdir: 

«Demistir ki: Ben Ómer'in yaninda oturuyorudum. Birden bir kadin feryadi duyuldu. 
Ómer: 

— Yá Yerfe' 3 °[ 3 °] bak su ses nedir? dedi. O da bakip geldi ve: 

— Kureys'ten bir cáriye... annesi satihyormus... dedi. Bunun üzerine Ómer: 

— Baña muhacirlerle Ensár'i cagir; dedi. Bir saat bile gecmemisti ki ev ve oda dolmustu. 
Müteakiben (Ómer) Allah'a hamd-ii sena etti. Sonra sunlan sóyledi: Bundan sonra: 

— Acaba Muhammed {S.Á.V.)'ín getirdigi seyler arasinda akraba ile kat'i aláka da 



28[28] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/19-20. 
29P9] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/21. 
3 °[ 3 °] Hz. Ómer'in mevlási. 



varmi idi? Cemáat: 



— Hayir! cevabini verdiler. Ómer: 

— O halde aranizda bir takim hayvanlar türemis; dedi. Sonraf yoksa siz geriye 31 ! 31 ] 
dóndügünüz takdirde yer yüzünde fesat cikarip; kat'i rahim mi ede yazdiniz?) áyetini 
okudu. Daha sonra : 

— Allah size maiset genisligi vermisken sizden birinizin annesinin satilmasindan daha 
kesin hangi hieran olabilir? dedi. Cemáat: 

— Sen münasip górdügünü yap! dediler. Bunun üzerine o da uzaklardakilere: «Hic bir 
hürrün annesi satilmasin; zirá bu hicrandir; hela! degildir; diye yazdi.» 

Bu hususta daha da bir cok eserler vardir. 

Hadis-i Serif, sahibinden cocuk doguran bir cariyenin satilmasi haram olduguna delildir. 
Bóyle cariyelere Ümm-ü Veled derler. 

Ulemá-i ümmet'in ekserisi buna kail olmuslardir. Katta müteah-hirin'den bir cemáat 
ümm-ü Veled'i satmanin haram olduguna dair icmá' bulundugunu iddia etmislerdir. 
Hafiz ibni Kesir bu mésele hakkinda aynca bir cüz tahsis etmistir. Záhiriler'le bazi 
firkalar asagidaki hadisle istidlal ederek ümm-ü veled'in satilabilecegine kail ol- 
muslardir. 32 ! 32 ! 

811/657- «Cábir radiyallahü anh'óan rivayet olunmustur. Demistir ki: Biz Peygamber 
sallallahü aleyhi ve seliem sag iken Ümm-ü veled oían cariyelerimizi saSardik; bunda bir 
beis górmezdi.» 33 ! 33 ] 

Bu hadisi Nesái, íbni Máce ve Daré Kutni rivayet etmislerdir íbn Bibban onu 
sahihlemistir. 

31 P!] Süre-i Muhammed (S.A.V.) Áyet : 22» 

32[32] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/21-22. 
33[33] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/22. 



Hadisi, imam Ahmed, Safii, Beyhaki, Ebu Dávud ve Hákim de rivayet etmislerdir. 
Hákim'in rivayetinde (Ebu Bekir zamaninda) kaydi vardir. Yine orada «Ómer bizi 
men'edince biz de vaz geftik» cümlesi vardir. 

Hákim ayni hadisi Ebu Said'ten de rivayet etmisse de bu rivayetin isnadinda zaif ráví 
vardir. 

Beyhaki (384-458) : «Hadisin hif bir tarikinde Peygamber (S.A.V.) in bu ise muttali' olup 
da eshábmi takrir buyurdugu yoktur» diyor. 

Ümm-ü Veled'in satilmasina cevaz verenler Hz. Ali (RA.) 'in vaktiyle «Haramdir» derken 
o sózünden dónerek satilmasinin caiz olduguna kail olmasi i!e de istidlal ederler. 
Filhakika Abdürrezzák, Ma'mer-den, o da Eyyüb ia.n o da ibn Sirin'den. o da Ubeydetü's- 
SelmánVden isitmis olarak su hadisi rivayet etmistir: 

«Ubeyde demistir ki: Ali'yi sóyle derken isittim: Ben lie, Ómer'in reylerimiz Ümm-ü 
Veled cariyelerin satilmiyacagi hususunda birlesmis idi; sonra ben satilmalarina kaiS 
oldum...» 

Eu rivayet en sahih isnadlardan ma'dudtur. 

Bazilan bunlara cevaben; «Hz. Cábir hadisi islámiyetin ilk zamanlarinda idi sonra nesh 
edildi» demislerdir. Sonra Cábir hadisi takrirdir, diger hadisler ise kavildir; tearuz 
vukuunda kavil tercih edilir. Maamá-fíh bu cevaplara da itirazlar váki olmustur. 34 ! 34 ! 

812/65- «Cábir b. Abdilláh radiyallahü anhiimá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resüiüllah sallallahü aleyhi ve sellem bizi suyun fazlasini satmaktan nehyetti.» 35 ! 35 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmis; bir rivayette «Devenin asmasini satmaktan da» 
cümlesini ziyáde eylemistir. 

Bu hadisi «sünen» sahipleri iyás b. Abd'ten rivayet etmislerdir. Tirmizi (200 - 279) onu 



34[34] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/23. 
35[35] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/23. 



sahihlemistir. 

Hadisi $erif ihtiyactan artan suyu satmanin caiz olmadigina delildir. 

Ulemá diyorlar ki: «Bunun sureti; mubah bir yerden su kaynayip bir kimsenin o suyu 
tutmasidir. ihtiyactan fazlasini tutmaga hakin yoktur. Kendi milkinde su biriktirerek 
fazlasini baskalarina vermemek ve keza kuyu kazarak ihtiyacini górdükten sonra artan 
suyu komsularindan esirgemek hep memnu'dur.» 

Záhiriler'den ibn Kayyim (691 — 751) hadisin zahirine bakarak: «ihtiyactan artan suyun 
hangi nev'i su olursa olsun ve nerede bulunursa bulunsun ihtiyac sahiplerine verilmesi 
vaciptir» diyor. 

íbni Kayyim ihtiyac sahibine bu bábta genis saláhiyet tanimakta ve: «Bóylesi su almak 
veya ot bic mek ic in baskasinin miikine bile girebilir, cünkü bunlarda hakki vardir; gaynn 
milkini kullanmak ona máni, degildir. imam Ahmed cobanin mubah olmayan bir yerde 
hayvan otlatmasimn caiz oldugunu nassan bildirmistir.» demektedir. 

Záhiriler'in bir cogu aym kanáattedirler. Oniara góre bu hususta milk sahibinin izin 
vermesinin bir fáidesi yoktur. Cünkü miikine girmekten men' etmeye zaten hakki 
yoktur; men" etmesi haramdir; bináenaleyh onun yerine girmk iznine bagh degildir. 
Yalniz evde yasayanlar varsa o zaman izin almak icabeder. 

Hásih bir kimse kuyu kazsa veya nehir akitsa, yeri kendi milki olsun olmasin suyu 
kullanma hakki herkesten Once onun olmakla beraber suyun fazlasini baskalanna 
vermekten imtina Hemez. Ebü Davud'un tahric ettigi su hadis de buna delildir : 

«Bir adam : 

— Ya Nebiyyailah, vermemesi helál olmiyan sey nedir? dedi. Resülüllah (S.A.V.) : 

— Sudur: cevábini verdiler. Adam (yine) : 

— Ya Nebiyallah, (daha) hangi seyi vermemek helál degildi ? diye sordu: 

— Tuz'dur; buyurdular.» 

Górülüyor ki. tir/ ve benzeri seyler su hükmündedirier. Ancak bu ihühn rruihrez 



olmayan yani korunmayan seyler hakkindadir. $ayet su veya ol konmuyorsa, onun 
hükmü bu kiyaslan háriflir; 7Irá fazlasini satabilir. Baskalarina parasiz damitmak 
mecburiyetinde degildir. 

Resulü Ekrem (S.A.V.) : 

«Kim Bi'r-i Rüme'yi satín ahr da onunla müslümanlar basini fózerse cennet onundur» 
buyunnushu ve derhal Hi. Osmnn d*. A.) kuyuyu satín almisti. Bu badis kuyulann 
satilabilecegine delildir. 

Deve'nin asmasintian murad: £ iftlesmesidir. Asagidaki hadiste buna (asb) nilmislir. 
Erkek devenin sahibi fiftlestirme mukabilinde ücretak demektir. 36 ! 36 ] 

813/659- «ibni Ómer radtyallcthii anhümá'áan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah Sailnünhü aleyhi ve sellem, erkek (hayvan)'in menisi mukabilinde kira 
almaktan nehyetti.» 37 ! 37 ] 

Bu hadisi. Buhan rivayet etmistir. 

Bu ve bundan ó:iceki hadis disi hayvani asmak ifin erkegini ki-ralam A im haram 
olduguna delálet ederlerse de seleften bir cemáat bunun malüm bir nüddet ifin caiz 
olduguna záhüb olmuslardir. Onlar ihtiyaci ve menfaati nazar-i i'tibára tutarak nehyi 
tenzih mánásina almislardir. Nitekim mezheb imamlanndan Máiik'in kavli de budur. 

DÍger mezhcblerdon HanefTler'c pórc hayvanin menisini, karnindaki yavruyu ve dog;:cak 
yavrunun neslini satmak bátildir. £ ünkü bunlanma! degildir. ^áfüler'le Hanbeliler'e Rórc 
ise hu ahs veris bátil degil fasittir. Bununla beraber onlara góre ahs verisin bátih i e 
fasidi aym mánáya gelir ve ikisi de haramdir. 38 ! 38 ] 



36[36] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/23-25. 
37[37] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/25. 
38[38] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/25. 



814/660- «(Yine) ibni Ómer yii'in/allahü anhiiviá'áan rivayet olunduguna góre: 
Resülüllah Sullnllahii aleyhi ve ftcllcm ana karnindaki yavruyu ve onun yavrusunu 
satmaktan nehyetmistir. Bu ahs-veris cá-hiliyet ehlinin yaptigi bir bey' idi. Herif deveyi 
disi devenin dogurmasina; sonra onun karnindakinin dogurmasina (ta'likan ewelden) 
satín ahrdi.» 39 ! 39 ] 

Müttefekun aleyh'tir. Láfiz Buharinindir. 

H;idisin «Nehyetmistir» cümlesinden sonraki kismi ya Náfí'in, ya-hud da ibni Ómer 
(RA)'m kendi ifádesinden müdrec olup yukansinin tefsiridir. 

Hndis-i $erif f esitli láfizlarla rivayet edilmistir. 

(Habe!) gebelik demektir. Ebu Ubryd diyor ki : «insandan gayn inahlukát hakkinda 
«iiabel» tábiri yalniz bu hadiste várid olmustur.» 

Maamáfíh: baska hadislerde de várid olmustur; diyenler dahi vardir. 

Hadis bu ahs verisin haram olduguna delildir. Ulcmá'nm hu hábtaki kavillerini bundan 
ewelki hadiste górmüstük. Ulemá mezkür ahs verisin nifin yasak edildigi' hususunda 
dahi ihtiláf halindedirler. 

iniám-t $afii, Ímáv> Málik ve bir cemáat : «Bu bey'in yasak edilmesi, devenin kiymeti 
dogup meydana gelinceye kadar te'cil olundugun d and ir-» demislerdir. 

Hcnsfííer'le Hanbelüer'e ve lügnt ulemásindan bir cemáate güre yasak edilmenin illeti: 
ortada mal diye bir seyin bulunmamasi ve teslime muktedir olmamasidir. 

imam T irinizi dahi cezmen bu kavle záhib qlmustur. 

Ru ahs veris bey-i garer denilen aidatina ahs verisine dáhildir. 

Bey-i garer hadisi az ileride górülecektir. 

Hásih buradaki ihtiláftan dórt kavil meydana gelmistir: 



39P9] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/26. 



1 — Bu bey'den murad: te'cilli satistir; yani simdi satip muayyen bir müddet sonra 
parasini almaktir. Yasak edilmesi de bundandir. 

2 — Buradaki ahs veristen murad: ana karnindaki yavrunun satilmasidir. Beyl 
bunun ifin yasak edilmistir. 

3 — Bey'den murad le'eildir. diyenler buradaki müddetin ana hayvanin dogurmasi ile mi 
yoksa doguracagi yavrunun dogurmasi ile mi sona erecegi hususunda ihtiláf etmislerdir. 

4 — Buradaki ahs veristen murad: ana karnindaki yavrudur; diyenler de., yavrudan 
maksat ilk yavrrmu, yoksa yavrunun yavrusumu oldugunda ihtiláf etmislerdir. 

íbni Ki san ile Ebi'l-Abbas Mü be rrid'ten rivayet edildigine góre, hadisteki «habele» 
tábirinden murad; gebelik degil, üzümdür; yani bu hadiste yasak edilen ahs veris henüz 
kemále gelmeden üzümü satmaktir. Filhakika «habele» kelimesi üzüm mánásina da 
kullanilmistir; fakat hu mnánda ekserívetle «hable» seklinde okunur. 4 °[ 4 °] 

815/661- «(Yine) ondan -rathyallahü anh- rivayet edildigine góre; Resülüllah SaUallafcü 
alcijhi ve scUcm velá'yi satmaktan ve hibe etmekten nehi buyurmustur.» 41 ! 41 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Vclá'nin bir nev'i akrabahk ihdasi olduguna yukanda isaret etmistik. Evet bu bir akid 
olup iki kisimidir. Velá-i atáka, Veláy-i mn-válát. Veiá hakkini kazanana «mev!á» derler. 

Velá-i atáka : Kóle ázádi sebebi ile hásil oían akrabahktir. Buna velá-i ni'met de derler. 
Artik ázád edilen" kóle Ólürse mcvlási oían sahibi ona mirasfi olur. 

Velá-i Muválát Bir nev'i yardimlasma akdi olup, müslüman oían bir kimse ile ona yardim 
edén arasinda su sekilde yapihr: Müslüman oían kimse dostuna : «Sen benim mevlámsin; 
bir cinayet islersem cenini ifin onun diyetini ódersin; óldügüm zaman da baña mirasfi 
jlursun» der. Dostu da bunu kabul ederse akid sahih olur. 



40[40] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/26-27. 
4i[4i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/27. 



Cáhiliyet devrinde araplar cesitli suretlerde yardimlasma akidleri yaparlardi. 
Peygamber (S.A.V.) bunlardan yalniz iki nev'i veiá'yi takrir buyurmus; digerlerinin 
hükmünü kaldirmistir. Araplar vela hakkini satar ve bagislarlardi. íslámiyet bunu da 
yasak etmistir. £ ünkü vela neseb gibi bir seydir. Onu elden cikarmak kulun elinde 
degildir. 42 ! 42 ] 

816/662- «Ebu Hüreyre radiynllahü anh'ien rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
KallalUthii aleyhi ve sellem tas atma saüsi ile aldatma satisini nehyetti.» 43 t 43 ] 

Rn hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Hadis-i serif satis suretlerinden iki tanesinin yasak edildigine delálet ediyor. Bunlann 
birincisi tas atma satisidir. Bu satisin tefsirinde ihtiláf edilmistir. Bazilanna gore : «§u 
tasi at; hangi elbisenin üzerine düserse o elbise bir dirheme senindir» diyerek yapilan 
satistir. 

Diger bazilanna góre: Bundan maksat, arazisinden bir tas atimi yer satmaktir. 

Bir takimlan: «Tas atma satisi, eline bir avi;c tas alarak: avucum-da kaf tas fikarsa satihk 
maldan o kadan benim; diyerek ypiian satistir» derler Yáhüt birine mal satarken bir 
avuf tas alarak: «avucum-da kac tas cikarsa baña o kadar dirhem vereceksin» diye 
yapilan satistir. Bu satisin baska bir nev'i de eline bir tas alarak: «Bu tas ne zaman yere 
düserse satis o zaman vácib olacak» diyerek yapihr. 

Aym satis koyun sürüsünün ününe cikarak : «Bu tas koyunlardan hangisine rastlarsa o 
koyun su kadara senin olacak» diyerek bir tas atmak suretiyle de olur. 

Hangi sekil ve surette olursa olsun bu satislann hepsi aldatmayi tezammun eder. £ ünkü 
ya semen'de, yahut da satilan malda mechulük vardir. 

Hadisteki «garar» kelimesi bunlara sámildir. Bóyle oldugu hálde yine de aynca 
zikredilmesi bu satislann cáhiliyet ádeti oldugunu. Peygamber (SA.V.)'ín onlan yasak 

42[42] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/27. 
43[43] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/28. 



ettigini góstermek icindir. 

íkincisi : Aldatma satisidir. Bu satis tahakkuk ettikte müsterinin razi olmiyacagi kuwetle 
muhtemeldir. Bináenaleyh baskasinin mahni bátil suretle yemek kabilindendir. 

Aldatma satisi c e§idi suretlerle yani kimi kacak kóleyi veya ovada vahsilesmis ati satmak 
gibi teslime kadir olamayan seyi, kimi de büyük bir sudaki bahklan satmak gibi milkinde 
olmiyan seyi satmakla yapihr. 

olduklan dolayi mrsni' sayilmisla; ücretle hgina kiraya v. niKl gibi muamelát 
bunlardandir. Kir t;iik!nn hakkinda da ihtiláf edilmistir. Fkinlann yeri fikih 
kitaplandir. 44 t 44 ] 

817/663- «{Yine)Ebu Hüreyre rruln/allahü 'dan rivayet edildigine góre; Resülüfíais 
allalbthü aleyhi ve sellem: 

— Her kim bir yiyecek satín ahrsa onu ólcmedikc e satmasin; buyurmuslardir.» 45 ! 45 ] 
Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Yiyecek bir sey satín alanin onu eline almadan satmasinin memnu oldugu Asháb-i 
Kirám'dan bir cemáat tarafindan rivayet edilmistir. hv.ám Ahmnl b. Hanbel (164 — 
241)'in Hakím b. Hizam (RA.)'dan rivayet ettigi su badi yiyecek ve saireye sámildir: 

«Dedim ki: «Ya Resülellah! ben cesitli seyler satín ahyorum. Acaba bunlann baña 
hangisi helál, hangisi haram olur? Resülülíah (SA.V.) : 

— Bir sey satín aldinmi onu eline almadikca satma; buyurdular.» 

Dárc Kutnl (306—385) ile Ebu Dávud (202—275) Zeyd b. Sabit (R. A)'ann su hadisi 
tahric etmisdir ; 

«Peygamber {SA.V.) mahn satín ahndigi yerde o malí tacirler kendi esyalanna 

44[44] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/28-29. 
45[45] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/29. 



katincaya kadar satilmasini yasak etti». 



Bu hadisi Tirniizi müstesna Yedi'fer íbni Abbas (R.A.)\Um su láfizlarla tahric etmislerdir 

«Her kim bir yiyecek satín ahrsa onu eline almadan satmasin.» 
jbni Abbas: «Zannetmem ki her sey de bóyic olmasin.» demistir. 

hadislcf Kahn aliñan bir inahn satilabilmisi irin o malí teslim almanin sart okluguna 
delálet fimektedirler. Fukáhádan bazilan bunun yahniz yenilen seyL're mahsus 
oklusuna kail olmuslardir. 

imam-) A'znm Khu //mti/r'yc góre menkul, yani bir yerden baska yere gntürülebüon 
mailaia mnhKusi.Mur. Delili Zeyd b. Sabit (R.A.) hadisidir. 

Cumhura j'ore hüküm her mala ánini ve sámildir; ve müsteri satín aldim bir m.'ih 
teslim alnndikea mutlak surette salama. 

Fáide: Dáir Knlni Hz. Cábir (ÍL A/dan su hadisi tahrif etmistir; 

«Resülüllah (SA.V.) yenilen seylerde iki Ólfek -satanin ólfegi ile alanin ólfegi- cereyan 
etmedikfe (onu) satmaktan nehyetti.» 

Bunun bir benzerini do Bczzur güzel bir isnad ile Hz. Ebu Hürey-re'den rivayet ediyor. 
Róylece hadis ólfülerek .salín alman bir mal teslim ahndiktan sonra satilmak istenirse 
yeniden ólf ülerek satilmasi icab ettigine delálet ediyor. 

Cumhur-u ulemá'nm kavli de budur. 

Ata : «Satín ahrken ólfülmesi káfidir» demistir ki, her halde bu hadisi duymamis 
olacaktir. 

íki defa ólfülme emrinin sebebi : «Noksan fikmasi ihtimalin-dendir» diyorlar. Bu suretle 
aldatmadin ónüne gefilmis olur. 

Íki defa ólfme hadisi cüzáfen yani góz karan ile yapilan satisin caiz olmadigina delildir. 
Ancak Ibni Ómer (R. Anhümá)'mn hadisinde sóyle denilmistir : 



«BÍz yiyecegi hayvan üzerinde giden saticilardan góz karan ile satín ahrdik .Sonra 
Resülüllah (S.A.V.) onu (evimize) nakletmeden satmaktan bizi nehyetti.» 

Hu hadisi Tinniii müstesna, muhaddisler cemáati rivayet etmistir. 

ilmi Kudüme ( — 744) : yigin halindeki mal góz karan ile .satilabilir. Bu bábta ihtiláf 
bilmiyoruz» diyor. 46 ! 46 ] 

819/664- «(Bu da) Ebu Hüreyre radiynllnhü anh rivayet olun mustur. Demistir ki: 
Resülüllah Sallallahü aleyhi ve scilem bir defad; iki sütis yapmaktan nenyetti.» 47 ! 47 ] 

Bu hadisi, Ahmed ikl Nesái rivayet etmislerdir. TÍrmizi ile ibn Hibban onu 
sahihlcmislerdir. 

Ebu Davud'un rivayetinde «Her kim bir defada iki satii yaparsa ona ya iki fiyatin az olani, 
yáhCd riba vardir.) ifádesi bulunmaktadir. 

Hadisi, imam Málik ile imam $afii de rivayet etmislerdir.ímán Ahmrd'm riváyotindeki 
ráviier sahih hadis rávileridir. 

Ebu Davud'un ziyádesi de Hz. Ebu Hüreyre'den rivayet cdiimistir. 
imam $afii (150 — 204) : «Bu hadisin iki türlü te'vili vardir: 

Birisi : $u malí sana veresiye iki bine, pesin olarak bin dirhem sattim; bináenaleyh, 
hangisini istersen onu al; demektir. Bu satis iz sittir; f ünkü iham ve ta'lik'tir. 

ikincisi : Baña atim satman sarti i!e sana kólemi sattim; demek tir» diyor. 

Birinci te'vüe góre nehy'in illeti fiyatin kararlasamamasi ve rib; lázim gelmesidir. 

ikinci'yc góre illet: Vücüt bulup bulamiyacagi henüz belli olmiya müstakbel bir sarta 
ta'lik etmesidir. 



46[46] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/29-31. 
47[47] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/31. 



Bóyle bir satisin hükmünü Ebu Davud'un rivayeti bildiriliye ki, bu da iki seyden biridir. 
Ya iki fiyatin az olanini ahr; yahut r: bá'yi kabul etmis olur . 48 t 48 ] 

870/665- «Amr b. 5nayb'fan oda babasindan, o da dedesinden isitmis olarak rivayet 
edilmistir. (Dedesi) demistir ki:Resülüllah; 

— Hem ódüne hem satis; bir satista iki sarti; ódenmeyen mahn kan ve yaninda olmiyan 
seyi satman helál delildir: buyurdular.» 49 ! 49 ] 

Bu hadisi. Besler rivayet etmislerdir. Onu Tírmizi, ibni Huzeyme vil Hákim 
sahihkmi.slrrdir. 

Hákim bu hadisi Kim Hitnifc'mn mezkür Amr'd.-m rn áyel fitici sti láfizlarla tahric 
etmistir ile satistan nehycttí». 

Tithcráiti dahi Evnái» da onu bu vocihten taline eylemistir.Hadis garib'ür. 

Ayni hadisi, imam Ncvrvl (631 — 676) dahi garib bulmustur. Hadisi uiemá'dan bir 
cemáat rivayet etmislerdir. 

Bu hadis-i $erif dórt surette ahs verisin memnu olduguna delálet ediyor: 

1 — Hem ódüne, hem satis. Bu sóyle olur: Bir kimse veresiye oldugu ifin .legerinden 
daha fazla fiatla bir malí almak ister. Fakat mez-h e bine e- bu caiz olmadigindan hileye 
kafar ve ewelá o mahn karsihgi oían meblági satandan ódünf ahr; müteakiben 
kiymetini verir malí ahr. (Mésela : Baña 1000 lira ódünf vermak sarti ile su ati sana 
1000 liraya sattim; diyerek yapilan satis bóyledir. £ ünkü menfaat celbden her ódüne 
riba sayihr.) 

2 — Bir satista iki sart. Bunun izáhi hususunda ihtiláf edilmistir, Bazi'anna góre: 
«$umah sana pesin para ile bin liraya, veresiye iki bin liraya sattim» gibi sózlerle yapihr. 

bazilarina góiv: Hu satis satanin müsteriye o malí kimseye satmamak bagislamamak 
vermesidir. 



48[48] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/31. 
«[49] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/32. 



Bir takimlan : «Bu satisi müsteriye hitaben: filan mahni baña su kadara satmak sarh ile 
ben de sana su mahmi su katlara sattim; diyerekyapil ir» diyorlar, 

3 — Ódenmiyen mahn kan. Bundan murad bazilanna góre gasihtir. £ ünkü gasbetineklo 
o mal gasbedenin mílki olu vermez, o malí sattigi zaman getirdigi kár dahi kendisine 
helál degildir. 

Diger bir takim ulemá'ya góre ise bundan maksat: satín aliñan mahn teslim ahnmadan 
satilmasidir. Zirá mal teslim almadan once müsterinin degildir. Onun icin. telef tikirsa 
salanin hesabina gider. 

4 — Yaninda olmiyan seyi satmak.Bu cümleyi FAm Düvud ile NvsáYnm Hakim b. 
HÍzám (R. A.)\\i\x\ tahric ettikleri xu hadis tefsir ediyor: 

«Hakim (II. A.) demistir ki: ya RcsüleUah, adam baña gelip bende olmiyan malí ístiyor; 
ben de ona pazardan satín ahyorum; dedim. Resülüllah (S.A.V.): 

— «Senin yaninda bulunmiyan bir seyi satma; buyurdular.» 

Bu hasi Málik rivayet etmis : «baña Amr b. $uayb'tan bu láfiz- delalet eder.anefiler'e 
góre bu satis bátildir. 50 ! 50 ] 

821/666- «(Bu da) Ondan -radiyaUahü A anh- demistir ki: Resülüllah S alia ila hü aleyhi 
ve sellem; Peylí satistan men' etli.» 51 t 51 ] 

Bu hadisi Málik rivayet etmis: «baña Á~nr b. $uayb'dan bu láfizlarla geldi» demistir. 

Hadisi Ebu Dgvud ile ibni Mace de tahric etmislerdir. Bunun bir rivayetinde rávileri 
arasinda ismi bildirilmiyen bir zát vardir. 

Halta diger bir rivayetinde bu rávinin adi bili: bildirilmistir; fakat zaifür. 
Hadisin baska tarikleri do varsa da hic biri i'tirázdan háli degildir. 

sopo] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/32-33. 
si[5i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/33. 



Bazilan bu hadis ifin : «münkati'dir» demislerdir. £ünkü onu Málik, Amr b. $uayb'ten 
rivayet etmistir. Halbuki Málik ona yetismemistir. 

«Urban» kelimesini imam Málik : Bir kóleyi veya cariyeyi satín veya kira ile ahrken 
sahibine muayyen bir para vererek: 

«Eger bu malí ahrsam bu para onun kiymetine katilacak; almazsam senin olacak, diye 
verilen paradir» seklinde tefsir etmistir. Bu satisin caiz olup olmiyacagi fukáhá arasinda 
ihtilaflidir. 

ímám Málik ile $áfiVyc gore bu hdis bátildir. Delilleri buradaki hadiste nehyedilmesi ve 
if inde fásid sart bulunmasidir. 

Hz. Ómer ile oglundan (R. A.) ve imám Ahmcd b. Hanhcl'dcn bu satisa cevaz verdikleri 
rivayet olunur. 52 t 52 ] 

822/667- «íbni Ómer radiyallahü anhümá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: Pazardan 
zeytin yagi satín aldim (malí kabzedip) satisi iyice vacip kildiktan sonra baña bir adam 
rast geldi ve o zeytin yag karsihginda iyi bir kár verdi. Ben hemen adamin eline (el) 
vurarak (akdi yapmak ístedi iset ide) arkamdan bir adam kolumdan tutuverdi. Bir de 
baktim ki, Zeyd L\ Sabit. Baña dedi ki : 

— Bunu kendi esyana katmadan satín aldigin yerde satma. £ ünkü Resülüllah Sallalinhü 
aleyhi ve sellem; mallari tacirler evlerine gótürmeden ahndiklan yerde satmaktan 
nehyettl.» 53 ! 53 ] 

Bu hadisi Ahmed ile Ebu Dávud rivayet etmislerdir. Láfiz Ebu Davud'undur. Hadisi ibni 
Hibbán ile Hakim sahihlemislerdir. 

Hadis-i $erif, müsterinin malí tesellüm edip kendi esyasina katmadan salmasinin dogru 
olmadigina delildir. Bundan maksat kabiz yani eüue almaktir. Ancak müsteri ekseriyetle 
satín aldigi malí kendisine mahsus oían yóre koydugu ifin bu láfizlarla ifáde edilmistir. 

52[52] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/33-34. 
53[53] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/34. 



Kendine mahsus olmiyan bir yere koymasi da cumhur'a güre kabz sayihr. 

imam $afii bu hussuta tafsilát vermis ve: «Ádeten bir yerden bir yere nakledilebilcn 
agaf, hububat ve hayvan gibi seylerde kabiz nakil ile, ele alman para gibi seylerde eline 
amakla, nakledilemiyen tarla gibi seylerde ise tahliye ile olur.» demistir. 

Bu mésele Hanef ler'e góre de bóyiedir. 54 ! 54 ] 

823/668- «(Bu da) íbni Ómer radtyallahü anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki : 
Ya Resülellah! ben Baki'de 55 ! 55 ] deve satiyorum; ama dinár'Ia satiyor (onun yerine) 
dirhem ahyorum; dirhemle satiyor, diñar ahyorum, (yani) onun yerine bunu ahyor; 
bunun yerine onu veriyorum; dedim. Resülüllah Sallollahil aleyhi ve sellem: 

— Aranizda mevcut bir-sey oldugu ve yerinizdeñ ayrilmadiginiz müddetf e o günün fiy«- 
ii ile eseyleri almanda bir beis yoktur; buyurdular.» 56 ! 56 ] 

Bu hadisi Bes'ler rivayet etmislerdir. Hákim onu sahihlemistir. 

Tirm'.zi onun hakkinda: «Bu hadis'i merfu' olarak ancak Sem-mák b. Harb'in 
rivayetinden biliriz» demistir. 

Hadis-i $erif altm'in yerine gümüs, gümüs'ün yerine altin almanin caiz olduguna delildir. 
£ünkü íbni Ómer (R. Anhümá) develeri altinla satiyor ; müsterilerinin zimmetinde borf 
altin olarak sübüt buluyordu; semen denilen mal bedeli bu oldugu halde ónün yerine 
dirhem yani gümüs para ahyordu. Bazen de bunun aksini yapiyordu. 

Ebn Diintd (202 — 275) bu hususa dair bir báb tahsis etmis ve ona «gümüsün yerine 
alhn iktizási babi» adini vermistir. 

li.itlis-i $erifte a i^ in ü e gümüs'ün .satis yerinde yalniz birisinin bu-lundugunn isárei 
vardir. 



54[54] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/34-35. 
55[55] Medine'nin kabristani. 

56[56] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/35. 



Peygamber (S.A.V.) bu ah§ verisin hükmünü beyán sadedinde : Müsterinin zimmetinde 
sabit oían altinlan satici eline almadan aynhp gitmemelerini; zirá altinlann bir kismim 
alip bir kisminin borclunun zimmetinde kalmasinin caiz otamiyacagini; gümüsün de aym 
hükümde oklugunu, ifáde buyurmuslardir. 

Yapilan bu muamele ahs verisin (sarf) kismina dáhildir.. 

Sarfin sarti, aralannda kabz';. elverisli bir mal varken onu kabz-etmeden ayrilmamaktir. 

Hadisle gecen «o günün fiyati» ta'biri her hakle sart degil bir :vuküi olacaktir; ve ádeti 
takrir etmektedir. Nitekim Peygam-b r (SAV.)'in : 

«Siniflar degisti mi artik pesin olmak sarü ile istedigimiz gibi satín» buyurmasi da buna 
delaleteder. 57 ! 57 ] 

824/669- «(Bu da) íbní Ómer (R. A.)'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: Rcsütüllah 
Sallallahü aleyhi ve srllem; müsteri kizistirmaktan nehyetti.» 58 ! 58 ] 

MiM'efekun aleyh'tir. 

«Necs» lügatte avi ürkütmek ve avlamak ifin onu yerinden kaldirmaktir. $oriat'te j se 
satihk mahn fiatint, baskalarini kizistirmak ifin arttirmaktir. 

íbni Battal ( — 444): «Ulemá müsteri kizistiranin bu fi'li ile as" olduguna ittifak 
etmislerdir» diyor. Bóyle kizistirmak suretiyle yapilan satisin caiz olup olmiyacagi ulemá 
arasinda ihtilaflidir. 

Hadis imamlanndan bir cemáate góre bu satis fasittir. 

Hanboliler'den meshur oían kavle góre müsteri satista kizistirma oldugunu bilmezse 
aldigi malí geri cevirmekte muhayyerdir; fakat bilirse kendisine muhayyerlik hakki 
yoktur. 



57[57] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/35-36. 
58[58] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/36. 



M.ilikiler'c góre : Satici kizistirmayi bilirse müsteri o malí geri feviri m kt.e 
muhayyerdir; bilmezse kendisine asía muhayyerlik yoktur. 

Hancfüler'e góre : Hu satis, ni;ihn gefer kiymetinden fazlaya yapilmissa ketáhet-i 
tahrimiyye ile mekruhtur. 

$áfiÜer'e góre : Saticinin müsteri kizistiranla anlasmasi yoksa, müsti.TÍnm dónmege 
hakki yoktur. Anlasma varsa mésele $afii'ye ulemási arasinda ihtilaflidir; esah kavle góre 
müsteriye yine muhayyerlik yoktur. 

t bin AbiHlbcrr (368—463), Íbnül-Arabi (468—534) vo íbni Hazmi (384—456) ; 
«Buradaki ziyáde mahn emsali fiyatindan daha fazla olursa haramdir; fakat birisi bir 
mahn kiymetinden daha asagi satildigim górerek ge^er kiymetini buluncaya kadar 
fiyatini art-tinrsa asi olmak sóyle dursun sevap bile kazanir.» demirlerse de bu kavil 
reddedilmistir; £ünkü aldatmadir. 

imam Bu'uiri (194 — 256)'nin Hz. ibn Ebi Evfá'dan : 

59[59] «Allah'a verdikleri ahd-ü peymán ve yeminleri pek a. bir kiymetle degisenler .» 
áyet-i kerime'sinin sebeb-i nüzulü lakkin tahric ettigi bir hadiste sóyle deniliyor : 

«Íbni Ebi Evfá demistir ki: Birisi mahni pazara getirir. Billahi bu mala ienin verdiginden 
daha fazlasi verilmistir; diye yemin ederdi. Bunun üzerine bu áyet nazil oldu.» 

Yine íbni Ebi Evfá: «Müsteri kizistiran, riba yiyen háindir» demis ve bir malí satín 
aldigindan daha fazlaya góstermeyi müsteri kizistirma addetmistir. £ ünkü hükümde 
müsterektirler. 

Müsteri kizistiran kimse saticidan bahsis ahrsa riba yemis olur. 6 °[ 6 °] 

825/670- «Cábir b. Abdíllah radiyaVnhü anhihná'dan rivayet edildigine góre 
Peygarr,l»er Sallallahü aleyhi ve selle m; muhákale, müzá-bene, muhabere ve ístísná'dan 
nehyetmistir; ancak ma'lüm olursa o baska.» 61 t 61 ] 

5t, [ 5t) ] Süre-iNurÁyet: 33. 

60[60] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/36-37. 
si[6i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/37-38. 



Bu hadisi, ibní Mace müstesna Bes'ler rivayet etmislerdir. Tirmizi onu sahihlemistir. 
Hadis-i Serif Sari' hazretlerinin vasak ettigi dórt nevi' bey'a sámildir: 

1 — Muhakaie: Bunu hadisin ravisi Cábir (RA): «Bir kimsenin birine ekini yüz kile 
bugdaya satmasidira diye tefsir etmistir. 

Sbü Ubcyd 62 ! 62 ! ise: «Muhakaie, ekini basaginda satmaktir» diyor. 

Bazilari onu: tarlayi gelirinin bir kismi ile kiralamaktir «diye tefsir etmisse de bu aynen 
muhaberedir. 

Hadiste muhabere muhakaie üzerine atfedíimistir. Atif mugáyaret'e delálet eder. 
Binaenaleyh muhakaie ile muhabere baska baska seylerdir. Bir de sahábi rivayet ettigi 
seyi herkesten iyi bilir. Hz. Cábir'in tefsiri muhakaie ile muhabere'nin bir sey 
olmadiklanna delálet etmektedir. 

2 — Müzábene : Bunu íbni Ómer (RA) «yas hurmayi kuru hurma ile kile ile ve keza yas 
üzümü kuru üzümle kile ile satmaktir» diye tefsir etmistir. 

íbni Ómer (RA)'m tefsirini imam Safii «cl-Üm» adh eserinde tahric eimi.s vo : 
«Muháknkl ile müzhbrcienin hndialerdeki tefsiri Peygamber (SAV.)den rivayet edilmis 
de olabilir; rivayet edén rávi-lerin sózü olmak ihtimali de vardir» demistir. 

Bu satistan nehyediimenin illeti riba olmasidir. 

3 — Muhabere : Araziyi, getirdigi mahsul'ün bir kismi mukabilinde kiraya vermektir. 

62[62] £b u Ubeyd Kasim íbni Selám: Ebu ITbeyd Ilerafda dogmustur. Babasi Rumi idi. Sonra Irak'a gelmis ve 
Ebn Zoyd, Ebu TTbayde Ómer íbni Mü-Bonn, Asmaí, Kisai, Ferrá gibi eimme-i lügat'ten ulum-i ebediyye 
tahsil etmisti. Bagdat'ta yetistiginden Bagdaádí diye anilir. 

ísmail ibni Ca'fer'tfen, Kadi §üreyk'ten, Hüseym'den ve daha bu tabakadaki eimme-i muhaddisin'oen de 
Viadis ahz etmistir. Kendisinden rio Dárimi, Ebu Bekir tbni Ebiddünya, AH tbni Abdülaziz, Haris ibni 
Üsám«% Muhammed íbni Yahyattirmii.i gibi zevát'in rivayetleri vardir, lshak íbni Rahuye : «Allah, hak 
sózü sever, Ebu TJbpsyd benden cok yüksek bir álimdir, fakih'tir. Biz Ehu Tihoyil'in ilmine muhtaciz. Fakat 
o bizim degil.» der imis. imam ATimed íbni HantM'I'de Ebu TJboyd't «Ustaz» diye anarmis. Zehebi 
«Tezkiretii'l huffaz» da bize bu malumati verdikten sonra diyor ki: «Ebu IJboyd'in hadis hifzinda, ílel-1 
chádis-í ma'rifot'tr ñkih'a vukufta, lüffat'tp, kiraefte nasil bir ínisim oldugunu anlnnmk letn onun 
tr'Ilfatma niiinica;it rttuclhtlr. Tc'Iifatindan «Ki-tabü'.' emval» ile «Kitabünnásih velmensuh» unu mütaláa 
ettim. Tarsus'da hayli zaman kadilikta bulunmustur. «224» tarihinde Mekke-i mlikerreme'de vefat 
etmistir. (Tocrid-Í Sarih. C. v. S. 48). 



«Muzára'a bahsi»nde bunu tekrar temas edilec ektir. 

4 — ístisna : Bir malí satarken bir kismini istisna etmektir. Bu da memnu'dur; ancak 
istisna edilen kisim ma'lüm olursa sahihtir. Mésela : bir bahcenin bütün agaclanni 
satarak muayyen bir asmayi istisna etmok ittifakla sahihtir. Fakat bahc eyi satarken gayr- 
1 muayyen bir kismini istisna etmek sahih olamaz; cünkü mechul bir seyin istisnasi sahih 
degildir. 

Záhir-i Hadis'c góre istisna edilen miktar ma'lüm olursa satis mutlak surette sahih olursa 
da, bazilan bunun, bütün mahn ücte birini gecmemesini sart kosmuslardir. 63 ! 63 ! 

827/671- «Enes rndiyallakü anfr'tan rivayet edilmistir. Demistir ki: RerüHuilah 
Sallallahü aleyhi ve sellem; muhákale, muhádara, mülá-mese, münábeze ve 
müzábeneden nehyetti.» 64 ! 64 ! 

Bu hadisi Buhan rivayet etmistir. 

Hadis-i $erif, bes nev'i memnu' satisa sámildir : 

1 — Muhákale. Bu satis yukanki hadiste górüldü. 

2 — Muhádara : Meyve ve hubübat'i kemále gelmeden satmaktir. Ulemá meyve ve 
ekinlerin ne zaman satilabilecegi hususunda ihtiláf etmislerdir. 

Hanefíler'le diger bazilanna góre istifáde edilecek bir raddeye geldimi meyveler henüz 
renklenmemis; hubübat'm dáncleri katilasma-mis bile olsa satilabilir; yalniz derhal 
kaldirilmalari lázimdir. Mahn yerinde kalmasi bilittifák sahih degildir; fünkü saticinin 
milkini mesgul etmek dogru degildir. Mahsul kemále gelerek meyveler renklendi- gi ve 
hububatin dá'neleri katilastigi zaman onlari .satmak ittifakla -sahihtir. Ancak müsteri 
yine bunlann yerlerinde kalmasini sart kilarsa bazilanna góre sahs sahih olmaz; diger 
bazi ulemá "ya góre olur. 



63[63] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/38-39. 
64[64] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/39. 



Bir takimlan : «Müddet ma'iüm olursa satis sahih, ma'lüm olmazsa satis da sahih 
degildir» demislerdir. 

Mahsul'ün bir kismi kemále gelmis; bir kismi gelmemisse satis 'sahih degildir. 
HanefTier'in fikih kitaplannda bu bábta tafsilát vardir. 

3 — Mülámese: Bunun ne demek oldugunu Buhan, Zühri'dcn rivayet etmistir ki, bir 
kimsenin elbiseye gece veya gündüz dokunmasidir. 

NcsaVnin tahric ettigi Ebü Hüreyre hadisi'ne góre mülámese : bir kimsenin digerine; 
«elbisemi senin elbisen mukabilinde satiyorum» diyerek birbirlerinin elbiselerine 
bakmadan yoklamalandir. 

Nitekirr imam i.hmeÁ b. HanbcVin Abdürrczzak'tan tahric ettigi bir rivayete góre de 
mülámese: elbiseyi yaymada . To, c A v:rme-den ona dokunmaktir. Bu taktirde aeyi' vácib 
oldu sayihrdi. 

Müslim'in Hz. Ebü Hüreyre'dcn tahric ettigi bir rivayet dahi bu mánáyi te'yicl eder. 
£ünkü bu rivayete góre de mülámese: iki sahsin birbirlerinin elbisesini düsünmeden 
yoklamaktir. 

4 — Münábeze : Bunu ibni Mácc'mn Ftüfyán tariki ile Zühri'den tahric ettigi rivayet sóyle 
izáh ediyor: Münábeze : «Sen sende olani baña birak; ben de bende olani sana 
birakayim» demektir. 

NcsaVnin EbüHüreyre'den rivayet ettigi bir hadise góre «münábeze : Ben bende olani 
sana atayim; sen de sende olani baña at» diyerek birbirlerinin elindeki mahn miktanni 
bilmeden onu satín «ímalaridir. 

imam Ahmcd b. HanbcVin AbdY.rrczzá\ tariki ile Ma'mcr'den rivayet ettigi bir hadise 
góre «Münábeze: Ben bu elbiseyi athmmi beyi' vácib olacak» diyerek yapihr. «Beyi' vácíb 
olacak» tábirinden anlasihyor ki mülámese ile münábeze ahs verise delálet edén bir siga 
kullanmaksizin dokunmakla atmayi beyi' saymaktan ibarettir. 

Nehy'in záhir'i bunlann haram olduguna delálet ediyor. Bunlar cáhiliyet zamani ahs 
verisleridir. Resüliillah (S.A.V.) onlan ümmetine yasak etmistir. 



Mezheb ulemási bunlann helál olmadiginda müttefiktirler. Fáide : gaib mahn satihp 
satilamiyacagi hususunda üc kavil vardir : 

1 — Gáib malí satmak sahih degildir, imam $afii'nin kavli budur. 

2 — (iáib niaii salmak caizdir ve müsteriye muhayyerlik sahil olur. Haneflyye'nin 
kavli budur. 

3 — Satici tavsif ederse sahih, etmezse sahih degildir. imam Malik ile imam Ahmed'in 
mezhebi de budur. 

A'manm satisi hakkinda dahi üc kavil vardir : 

1 — A'manin satisi bátildir. Ekseri $afüyye'nin kavli budur. 

2 — Sattigini tavsif ederse sahihtir. 

3 — Mutlak surette sahihtir. Hanefiyyenin mezhebi budur. 

«M ecelle »'nm 329. cu maddesinde: «Amanin bey'u sirási sahih olup' fakat vasfini 
bilmedigi bir mat istira ettikte muhayyer olur» denilmektedir. 65 ! 65 ] 

827/672- «Távus'ian ibní Abbas radi}}cUahü anhihm'i'dan isitmis olarak rivayet 
edilmistir. íbni Abbas demistir ki: Resülüllah Sallat-ahit aleyhi ve scllcm : 

— (bir yere) yiyecek ?renleri karsilamayin; sehirle kir halki icin satmasin; buyurdular. 
Ben ibni Abbas'a : 

— (§ehirli de kir halki icin satmasin) sózünün mánási nedir? dedim : 

— Ona simsar o'masin; dedi.» 66 t 66 ] 

Müttefekun aleyh'tir Láfiz Buhari'nindir, 



65[65] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/39-41. 
66[66] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/41. 



Hadis-i $eríf satis sekillerinden yine memnu' oían íki tanesine sámildir : 

1 — Bir yere yiyecek celbederek satmak istiyenlerin ónüne cikarak, pazar yerine 
gelmeden mallanni satín almak memnu'dur. «Ruk-bán» binek gidenler demektir. Burada 
onlardan maksat; yiyecek celbedenlerdir. BÓyleleri ekseriyetle hayvan sirtinda 
geldikleri icin kendilerine «rukbán» denilmistir. Binaenaleyh bu kau, kayd-i aglebidir. Yi- 
yecek getiren tácir'ler hayvai üzerinde geldikleri gibi yaya veya cemáal halinde yahut 
yalniz gelseler yine kendilerine «rukbán» denilebilir. Karsilama mahn satildigi 
pazann disinda baslar. 

ibni Ómer (R. Anhümaydun rivayet edilen bir hadisle : 

«Biz yiyecek getirenleri karsilar; onlardan yiyecegi salín ahrdik. Nihayet Resülüllah 
Sallallahü aleyhi ve selletn; onu yiyecek pazanna gótürmeden satín almamizi bize yasak 
etti.» deniliyor. 

Baska bir hadiste karsilamanin pazarda olmadigi beyán edilmistir. 

ibni Ómer (R. Anhüma) diyor ki: «Asháb, yiyecegi pazann yukarisinda satín ahr; oldugu 
yerde satarlardi. Peygamber (S.A.V.) onlan malí nakletmeden olduklan yerde 
satmaktan nehyetti». 

Bu hadisi Buhan tahric etmis olup, pazann yukansina cikmanin karsilama olmadigina 
delálet eder. 

$afüler'le diger bazi tiUmá'ya góre yasak edilen karsilama ancak sehir disinda olandir. 
Onlar karsilamanin nicin yasak edildigini nazar-i itibare alarak, gelen saticiyi aldatmanin 
ancak sehir disinda mümkün olacagina, pazara gelirse fiyati Ógrenecegi icin 
aldatilamiyacagma kail olmuslardir. 

Málikiler'le Hanbeliler'e góre memnu' oían karsilama pazann her yerindecir. £ünkü 
hadis mutlaktir. 

HanefTler'le Evzai (88 — 157)'ye góre saticiyi karsilamanin halka bir zaran olmazsa 
caizdir. Zaran olursa mekruhtur. 



Saticiyi karsilayarak yapilan ahs veris §áfiíler'e góre de sahihtir ve satán icin 



mahayyerlik hakki vardir. 



$áfüyye'nih bu bábtaki delili : Ebü Dávud ile Tirmizi'mn tahric -ettikleri ve ibni 
Huzeyme'nin sahihledigi Ebü Hüreyre hadisi'dir. Bu hadis'in A áfzi sudur: 

malí karsilamayin; sayet onu bir insan karsilar da satín ahrsa sahibi pazara geldigi 
zaman muhayyerdir.» 

Hadisin zahirine bakihrsa buradaki nehy, saticinin yararinadir. ZirA ondan zarari 
gidermek icindir. Bazilanna góre ise buradaki nehy' bütün pazarcilann yarannadir. 

Ulemá bóyle karsil;inia suretiyle yapilan .satisin sahih veya fásid olacagi hususunda 
ihtiláf etmislerdir. Az ewel sóyledigimiz gibi Ha-nefiler'te $áfiiler'e góre sahihtir. £ ünkü 
nehy' nefs-i akd'a raci' olmadigi gibi akd'in bir vasf-i lazimina da raci' degildir. 
Binaenaleyh akd'in fasit olmasini iktizá etmez. Bazilanna góre buradaki nehy' mutlak su- 
rette fesad icabeder. 

Ulemá'dan bazilari saticiyi karsilamanin haram olmasi icin bir takim sartlar 
kosmuslardir. Karsilamaga cik-min o yerdeki gecer fiyati sakliyarak malí gecer 
fiyatindan daha aza almak, saticilara pazara girmenin müskil ve masrafli oldugundan 
bahsetmek, elinde satacak mal kalmadigi ifin satici karsilamaga fiktigini sóyliyerek 
aldatmak, bu sartlar, cümiesindendir. 

2 — (§ehirli de kir halki ifin satmasin) ifádesini Hz. ibni Abbas f R. Anhüma) : «ona 
simsar olmasin» seklinde tefsir etmistir. 

Simsar : ashnda bir isi góren, bir seyin sahib ve kayyími n áná-.smadir. Sonra baskasi ifin 
ücretle ahs verisi üzorine alan mánásinda sóhret bulmustur. Buna «satici íle ahcinin 
aracisi» da denilebilir. 

Buhan (194 — 256) simsarhgi bóyle ücretle kayidlamis ve ibni Abbas hadisi'ni, mutlak 
oían diger hadisleri takyid tfuer vaziyete getirmistir. 

Ücretsiz yapilan simsarhga gelince: Buhan bunu yardim kabilinden saymis ve caiz 
górmüstür. 

Bazilan (sehirlinin kir halki icin satmasi)'ni : «O yere bir yabancinin günün gecer fiyati 



ile satmak icin bir mal getirmesi ve o malí §ehirli birisi górerek: Bu malí benim yanimda 
birak; onu ben senin icin azar azar bu günkü fiyattan daha pahahya satarim» de-mesidir, 
seklinde tefsir etmislerdir. 

Ulemá'mn bazilan bu hükmü yalniz kir ve f 61 halkina mahsus kabul ederler. Diger 
bazilan ise fiyati bilmiyen §ehirliyi de aym hükme ilhak ederler. Onlarca kóylüler, 
pazarlardaki fiyatlan bildikleri icin bu hükümde dáhil degildirler. 

Bazilan «Nehy'in ash tahrim icindir» diyerek buradaki nehy'i de tahrim mánásina almis; 
bir takimlan da hadisin men?,üh olduguna kail olmuslardir. Onlara góre simsarhk 
mutlak surette caizdir. 

Huraya kadar górülen hükümler srhirli'nin kir halki icin yaptigi salís hakkindadir. 
Sehirlinin onun ii;inun;i salín almasi da aym hükümdedir. 

Bahán (sehirli kir halki icin simsarhkla bir sey satín alamaz) ün-vánt iio bir háb tahsis 
etmistir. 

Simsarhk íláhinda nakii deliller vardir. 

Ezcümle Ebü Aváinc ( — 316) Ibni Sirin'dcn rivayeti tahric ctmirjtir :demistir ki : Enes 
b. Malik'e rastladim; ve kendisine: 

— Sehirli kir halki icin (mal) satmasin. Siz onlar icin ahp satmaktan 
nehyedilmedinizmi? dedim. 

— Evet; dedi.» 

Hadisi Ebü Dávud dahi ílmi Sirin'dcn o da Hz. Enes'ton rivayet etmistir. Láfzi sudur 

«Sehirli kir halki icin (mal) satmasin; denilirdi.» Bu ibare; onun icin satmasin ve satín 
almasin; má'nálarina gelir. 

Burada sóyle bir sual hatira gelebilir: Bir' yere mal celbederken saticiyi karsilamaktan 
nehy' edildi; ve bunda malí getiren kir ve col halkinin aldatilmamasi nazan itibare ahndi. 
Aym zamanda sehirlinin íalki icin mal salmasi da nehy' olundu. Surda da o yer halkinin 
at 'mamasina cahsildi. Acalia bu suretle zimnen kir halkinin zaran kabul edilmis 
olmuyor mu? Bu tenakuz degil midir? 



Sua'in cevabi sudur : Hayir burada tenakuz yoktur. Zira Sari* Hazretieri daima cemáatin 
menfáatini Ón pláfda tutmustur. Bu sebeple de cemáatin menfeatini bir kisinin 
menfáatine tercih etmistir. Evet saticiyi karsilamakta yalniz karsilayip o malí ucuz oían 
acik gózün menfáati olacakti. yor halki ise bir kisinin insafina kalan o mah pahah satín 
alacaklardi. iste bu ciheti nazar-i itibare alan seriat, karsilamayi yasak etmistir Kir 
halkindan bir veya birkac -kisi, mallarini kendileri satarsa ihtimal bir parca zarar 
ederler. Lákin beri tarafta koca bir sehir halki o malí ucuz tedárik edeceklerdir. Bundan 
dolayi da sehirlinin kir halki icin satis yapmasi yasak edilmistir. 67 ! 67 ] 

828/673- «Ebü Hüreyre radn/alldhü nnh'íen rivayet edilmistir. Demistir ki: Resüfüllah 
saUallahii aleyhi ve seli cm : 

— Celbedilen malí karsilamayin; her kim karsilanir da ondan mal sa A .i ahnirsa, o 
kimsenin patronu pazara geldigi vakit muhayyerdir» buyurdular. 68 ! 68 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Hadis-i Serif bundan ónceki hadis ile aym mánáya delálet ediyor. Aynca bunda saticiya 
muhayyerlik olduguna da delálet vardir. 69 t 69 ] 

829/674- «[Bu da) Ebü Hüreyre radiyallahü ten rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüüah sallallahü aleyhi ve sellem' sehirlinin kirda yasiyan icin satis yapmasini 
nehyetti : 

— Hem birbirinize müsteri kizistirmayin, kisi kardesinin satisi üzerine satis yapamaz; 
kardesinin dünürlügü üzerine dünürlük de yapamaz; kadin dahi kiz kardesinin yerine 
kendisi varmak icin onun bosanmasini istiyemez.» 70 ! 70 ] 



67[67] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/41-44. 
68[68] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/ 45. 
69[69] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/ 45. 
70[70] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/ 45. 



Müttefekun aleyh'tir. 

Müslim'in rivayetinde : «Müslüman müslümanin pazarhgi üzerine pazarhk edemez» 
cümleside vardir. 

Hadis-i serif bir cok yasak edilmis meseleleri bildiriyor; ki bunlar sóyle siralanabilir : 

1 — Sehirlinin kir halki icin mal satmasi memnu'dur. Bunu yukanda górdük. 

2 — Müsteri kizistirma meselesi yasaktir. Bu dahi az yukanda gecen ibni Ómer (R.A.) 
hadisi'nde górüldü. 

3 — Kisi kardesinin satisi üzerine satis yapamaz. Bu cümle «satis yapamaz» d'ye 
rivayet olundugu gibi «satis yapmasin» seklinde de rivayet olunmustur. 

Satis üzerine satis sóyle olur: Birisi hakk-i hiyar (yani muhayyer olmak hakki) ile bir 
malí satín ahr, dónüp dónmemek de muhayyer bulundugu müddet icinde bir baskasi 
gelir ve müsteriye: «Bu ahs verisi boz, ben sana bu mahn esini daha ucuza satacagim» 
der. Satis bóyle oldugu gibi ahs da aym sekilde olur. Saticiya biri gelerek. «Bu satisi boz, 
ben sana bu mahn esini daha ucuza satacagim» der. Satis bóyle pazarhk dahi bunun 
gibidir. Ahci iie satici muayyen bir kiymet üzerinde mutabik kalmis fakat henüz akdi 
yapmamislardir. Bu arada biri gelerek saticiya: «Bu malí ben daha pahahya ahrim» der. 

Bu suretlerin hic birinin helál olmadigina ulemá ittifak etmislerdir. Bunlan yapan Allah'a 
asi olur. Yalniz «Müzayede» denilen herkesce ma'lüm bir nev'i boy'i daha vardir ki, o 
caizdir. £ ünkü onda fiyati kim arttirdi ise malí o ahr. 

Buhan (Báb-n be'yi'l-müzáyede) «Müzayede ile satis báb'i» námiy-le bir báb tahsis 
etmistir. 

Bu hususta imam Ahmcd ile «Sünc7i» sahipleri Hz. Enes'ten su hadisi tahric etmislerdir: 
U Peygamber (SA.V.) bir yaygi ile bir kadeh satihk etti ve : 

— Bu yaygi ile kadehi kim satín alacak? dedi. Bir adam: 

— Ben onlan bir dirheme satín ahrim; dedi. Bunun üzerine Resulüllah (SA.V.) : 



— Bir dirhemin üzerine kim arttiracak, buyurdular. Derken bir adam iki dirhem verdi. 
Resülüllah (S.A.V.) de onlan o adama satti». 

Bu hadis'in láfzi TirmizVnindir. Tirmizl onun icin «hasendir» demistir. 

ibni Abdilbcrr (368 — 463): «arttirana satmak ittifáken haram degildir» demistir. 

Maamáfíh «Mekruhtur» diyenler olmustur. Bunlann delili : Süf-yan b. Vehb hadisidir. O 
hadiste Süfyan (RA) : «Resülüliah sallat-lahit aleyhi ve selle m'den müzayede ile yapilan 
beyi' nehyederken isittim» demistir. Lákin bu hadis ibni Lchiá* nm rivayet ettigi 
hadislerdendir. 

Bu zát zaiftir. 

4 — Bir kimse din kardesinin dünürlügünün üzerine dünürlük yapamaz, imam Müslim 
(204 — 261) buraya «ancak ona izin verirse O baska» rivayetini iláve etmistir. Buradaki 
nehy' tahrim icindir. Bu dünürlük eger ílk dünüre sarahaten sóz verildikten sonra ise 
ulemá'nin ittifaki ile haramdir. Bu halde evlenmesi isyan olur; ancak cumhur'a góre 
nikáh yine de sahihtir. 

Dávud-u Zahiri (202 — 270)'ye góre nikáh feshedilir. 
Bu kavil imam Málik'ten de bir rivayettir. 

Sarahaten sóz vermenin sart olusu Fátime bint-í Kays hadisi'nden ahnmistir. Mezkür 
hadisde Hz. Fátima : «Beni Ebü Cehim ile Muáviye istediler. Resülüliah (S.A.V.) bunlann 
birbiri üzerine yaptiklan dünürlügü inkár etmedi» demistir. Hz. Peygamber (S.A.V.) 
Fátime'yi Usá-me b. Zeyd'e istemistir. 

Hadisteki (kardes)den murad: din kardesidir. Mcfhum-u muhalifine bakihrsa kardes 
kafir olursa onun dünürlügünün üzerine dünürlük yapmak haram olmamak icabeder. Bu 
ancak her ikisinin bir kitábiy-yeyi istemeleri ile tasavvur olunabilir. 

Evzai (88 — 157)'ye góre bu dünürlük haram degildir. 

Bazilan «Bu da haramdir» demislerdir. Bunlar hadisin mefhumu muhalifine itibar 
etmezler. 



5 — «Kdin dahi kiz kardesinin yerine kendisi varmak ifin onun bosanmasini isteyemez». 
Bu cümle «ístemesin» seklinde de rivayet olunmustur. Bundan maksat: Yabanci bir 
kadinin,, bir adama kansini bosattirarak, yerine kendisinin varmasidir. 

Hadisin bu kismi «kabindaki seyler tepe taklak olsun diye» tábiri ile ifáde olunmustur ki; 
kadm'm kocasi ile gefinmesi, ondan nafaka almasi gibi ni'metlerin elden gitmesi, temsil 
tariki ile saha'nin devrilmesi tarzinda ifáde edilmistir. Yani kadin ifin hazirlanan seyler 
sanki bir sahan'a konmus da onlardan istifáde edecekmis. Bunlann elden gitmesi 
sahan'in devrilmesi mesabesinde tutulmus; bóylece bir mecmu' diger bir memnu'a 
tesbih edilmistir. 71 ! 71 ] 

830/675- «Ebu Eyyüb-i Ensari rndiyallahü an/i'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
ResülüMah Sailallahü alchyi ve srilcmi : 

Bir kimse anne ile focugunun arasini ayinrsa Allah da kiyamet gününde onun'la 
sevdiklerinin arasini ayirir; buyururken isittim.» 72 t 72 ] 

Bu hadisi. Ahmed rivayet etmistir. Tirmizi ile Hákim onu sahihlc-miskM-dir. Lákin 
isnadinda sóz vardir. Hadisin sahidi de vardir. Hadisin isnadinda sóz olmasi, ráviim 
arasinda Hüseyin b. Abdilláh Íl-Muafiri bulunduUundandir. Bu zát hakkinda ihtiláf 
vardir. 

$ahid'den de Ubadetü'bnü's - $ámil (RA)'dan rivayet edilen su hadis kastedilmis 
olacaktir: 

«Peygamber (S.A.V.) : 

— Satista «Anne ile g ocugunun arasi ayrilmaz; buyurdu. 

— Ne zamana kadar? diyenler oldu. 

— Oglan balig oluncaya, kiz da hayiz górünceye kadar; buyurdular.» 

7i[7i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/45-47. 
72[72] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/48. 



Bu hadisi Dáre Kutni ile Hákim- tahric etmislerdir. Fakat onlarin rivayetinde senedinde 
Abdullah b. Amr-i Vákifi vardir. Bu zat da záíftir. 

Bu hadís ile bundan sonraki hadisi, musannif ümmü veled oían cariyelerin satilmasini 
yasak edén íbni Ómer Hadisinin yaninda zikretmeli yáhüd o hadisi buraya almah idi. 

Hadis-i $erif, .satarken anne ile cocugunun aralannin ayrilmasini yasak ediyor. Biradaki 
nehi milkiyet hususuna hamiedilmistir. Yani cáriye oían anneyi birisine, sucugunu 
baskasina satmak sureli ile aralarim ayirmak memnu'dur. Nitekim asagidaki hadisten 
daha sarib anlasilacaktir. 73 ! 73 ] 

831/676- «Ali b. Ebi Tálib radiifolhüiü auh'áen rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah .fiallallahü alchyi ve sellem, baña iki kardes kóleyi satmami emretti. Ben de 
onlari sattim; fakat aralarini ayirdim; ve bunu Peygamber Salhtllahü alcfiyi ve scllcm'e 
anlattim. Bunun üzerine : 

— Onlara yetis ve hemen kendilerini geri al! onlan ancak Dirlikte sat; buyurdular.» 74 [ 74 ] 

Bu hadisi, Ahmed rivayet etmistir. Ricali sika'dir. Onu íbni Huzey-me, íbni Cárüd, Íbni 
Hibban, Hákim, Taberáni ve íbni Kattan sahihlemisjerdir. 

Íbni Ebi Hatim (247 — 327) dahi «el-ílci» adh eserinde babasindan ora Hakem b. 
Mcymün b. Ebi $cbib'ten isittigini onun da Hz. Ali (R. A.) 'ten rivayet ettigini hikáye 
etmistir. Halbuki Meymün Hz. Ali'ye yetismemistir. 

Hadis-i $erif, bu satisin bátil ve ayirmanin haram olduguna delildir. Yukandaki hadis de 
aym hükme delálet ederse de o ne suretle olursa olsun ayirmanin haram olduguna, bu 
ise satis sureti ile ayirmanin hórmetíne delálet eder. Bagis ve adak gibi suretlerle yapilan 
ayrmalarin hükmü de satisa ílhak edilmistir. 

Hz. Ali (RA.) hadisi bu bey'in bátil olduguna delálet ediyorsa da bu hadis yukanki Ebu 
Eyyüb hadisi ile muáraza halindedir. £ ünkü o hadis, milkinden satis sureti ile cikarmanin 

73[73] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/ 48. 
?4[74] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/49. 



sahih olduguna delálet eder, ve bóylesinin azaba müstahak oldugunu bildirir. Zira 
milkinden c íkarmak sahih olmasa, ayirma da tahakkuk etmez; azáb da olmazdi. 

Bundan dolayidir ki, ulemá bu bábta ihtiláf etmislerdir. 

Ímám-t Á'zam Ebu Hanife'ye góre ma'siyet olmakla beraber akid sahihtir. Ona góre 
kardes kóleleri dónme emri müsterinin nzási ile ve yeni bir akid ile olabilir. 

Fáide : Hayvanla yavrusunun arasi aynlabilir mi meselesinde iki vecih vardir. 

Birinciye góre ayrilamaz. £ünkü Peygamber (S.A.V.) hayvanlara azáb etmeyi yasak 
kilmistir.. 

íkinci vcehe góre kesmeye kiyásen ayirmak da caizdir. 75 ! 75 ] 

832/677- «Enes b. Málik radtyallahü nn/i'ten rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
Sallallahü aleyhi ve sellem zamaninda Medine'de fiyatlar pahalandi. Bunun üzerine halk : 

— Ya Resülallah, fiyatlar pahalandi, bize narh koy; dediler. Resülüllah Sallallahü aleyhi 
ve sellem de: 

-Hic süphe yok ki, fiyat ta'yin edén, (a vererek) kisan, (c ok vererek) yayan nziklandiran 
ancak Allandir. Ben, kan ve mal hususunda bir zulümden dolayi sizden hic biriniz beni 
arayip sormaz bir halde, Allah'a kavusmami pek arzu ederim; buyurdular.» 76 ! 76 ! 

Bu hadisi, Nesái müstesna Bes'ler rivayet etmistir. Ibni Hibban onu sahihlemistir. 

Aym hadisi Ibni Mdee (207—275), Dárimi (181—255), Bczzar, ve Ebu Ya'lá (—307) Hz. 
Enes (RA.) 'den tahric.etmislerdir. ísnadi Müslim'in sarti üzeredir; hadisi Tirmizi 
(200—279) sahihlemistir. 

Hadis-i Serif narh koymanin zulüm olduguna delildir. Bóyle olunca bittabi haramdir. 
Ekser-i ulemá'nin k&vii budur. imám-i Málik'ten yiyeceklerde bile narh koymaga cevaz 



75[75] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/49-50. 
76[76] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/50. 



verdigi rivayet olunur. Müteehi-rin ulemá'dan bazilan da et ile yagdan maada 
yiyeceklerde -halkin zarara maruz kaltriamasi ifin- narh konmasini hos 
karsilamislardir. 77 I 77 ] 

833/678- «Ma'mer b. Abdillah 78 ! 78 ] radtyallahü anh'den Resülüllah Sallallahü aleyhi ve 
sellem'den isitmis olarak rivayet edildigine góre Resülüllah (S.A.V.) : 

— Ásí'den baskasi ihtikár yapmaz; buyurmuslardir.» 79 ! 79 ! 
Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Bu báb'ta bir f ok hadisler mevcut olup hepsi ihtikánn haram olduguna delálet ederler. 

ihtikár : Bir gida maddesini satín alarak onu pahah satmak i fin saklamaktir. 

Müslim hadisi'nin zahiri, ihtikánn yiyecek ve sáireye «ámm ve sámil» olduguna delálet 
ediyor. Ancak yiyecekten baska seyler hakkinda ihtikár kelimesinin kullanilmadigi iddia 
olunmustur. 

Hanefíler'den imdm-i Ebu Yusuf (113 — 182)'a góre ihtikár her seyde yapihr. Ona góre 
halka zarar veren her nev'i mal gizleyisi ihtikárdir; isterse altin ve elbise gibi seyler 

olsun _80[80] 

834/679- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'en Peygamber Sallallahü aleyhi ve scllem'in 
sóyle buyurdugunu isittigi rivayet olunmustur': 

— Deve ile koyun'un memelerini sisirmeyin. Bunlan kim satín ahrsa sagdiktan sonra iki 
re'yin hayirh olanina máliktir. isterse tutar; dilerse bu hayvanlari bir ólfek kuru hurma 
ile birlikte iade eder.» 81 t 81 ] 



77[77] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/50. 
78 t 78 ] Ma'mer b. Abdillah (R. A.) : Eskiden müslüman olmu§ ve Habe§'e hicret etmijtir. Medine'ye gec 
hicret etmij ve orada kalmi§tir. 

79[79] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/51. 
sopo] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/51. 
8i[8i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/51-52. 



Müttefekun aleyhtir. Müslim'in (Ebu Hüreyre'dcn) rivayetinde: «Sattnalan Üf gün 
muhayyerdir» nuyuruhuusiur. 

Yine Müslim'in bir rivayetinde -ki o rivayeti Buhan talik etmistir-: «Bu hayvanlarla 
beraber bugday olmamak sarti ile bir ólf ek zahire de iade eder» denilmistir. 

Buhan «Kuru hurma (rivayeti) daha f oktur» demistir. 

Tasriye : Hayvan'in memesini baghyarak sisirmek ve bu suretle fazla süt biriktirerek 
müsteriye onu sütlü góstermektir. Bóyle hayvana musarrát yáhüd muhaffele elerler. 

Hadiste sigir, manda ve kefi zikredilmemisse de hüküm hepsinde birdir. £ ünkü hayv;m 
satmak istenildigi zaman memesi sisírilmemesi hususunda umum ifáde edén bir hadis 
vardir. 

Cumhur-u ulemáya góre ráeih oían budur. Bunun bir aklatma ve tedlis olmakla ta'lil 
buyurulmasi da Cumhur'un kavlini te'yid ediyor. 

Hakk-i hiyar denilen muhayyerlik hayvani sagdiktan sonra sabit olur. Maamáfíh 
sagmadan anlasihrsa bu hak yine vardir. Hakk-i hiyár'in sübüt bulmasi satisin sahih 
olduguna delildir. 

Hadis-i $erifte, sisirme sebebi ile hayvani iade etmenin fovrt yani derhal yaptimasi 
icábettigine delálet vardir. 

Zírá hurüf-u mcáni'dcn oían (fá) tcrtib ve ta'kib ifáde eder. Bunun mánási hif 
gecikmeden derhal o isi yapmaktir. 

$áfitler'dcn bazilan buna kail olmuslardir. Ekserisi ise muhayyerlik müddetinin üf gün 
oldugu kanáatindedirlcr. Fakat bu üf günün nereden bashyacagi ihtilafhdir. Bazilanna 
góre meme sisirmesi anlasildigi andan itibaren baslar. Diger bazilan: «Akid'den ili barón 
üg gün muhayyerdir» demislerdir. 

Bu hadis hayvani iade ederken sagdigi sütün yerine bir Ólfek kuru hurma iade etmesi 
lázim geldigine de delálet ediyor. 



Vákiá «Bir Ole ek zahire» rivayeti de varsa da o rivayeti talik sureti ile tahric edén Buhan 
de kuru hurma rivayetini tercih etmistir; cünkü bu rivayet ótekinden daha coktur. Bu 
mésele hakkinda bashca üc kavil vardir: 

1 — Cumhur-u Sahabe ve tabiin ile Hanefiler'don maada mezheb imanlarina góre, 
müsteriye aldatmak icin memesi sisirilen hayvan bir ólcek kuru hurma ile birlikte 
sahibine iade edilebilir. Yalniz imam Mál'lc'c gihv verilecek bir ólcegin mutlaka hurma 
olmasi .sart degil 1'iTikis o memleketin A ida maddesinden olmasi icabeder. Hayvanin 
memesi .sisirilmis oldugu sagmadan dahi anlasilirsa íade ederken bir ólcek hurma 
vermek lázim gelmez. 

2 — HanefTlcr'e góre : Bu mes'ele bir Usü!-i fikih mes'elesidír. Usul ilminin beyánina góre 
bir hadisin rávísi adaletle taninmis fakat fiikih oldugu sóhret bnlmanussa o rávi'nin 
hadisi ancak kiyas'a muvafik olmak sarti ile kabul edilir. 

B Hiin kiyaslara muhalif olursa bizzarure o hadisle amel edilemeyerek kiyasa bas 
vurulur. 

íste Ebu Hürcyre (R.A.) fikih ile sóhret bulmamis 82 ! 82 ] bir.rávidir. Rivayet ettigi 
«Musarrát» hadisi de her cihetle kiyasa" muhaliftir; bináenaleyh burada bizzarure kiyasa 
müracaat olunmustur. 

$óy'e ki: Ru mes'elede bir hile varsa da pek fazla aldatma yoktur. §u hakle müsteri 
muhayyer olamaz. Olsa bile hiyar-i tagrir denilen fazla aldatma ile muhayyer olur. Bu 
takdirde ise hayvani iádc ederse istihlák ettigi sütünü de ódemesi ieábcder. Cünkü 
burada zimmen bir dá-mán-i ndván oldugu meydana cikiyor. 

Dámán-i udván : Tecávüz tazminati demek olup gasbedilen mal mevcut, ise aynen onu 
iade etmek: degil ise onun mislini veya kiymetini ódemektir. Burada süt ódenmosi lázim 
geldigi cihetle sarih tecavüzün hükmüne katiliyor.C ünkü malí satán o mahn müsteri 
tarafindan istihlák edilmesine ancak hayvani satín almak sarti ile razi olmustu. Müs-(eri 
hayvani iade edince mal sahibinin sütünde izni ve nzási olmaksizin tasarrufta 
bulundugu anlasihr. Bináenaleyh acik tecavüzde oldugu gibi burada da mahn mislini 



82[82] Bunun ma'nási: Hif fikih bilmiyor demek degildir. O da fetva' veren fukáhft'y-i sahábe'den idi yalniz 
me§hur oían fakíh'ler derecesinde degildi. 



veya kiymetini vermesi icabeder. Halbuki hadiste bu makamda bir ólcek kuru hurma 
vermek lázim geldigi bildiriliyor hurma ise sütün ne misli, ne de kiymetidir. 

Bu hüküm bütün kiyaslara mugayir oldugundan reddedilir. 

Kaadi Ebu Zcyd «el - Esrar» nám eserinde bu hadisin muhalif oldugu kiyás vecihlerini 
zikretmistir, górmek istiyen oraya müracaat edebilir. 

Burada sunu da arzetmeliyiz ki; bu mésele esas itibariyle Hanefí ímamlan arasinda 
ihtilaflidir. $óyle ki: 

Bir haberin kiyás'a tercih edilmesi icin rávisinin fakih olmasi, Isa Ebá'mn mezhebidir. 
Sonra Kaadi Ebü Zryd de bunu tercih etmistir. 

Krrhi (260 — 340) ile ona tábi olanlara góre ise haberin kiyás'a tercihi icin rávi'nin fikhi 
sart degildir; bilákis ádil ve zabit sahibi her rávi'nin rivayeti, kitab ile sünnet-i 
meshüre'ye muhalif olamamak sarti ile kiyás'a tercih edilir. Ebu'l-Yüsr: «Ulemá'nin cogu 
buna meyletti; cünkü rávi'nin adalet ve zabti sabit olduktan sonra hadisi degistirmesi bir 
mefhumdan ibarettir» demektedir. 

Hükmüne gelince : Kcrhi ile diger bazi ulemá'ya góre bu beyi' fasittir; zirá sarthdir. 

Tahávi (238 — 321)'ye góre ise caizdir; cünkü sarth degil, ragbet góren bir vasifla 
mevsuftur. 

3 — Bazilanna góre musarrát hayvan iade edilir. Lákin onunla birlikte hurma veya 
bugday degil; sagilan sütü iade olunur. Süt istihlák edilmisse misli, o da yoksa o günkü 
kiymeti verilir. £ünkü itlaf edilen mahn ódenmesinde kaide: o mal misliyát'üm ise 
mislini vermek sure-rctiyle; kiyemiyyat'tan ise kiymetini ódemekle olur. Bináenaleyh 
eger süt misliyat'tan ise misli ile, kiyrmiyat'tan ise kiymeti ile ódenir; hurma ile bugday 
bunlann biri degildir, su halde onlarla ódenmez. 

Hásih : bu hadis, ahs veriste hile yapmanin memnu' oldugunu ifáde cifen bir esastir. Bu 
kaideye góre aldatilana muhayyerlik hakki verilmistir. Aklatma asil akdi bozmaz. 

imám Ahmed b. Hanbcl ile ílmi Máce Hz. íbni Mesud'dan mer-fiT olarak su hadisi tahric 
etmislerdir: 



«Memelerinde süt biriktirilen hayvanlari satmak bir hiledir. Hile ise müslüman'a helál 
degildir.» 

Bu hadisin isnadinda za'f vardir; fakat íbni Ebi $erbe ( — 234) onu sahih senedle mevkuf 
olarak da rivayet etmistir. 

Asagidaki hadis dahi ayni hükmün delillerindendir. 83 ! 83 ] 

835/680- «íbni Mes'ud radiyallahü anfe'ten rivayet olunmustur. Demistir ki: Bir kimse 
memesinde süt biriktirilmis bir koyun satín alir da sonra onu iade ederse onunla birlikte 
bir de Ólfek iade etsin». 84 ! 84 ! 

Bu hadisi. Buhan rivayet etmistir, ismáili «burmadan» kaydini ziyáde eylemistir. 

Musannif bu hadis'i merful olarak rivayet etmemis; Ibni Mes'ud hazretlerine mevkuf 
birakmistir. £ünkü Buhan de onu mevkuf rivayet etmistir. 85 ! 85 ] 

836/681- «Ebu Hüreyre raáiyallahü anh'dan rivayet edildigine góre; Resülüllah 
Sailallahü aleyhi ve seiicm, bir yigin zahire'nin yanindan gefmis ve elini zahire'nin ifine 
sokarak parmaklanna íslakhk degmis. Bunun üzerine: 

— Bu ne ey zahire sahibi? demis. (O zát) : 

— Buna yagmur isabet etti ya Resülállah; cevabini vermis. Resülüllah (S.A.V.) : 

— Bunu herkesin górmesi i?in zahire'nin üstüne koysa idin ya! Hile yapan benden 
degildir» buyurmuslardir. 86 ! 86 ! 



83[83] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/52-54. 
84[84] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/54. 
85[85] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/55. 
86[86] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/55. 



Bu hadisi, Müslim rivayet etmistir. 

Ncvcvl (631 — 676) diyor ki: «Asil nüshalarda bu hadis hep müfred mütekcllim zamiri ile 
várid olmustur. Bu sahihtir. Mánási: Hile yapan, benim yolumdan gidenlerden, benim 
ilmime ve amelime; güzel tarikatime uyanlardan degildir; demektir.» 

Lákin Süfyan b. Uyeync (107 — 198) bu izáhi begenmemis ve: «Bóyle sózlerle tefsirde 
bulunmak mekruhtur. Biz hadis'in ruhlar üzerinde daha tesirli ve zecir hususunda daha 
belig olmasi i fin te'vilinden f ekiniriz» demistir. 

Hadis-i Serif, alis veriste hile yapmanin haram olduguna delildir. Bu hususta ulemá 
ittifak halindedirler. 87 ! 87 ] 

837/682- «Abdullah 88 ! 88 ] b. Büreyde'den babasi ntdujaUnhii anhümtdan ísitmis olarak 
rivayet edilmistir. Babasi demistir kí : Resülüllah Saliallahü aleyhi ve sellem : 

— Bir kimse bag bozumu günlerinde üzümü saklar da, sonunda onu sarap yapana 
satarsa muhakkak góz baka baka kendini cehenneme atmistir; buyurdular.» 89 ! 89 ] 

Bu hadisi Tabcránl «el - Evsat»'Ga, güzel bir isnadla rivayet etmistir. 

Ayni hadisi Eei/haki (384 — 458) «Sunbü'l - imán» da Hz. Büreyde'den su ziyáde ile 
tahric etmistir. 

«Sonunda onu bir yahudiye veya hiristiyan'a yáhüd sarap yapacagini bildigi birine 
satarsa muhakkak kendini góz baka baka cehennem'e atmistir.» 

Hadis-i Serif, üzümü sarap yapacagini bildigi kimseye salmanin haram olduguna delildir. 
f ünkü satán cehennemle tehdid ediliyor. 

Maamárih Hanefiler'e góre üzüm sirasini .sarap yapacagini bildigi bir kimseye satmak 

87[87] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/55. 
88[88] Abdullah b. nüryde : Ebti S.-hl Abdullah b. líiireyde b. «-1-IIiLsji.yb ílinii'tlir. Táhiinin n olup haliu.si 
ik- dlgt*r bazi ii-sháb'tan hmiis rivñyct rtniifjtir. Mcrv kadisi idi. 



89[89] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/55-56. 



caizdir; Zirá ma'siyet sira'nin ayni ile kaim degildir. Sira ancak degiserek sarap olduktan 
sonra haram olur. 

Fakat düsmanina siláh satmak haramdir; fünkü ma'siyet o álet'-in ayni ile kaimdir. Diger 
sirf ma'siyet islemek i fin yapilan bütün áletlerin hükmü de budur. 90 ! 90 ! 

838/693- «Áisc rtuhnulhthit ínihá'dan rivayet edilmistir. Demistir-ki: Resülüllah 
üajlalhihit 'alct/Jt't re srllott: 

— Menfaat daman mukabilidir; buyurdular.» 91 t 91 ] 

Bu hadisi, Bes'ler riváyrl etmisler; Buhan i!e Ebu Dávud aif bulmuslardir. TÍrmizi, ibni 
Huzcyme, ibni Cárüd, ibni Hibbán, Hákim ve ibni Kattan da cinu sahihlemislenlir. 

Bnhári ile K\m Dávud'\\\\ zaif bulmalan rávileri arasinda Müslim h. Háiul-i Zenci'i\\n 
yer almis olmasindandir. 

Halbuki bu zát imdm-i Safii'nin üstadi oiup rivayeti ile bilittifák ihticác olunur. 

Ebu Dávud bu hadisi ikisinin rávileri mu'temed olmak üzere Üq yoldan rivayet etmis; 
üfüncü hakkinda: «isnad bu degil» demistir. ihtimal o da Müslim-i Zcnci'yi kastetmis 
olacaktir. 

Hadisi imám Safii ile «Simot» sahipleri uzun boylu tahric etmislerdir. Láfzi sudur ; 

«Bir adam Resülüllah (S.A.V.) zamaninda bir kóle satín aldi. Kóle onun yaninda Allah'in 
diledigi kadar kaldi. Sonra sahibi buldugu bir kus rdan dolayi onu reddetti; ve Resülüllah 
(SAV.)'de kusur sebebi ile reddedilmesine hüküm buyurdu. Bunun üzerine aleyhine 
hükmedilen (sahibi) : 

— Bu adam onu (isinde) kullandi; dedi. Resülüllah (S.A.V.) de : 

— Menfaat daman mukabilidir; buyurdular.» Daman : ódemek; tazmin etmektir. 

sopo] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/56. 
9ipi] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/56-57. 



Haraf : gelir demektir. Bunun mánási: satilan mahn bir geliri varsa, o gelir mahn zilyedi 
oían müsteriye aittir. £ ünkü mal telef olursa onu müsteri óder. Mésela birisi bir yer satín 
ahr da o yeri isletirse; yáhüt hayvan ahr da üretirse bir kusurdan dolayi o yeri veya 
hayvani dóndügü zaman yalniz malí íade eder. Onun menfaatini ve gelirini ódemez. 
f ünkü o mal fesih müddetinde telef olsa onu müsteri ódeyecekti-Bináenaleyh menfaati 
de onun olur. 

Bu mes'ele McccHc-i ahkám-i adlh/i/c'n'm 85. ve 88. d maddelerinde sóyle hülasa 
edilmistir; 

«85- Bir seyin nef i damani mukabelesindedir.» 

«88- Külfet ni'mete ve ni'met külfete góredir.» Maamáfíh mes'ele ulemá arasinda yine 
ihtilaflidir. $óyle ki: 

1 — Razilanna £óre hadiste ifáde Duyuruldugu sekilde bir mahn menfaati, damán'i yani 
ódemesi mukahilindedir. Bináenaleyh satilan bir mahn müsterisinin elinde iken getirdigi 
asli ve fer'i bütün fáideleri müsterinindir. $ayet bir kusuru fikar da o malí sahibine 
reddetmek lázim gelirse aldigi zamankinden noksan olmamak sarti üe sadece malí íádc 
eder. tmám-i $afii'nin mezhebi budur. 

2 — Diger bazilanna góre bir mahn asli ve fer'i olmak üzere iki nevi' menfaati olur. 
Eger bir kusuru oldugu anlasildigi itin ma! sahibine reddedilirse, getirdigi kira ve sáire 
gibi fer'i menfaatler müsterinin hakki oldugundan reddedilmez; fakat meyve gibi asli 
fáideler mevcut íse mal ile beraber onlar da sahibine iade olunurlar. ístihlák 
olunmtissn bunlann kiymeti verilir. 

Hanefiler'in mezhebi de budur. 

3 — Asli fáideler aynhr: Bunlardan yapak ve kil gibileri müsterinindir. Yavrular analan 
ile birlikte mal sahibine reddedilir. 

imám-i Málikl in mezhebi de budur. 

Fakat bu fáideler malí sahibine reddederken maldan henüz ayrilmamis olursa bittabi' o 



mal ile birlikte bilittifák sahibine iade olunurlar. 92 ! 92 ! 

839/684- «Urvetü'l - Báriki radiyallahü anh'den riváyet olunduguna góre;Peygamber 
Saííallahü aleyhi ve sellem, kendisine bir kurbanhk veya koyun satín almasi if in bir diñar 
vermis; o bu para ile iki koyun satín almis; ve birini bir diñara satarak Resülüllah 
(SAV.)'e bir koyun ile bir diñar getirmis. Bunun üzerine Peygamber (S.A.V.) ona ahs 
Viisinde bereket ile duá etmis: artik toprak satín alsa kazanir olmustur.» 93 ! 93 ] 

Bu hadisi, Nesái müstesna Bes'ler rivayet etmistir. Bnhári'üe onu bu hadis'in ifinde 
zikretmis; láfzini tahric etmemistir. 

Tirmizl bu hadisin bir sahidini Hakim b. HÍzam'dan rivayet etmistir. 

Had'ts-i $erifin isnadinda Said b. Zeyd vardir. Bu zát Hammád'm kardesi olup 
muhtelefün fih'tir. 

hnam Ncvrvi ile Münziri : «Bu hadis'in isnadi hasen sahihtir» demislerdir; lákin hadis 
hakkinda f ok sóz edilmistir. 

Musannif merhum: «Dogrusu hadis muttasildir; ama isnadinda Tmibhem rávi vardir» 
diyor. 

Hu hadis Hz. Urve'nin vekil olmadigi bir malí ahp sattigina delálet. £ünkü Peygamber 
(S.A.V.) kendisine bir kurbanhk almasi ifin bir diñar vermisti. O emre imtisal etse 
dinár'in bir kismi ile kurbanhgi satín ahr; kalanini da iade ederdi. 

Bóyle ahs verislere fukabá bey'i mevkuf derler. Bunlar kimin namina yapilmissa onun 
kabulüne baghdir. Maamáfih mésele ihtilafhdir. Bu ihtiláftan ortaya bes kavil f íkmistir: 

1 — Mevküfen yapiian akid sahihtir. Seleften bir cemáatin mezhebi budur. 

2 — Bey'i mevkuf sahih degildir. imam $afii buna kail olmus ve: «Sahibinin razi olmasi, 
bu bey'i sahih kilamaz» demistir; delili : «yaninda olmayan bir seyi satma» hadisidir. 



92[92] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/57-58. 
93[93] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/58-59. 



Mezkür hadisi Ebu Dávud, Tirmizi ve Nesái tahric etmislerdir. 

Bu hadis yaninda olmayan kendi malina sámil oldugu fibi baskasinin milkine de 
sámildir. 

Hz. $afii Urve (RA) hadisi'nin sahih olup olmadiginda tereddüt ffmis; onun hakkinda bir 
sey diyebilmek ifin sózü hadis'in sihhatine ta'lik eylemistir. 

3 — imám-i Á'zam Ebu Hanifc, tafsiláta giderek: «Mevkuf satis caiz, fakat mevkuf ah§ 
caiz degildir» demistir. £ ünkü satis bir malí sahibinin milkinden fikarmaktir. Mal 
sahibinin kendi mahni 

imi M„ itir ir birakmaca hakki vardir. Ancak sal isa crváz verdi.ískal elinim olur. ínikat 
salín almak bóyle delildir. O bir iniiki elmektir; o halde málík'in onu üzerine almasi 
lázimdir. 

4 — inunn illtil'lc, Khn Hanljf tamamen aksiml kaildir'. Málikilerinin «Yaninda 
olmiyan bir seyi satma» hadisi ile Ut ve hacisi'nin aralanni bulmak istedigi anlasihyor. 

5 — Bir soy almaca vekfileti olup da bir kismini alana bey-i mevkuf sahihtir. kavli budur, 

Urvc hadisi kurbanhk satín almak sureti ile teayyün etmis hile nisa nir-lini almak ifin 
onu satmanin sahih olduguna delálet ediyor; aneak riat fazlahgi helál degildir. Onun ivin 
de ziyádeyi tesaclduk etmesini unir buyurmustur. 

Peyijamber (SAV.)'in bereket duasinda bulunmasi. iyilik yapana tesekkür ve mükáfatta 
bulunmanin niüsUháh olduguna delildir. 94 ! 94 ! 

841/685- «Ebu Said-i Hudri radiyallahü anh'ten rivayet olunduguna góre; Peygamber 
Snllctllahü ahyhi ve selicm; hayvanlar doguruncaya kadar karinlanndakiní satmaktan; 
onlarin memelerindeki sütü ve kafak iken kóleyi satmaktan; taksim edilinciye kadar 
ganimetleri ve ele gefinceye kadar sadakalan satmaktan ve dalgic'in bir defa dalmasin- 
dan nehyelmistir». 95 ! 95 ] 



94[94] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/59-60. 
95[95] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/ 60. 



Bu hadisi ibni Mace, Bezzar ve Dáre Kutni zaif bir isnad íle rivayet etmislerdir, 

Zaif olmasinin sebebi, rávisinin $rhr b. Ilav-yb olmasidir. Bu zát hakkinda Nesái, ibni 
Adiyy ve baskalan sóz etmislerdir. Buhan: «$chr, hadisi hasen ve háli kavi bir záttir» 
demistir. imam Ahmed b. HanbeVin «Onun hadisi pek güzeldir» dedigi rivayet olunur. 

Hadisin .sahinleri vardir. Bunlann Ebu Hüreyre'den rnáyet edilenlerini imüm Alnncd ile 
Ehit Thivud; ibni Abbas'Um gelenleri tjháki ile Dürr Kutn'i taline etmislerdir. 
Bináenaleyh hadis kuwet bulmustur. 

lladis-i $erif, alti süret'e sámil olup bunlann hepsi yasaktir: 

1 — Hayvanlann karnindaki cent'ni satmak; bu icmá'en haránidir. 

2 — hayvanlann memelerindeki sütü satmak; bu da biliemá' haramdir. 

3 — Kacak kuleyi satmak; memnu'dur. £ ünkü teslimi imkánsizdi!". 

4 — Taksim edilmeden ganimetleri satmak; mi iki olmadigi icin yasaktir. 

5 — Ele gecmeden ewel sadakalan satmak; henüz kabz denilen tesellüm bulunmadigi 
icin haramdir. £ ünkü kabiz olmazsa milk de tamam olmaz. 

6 — Dalgic'in bir defa dalmasi memnu'dur. 

Bunun sureti sudur: Dalgic denizden inci ve saire cikarmak icin birisi ile pazarhk ederek: 
«Senin icin su kadar paraya bir defa denize dalacagim; ne cikarsa senin olacak,» der. 
Bunda aldatma oldugu icin yasak edilmistir. 96 ! 96 ! 

842/686- «ibni Mes'ud radiyallahii anfc.'den rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah SallaUahü aleyhi ve seliem: 

— Sudaki bahgi satín almayin; cünkü bu aldanmadir; buyurdular.» 97 t 97 ] 



96[96] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/ 60-61. 
97[97] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/61. 



Bu hadisi, Ahmed rivayet etmis ve mevkuf olusunun dogruluguna isaret eylemistir. 

Hadis-i $erif, sudaki bahgi satmanin haram olduguna delildir. Bunun illetinin aldatma 
olduguna da tenbih edilmistir. £ünkü bahk suda gizlenir de büyügü kücük, küc ügü büyük 
górülebilir. 

Fukahá bu hususta tafsilát vermis; ve: «Eger bahk c ok suda olur da avlamakla yakalanip 
yakalanmamasi ihtimali müsavi bulunursa salt caiz degildir. Fakat az suda bulunur da 
avlamakla yakalanmasi yüzde yüz olursa .satis sahihtir; teslimden sonra muhayyerlik 
sabit olur. 

Kgor bahk avlamaga lüzum kalmiyacak derecede az suda bulunursa satis yine sahihtir ve 
htyár-i rü'yet denilen gorme muhayyerligi sabit olur» demislerdir. 98 ! 98 ] 

843/687- «ibní Abbas rndiyallahü anhümá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resü\ü\lah.Sallnliahü aleyhi ve sellcm: Kemále gelmeden yemis; (koyun) sirt (in) da 
yapak ve memede süt satmaktan nehyetti.»"["] 

Bu hadisi Dáre Kutni ve «Mu'cem-ül - Evsáf» nám eserinde Taberá-ni rivayet etmis; Ebu 
Dávud ise íkrime'nin mürscllcri arasinda tahric eylemistir. 

Ebu Dávud onu kuwetli bir isnad ile íbni Abbas'a mevkuf olarak da tahric etmistir ki, 
Beyhaki bunu tercih eylemistir. 

Hadis'in bir sahidini Ebu Bckr b. Ásim ihticáca sálih merfu' bir isnadla iniran b. 
Husayn'd&n tahric etmistir. Hadis-i $erif üc meseleye sámildir : 

1 — Kemále gelmeden yemisi satmanin memnu' olduguna delálet eder. Bu hususta 
ileride süz gelecektir. 



98[98] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/61-62. 
"["] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/62. 



2 — Koyunun sirtinda iken yapaginin satilmasinin memnu' oldugunu bildiriyor. 
Bu báb'ta iki kavil vardir : 

Birinci kavl'e góre: Bu satis caiz degildir. Delili de bu hadistir. Bir de yapaginin nereden 
kesilecegi hususunda ihtiláf edilebilir; bu suretle zarar hásil olur. Hanefiler'le $áfiiler'in 
ve diger bazi ulemá 'nin mezhebi budur. 

íkinci Kavl'e góre: Satis sahihtir. Cünkü górülen ve teslimi mümkün oían bir mahn 
satisidir; bináenaleyh kesilen hayvanin yapaginda oldugu gibi burada da beyi' sahihtir. 

imdm-i Málik ile diger bazi ulemá'nm kavli'de budur. Bunlar: albní Abbas hadisi 
mevkuftur» derlerse de górüldügü vecihle bu hadis mürsol ve mevkuf olarak rivayet 
edilmek sureti ile kuwet bulmustur. Garer denilen aldatmadan nehi várid oldugu 
sahihtir; burada da garer vardir. 

3 — Memedeki sütü satmanin memnu' olduguna delildir. Zira bunda da aldatma vardir. 
Saki b. Cübcyr, bu bey'in caiz olduguna kaildir. Delili su hadistir : 

«Sizden bir hanginiz kardesinin hazinesine ei atiyor da ondakíní ahyor.» Hz- -Sair/, bu 
hadiste izinsiz kardesinin koyununu sagma'nin hükmü beyán edilirken koyun memesine 
hazine denilmis olmasina bakarak satisin sahih olduguna hükmetmistir. Halbuki 
hadisteki hazine tábiri mecaz'dir. Hakikat bile olsa sózümüz hazi-no'de degil, onun 
icindeki süttedir. Bu Kütün miktar ve keyfiyeti mechuldür; biánenaloyh beyi' sahih 
degildir. 10 °[ 10 °] 

844/688- «Ebu Hüreyre ret di yallah il anh'den rivayet olunduguna góre; Resüiüllah 
Sallallahü aleyhi ve sellan disi develerin karnindaki cenin'lerle erkek develerin 
bellerindeki meni'leri satmaktan nehi buyurmustur.» 101 [ 101 ] 

Bu hadisi, Bezzár rivayet etmistir. ísnadinda za'f vardir. 



ioo[ioo] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/ 62-63. 
ioi[ioi] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/63. 



f ünkü rávileri arasinda Sálih b. EbVl - Ahdar vardir. Bu záti ibni Adiyy zaif saymistir. 
Hadisi imam Málik (93 — 179) de Zühri ( — 124) tariki ile Srtüfden mürsol olarak rivayet 
etmistir ki, bu báb'ta sahih kavil de budur. Bu hadisin bir sahidini kavi bir isnád ile 
Abdürrezzak (126 — 211) Hz. ibni Ómer (RA.)'den tahric etmistir. 

Hadis-i $erif «medámim. ve melákih» denilen ana karnindaki yavrularla baba 
sulb'ündeki meni'lerin satilamayacagina delildir. Nitekim icmá' da bunu gósterir. Bu 
báb'ta yukanda izáhát gecmisti. 102 ! 102 ] 

845/689- «Ebu Hüreyre anh'den rivayet edilmistir.Demistir ki:Resülüllah KuHnliahü 
alci/iti re sclirm; 

— Her kim bir müslümanin ahs verisini ikaaie ederse Allah da onun hatá'sini ikaaie 
eder; buyurdular.» 103 ! 103 ] 

Bu hadisi, Ebu Dávud ile ibni Mace rivayet etmislerdir. ibni Hib-ban ile Hákim de onu 
sahihlemisirrdir. 

Ikaale'nin faziletine drlálet edén hadisler coktur. Bunlann mecmuu hadisimizi Uikviye 
ederler. 

ikaaie: yapilan ahs veris akdini kaldirmak olup biliemn' mesnf-dur; cünkü ahs veris'e 
oldugu gibi buna da ihtiyac vardir. Resülüllah (SA.V.) de buradaki hadisi ile onu yapani 
ógmüs ve sevap kazanacagini bildirmistir, tkaale. ahs verisi yapanlar hakkinda akd'i 
feshetmektir; fakat baskalan hakkinda yeni bir satis akdi sayihr. Bundan dolayi meclisle 
mukayyeddir. Bu akid, ancak «ikaaie» láfzi ile yapihr vo ahs ve- ' ris seklinde oldugu gibi 
bunda da iki taraf mazi sikalari kullanir. ikaaie yapan taraflar «beyi'» láfzini kullanirlarsa 
akid bilittifak satis olur. 

ikaale'yi yapanin müslüman olmasi sart degildir. Hadis'te müslümanin zikredilmesi 



io2[io2] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/63. 
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aglcbi bir hükümdür. Yoksa ikaaie gayr-i müs-lim ile de yapilsa sevabi vardir. 104 ! 104 ] 
«Muhayyerlik Babi» 

Hiyar : iki §eyden, yani sati§i baglamakla bozmaktan hangisi hayirh ise onu istemektir. 
Muhayyerligin bir cok nev'ileri varsa da musannif burada yalniz hiyár-i §art ile hiyár-i 
meclis'i zikretmi^tir. 105 ! 105 ] 

846/690- «ibni Ómer radtyattahü anh'den Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem'den 
í§itmi§ olarak rivayet edildigine góre Peygamber (S.A.V.) : 

— iki ki§i ah§ veri§ yaptilar mi aynlmayip beraber bulunduklan müddetce yáhüd biri 
digerini muhayyer birakmadikca onlardan her biri muhayyerdir. Eger biri digerini 
muhayyer birakir da bu partía sati§ yaparlarsa artik sati§ vácib olmu^tur. Sati§i yaptiktan 
sonra birbirlerinden ayrihrlar da, taraflardan biri sati§i terk etmezse satu? (yine) vácib 
olmu^tur; buyurmu^lardir.» 106 ! 106 ! 

Müttefekun aleyh'tir. Láfiz Müslim'indir. 

Bazi cümlelerin izáhi : «Biri digerini muhayyer birakmadikca» cümlesinin mefhüm-u 
muhalifinden de anla§ilacagi vecihle taraflardan biri cigerini muhayyer birakirsa, yani 
biri muayyen bir müddeti §art ko^órsa bu maiayyeriik, o akd'i yapan taraflann bedenen 
oradan ayrilmalan ile bozuluvermez. Bilákis §art ko§tugu müddet gecinceye kadar 
devani eder. Bazilanna goce bu cümleden murad : Oradan ayrilmazdan ewel .sati^i' 
saglamla§tirmak isterse artik beyi' lázim olur; ayrilmanin bir hükmü kalmaz; demektir. 

(Sati§ vácib olmu§tur) demek; tamam olmu§, yürürlüge- girmi§tir; demektir. 



io4[io4] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/64. 
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Hadis-i $erif, ah§ veris yapan taraflara hiyár-i meclis'in sabit olduguna ve bu 
muhayyerligin bedenen birbirlerinden ayrilmalari aniña kadar devam edecegine delildir. 
rjlemá'dan bu hususta iki kavil vardir : 

1 — Hiyár-i meclis, vardir: Bu kavil Sahábe-i kirám'dan Ali, íbni Abbas ve íbni Ómer (R. 
Anhüm) hazcráti ile bir cemáat'in ve ekseri tábii'nin, imam §áfü ile Ahmed b. Hanbri'in 
mezhebidir. (Meclisden murad: taraflarin bulundugu vaziyettir). Bu zevata góre 
muhayyerligi bozan ayrihs adeten ayrilma sayilan harekettir. Mésela kücük bir evde 
muhayyerligi bozan adetten ayrilma sayilan harekettir. Mésela kücük bir evde 
muhayyerligi bozacak aynhs,n birinin disan cikmasidir. Büyük evde iso bir yerden bir 
yere iki veya üc adim gitmekle olur. Nitekim íbni Ómer (R. A.)'m fi'li de bunu gósterir. 
íbni Ómer (RA.) begendigi bir seyi satín ahrsa meclisten ayrilirmis. Beraberce kalmalari 
veya beraberce yürümeleri ile hiyár-i meciis bozulmaz. Bu Tnezhcbin de-Hli sadedinde 
bulundugumuz íbni Ómer hadisidir. 

2 — Hiyár-i meclis, yoktur. Ahs verisi yapan taraflar sózle birbirinden ayrildilarmi artik 
muhayyerlik bitmistir. 

Haneftler'lf Máiiikiler'in ve diger bazi ulemá'mn mezhebi de budur. Bunlann delili: 

«Ahs veris yaptiginiz vakit sáhid cagirin» áyet-i kerimesidir. Bunlar: «íshád, ahci ile 
satici birbirinden aynldiktan sonra yapilsa, emre mutabik gelmez; ayrilmazdan once 
olsa, yerinde yapilmis o.maz; bináenaleyh burada muhayyerlik yokdur.» derler Bir de: 

«Ahs veris yapanlar anlasamazlarsa sóz saticinindir» hadisi ile istidlal ederler: «Hadis-i 
$erifte anlasilmadigin ne zaman olduguna dair tafsilát verilmemistir. Bináenaleyh hiyár- 
1 meclis yoktur. 

Anlasmazhk ne zaman olursa olsun sóz saticinindir» derler. Onlara góre buradaki Íbni 
Ómer hadisi hiyár-i kabul'e hamledilir. Yani (sózle birbirlerinden ayrilmadikca) 
manasinadir. Bu te'vil íbrahim Nehai ll-95)'den nakledilmistir. Asagidaki hadis íbni 
Ómer hadisi'ne muatzdir. 107 ! 107 ] 



i07[i07] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/65-67. 



847/691- «Amr b. $uayb'ten da babasindan o da dedesinden - radi-yallahü anhüm - 
isitmis olarak rivayet olunduguna góre Peygamber Sallaííahü aleyhi ve sellem : 

— Satici ile alia birbirlerinden ayrihncaya kadar muhayyerdirler; ancak muhayyerlik 
pazarhgi varsa o baska. Satisi kaldinr korkusu ile satici'nin alici'dan aynlmasi kendisine 
helál degildir; buyurmuslardir.» 108 ! 108 ] 

Eu hadisi íbni Mace müstesna Besler rivayet etmislerdir.-Onu Daré Kutni, íbni Huzeyme 
ve ibni Cárüd da rivayet etmislerdir. Bir rivayette: «yerlerinden ayrihncaya kadar» 
buyurulmustur. 

Bundan ónceki hadis, Ebu Davud'un íbni Ómer (R. A.)l den rivayet ettigi su hadise dahi 
muanzdir: 

«Ahs veris yapanlar ayrilmadikca muhayyerdirler; ancak muhayyerlik pazarhgi olursa o 
baska... Saticinin satisi kaldinr korkusu ife arkadasindan aynlmasi kendisine helál 
degildir». 

«Satisi kaldinr korkusu ile» ifádesi satisin tamam ve nafiz olduguna, yani yürürlügüne 
delálet eder. Fakat «birbirlerinden ayrilmadlkca» tá'birinc bakarak bazilan bu hadisin de 
hiyár-i meclise delálet ettigine kail olmus «satisi kaldinr» ta'birini satisi bozmaga 
hamletmislerdir;ki imam Tirmizi de bunlardan birisidir. Onlar hadisteki «helál degildir» 
ifádesini kerahete hamlederlcr. Bu takdirde ma'ná sóyle olur: «Ahs veris tamam 
olduktan sonra pisman oiarak onu feshetmeye kalkismak mekruhtur; insanhga 
yakismaz.» Vákiá Ibni Ómer (RA.) 'den rivayet edildigine góre, kendisi birisi ile ahs veris 
yapar da onu tamamlamak isterse kalkip biraz yürür sonra müsterisinin yanina 
dónermis. Lákin bu rivayeti Tirmizi ve arkadaslan íbni Ómer (RA.)'in nehyi duymamis 
olduguna hamledcrler. 

Hásih: Hiyár-i meclis'e kail olmayan Hanefíler'le Málikiler bu hadisleri münásip bir 
sekilde te'vil ederler. HanefTler'o góre hiyár-i kabul vardir. Yani taraflardan biri icábi 
yaptimi digeri onu o mediste kabul edip etmemekte muhayyerdir. Hiyár-i meclis ise 
ancak sart kosuldugu taktirde sabit olur. iste buradaki hadisleri Hanefíyye ulemási: «lasi 
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ve-ris yapanlann sart kostuklari hiyár-i meclis vardir» seklinde te'vil ederler. 

Málikiler ise hiyár-i meclis'i isbát edén hadislerin sahih olduklanni kabul etmekle 
beraber Medine. — bu hadisler mu'cibince amel etmediginden onlarla amel etmezler. 
Cünkü Medineliler'in ameli Málikiler'ce mütevátir haber hükmündedir. Bináenaleyh 
mütevátiri birakipta zann ifáde edén haber-i váhid hadisle amel etmezler. Onlara góre 
hiyár-i meclis'i taraflardan biril sart kosarsa akid fásid olur. 109 ! 109 ! 

848/692- «Ibni Ómer radiyallahü anhüma'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: Bir adam 
peygamber SaildUahü aleyhi ve scliem'e alis veriste aldandigini anlatti da Resülüllah 
(SA.V.) (kendisine) : 

— «Ahs veris yaptigin zaman; aldatma yok deyiver; buyurdular.» 110 ! 110 ] 
Müttefekun aleyh'tir. 

Ibni ishak'm Yunus ile Abdul A7ó'dan tahric ettigi rivayette su ziyáde vardir: 

«Sonra sen satín aldigin her malda üc gün muhayyersin. Eger (o maldan) ráz» olursan 
onu (kendinde) tut; begenmezsen reddediver». Bu zatin ismi Habban b. Münkiz'dir. 
«Münkiz b. Ámir'dir» diyenler de vardir. Hz. Osman zamanina kadar yasamis yüz otuz 
yasini bulmustur. Bir sey satín ,-iiiii ela kemlisine: «Sen bunda aldandin» dediler mi o 
ahs veristen dóner; S.ihábe-i Kiramdan biri de «Peygamber (SA.V.) ona üc gün 
muhayyerlik verdi» diye seh A .St eder; neticede satici da onun parasini geri verirdi. Hz. 
Habban'm basinda sakathk oldugundan dilinde de tutukluk vfirth. Bununla beraber yine 
ticáreti birakmazdi. 

Bu hadisi Hákim «cl-MüMcdrrk» inde, Bcyhaki «Sünen» inde rivayet etmislerdir. Onu 
imám-i Safii (RA.) dahi rivayet etmis ve: "Muhayyerlikle yapilan satista asil oían, onun 
fásid olmasidir. Lákin memesi sisirilen hayvanin satisi hakkinda Resülüllah (SA.V.) üc 
fitin muhayyerlik sart kosunca ve Habban b. Münkiz'a satín aldigi sey icin üc tiün 
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muhayyerlik tanidigi rivayet edilince Resülüllah (S.A.V.)'in buyurdugunda karar kildik» 
demistir. 

Hadís-i $erifin rávilerinden ibni ishak'm üzerinde duranlar viH-sa rte. ekseriyete góre bu 
zát mevsuktur. imám-i'Málik dahi onun hakkinda sóylemis oldugu sózden dónmüstür. 

H;idís, ahsveriste hiyár-i gabn olduguna delildir. Hiyár-i gabn, faz-l,i íHrlanma sebebi ile 
aldigi malí dónme muhayyerligidir. Bu hususta ulemádan iki kavil rivayet olunur: 

1 — Hiyár-i Gabn sabittir. Ancak bu muhayyerligin sübüt bulmasi ifin aldanmanin fazla 
olmasi sarttir. 

Málikiler'lc Hanefiler'in mezhebi budur. Hattá Málikiler gabn-i fahis denilen, fok 
aldanmayi kiymetin üfte biri diye tahdid etmislerdir. Málikiler'in bu tahdidi az 
aldanmanin ádeten müsamaha ile karsilanmasindan hattá buna aldanma bile 
denilmediginden ahnmis olsa gerektir. 

2 — Cumhur-u ulemáya góre gabn sebebi ile muhayyerlik yoktur. Ahs verisin umumi 
delilleri ve satis akdirii'nin aldanma olup olmadigi müláhaza edilmeksizin yürürlüge 
girmesi buna delildir. Onlara góre babimizin hadisinde muhayyerlik Hz. Habban'm 
akilca zaif olmasindandir. $u kadar var ki, bu za'f, kár'i zarar'i ayiramiyacak derecede 
degildír. Bináenaleyh kendisinel ahs veris ifin izin verilen focuk hükmündedir; fazla 
aklandigi zaman kendisine muhayyerlik sabit olur. 

Malikiler'den Íbnü'l-A'rabi diyor ki : «bu kissadaki hile'nin kusur hakkinda, yáhüd milk 
veya fiyat hususunda olmasi muhtemeldir. O halde hásseten aldanma hakkinda delil 
olamaz. Bu kissa hu-süsi'dir; onda umum yoktur. 

Bazilan : «Ahci veya satici «hile yok» derse .nuhayyerlik sabit olur» derler. 

Bir takimlan iki surette de, yani satín alan focuk olsun, olmasin hiyár-i gabin isbát 
etmemislerdir. Delilleri bu babin hadisidir. 111 ! 111 ] 



iii[iii] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/68-70. 



«Fáiz Báb'i » 



Riba hakkinda «ei-Fikhu alc'l-mczahibi'l-Erbaa» 112 ! 112 ] da su ma'-itimat, veriliyor: 

Riba : siddetle yasak edilen fásid ah§ verislerdendir. Lügat'ten mánási : ziyáde, demektir. 
Nitekim Teálá hazretleri : 

ii3[ii3] «Onun üzerine suyu índirdigimiz vakit yükselir ve kabarir» buyurmustur; ki 
yükselip kabarmak yerin üzerine ziyádedir. 

Fukáhá'nin istilahinda ise : Bir cinsten oían iki bedelden birine yapilan karsihksiz 
ziyádedir ki bu gün buna faiz diyoruz. Riba : «ribe'n-nesie» ve «ribe'1-fadl» olmak üzere 
iki kisimdir. Hattá ^áfííler buna «rlbe'1-yed» námile ücüncü bir nev'i iláve ederler. 

1 — Ribe'n-nesie : Ziyádesi gec ódemeden yani bir müddetten ibaret oían ribá'dir. Bir 
ólcek bugday vererek güzün onun karsihginda bir bucuk Ólcek bugday almak gibi. 
Bundaki yanm ólcegin karsisinda satihk bir mal yoktur; o yalniz bekledigi müddetin 
karsihgidir. Bundan dolayidir ki bu ribá'ya, te'hir faizi manásina «ribe'n-nesie» 
denilmistir. 

2 — Ribe'1-fadl : Karsihginda hic bir sey bulunmiyan ziyádedir. Bunda müddet filán 
yoktur. Bir Ólcek bugday vererek bir bucuk ólgek bugday almak ve teslim tesellüm 
muamelesini yaparak isi kesinlestirmek gibi. On iki miskal agirhginda islenmemis altini 
vererek on mis-kal agirhginda islenmis bir altin alrr»ak da bóyledir, 

3 — Ribe'l-yed : Bir cinsten iki seyi teslim ve tesellümsüz satmaktir. Bugday ile bugdayi 
satmak gibi. 114 t 114 ] 



ii2[ii2] gaj^. Ei-Fikh ttlcl'nifsuihib-ir Erbaa: Abdurrahman Ozlrí. 5. ci baski .C. II. Slif. 245 ve devami. 
ii3[ii3] süre-i Hace: 5 ve Süre-Í Fussilet : 39. 
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«Ribe'n-Nesie'nin Hükmü» 



Ribe'n-nesie'nin haram oldugu hususunda imamlar arasinda ihtiláf yoktur. Onun büyük 
günáhlardan sayildigi münakasa gótürmez bir hakikattir. Bu cihet Kitab, Sünnet ve 
lemá'-i Ümmet'le sabittir. 

Kitab'dan delili : 

ii5[ii5] «Halbuki Allah ahs verisi helál, ribá'yi haram kilmistir. Artik kime Rabbínden bir 
nasihat gelir de ribá'dan vaz geferse gefmisteki fáizi kendine; onun (afvtne ait) hüküm 
ise Allah'a aittir. Her kim de dóner tekrar yaparsa iste onlar cehennemliklerdir. Onlar 
orada ebedidirler. Allah ribá'yi mahveder; sadakalan ise arttinr. Hem Allah ve-balli 
káfirlerin hif birini sevmez... Ey imán edenler! Allah'dan korkun da (hakiki) mümin 
íseniz riba (hesabin) dan kalan bakiyyeyi birakin. Eger (bunu) yapmazsaniz o halde 
Allah ve Resulünden (size) bir harb kopacagini bilin. Eger fevbe ederseniz sermayeniz 
sizindir. Ne zulüm edersiniz ne de zulmolunursunuz» áyetleridir. 

iste Kitábullah!... Fáiz'i en siddetli bir lisanla haram kihyor. Ondan óyle menediyor ki, 
Rab'lanna inananlann ve onun azabindan korkanlann tüylerini ürpertiyor, Hangi tehdid 
Allah-u teálá'nin faizcileri kendi aleyhine ayaklanmis, Allah ve Resül'ünc karsi i'lán-i 
harb etmis saymasinda daha siddetli olabilir?.... Yerde ve gókte kendisini hif bir seyin 
áciz birakamadigi kaadir ve kahir Allah'la muharebe edén bu zaif insanin hali ne olur? 
Elbette bu yaptigi ile kendisini helak ve hüs-rán'a atmis sayihr. 

Bu Áyet-i Kerime'dcn aliñan ribá'nm mánásina gelince: anlasihyor ki, bu riba cáhíliyet 
devrinde araplar arasinda malüm oían faizciliktir. Bunu müfcssirler beyán etmislerdir. 
Bu zevát'tan bir g ogunun buyanina góre Cáhíliyyet devrinde arapiar'dan biri bir kimseye 
muayyen bir müddet ifin borflandi mi va'de gelir gelmez mal sahibi borfluyu bulur; ve 
ona : «Ya borcunu óde! yáhüd arttir» derdi. Bunun mánási : ya borcunu óde yáhüd 
aramizda ádet oían faiz ile onu bir müddet tc'hir et; demektir. Ziyáde bazen sayida 
olurdu. Mésela bir deveyi va'desi geldikte iki deve vererek Ódemek sarti ile muayyen bir 
müddet beklerlerdi. Bazen de yasta olur; bir senelik bir deve yavrusunu va'desi geldigi 



iis[ii5] süre-i Bakara : 279. 



zaman iki senelik yavru vererek ódemek sarti ile borcu te'cil ederlerdi. Faizciligin bir 
nev'i de sóyle olmustu : Biri digerine bir müddet icin mal verir; ondan her ay muayyen 
bir miktar alirdi. Va'de gelip de bütün borcu ódeyemezse ma! sahibi yeni bir faizle bir 
müddet daha beklerdi. Í§te bu gün dünyanin her yerinde bankalann umumiyetle 
yaptiklan faizcilik budur. Allah-u Zülcelál bunu müsiümanlara ve diger milletlere haram 
kilmistir. £ ünkü bunda basi sikilanlan ezmek, insandaki sefkat ve merhamet hislerini 
sóndürmek; dünyá hayatinda yardimlasma fikrini yok etmek vardir. ínsan, insan olarak 
her cihetle maddilesip kardesine kaasi merhametsizlik etmemeli; onun muhtac düstügü 
áni firsat bilerek kendisini faizin tuzagina düsürmemeli; kalan bir parca canini da 
bóylelikle almamahdir. Halbuki Allah Teájá zenginlere fakirlere vasiyyet etmis; 
feláketzede'lerie bicáreler icin ódünc almayi mesru' kilmistir. Kaldi ki fáiz'de mallari 
faizcilere münhasir birakmak ve irádesi záif olanlara sehvet kapilanni acmak; bóylclerin 
ellerindeki serveti cekip almak gibi pek cok zararlar vardir ki onlan burada sayip 
dókmeye makam münásip degildir. 

Hásih áyet-i kerime ribc'n-ncsie'nin haram olduguna kat'iyyetle delálet etmektedir. $u 
zamanda yüzde hesabi ile yilhk veya ayhk fáiz'e verilen mallar da bu kabildendir. 
Bazilannin bu nev'i faizi caiz góstermek icin din'e yaptiklan taarruz her cihetle bikmcU 
teoría ve din'e münáfídir. 

Bir takimlan fáiz'in azi helál olduguna kaildirler. Onlarca haram oían faiz kat kat fazla 
alinandir. Delilleri Ál-i ímrán Süresi'nin su Áyet-i kerimesidir : 

ii6[ii6] «Ey imán edenler : kat kat ribá'yi yemeyin; Allah'dan sakinin ki felah bulasiniz.» 

Halbuki bu anlayis düpe düz hatádir. £ ünkü Áyet-i Kerime'dcn mu-rád : faiz yemekten 
nefret ettirmek; kat kat alman faiz günün birinde borclunun bütün mahm kaphyarak onu 
fakir, yoksul düsürecegi ve bu i'ásid muamele yüzünden mahvolup átil kalacagi 
müláhazasi ile faizcilerin nazan dikkatini cekmektir. Zira bunda, medeniyet nizamlanna 
ne derece zarar oldugu meydandadir. Hemen hemen hic bir akil sahibi yoktur ki, Allah 
teálá'nin üc kat faizi haram kihp iki veya bir katini mübáh birakacagini tasawur etsin. 
Hele «Eger tevbe ederseniz sermayeniz sizindir» áyet-i kerimesini okuduktan sonra akh 
basinda oían bir insanin bu mánáyi anlamasina imkán kalmaz. 117 t 117 ] 

ii6[U6] süre-i Ál-i ímrán Ayet : 129. 

ii7[ii7] Maalesef bu müflis nazariyeyi tervice kalkijan bazi moda meraklilan yurdumuzda dahí 



Bir takimlannin «fáide mukabili verilen ódünf, faiz degildir» iddiasi da garabet cihcÜ ile 
yukarikinden asagi kalmamaktadir. Vákiá fukahá'dan bazilari ribá'nin bir akid oldugunu, 
bináenaleyh onun da sáir akidler gibi mutlaka bir sígasi veya siga yerini tutacak bir seyi 
bulunmasi lázim geldigini sóylemisler: hattá $áfiiler bu báb'ta tasrihat-ta bulunmuslarsa 
da ayni zevat fáide mukabili verilen Ódünf hakkinda: «Baskalarinin mallarini bátil bir 
yoldan yemektir» demislerdir. £ ünkü ribá'nm haram kihnmasina sebep oían karsihksiz 
ziyáde bunda dahi vardir, mésele yalniz sekil degisikliginden ibarettir. Hüküm i'tibáriyle 
aralannda fark yoktur. Ribe'n-nesie'nin Sünnet'ten delili babimiz hadisleridir. 118 ! 118 ] 

«Ribe'l-Fadl'in Hükmü» 

Va'desiz faiz demek oían bu muamele dórt mezhebe góre haramdir. Sahábe-Í Kirám'dan 
bazilarinin bunu tecviz ettigi hattá ibni Abbas (E.Anhümá)'nm da bunlar lirasinda 
bulundugu rivayet edilmisse de sonradan bu fikirden dóndügü ve Ribc'l-fadl'm 
hürmetine kail oldugu katiyetle sübüt bulmus bir hakikattir. 

Bu ribá'nin haram olduguna delil. Peygamber (SAV.)in su Ha-dis-i serifidir : 

«Altin ile altin, gümüs ile gümüs, bugday ile bugday, arpa ile arpa, hurma ile hurma ve 
tuz ile tuz misli misline, birbirine müsávi ve Desin olarak satihr. Bu similar degisti mi 
pesin olmak sarti ile nasil isterseniz satiniz». 

Bu hadiste sayilan alti seyin hükmü bilicmá' baska mallara da ge^er. Dávud-u Zahiri ile 
Osman-i Bctti'nin ve diger bazi zevát'in muhalefetleri rivayet edilmisse de onlann 
muhalefeti icmá'i bozmaz. 

Ribá hakkinda merhum Elmah'it Muhdmnicd Hamdi Yazit «Hak Dini Kur'án Dili-» adh 
tefsirinde pek güzel izáhátta bulunmustur. H9[ii9] gj z teberrüken bir cümlesini nakil ile 
iktifa edecegiz. 



mevcuttur. 

ii8[ii8] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/71-73. 
"«[««I Bak: Hak Dini Kur'án Dili Cild: 1 Sahife: £52-974. 



Merhum sóyle diyor: «Herhangi bir hey'eti ictimáiyyede, faizsiz yasanmiyacagi hissi, 
c ogalmaya ve faizin mesruiyyetine c áreler aranmaya basladimi, orada süküt ve inhitat ve 
devr-i cáhiliye irtica', baslamistir.» 

Hásih faizcilik beseriyetin iktisádi bünyesini kemiren bir kurttur. Bundan dolayidirki 
dinimizde süpheli seylerden kacinmak men-düb cldugu halde faiz süphesinden 
korunmak vácibtir. 

Fikih'ta sóyle bir kaidemiz vardir : $üphe-i r j^^ ribádir; cünkü ribáda süphe 
mu'teberdir. Bináenaleyh müslümanlann bundan kacinmasi lázimdir. 

Ebu Bekir Ccssas ( — 370) «Ahkámü'l-Kur'án» adli 12 °[ 12 °] eserinde sóyle diyor: «Ómer 
demistir ki: riba áyeti Kur'án'm en son nazil oían áyetlerrndendir. Peygamber (S.A.V.) 
bunu bize tamamen beyán etmeden dünyadan gitti. Bináenaleyh síz riba ve ribe'yí 
birakin» yani faiz oldugunu bildiginiz bir seyi biraktiginiz gibi, kendisinde faiz süphesi 
olani d;i birakin. FAÍ/.i. faizcilik yapani ve ona yardim edeni zemmeden hadisler coktur. 
Asagidaki hadiste onlardan biridir. 121 ! 121 ] 

849/693- «Cábir radiyallahii anh'ten rivayet edilmistir. Demistir ki: Rcsülüllah 
Sallallahü aleyhi ve scllem: Faizi yiyene, yedirene yazana ve isáhídlerine lá'net etti ve : 

— Onlar müsavidir; buyurdular.» 122 ! 122 ! 
Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Buhári'n'in de Ebu Cuhayfe'den buna benzer bir rivayeti vardir. Yani linhárVmn 
rivayetinde de faizcilere, Allah'in rahmetinden uzaklastinlmalan icin bedduáda 
bulunmustur. 

Hadisin láfzi sudur : 

i20[i20] Bak; Ahk&mÜ'l - Kur'án Cild 1. Sahife: 464 ístanbul tab'i 1335. 

i2i[i2i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/73-75. 
i22[i22] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/75. 



«Avn b. Ebi Cuhayfe'den rivayet olunmustur. Demistir ki: Babami haccam bir kóle satín 
ahrken górdüm de kendisine sordum. Peygamber (S.A.V.) : Kopek ile kanin parasindan; 
dügme yapmaktan ve yaptirmaktan; faiz yemekten ve yedirmekten nehyetti. Resim 
yapana da lanet buyurdu». 

Hadis-i $erif, mezkür faizcilerin yaptiklarinin günáh ve haram olduguna delildir. 
Yeme'nin hasseten zikredilmesi ondan faydalanma ekseriya yemek sureti ile 
oldugundandir. 

Yedirenden murad : faizi verendir. £ ünkü faiz ancak ondan hásil olur; bu sebeple 
günáhta müsterektir.Yazanla, sáhidlerin günáhi ise harám'a yardim ettiklerindendir. 
Bittabi bu bilerek yaptiklari zamana mahsustur. Vákiá Buhan ile Müslim'in müttefikan 
tahric ettikleri Ebu Hüreyre hadisinde : 

«Ya rabbii Senden ahd-u peymán almisam; elbette sen ahdini bozmazsin. ímdi ben ancak 
bir insanim; su halde her hangi bir mü'mine eziyyet etti veya sógdü isem yáhüd lanet etti 
veya dógdü isem bu isimi ona namaz ve zekát ve kendisi ile o kulu kiyamet gününde 
sana yaklastiracagin bir ibádet yap» büyütülmüstür. 

Bu hadís mcrfu'dur. Buna benzer baska hadisler de vardir. Bunlar Peygamber (SAV.J'in 
lanetinin tannm ifáde etmedigine ;hu sózlerle hakiki heri duayi kasid buyurmadigina 
delálet ederler. Bu hál karsisinda: Resülüllah (SAV.)'in lanetini geri almasi ma'lnm bir 
harami is-lemiyenler hakkindadir; yáhüd bu laneti gadab halinde yaptigi zamana 
mahsustur; denilmektedir. 123 ! 123 ] 

851/694- «Abdullah b. Mes'ud radiyallahü anh'ien Peygamber Sal-lallahn aleyhi ve 
scilem'den isitmis olarak rivayet edildigine góre Resülüllah (S.A.V.) : 

— Faiz yetmis üc bábtir. Bunlann (günáh i'tibáriyie) en ehveni bir kimsenin annesi ile 
cinsi münásebet'te bulunmasi gibidir. $üphesiz ki faizin en fazlasi müslüman bir adamin 
Irzidir; buyurmuslardir.» 124 [ 124 ] 



i23[i23] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/75-76. 
i24[i24] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/76. 



Bu hadisi muhtasaran ibni Mace; tamami ile de Hákim rivayet etmis ve onu 
sahihlcmistir. Bu manada baska hadisler de vardir. 

EbuDdvud ile ibni Ebi-d Dünya (208 — 281)'nin Hz. Ebu Hürey-re'den tahric ettikleri bir 
hadiste (müslümanm írz.nda ribá)'yi Resülül-lah (S.A.V.) : 

«Bir sÓgmeye karsi iki sógmedir» diye tefsir etmislerdir, Hudis-i $erifte ma'lüm riba 
báblanndan olmamakla beraber haram bir fiile riba denilebilecegine isaret vardir. 

Faizin en ehvenini bir kimsenin annesi ile cimal etlnesine benzetmesi, aklen bu i§in son 
derece cirkin oldugu icindir. 125 ! 125 ! 

852/695- «Ebu Sáid-i Hudri radiyallahü anh'ien rivayet olunduguna góre; ResülüTah 
Sallallahü aleyhi ve scllem: 

— AÍTir ile altini, ancak misli misline olursa satín : birbirlerií erine fazla yapmayin; 
gümüs ile gümüsü de, arwak misS misline olursa satín; birbirleri üzerine fazla yapmayin. 
Onlardan gaib olani hazirla dahi satmayin; buyurmuslardir.» 126 ! 126 ] 

Müttefekun aleyh'tir. 

Hadis-i $erif, mevcud olsun gaibolsun altin ile altini, gümüs ile gümüsü birbirlerinden 
fazlahkla satmanin haram olduguna delildir. £ünkü «ancak misli misline» tábiri umum 
hallerde istisnadir; ve sanki: «bu satisi hicbir hál-u kárda yapmayin; yalniz misli misline, 
yani miktarca birbirlerine müsávi olduklan hál müstesna» denilmistir. Bundan sonra bir 
de (birbirleri üzeri íe fazla yapmayin) buyurui-masi te'kid icindir. 

Sahábe-i Kirám'dan ve tabiin hazerátmdan bir coklan ile fukahá'nin mezhebi budur. ibni 
Abbas (R. A.) ile sahábe'den bazilan ribe'I-fadl'da fazlahgin haram olmadigina kail olmus 
ve: 

«Nesie'den baska riba yoktur» hadis-i sahihi ile istidlal etmislerse óe cumhur bu hadisi 



i25[i25] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/76-77. 
i26[i26] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/77. 



«en §iddetli riba ancak nesie-dedir seklinde te'vil etmislerdir. Yani bu hadisten murad : 
hif bir riba yok degil, ribá'nin kemáli yok; demektir. 

Maamáfíh yukanda da arzettigimiz vefhile Hákim Hz. ibní Abbas'-m bit kavilden 
dóndügünü ve Allah'a levbe istigfar ettigini rivayet etmistir. ibni Abbas : «Vallahi ben 
müslümanlann pesin olarak yaptiklan her nev'i ah§ verisi helál górüyordum. Abdullah b. 
Ómer'in Resulü!-lah (SA.V.)'den benim bellemedigim bir hadisi belledigini isitince simdi 
Allah'a istigfar ediyorum» demistir. 

Hadisteki altin ve gümüs láfizlan ámm olup madrüb gayr-i mad-rüb tütün altin ve 
gümüslere sámildir. (Gaib) ta'birindcn murad : ahs veris meclisinde bulunmayanlardir. 
Orada mevcut olana (hazir) denilmistir. 127 ! 127 ] 

853/696- «Ubádetü'bnü's-Sámit radiyallahü anh'ten rivayet edilmistir. Demistir 
ki:Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Altin ile altin, gümüs'le gümüs, bugday ile bugday, arpa ile arpa, hurma ile hurma ve 
tuz ile tuz, misli misline, birbirine müsávi ve pesin olarak satihrlar. Bu nev'iler degisirse 
Desin oldugu takdirde nasil istersiniz.Óyle satín; buyurdular.» 128 ! 128 ! 

Eu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Hadis-i $erif in (misli misline ve birbirine müsávi olarak) tábirleri ile ifáde ettigi te'kid 
asikárdir. 

B:i hadis, sayilan alti seyde, cinsi cinsine satildiklan zaman fazla-3ik yapmanin haram 
olduguna delildir. Mezkür alti seyde ribá'nin haram olduguna icmá' vardir. Nitekim 
yukanda da arzetmistik. 

Bunlardan maadasina gelince Cumhur-u ulemá'ya góre illette bunlarla müsterek oían 
her seyde kiyas yolu ile riba harám'dir. Záhiriler'e góre nassan sabit oían alti seyden 
maada hif bir seyde riba yoktur. San'áni (1059 — 1182) «Sihbiilü's-Selám» da bu 

i27[i27] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/77-78. 
i28[i28] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/78. 



mezhebi begenmekte hattá bu hususta «cl-Kavlü'1-Mik-tcbd» adh müstakil bir risale yaz- 
digindan bahsetmektedir. 

Ribá'ya dahil oían seylerin cinsleri muhtelif olursa birbirinden fazlaya ve keza va'deli 
olarak satilabilirler. Bu hususta uiemá müttefiktir. Mésela : altinla bugday, gümüsle arpa 
bóyle satilabilirler. Cinsi cinsine satildigi zaman birinin veresiye satilmasina caiz 
olmadiginda dahi ittifak vardir. 129 t 129 ] 

854/697- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'ten rivayet olunmustur. Demistir ki: Resülüllah 
Sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Altin ile altin, tartisi tartisina, misli misline; gümüs ile gümüs dahi tartisi tartisina, 
misli misline satihr. Her kim ziyáde verir veya ziyáde ahrsa bu ribá'dir; 
buyurdular.» 13 °[ 13 °] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Hiklis-i Serif, takdir'in góz karari ve tahmin ile degil .mutlaka tarti ile yapilacagina 
delildir. £ ünkü miktann ta'yini ancak bu suretle mümkün clur. 131 t 131 ] 

855/698- «Ebü Said-i Hudri ile Ebü Hürey-e radiyallahü anhümá'-dan rivayet 
olunduguna góre Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem Haybor üzerine bir adam'i 
memur góndermis; o zát da Peygamber (SAV.)'e sefkin kuru hurma getirmis. Derken 
Resülüllah Sallaííahil aleyhi ve sellem : 

— Hayber'in bütünhurmalan bóyle mi? diye sormus? Adam : 

— Hayir ya Resülállah! Biz bunun bir ólfegini iki ve iki ólfegini üf ólfege ahyoruz; 
demis. Bunun üzerine Peygamber (S.A.V.) : 



i29[i29] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/78-79. 
i30[i30] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/79. 
i3i[i3i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/79. 



— (Bunu) yapma, kótü hurmayi para ile sat, sonra para ile seckin hurma satín al; 
buyurmus; iarti hakkinda da bóyle bir sey soylemislerdir.» 132 ! 132 ! 

Müttefekun aleyh'tir. 

Müslim'in rivayetinde «Mizan'da bóyle» buyurulmustur. 
Gónderilen zát'in ismi Sevád b. Gaziyye olup Ensár'dandir. 

«Cenib» bazilarina góre iyi hurma; diger bazilarina güre kati hurmadir. Bir takimlanna 
góre Cenib; kótüsü ayiklanmis hurmadir; «Baska hurma ile karistirilmayan hurmadir» 
diyenler de olmustur. 

Cem' : Kótü hurma demektir. Müslim'in bir rivayetinde; «Kansik hurma» diye tefsir 
edilmistir. Bunun mánási: bir c ok nev'iler bir araya getirilerek kanstinlan demektir. 

Hadis-i $erif, cinsi cinsle satarken aralannda iyilik, kótülük cihetinden fark 
gózetmeksizin birbirine müsavi olmalarinin vücübuna delildir. 

(Tarti hakkinda da bóyle bir sey sóylemislerdir.) ífádesinin mánási: Cinsi cinsine 
satihrken tartilarak verilen seyler hakkinda da Ólcekle satilanlar hakkinda sóylendigini 
sóylemis; yani: fazlahkh satilamaz; bóyle bir ahs veris yapilmak istenirse para ile satihr; 
sonra satín ahnmak istenilen sey de para ile alinir; demek istemistir. Bu hususta tartilan 
seylerle ólcülenler arasinda bir fark olmadigina icmál vardir. 

Hanefíyye imamlan bu hadis ile istidiál ederek: Peygamber (S.A.V.) zamaninda ólcekle 
satilan bir seyin simdi tarti ile müsavat üzere satilmasi caiz degildir.» derler. Onlara góre 
vezin, yani tarti da óyledir; o zaman nasil yapilmissa, simdi de aym suretle hareket edilir. 

ibni Abdftberr (368 — 463) diyor ki : «Ashnda tarti ile satilan bir seyin ólfekle 
satilamiyacaginda Hanefiler müttefiktir; lákin ashnda ólfekle satilan mal hakkinda 
bazilan*tarti ile satmanin caiz olduguna kail olmus ve : Mümaselet 133 ! 133 ] her seyde tarti 
ile anlasihr; demislerdir. 



i32[i32] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/79-80. 
i33[i33] Birbirinin misli olmasi. 



tarti ile ólcegi, her memleketin ádetine birakirlar. Eger ádet muhtelif olursa hüküm 
ekseriyete góre verilir. Her iki taraf müsavi ise ne ile ólcülürse hüküm ona góre verilir.» 

Bu rivayette Peygamber (S.A.V.)'in o zát'a satisi bozmasini emredip etmedigi 
zikrcdilmcmisür. Zahirine bakihrsa satisi takrir buyurmus: yalniz bilmedigi icin onu 
ma'zur sayarak hükmü bildirmistir. Fakat burada íbni Abdiiberr: «rávinin akd'in feshini 
ve bey'in reddini rivayet etmeyip susmasi bu i§in vuku' bulmadigina delálet etmez. 
Hadis, baska tarikten de tahric edilmistir» diyor. Ve galiba Ebü Said (R. A ./den 
kendisinin tahric ettigi buna benzer bir kissa'ya isaret ediyor: « Okissada: «Bu ribá'dir» 
diyerek onu reddetti» deniliyor. íbni Abdiiberr kissanin tekerrür etmis olmasina da 
ihtimal veriyor ve : «icerisinde redd bulunmayan kissa daha ewel olmustur» diyor. 

Hadiste efdál olani ihtiyar etmek sureti ile nefsi terfih'e isaret vardir. 134 t 134 ] 

856/699- «Cábir b. Abdilláh radiyalláhü anhümá'dan rivayet edilmanin kac ólcek 
oldugu bilinmeyen bir yiginini, ólcegi belli oían kuru hurma ile satmaktan 
nehyetdi». 135 t 135 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Hadis-i $erif iki cinsin behemehal birbirine müsavi olmasi lüzumuna delálet etmektedir. 
Bunun sart oldugu yukanda górüldü. Zaten nehyin vechi de odur. 136 t 136 ] 

857/700- «Ma'mer b. Abdüláh radiyalláhü anVten rivayet edilmistir.Demistir 
ki:Gercekten ben Resülüllah sallallahü aleyhi ve scllcmi; 

— Zahire ile zahire misli misline satihr; derken ísitiyordum. O gün bizim yedigimiz arpa 

i di>> _137[137] 
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Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 



Hadisteki (taam) kelimesi yenilen her seye sámildir; ve yiygin fazlahkla satilamiyacagina 
delálet eder. Ancak hadisin her yiyecege sami! nfdugima kail oían yoktur, ihtiláf, bugday 
ile arpa hakkindadir. Yalniz Hz. Ma'mer (R. A.) taami arpaya mahsus kilmistir. Bu tahsis 
A det i fi'liyye ile olmustur; zirá (taam) ismi arpada gálib olup baskaninda pek 
kullanilmiyordu. HanefTler, Hz. Ma'mer'in bu tahsisine kail uliTiuslardir. Cumhur ise isim 
kullanisda galebe falmadikfa bu tahsise kail olmazlar. Onlar láfzi umuma hamledericr; 
fakat bu umum yukanda geferi «Nev'iler muhtelif olursa nasil isterseniz óyle satín» 
hadisi ile tahsis olunmustur. £ünkü o hadiste ewelá bugday ilti arpa ayn ayn 
siralanmistir. Bináenaleyh bundan sonra «nasil isterseniz óyle satín» buyurmasi dugday 
ile arpanin ayn ayn similar olduguna delálet eder imam Málik ile Evziái (88 - 157) ve 
diger bazi ulemáya güre bugday ile arpa bir siniftir; bu sebeple birbirleri ile - fazla! íkh 
satilmazlar. Hadisin rávisi Ma'mer b. Abdiliáh (RA.) m mezhebi de budur. 

Müslim'in rivayetine nazaran Hz. Ma'mer kólesinin eline bir ólfek hugday'vererek onu 
satmasini ve parasi ile arpa almasini sóylemis. Kül? cnrsiya giderek bu bugday ile bir 
ólf ekten biraz fazla arpa almis Hz. Ma'mer bunu górünce: 

— «NÍfin bóyle yaptin? haydi git bu arpayi geri ver; sakin misil misline ol mi yan seyi 
alma! £ünkü ben Resülüllah {SA.V.) i bu hadisi irád buyururken isittim; demis. 
Kendisine: 

— Bu onun misli degil; diyenlere: 

— Benzeri olmasindan korkanm; cevabini vermistir. Maamáfíh bu Hz. Ma'mer'in bir 
ictihád'i oldugu anlasihyor. Yoksa 

Ebu Dávud ile Nesái'nin rivayet ettikleri Ubáde b. Sámit hadisi arpa ile bugdayin ayn 
similar oldugunu nass olarak ifáde etmektedir. Hadisin metni sudur : 

Ubáde demistir ki: Resülüllah (SA.V.}: 

« Pesin ve arpa daha fok oldugu halde bugdayi arpa ile satmakta bir beis yoktur; 



buyurdular.» 138 t 138 ] 



858/701- «Fedále b. Ubeyd radiyalláhü anh'áen ráváyet edilmistir. Demistir ki: Hayber 
günü on iki diñara, icinde altin ve boncuk bulunan bir gerdanhk satín aldim. Sonra onu 
bozdum ve icinde on iki dinardan daha fazlasini buldum. Müteakiben bunu Resülül.ah 
stillullahü aleyhi ve sellcm'e anlattim. 

« — Gerdanhk bozulmadikc a satilamaz; buyurdular.» 139 t 139 ] 
Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Hadisi Taberáni (260 - 360) «el - Kebir» adh eserinde cesitii láfizlarla bir cok yollardan 
tahric etmistir. Hattá bu c esitli láfizlara bakarak bazilari onun hakkinda «muztarib» bile 
demislerdir. Fakat Musannif bunlara cevap vermis; ve bu cesitliligin hadise za'f 
getirmiyecegini, nassin mahfuz ve ihtilafsiz oldugunu beyán etmistir. $óyle ki: «nass 
cózülüp ayrilmayan seyleri satmanin yasak edilmesidir. Bunlarin cins ve fiyat miktarina 
ise bu halde muztarib hükmünü verdirecek bir sey teállük etmez. O zaman rávileri ara- 
sinda tercih yapmak icábeder. Eger hepsi sika iseler en mutemed ve belleyislisinin 
rivayetine sahih diye hükmedilir, digerlerinin ki onun rivayetine nisbetle sazz olur.» 

Hadis-i $erif, altin baska bir seyle beraber olup da altin mukabilinde satihrsa o seyden 
ayrilmadikca satisin caiz olmadigina delildir. Satisin caiz olabilmesi ifin atim kendi 
agirhginca altin ile; yanindaki sey de artan para ile satihr. Sair riba esyasi da. bóyledir: 
Cünkü Resülüllah (S.A.V.) «Ayrilmadikfa satilamaz» buyurmuslardir. 

Mes'ele ihtilafhdir. Seleften bir cemáat ite imam $afii ve imam Ahmed b. Hanbei bu 
hadisin zahiri ile amel etmislerdir. Hanefifer'le diger bir kisim ulemáya góre ise 
gerdanhgi kendisinde mevcut altindan daha fazla altinla satmak caiz; fakat daha uzuca 
yáhüd mevcut altin misline satmak caiz degildir. Zirá altin altina mukabildir. Fazla 

oían altin gerdanhktaki boncuklann harsihgidir; bóylece akid sahih olur. Cünkü akid 

i38[i38] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/82-83. 
i39[i39] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/83. 



hem sahih, hem de bátil olmaga ihtimalli ise sahihe hamlolunur. imam Málik (93-179) bu 
mes'elede ücüncü bir kavle záhib olarak: «Ahs veriste altin baska madene tábi' ise yani 
bir seyin ücto birini altin üqte ikisini baska ma'den teskil ediyorsa altini tábi' olarak 
satmak caizdir» demistir. Bu takdirde altin hic yokmus gibi tutulacak ona karsihk 
vcrilmiyecektir. Mésela altin süslemcli bir kihc bóyle satilacaktir. £ ünkü MáUk'e góre 
cinsi cinsine mukabele edén altin o seyin ücte biri olunca ekalliyette kahr; ekseriyet 
onunla karistirilan ma'dendir. Ekser icin ise bir cok hallerde küll hükmü vardir. (Yani 
c ogunluk bütün hükünde kabul edilir.) Burada dahi óyledir. Sanki satilan seyde hic altin 
yokmus; o seyin bütünü baska madclcdcnmis gibi kabul edilir. 

Burada dórdüncü bir kavil de vardir. Buna góre gerdanlik mutlak surette alhn 
mukabilinde satilabilir. Aitinin az, cok veya müsavi olmasina bakilmaz. Bu kavle kail 
olanlann gerdanlik hadisini duymadiklari anlasiliyor. 14 °[ 14 °] 

859/702- «Semura b. Cündeb radiyalláhü anh'íen rivayet olunduguna góre, Peyjamber 
sallallahü aleyhi ve sellan; Hayvan mukabilinde hayvani veresiye satmaktan nehi 
buyurmustur.» 141 t 141 ] 

Bu hadisi Besler rivayet etmis, Tirmizi ile Ibní Cárüd onu sahihlemisledir. 

Hadisi imam Ahmed, Ebü Yá'iá ( — 307) ve baskalan da tahric etmislerdir. Tirmizi'áen 
baskalan onun hakkinda: «Bu hadisin rávi-leri sika'dir; yalniz hadis hafizlan onun 
mürsel oldugunu tercih ederler. £ünkü: «Rávi Hasan m Semuradan isitmesi 
münázaahdir» demislerdir. Lákin bu hadisi ibni Hibban ( — 354) ile Dáre Kutni (306 - 
385) ibni Abbas (RA.) den rivayet etmislerdir ki, rávileri mul-temeddir. $u kadar var ki 
Buhan (194 - 256) ile Ahmed b. Hctnbe\ (164 - 241) onun mürsel oldugunu tercih 
etmislerdir. Tirmizi (200 -279) de Cábir (RA.) den gevsek oirinnadla tahric etmistir. 
Yine bu hadisi Abdullah b. Ahmed (— 417) Hz. Cabir b. Semura'dan Tahávi (238-321) 
ile Tabcráni (260 - 360) de ibni Ómer (R. AJ'dcn tahric etmislerdir. Bináenaleyh 
rivayetler birbirini te'yid ve takviye ederler. Hadis-i $erif, veresiye hayvani hayvanla 

i40[i40] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/83-84. 
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satmanin sahih ve dogru olmadigina delálet etmektedir. Ancak bu hadis ileride gelecek 
Ebu Ráfí' hadisi iie muáraza halindedir. Ulemá bunlann aralanni bulmak ifin ihtiláf 
etmislerdir. Bazilan : «Semura hadisinden murad: iki tarafin veresiye satmasuhr. Bu 
bey'i káli yani pey vermek kabilinden bir satis olup sahih degildir» derler, tmám-t §áfü 
(15ó - 204) dahi onu bóyle tefsir etmistir.. Hanetilerle, Hanbeliler ve diger bazi uiemá bu 
hadisin Ebu Ráfi' hadisini neshettigine kai! olmuslardir. 142 [ 142 ] 

860/703- «ibní Ómer radiyalláhü anhümá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki : 
Resülüllah nallallahu aleyhi ve scllcm'i: 

« — Siz ine ahs verisini yapar; sigirlarin kuyruklarina yapisir da ziraata razi olur ve 
cihádi terkederseniz Allah . üzerinize bir mezellet musallat eder de ta dininize dó'nün- 
ceye kadar onu kaldirmaz; derken isittim.» 143 ! 143 ] 

Bu hadisi Ebu Dávud, Peygamber (S.A.V.) den Náli'in rivayet ettigi bir hadisten tahric 
etmistir. isnadinda sóz vardir. Ahmed'in de Ata rivayetinden buna benzer bir hadisi 
vardir. Ricali sika'dirlar. Bu hadisi ibn Kattan sahihlcmistir. 

Náfi' rivayetinde, isnadinda sóz edilmis olmasi rávüeri arasinda Ebu Abdirrahman-i 
Horasani bulunmasindandir. Bu satín ismi is-hak olup Atá-i Horasani'dcn rivayet 
etmistir. Fakat Zcheln (163 -748) «el-Mizán-» inda: «Bu hadis onun münkerlerindcn 
biridir» demistir. 

Musannif merhum'da: «Bence ibni Kattán'in sahihledigi hadis ma'lüldur; fünkü 
rávilerinin mu'temed olmasindan hadisin sahih olmasi lázim gelmez; zirá A'mcs 
müdellistir; Ay'dan isittigini zikretmemistir. Atá'nin da Atd-i Horasani olmasi 
muhtemeldir Bináenaleyh Náfi' b. Ata ile ibn Ómer'i düsürmek sureti ile tedlis-i tesviye 
olur. Bu sebeple meshur oían ilk hadise dónülür.» diyor. 

Hadisin bir fok yollan vardir. Beyhaki onun ifin ayn bir báb ayirmis ve illetlerini beyán 
etmistir. 

i42[i42] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/84-85. 
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Bey-i ine : bir malí ma'lüm bir fiyat've ma'lüm bir müddetle satarak sonra o mahn cogu 
kendi zimmetinde kalsin diye müsteriden onu sattigindan daha ucuz fiyatla almaktir. 

ine : ayndan ahnma bir kelimedir. Ayn burada para demektir. Su halde bu satina (ine) 
denilmesi para husulüne sebep olüugu icindir. 

£ üzcani diyor ki : «Ben zannederim ine : kisinin altin ve gümüs demek oían {ayn) a oían 
ihtiyacindan müstak olacaktir. Bóylesi bir malí satín ahr fakat ona ihtiyaci yoktur; onu 
ihtiyaci oían altin ve gümüsle satar». Saticiya mahnin aym dóndügü icin bu satisa bu 
ismin verilmis olmasi da ihtimal dahilindedir, 

Hadis-i Serif mezkür satisin haram olduguna delálet ediyor ki imam Málik ile Ahmed b. 
Hanbel'in ve Sáfiiler'den bazilannin mezhebi budur. £ ünkü onlarca bu, Allah'in dini ile 
oynamak, Allah'a hile yapmaga yeltenmektir! Bu satis bazi suretlerde hurma ile 
hurmayi .fazlahkla satmaga bile varir ve riba olur. 

imam Safii'den bu satisa cevaz verdigi naklolunmustur. Delili: Yukanda gecen Ebu Said 
ve Ebu H ti rey re hadisinde «KÓtÜ hurmayi sat; sonra parasi ile iyi hurma al» 
buyurulmus olmasidir. Evet, imam Safii bey'i ine'ye cevaz veriyor £ ünkü hadiste tafsilát 
verilmemis; mutlak ifáde buyurulmustur. ihtimal yerinde tafsilát vermemek ise sózün 
umumu yerine kaimdir. 

«Sigirlarin kuyruklarina yapisirsaniz» tabiri cihádi birakip da ciftcilikle mesgul olmaktan 
kinayedir. Aym kinaye lisanimizda da kullanilir. «Sen kara óküzün kuyruguna iyi saril» 
derler ve bununla ciftciligi kasd ederler. (Ziraata razi olmak) bütün düsünce ve kaygi- 
larinin bundan ibaret olmasindan kinayedir. «Ta dininize dónün-ceye kadar-» 
ifádesinden murad: dininizin emir ve nehilerini yerine getirinceye kadar; demektir. 

Dinlerini sevdikleri halde hicten ibaret sebeplerle onun emirlerim nehilerini icra 
edemediklerini sóyliycnlere ve bilhassa bu sakat halleri ile islámiyetin bayrakdarhgim 
yapmak sevdasina kapilanlara hadis'in bu son cümleleri sür-t israfil'i andiran bir sayha- 
i ikáz ve tenbihtir. Gerci müslüman liderlerine «Siz bu isten vazgecin» demek büyük kü- 
cük hic bir müslümanin hatinndan bile gecmez. Bilákis kendilerini tesci' ve te'yid etmek 
müslümanlarin vazifesidir. Ancak onlarin da dinlerinin icabini yapmalan sarttir. 
Yapmazlarsa kendilerine ihtarda bulunmak müslümanlara bir vazife, hattá bu ümmetin 
temayüz ettigi en büyük emri bil ma'rüf vazifesi olur. Aksi takdirde: «Dinde reform is- 



teriz» diye nára atip dolaban serseri reformcularla dinlerinin icabini yapmiyan 
müslüman liderleri arasinda kanáat-i ácizánemce yalniz bir fark kahr : Ótekilerin nátik, 
berikilerin sákit olmalari reformculukta birlestikten sonra yaygara koparmakla 
koparrnamanm birbirinden ne farki kahr bilemem. $unu hatirlatmak isterim ki. 
«islámda ameller ímanin cüz'üdür» diyen i'tikad mezhebi bile vardir. «Degildir» diyen- 
lerin kavli dahi netice itibariyle onlara yakindir. Hadisimizin zahiri de onlara delildir. 

Mésele ilm-i kelám'a áid pek mühim bir bahistir. Hál bóyle olunca tekrar soranm: Mésela 
namazini kilmayan bir müslüman lideri ile namazini kilmayan bir reformcu arasinda ne 
fark vardir? Biri susarak digerí yaygara kopararak aym sey'i yapmiyorlar mi? Ümmeti 
olmak serefi ile mübáhi oldugumuz Resül-i zisán (S. A.V.) efendimizin kihnmadik bir tek 
namazi kalmismidir? Hadisimizin bu son cümlesi o kadar müessirdir ki, adetá insanin 
tüylerini ürperti:. £ünkü bir müslüman icin dininin icablarmi yapmadigindan dolayi 
dónmüs mürted muamelesi górmek ve «dininize dónünceye kadar» itabina muhatab 
olmak elbette dünyadaki azar ve tekdirlerin en siddetlisidir. Allah müslümanlara 
intibahlar nasib eylesin. 

Bu hadiste ciháda tesvik de vardir. Cihád hakkinda kitabimizin dórdüncü cildinde 
ayrica hadis gelecektir. 144 ! 144 ] 

861/704- Ebu Ümáme radiyalláhü anh'den Peygamber sallallahü aleyhi ve seilem'den 
isitmis olarak rivayet edildigi íe góre Resülüllah (S.A.V.) : 

« — Bir kimse din kardesine sefaatte bulunur da o da (buna karsthk) kendisine bir 
hediyye verir hediyyeyi kabul ederse riba nevilerinden büyük birini yapmis olur; 
buyurmuslardir.» 145 ! 145 ] 

Bu hadisi Ahmed ile Ebu Dávud rivayet etmislerdir. ísnadinda sóz vardir. 

Hadis-i $erif sefaat mukabilinde hediyye almanin haram olduguna delildir. Buna riba 
denilmesi istiare tar4ki iledir. £ ünkü ribá'da karsihgi olmiyan mal ziyádesi oldugu gibi 

i44[i44] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/85-87. 
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bunda da vardir; bináenaleyh birbirlerine benzerler. 

Hadisin isnadinda sóz olmasi onu Ebu Ümáme'dcn azadh kólesi $am Emevi'lerinden Ebü 
Abdurrahman Kasim rivayet ettigi icindir. Bu zát hakkinda hadis imamlan arasinda sóz 
edilmistir. imam Ahmed b. Hanbel onun hakkinda: «ondan Aliy b. Zeyd acáib seyler riva- 
yet etti ama ben bunlann ancak Kasim tarafindan geldigini sanrim» demistir. Ibni 
Hibban ise: «Bu zát Peygamber (SA.V.) in ashabindan mu'dal hadisler rivayet ederdi» 
dedikten sonra : «filhakika onu ibni Maiin mevsuk saymis; Tirmizi dahi; sika oldugunu 
sóylemistir» demistir. 146 t 146 ] 

862/705- Abdullah b. Amr b. As radryaüáhü anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir 
ki: Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem; rüsveti verene de alana da lanet 
buyurdu.» 147 ! 147 ] 

Bu hadisi Ebu Dávud ile Tirmizi rivayet'etmislerdir. Tirmizi onu sahihlemistir. 

Hadisi imam Ahmed «cl-Kaza» da ibni Maca «el-Ahkám» da Ta-beráni «es-Sagir» de 
rivayet etmislerdir. Hcysemi ( — 374) : Bu hadisin ricali sikadirlar» demistir. Musannifin 
bu hadisi riba báb-lannda zikretmesi rüsvetciler hakkinda lá'net ifáde ettigindendir. 
£ünkü rüsvet almak ribáya benzer. Riba alanlar hakkindaki lá'net babimizin basinda 
górülmüstü. 

Lá'mn hakikati: rahmet ümidinden uzaklasmaktir. Peygamber (S. A.V.) den muhtelif 
kimseler icin yirmiden fazla lá'net sabit olmustur. 

Hadis-i $erif, ehli kiblenin ásilerine iá'net okumanin caiz olduguna delálet ediyor. Vakia 
«Mümin lánetci olamaz» mealinde de bir hadis varsa da ondan murád: lá'nete müstahak 
olmiyan ve Allah ile Resulünün lá'net etmedigi bir kimseye lá'net okumaktir; Yáhüd: 
Mü'min cok lá'net etmez; demktir. Nitkim (fa'ál) vezninde oían (la'án) da bunu ifáde 
eder. 



i46[i46] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/88. 
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(Rási) rüsvet veren demektir. 



Rüsvetfi: bátil emeline ulasabilmek ifin mal harciyandir. Bu taT-ri£e bakihrsa hak oían 
emeline ulasmak ifin mal sarfetmek rüsvet olmamak icabederse de bóyle bir fark 
yapilmamistir. 

(Mürtesi) rüsvet alan demektir. Her ikisinin de lá'nete müstehik olmalari: verenin parasi 
ile bátila nail oimasi; alanin da haksiz hüküm vermesi sebebi iledir. Hz. Sevbán (RA) 
hadisinde bir de (ráis) ziyáde edilmistir. 

(Ráis) Rüsveti verenle alanin aracihgini yapancir; ve hükümde onlarla birdir. 148 ! 148 ! 

863/706- «(Yine) íbni Amr radiyalláhü anhümá'dan rivayet olunduguna góre: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem kendisine bir ordu hazirlamasini emretmis. 
Derken (Orduya alacak) develer bitmis de Peygamber (S.A.V.) ona genf sadaka 
develerini vermek sartt ile deve almasini emretmistir. íbni Amr demistir ki : 

— Bunun üzerine den de sadaka develerinden íki deve verilmek üzere bir deve almaga 
basladim». 149 ! 149 ] 

Bu hadisi Hákim ile Beyhaki rivayet etmislerdir. Ricáü sikadirlar. 

Yahya b. Maun diyor ki: Bu hadis meshurdur. Lákin Málik onu menfaat ihtiláfina 
hamletmistir. Ibni Amr'in aldigi hayvanlar cihád ifindi, bunlara karsihk verdigi 
hayvanlar sadaka develeridir.» 

Musannifin bu hadisi burada zikretmesi hayvanlarda riba olmadigina delálet efetigi 
ifindir. Yoksa hadisin yeri. «Ódünf babi» dir. 

Hadis-i $erif, hayvanin ódünf ahnabilecegine delálet ediyor. 

Bu hususta üg kavi! vardir : 



i48[i48] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/88-89. 
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1 — Hayvanin ódünc ahnmasi caizdir. imam Safii ile Málikl m, Cumhur-u ulemánin 
mezhebi budur. Delilleri bu hadistir. Yalniz bir kimsenin cimá'ma málik oldugu cariyesi 
bu hükümden müstesnadir; onu ódünc almak cYiiz degildir. Fakat yakin akrabasi olmak 
gibi bir sebeple c'má'i kendisine haram oían cariyesini Ódünc almak caizdir. 

2 — Mutlak surette caizdir; yani cariyeyi dahi almak caizdir. Jbni Cerir ile Dávud-u 
Záhiri'nin. mezhebi budur. 

3 — Hayvanlann Ódünc ahnmasi caiz degildir. Hanefilerle diger bir takim ulemá'nin 
mezhebi de budur. £ ünkü onlara góre bu hüküm men-suhtur. 

Magribi'nin, serhinde bu hadisin hayvani ódünc alma hakkinda oldugu zikredilmisse de 
tedkikát neticesinde onun, hayvanati satín alma hakkinda seref-sádir oldugu 
anlasilmistir. Sünen-i Beyhakí'de §u hadis vardir : 

«Amr b. Hureys Abdullah b. Amr'a demis ki: 

— Biz alhn ve gümüs olmiyan bir yerdeyiz; bu sebeple bir stgiri iki sigira, bir deveyi iki 
deveye ve bir koyunu iki koyuna satabilirmiyím? Bunun Üzerine Abdullah : 

— Resülüllah (SA.V.) baña bir ordu hazirlamami emir buyurdu, iláh» demis ve 
sadedinde bulundugumuz hadisi rivayet etmistir. 

Bir rivayette : 

«Peygamber {SA.V.) de ona sadaka memurunun (zekát toplamaga) cikisma kadar (va'de 
ile) bir hayvan satín almasini emretmistir» deniliyor. 

Górülüyor ki her iki hadis de satín alma hakkinda sarihtir. Bu hál karsisinda hadisi 
Ódünce hamletmek dogru olamaz. Dogrusu, o veresiye hayvan satín almak icin 
sevkcdilmistir. Maamáfíh hayvani hayvanla ódünc aldigi da Resülüllah (SA.V) den sabit 
olmustur. 15 °[ 15 °] 

864/707- «Ibni Ómer radiyalláhü anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sallaliahü aleyhi ve sellem müzábene'den (yani) bagcesinin meyvesi hurma 

isotiso] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/89-90. 



ise kuru hurma mukabilinde ólcekle satmaktan, üzüm ise onu ólcekle kuru üzüm 
mukabilinde satmaktan, ekin ise onu zahire ólcegi ite satmaktan (hásilt) bunlarin 
hepsinden nehi buyurdu». 151 ! 151 ] 

Müttefekun aleyh'tir. 

Müzábenenin tefsiri yukanda (670/825). ci hadisin serhinde górülnüstü. Hadisteki 
(semer) ta'biri yemis demek olup hurma ve sáireye sámildir. 

Ulemá, müzábenenin tefsirinde ihtiláf etmislerdir. Bu cihet dahi yukanda górüldü, tbni 
Abdilbcrr (368 - 463) : sóyle diyor. «Bóyle bir satisin muzábene oldugunda ulemáya 
muhalefet edén yoktur. ihtiláf ettikleri cihet, satilmasi ancak misli misline caiz oían 
seylerin de buna katihp katilamiyacagi hususudur.» Cumhur'a góre katihr; cünkü illette 
müsterektirler. Buradaki illet cins ve miktarda birbirlerine uyduklan halde müsavi olup 
olmadiklanmn bilinmeme sidir. 

Hükmen müzábeneye iihák edilen seylere muzábene adini vermek ise: «Yalniz kiyas ile 
lügat sabit» olur diyenlere góre caizdir. 152 ! 152 ] 

865/708- Sa'd b. Ebi Vakkas rathyailáhü anhien rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sallaliahü aleyhi ve scllcm'i (kendisine) kuru hurma verip yas hurma satín 
almanin hükmü sorulurken ísittim: 

— Yas hurma kurudugu zaman eksilir mi? díye sordu. (Asháb); Evet; deyince O da 
bundan nehyetti». 153 ! 153 ] 

Bu hadisi Besler rivayet etmistir. Íbnü'l-Medini, Tirmizi, ibni Hibban ve Hákim onu 
sahihlcmislerdir. 



i5i[i5i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/91. 
i52[i52] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/91. 
i53[i53] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/91-92. 



Hadisi imam Málik, Ddvud b. Hüseyn'den ta'lik sureti ile rivayet etmisken ibni 
Mcdini'nin onu sahihlemesi imam Málikl in sonradan seyhi ile górüsmesindendir. Hz. 
Málik bir defa hadisi Dávud'áan rivayet etmis; sonra seyhinden rivayete kanáat getirerek 
ondan rivayet etmistir. ibni Mcdini, babasinin bu hadisi Málik'ten rivayet ettigini; 
rivayette Málik'in Dávud't&n ta'lik yaptigini sóyler; ancak babasinin imam Málik'den 
isitmesi eskidendir. Málik ondan sonra seyhinden rivayet etmis; bóylece hadis, Ímám-% 
Málik tariki ile sa-hih olmustur. Bazilari bu hadisi rávilerinden Hálid Ebu Ayyas'm. 
mefhul olmasi illetlendirmis.se de, Dárc Kutni: «o zát zabt ve sikadir» diyerek bunu 
reddetmistir. 

Münziri dahi: «ondan sika ráviler rivayette bulunmus; imam Málik bile bunca siddetli 
tenkidi ile beraber ona itimad etmistir» diyor. Hákim: «ona ta'neden kimse bilmiyorum» 
der. 

Hadis-i $erif, müsavat olmadigi ifin kuru hurma mukabili yas hurma satilamiyacagma 
delildir. 154 ! 154 ] 

866/709- «ibni Ómer radiyalláhü anhümá'dan rivayet edildigine góre Peygamber 
sollallahü aleyhi ve settem : Káli, mukabili káli'yi yani borca mukabil borcu satmayi 
yapsak etmistir.» 155 1 155 1 

Bu hadisi ishak iie Bezzar zaif bir isnad ile rivayet etmislerdir. 

Onu Hákim ile Darc Kutni de hif bir tefsirde bulunmadan rivayet etmislerse de isnadinda 
Musa b. Ubcyde vardir; bu zát zaif tir. imam Ahmcd: «bence onun rivayeti halál degildir; 
bu hadisi baskalarinin rivayet ettigini de bilmiyorum» demistir. Hákim de tashif yaparak 
«Musa b. Utbe» demis ve tashifini Müslim*m sarti üzerine yapmistir. Bey haki ise bu 
tashife sasmistir, imam Ahmed: «bu báb-ta sahih bir hadis yoktur; lákin borf 
mukabilinde borf satilamiya-cagina icmá-i ulemá vardir» demistir. 

(Káli): va'deli demektir. «cv-Niháyc» nám kitpta bu bábta soyh drniltyor: «Káli: Bir 

i54[i54] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/92. 
i55[i55] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/92. 



kimsenin bir müddete kadar bir sey satín almasi; ve müddeti bitince ódeyecek bir sey 
bulamiyarak: bunu ba-na baska bir müddete kadar baska bir sey ziyadesiyle sat; diyerek 
aralannda teslim tesellüm cereyan etmeden satis yapmalandir.» 

Hadis-i $erif, bunun haram ve yapilan satisin bátil olduguna delildir. 156 ! 156 ] 

«Hediyye Meyveler ile Yemi§lerin Aga^larini Satma Hususunda Ruhsat Bábi» 

867/710- «Zeyd b. Sábit radtyalláhü anh'ien rivayet edildigine góre Rosülüllah 
saUallahü aleyhi ve scíícm hediyye hurmalann meyvesini tahmin sureti il.; ólfekle 
satmak ifin ruhsat vermistir.» 157 [ 157 ] 

Müttefekum aleyh'tir. 

Müslim'in rivayetinde «hediyye hurma hakkinda o ailenin hurmayi kuru olarak tahmin 
ederek almalarina ve yas iken yemelerine ruhsat verdi» denilmistir. 

Ruhsat : kolaylastirma demektir. Kitabimizin birinci cildinde górüldügü vefhile ser'an 
ruhsat: kullann ózrüne bináen ikinci defa mesru' oían seydir. Bináenaleyh ser'i 
mánásinda da kolayhk müláhaza edilmistir. Bu da gósterir ki «ariyye» denilen seylerin 
satisi haram oían satis nevilerinden istisna edilmistir BuharVnin Hz. Cábir'den tahric 
ettigi su hadiste istisna tasrih edilmistir: 

Resüjüllah (S.A.V.) olgunlasmadan meyveyi satmaktan ve ariyyeler müstesna, ondan bir 
seyi diñar ve dirhemden baskasi íle satmaktan nehyetti]». 

(Araya) ariyyenin cem'idir. Ariyye: ashnda hurmanin meyvesini bagislamaktir. 
Araplann ádeti: kithk oidumu hurma sahipleri hurmasi olmiyanlara agacin yemisini 
bagislarlardi. Nitekim koyun ile devenin sütlerini de bagislamak ádetti. imam Málik 
sóyle diyor: «ariyye*: bir kimsenin hurma agacim birine tahliye etmesi ve sonra kendisi 

i56[i56] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/92-93. 
i57[i57] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/93. 



icin tahliye olunan sahsin bahcesine girmesinden rahatsiz olmasidir. $u hál karsisinda o 
sahsin hurma sahibinden o hurmayi kuru hurma mukabilinde satín almasina ruhsat 
verilmistir.» 

Yezid b. Hárün ise Süfyan b. Hüscyn'den naklen : «ariyye, fakirlere hibe edilen hurma 
agaci idi; onlar hurmanin kemále ermesini bekleyemezlerdi. Bu sebeple kendilerine 
bu hurmayi kuru hurma mukabilinde diledikleri miktara satmalari icin ruhsat 
verildi» demistir. 

Hulása Cumhur-u ulemá bu satisin caiz olduguna ittifak etmislerdir. Satisin mahiyyeti: 
agac üzerindeki yas hurmayi, tahminen bes vesk-tan az olmak ve bir de teslim, tesellüm 
sarti ile, bir o kadar kuru hurma mukabilinde ólceklr satmaktir. (Bes vesktan az) kaydi 
asagidaki Ebu Hüreyre hadisimle zikredildigi icindir. 158 ! 158 ] 

868/711- «Ebu Hüreyre radvyalláhü anh'ien rivayet olunduguna góre Resülüliah 
Sallallahü aleyhi ve sellem : bes vesktan az ,yáhüd bes vesk hediyye hurmanin kuru 
hurma ile tahmin sureti ile satilmasina ruhsat vermistir.» 159 ! 159 ] 

Hadis müttefekum aleyh'tir. 

tmam Müslim, hadisteki sekkin Dávud b: el-Husayn'dan geldigini beyán etmistir. imám-i 
$afii ile imam Málik arasinda bu satisin bes vesktan az olursa caiz, cok olurca caiz 
olmadigina ittifak vardir. Bes veskta ise ihtiláf etmislerdir. 

Tesiim ve tesellüm demek oían tekábuz'a gelince: Bu satista ruhsat yalniz müsavatin 
iyice bilinmemesine müsamaha gósterilmek sureti ile yapilmistir. Tekábuz icin ruhsat 
yoktur. Bináenaleyh o sarttir. Onun sart olduguna imam $afn'nin tahric ettigi Zeyd b. 
Sábtt 16 °[ 16 °] hadisi de delálet etmektedir. Mezkür hadiste; Hz. Zeyd, Ensár'dan bir takim 
zevatin adlanni saymistir. Bu zevat muhtac imikler. Resülüliah (S.A.V.) e hallerinden 

i58[i58] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/93-94. 
i59[i59] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/94. 
i60[i60] Bazilan bu hadise müttefekun aleyh demisse de bu bir vehimdir; cünkü o, Sahiheyn'de bulunmadigi 
gibi Küttibtt's-Sitte'de ve diger muteber hadís kitaplannda da yoktur. Onu yalniz Safii tahríc etmistir. 



§ikáyet etmisler. Ellerinde, yas hurma ahp da álem ile birlikte yemek ifin paralan 
yokmus, yanlannda yalniz yiyeceklerinden artan kuru hurma varmis. Bunun üzerine 
Peygamber (S.A.V.) onlara hediyye hurmalan kuru hurma ile tahmin ederek almalari ifin 
ruhsat vermis. 

Bu hadíste teslim ve tesellüme delálet edén cihet iferisinde kuru hurmanin zikredilmis 
olmasidir. «Zirá kabz sart olmasa bunu zikre hacet kalmazdi» diyorlar. 

Hadis-Í $erif, henüz agacin üzerindeki yas hurma mukabilinde kuru hurma satín alma 
hususunda várid olmustur. Agacindan devsirildik-ten sonra yine kuru hurma bedeli 
satilmasi da bir fok §áfiílere góre caizdir. Onlar bunu agaftaki hurmaya ilhak yolu ile 
caiz górürler. £ ünkü ruhsatin yeri mutlak surette yas hurmadir. Bináenaleyh nass agaf 
üzerindekine de devsirilmis olanina da sámildir. Bu sóz ibni Dakiki'l-Ii/d'in: «Devsirilmis 
yas hurma kuru hurma mukabilinde satilamaz; fünkü buradaki ruhsatin mánálarindan 
biri de yas hurmayi tedrici surette taze yemektir. Toplanmis hurma ile bu maksad hásil 
olmaz» seklindeki mütáláasini fürütür. 161 ! 161 ! 

869/712- «íbni Ómer radiydlláhü anhümd'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resüíüllah sallollahü aleyhi ve sellem : saláhi góze farpincaya kadar meyveleri 
satmaktan nehyetti. (Bundan) hem satani hem alani nehyetH.» 162 ! 162 ! 

Müttefekun aleyh'tir. 

Bir rivayette : Kendilerine meyvelerin saláhi soruldukta : 
«Kusuru gidinceye kadar» buyurmuslardir. 

(Saláhi góze farpincaya kadar) ifádesinden muradin neo-1 dugu selef arasinda 
ihtilaflidir. Burada dürt kavil vardir : 

1 — Saláhtan murad : haslaiik ve bozulmadan cmin olmaktir. Ha-nefTler'in mezhebi 
budur. 

i6i[i6i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/94-95. 
i62[i62] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/95. 



2 — Meyve cinslerinde olgunluk górülme sidir. Elverir ki §áir meyvelerin kemále gelmesi 
müteiáhik, yani birbirini pesi sira olsun. Má-likifer'le diger bazi ulemá'nin mezhebi 
budur. 

3 — Olgunluk behemehal satilan meyvenin cinsinde górülecektir §áir meyvelerin 
olgunlasmasina bakilmaz. 

imam Ahmed'in mezhebi budur. 

4 — Olgunluk, satilan agacin meyvesinde górülecektir. $afii'nin mezhebi de budur. 
Górünmek tábirinden de anlasihyofki bütün meyvelerin kemále gelmesi sart degildir; 
bazilannin olgunlasmasi káfidir. Allah Teálá'nm hikmeti meyvelerin birden kemále 
gelmemesini iktizá etmistir; tá ki onlardan uzun müddet istifáde edilebilsin. 

Hadis-i $erif meyvenin saláhi zuhur etmeden satilmasinin caiz olmadigina delálet ediyor. 
Zaten meyveler zuhur etmden onlan satmanin caiz olmiyacagma icmá' vardir; cünkü 
ma'dümu yani mevcut olmiyan bir seyi satmaktir. Meyve zuhur ettikten sonra henz 
kemále gelmeden onu yerinde birakmak sarti ile satmak áa icmá'an caiz degildir. 

HanefTler'e góre meyvenin yerinden ahnmasi sarti ile kemále gelmeden ewel ve kemále 
ermege basladiktan sonra satilmasi da caizdir. Fakat yerinde kalmasi sarti ile satmak 
caiz degildir. 

Hadis-i $erif satici ile ahcinin da bóyle bir satistan nehi edildiklerine delálet ediyor. 
Satanin nehyedilmesi: baskasinin mahni bátil ile yemesin diye, müsterinin nehyedümesi 
ise: mahm zayi' etmemesi icindir. 

Áhe : Meyvelere gelen hastahktir. Bunun bóyle oldugunu Hz. Zeyd b. S'bit'in rivayet ettigi 
bir hadisten anhyoruz. Hz. Zeyd diyor ki: «Peygamber (S.A.V.) zamaninda halk meyve 
alis verisi yaparlar; meyveleri devsirme ve teslim zamani geldimi müsteri : meyveye 
duman düstü, kusam isabet etti; derdi. (Bunlar birer nevi hastahktir). Nihayet gelir, 
PeygambRr (S.A.V.) e dert yanarlardi. Bu güná ;áválar cogahnca ResülüllaK (S.A.V.): 

« — Ege olmuyorsa siz de meyvenin saláhi górünün-ceye kadar satín almayin; 
buyurdular.» 

Buradaki nehi mesveret mánásinda oldugundan tahrim icin degil tenzih icindir. Mezkür 



hádiseden sonra Hz. Zeyd artik arazisinden cikan meyveyi Süreyya yildizi dogup da 
meyvenin sansi kirmizisi sefilmeden satmazmis. 

Süreyya : Ülker denilen top yildizlardir. Bu yildizlar Hicaz'da yaz mevsiminde sabahlan 
dogarmis. Onlar dogmaya basladimi meyveler de kemále ermege baslarmis. Burada 
ondan murad iste bu alámet olusudur. 163 ! 163 ] 

870/713- «Enes b. Málik radiyalláhü emfr'den rivayet edildigine góre Peygamber 
sallattahü aleyhi ve sellem yemisler renk atmadan onlari satmaktan nehyetmis; onlarin 
renk atmasi nedir? denilince: 

« — Kizarir ve sararirlar. 164 ! 164 ! 

Hadis mütteiekun aleyh'tir. Láfiz Buhari'nindir. 

Hattábi (319-385) diyor ki: «(tahmaarru) ve (tasfaarru) kelimeleri ile hális kirmizihk ve 
sanhk kasdedilmemistir. Bunlardan maksad: kansik oían kirmizihk ve sanhktir. Eger 
hális renk kasdedilse «tah-merru, tasferru» denilirdi.» ibni Tin ise: «Bu kelimelerle 
meyvelerin kizarmaga ve sararmaga basladiklan zaman kasdolunmustur; óteki sigalar 
degisen renklerde kullanihr» demistir. Burada muradin íbni Tin'in dedigi gibi olduguna 
asagidaki hadis delálet ediyor. 165 t 165 ] 

871/314- «(Yine) Enes radiyalláhü emVten rivayet edildigine góre Peygamber 
sallallahü aleyhi ve sellem kararmadikfa üzü.. ü satmaktan ve katilasmadikfa dáneyi 
satmaktan nehi buyurmustur». 166 ! 166 ] 

Bu hadisi Nesái müstesna Besler rivayet etmisler; íbni Hibban ile Hákim onu 

i63[i63] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/95-97. 
i64[i64] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/97. 
i65[i65] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/97. 
i66[i66] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/97. 



sahihlemislerdir. 

Üzümün kararmasi, ile dánenin katilasmasindan murad : olgunlasmaya baslamalaridir. 
Nevevi (631 - 676); «Bunda Küfeliler'in mezhebine delíl vardir; fakat ekser-i ulemá'ya 
góre katilasmis basagin satilmasi caizdir. Bizim mezhebe gelince: 

Mezhebimizde tafsilát vardir. Eger basak arpa veya dan ise yá-hüd o manada, háricten 
dáneleri górünen hububattan ise satmasi caizdir. Bugday ve amsáli gibi, "dáneleri kavuz 
ile órtülü olanlardan ise bu bábta $afii'nin j^j kavli vardir. Yeni kavline góre caiz degil; 
eski kavline góre caizdir. Fakat kaülasmadan, ancak bicmek sarti ile sahih olur» diyor. 

NcvcvVnin «Küfeliler» demekten maksadi HanefTler'dir. Filhakika onlara góre basaginda 
bugdayi satmak fásid beylerdendir. 167 ! 167 ] 

872/715- «Cábir b. Abdiliáh radiynUáhii anh'ten rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüliah sallallahü aleyhi ve scllem; 

— Eger din kardesine meyve satar da sonra o mala bir áfet gelirse artik ondan bir sey 
alman sana helál olmaz. Din kardesinin mahni haksiz yere ne sebeble alacaksin? 
buyurdular. 168 t 168 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Müslim'in bir rivayetinde: Peygamber saltallahü aleyhi ve sellem áfet isabet edén 
meyvelerin (fiattan) düsülmesini emretmistir. 

Hadis-i ^erif agaclann üzerindeki yemisleri sahibi satar da sonra bir áfet gelirse zarann 
satana áit olduguna bu hususta müsteriden hic bir sey almaga hakki bulunmadigina 
delildir. 

Áfet isabet edén meyvelerin fiattan düsülmesi hususunda ulemá ihtiláf eylemislerdir. 



i67[i67] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/97-98. 
i68[i68] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3 /98. 



Bazilarina góre: áfet bütün meyvelere isabet ederse bütün fiat düsülür. Zarar ziyan 
satana áit olur. Bunlarin dclili bu hadistir. 

Ekse-i ulemá ise zarann müsteriye áid olduguna, áfetten dolayi fiat düsme emrinin nedib 
ifáde ettigine kaildirler. Delilleri Ebu Said hadisidir. iieride górülecek oían bu hadiste 
Peygamber (S.A.V.) meyvctine áfet isabet edén kimseye sadaka vermelerini ashaba 
emret-niislir. Zarann müsteriye áid olmasi satis akdi yapihrken malí tahliye etmenin 
onu tesellüm yerine gectigi icindir. Yani mah tahliye etmekle satici onu müsteriye teslim 
etmis; müsteri de kabul ve tesellüm etmis gibi olur. Maamáfih bu kavle itiraz edilmis ve: 
Hadisteki: «Sana ondan bir sey alman helál olmaz» ifádesi zarann saticiya áid olduguna 
delálet eder; denilmistir. 169 ! 169 ] 

873/716- «íbni Ómer radiyalldhü anhümá'dan Peygamber sallallahü nh-yhi ve 
sellem'den ísitmis olarak rivayet edildigine góre Peygamber (S.A.V.): 

«Eger bir kimse asilandiktan sonra bir hurmalik satín ahrsa o hurmahgin meyvesi onu 
satán bayia aittir; ancak müsteri sart kosarsa o baska; buyurmuslardir.» 170 ! 170 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Hadis-i Serif asiladiktan sonra satilan meyvenin satana áid olduguna delildir. Mefhumu 
muhalifine bakihrsa asilanmadan Once müsterinin olur. Cumhur-u ulema'nin kavli de 
budur. Delilleri bu hadistir. htiám-i A'zam Ebu Hanifc'ye góre (80 - 150) ise satilan 
meyve asilandiktan sonra olsun ewel olsun mutlaka satana aittir. Hz. imam mefhumu 
muhalif ile amel etmemektedir. Cünkü onun mezhebine góre mefhumu muhalif sahih bir 
delil degildir; bináenaleyh onunla amel olunamaz. 

Hadis-i Serif, akdin muktezásma uygun oían sartin satisi bozmadigina da isaret 
ediyor. 171 t 171 ] 



169 [169] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/98-99. 
i70[i70] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/99. 
i7i[i7i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/99. 



«Selem, Karz Ve Rehin Báblari» 

874/717- «ibni Abbas radtynUdhü anhümá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Peygamber saliallahü aleyhi ve scliCm Medine'ye geldigi vakit Medineliler meyvelerde 
bír ve iki seneye kadar selem yaparlardi. Bunun üzerine: 

— Her kim meyvede selem yaparsa ma'lüm Ólcek ve tartida mal'üm bir va'deye kadar 
yapsin; buyurdular.» 172 t 172 ] 

Her kim müttefekun aleyh'tir. Buhari'nin rivayetinde «Her kim bir seyde selem yaparsa» 
buyurulmustur. 

Seíem: Iraklilar'a gorc hem vezin hem de maná itibar A ilc selem demektir. Hicazhlar'a 
góro ise: Zimmette mevsuf bulunan bir seyi pesin P'im ile satmaktir ki, ser'an ta'rifi de 
budur. Maamáfíh mezheb imamlannin ta'rifleri arasinda at cok fark vardir. 

Selem: Said b. Milscyyrb müstesna bütün ufemá'ya góre mesru'-dur; ve beyi de sart oían 
her sey bunda da sarttir. Re'si mal da o hhclirio teslim edilir. Yalniz fmam Málik semenin 
bir veya iki gün te'eií edilmesine cevaz vermistir. 

Hadis-i Serifte zikredildigi vechile mahn iki nev'i ólcüden biri ile mutlaka ólcülmesi 
ícabeder. Eeger Ólccek ve tarti ile satilan seylerden degilse sayisinin veya metresinin 
ma'lüm olmasi lázimdir; cünkü bunlar ólcek ile tartiya mülhaktir. Mezáhib ulemási 
arasinda selemin bazi hususáti hakkinda az cok ihtiláf górülürse de satilan mahn miktan 
Ólcekle satilanlardan ise ólceginin ta'yini mahn ayinci vasiflannin beyáni gibi esasa áid 
seylerde ittifak halindedirler. 

Te'cil'c gelince: Sáfiiler'dcn maada mezheb imamlanna góre selemde te'cil sarttir. 
Sáfiiler'e góre ise halen de vapilabilir. Selem'in mezheblere góre bir hayli sartlan daha 
vardir. Bunlar ve selem'in hangi mallarda caiz olacagi her mezhebin fikih kitaplanndan 
ógrenilebilir. 



i72[i72] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/100. 



Ahs veriste semen denilen sey, selem'de «re'si. mal» dir. Keza ahs veriste mebí' yani 
satihk mal selemde «müslemün Fin» adini alir. 173 ! 173 ! 



875/718- «Abdurrahman b. Ebzá 174 t 174 ] ve Abdullah b. Ebi Evfa rad\-yalláhü 
anhümá'dan rivayet olunmustur. Bunlar : 

— Biz Resülüllah saliallahü aleyhi ve sellem ile birlikte ganimetler atiyorduk. Bize Sam 
Nebitlanndan bir takim nebitlar gelir; biz de onlara bugday, arpa ve kuru üzümde (bir 
rivayette) ve zeytin yaginda muayyen bir va'deye kadar selem yapardik; demislerdir : 

— Onlann ekini varmi ídi? diye sorulunca : 

— Bunu kendilerine sormazdik; demislerdir.». 175 ! 175 ] 

Bu hadisi Buhan rivayet etmistir. 

Enbát : Nebit'in cem'idir. Bunlar araplardan bir sülále olup acem-ler'in arasma girmis ve 
onlarla nesebleri karismis; lisanlan bozulmustur. Su cikarmakta mahir olduklanndan 
kendilerine «enbát» deniimistir. 

Hadis-i Serif akid halinde mevcut olmiyan mala selem yapilabilecegine delildir. £ ünkü 
mevcut olmasi sart olsa onu arar sorarlardi, halbuki «bunu sormazdik» demislerdir. 
íhtimal karsisinda sorusturmayi terketmek, sózün umum ifáde etmesi demektir. 
Sáfiiler'hl Málikiler'in ve diger bazi ulemá'nm kavli budur. Bunlar va'de geidt.m zaman 
mahn bulunabilmesini sart kosmuslardir. Va'dc gelmez:en once bulunmamasi onlarca 
zarar etmez. Hanefíler'le baskalanna góre ise müslemün fihin mevcut olmasi ve ta va'de 



i73[i73] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/100- 
101. 

i74[i74] Abdurrahman b. Ebzá (R. A.] : Náfi' b. s bdilhars'm azádli kólesi olup, Küfe'de yerle§mi§tir. Hz. Ali b. 
Ebi Tálib (.i. A.) kendisini Horasan'a V.ili góndermi§tir. Rivayetleri ekseriyetle Hz. Ómer ile líhey b. Ká'b (R. 
A.)'-diindir. Kur'án-i Kerím ilfi Fikih ilmine vákif idi; hattá I iz. Ómer (R. A.) onun hakkinda : 
«Abriiirruhiiian 1». Kbzá Allah'in kendilerini Knr'an sayesinde yükselttigi bahtiyarlardandir» demijtir. 
Peygamber {S.AV.yden oniki hadis rivayet etmi§tir. Kendisinden ogullan Said ile Abdullah va ba§kalan 
rivayet etmijtir. 

i75[i75] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/101. 



gelinceye kadar devam etmesi sarttir. 176 ! 176 ] 



876/719- «Ebu Hüreyre radiyaUáhü anh'ten Peygamber sattallahü aleyhi ve seZfcm'den 
isKmis otarak rivayet edildigine gói-e Resülülfah (S.A.V.): 

— Bir kimse baskalannin mallarini Ódemek kssdi ile ahrsa onun yerine Allah óder; her 
kim de onlan itlaf etmek icin ahrsa Allah onu itlaf eder; buyurmustur.» 177 ! 177 ] 

Bu hadisi Buhan rivayet etmistir. 

Baskalannin mallanni almak ta'biri onlan ódünc ve muhafaza icin almaya sámildir. 
Ódemek kasdi.ic'an murad: dünyada ódemektir. Allah'in onun yerine Ódemesi: ona 
ódemek icin dünyada kolayhk hál-ketmesi, áhirete kalmissa alacakhyi Teálá 
hazretleri'nin diledigi bir seyle razi etmesidir. Filvakil bu hususta íbni Mace, ibni 
Hibbán ve Hákim, merfu' olarak su hadisi tahric etmislerdir : 

«Hic bir müsiüman yoktur ki; Ódemek niyetinde oldugunu Allah'in bildigi bir borca 
girsin de Allah onun yerine o borcu dünyada ve áhirette ódemesin». 

«ítiáf icin ahrsa» ifádesinden maksad: baskasinin mahni ahrken ihtiyaci oldugu icii degil, 
ódememek niyeti ile almaktir. «Allah da onu itlaf eder» ibaresi: alan sahsin kendisini, 
dünyada helak eder; mánásinda zahirdir. Maamáfíh dünyada gecimini zorlastirmak, 
mahrdan beraketi kaldirmak sureti ile halatini mahvetmek ve áhí-rette azaba ma'rüz 
kilmak mánálanna da sámildir-. ibni Battal ( — 444) diyor ki; «Bu hadiste baskalannin 
mallarina góz dikmekten vaz gecmege tesvik ve borclandigi zaman aldigini iyilikle ver- 
meye tergib vardir; cünkü ceza amel cinsinden olur.» 

Hadis-i $erifte hüsn-ü niyete tesvik, hiláf.na hareketten tehdid ve bütün amellerin bu iki 
mihver el.rafinda dóndügüne isaret vardir. Ódemek niyeti ile borclanan kimseye Allah'in 
yardim edecegi dahi hadisin ífáde ettigi ahkám cümiesindendir. 



i76[i76] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/101- 
102. 

i77[i77] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/102. 



Abdullah b. Ca'fer borc lanmaga merak edermis. Kendisine bunun sebebi .soruldukta 



«Resülüllah (SAV.)i : 

« — $üphesiz j^j Allah, borcunu Ódeyinceye kadar borclu íle beraberdir» buyururken 
isittim» dermis. 

Bu hadísi ibni Mace ile Hákim rivayet etmislerdir; isnadi hasen-dir. Yalniz rávilerinden 
Muhammed b. Ali hakkinda ihtiláf vardir. Ayni hadisi Hákim Hz. Áise (R. Anhá) 'dan su 
láfizlarla rivayet etmistir : 

«Borcunu Ódemiye niyeti oían hic bir kul yoktur ki Allah'dan kendisine bir yardim 
gelmesin». Hz. Áise (R.anhá): 

«Bu yardimi ben de dilerim» buyurmustur.Vákiá : 

«Gercekten sehidin borctan maada her günahi affedilir» hadisi sabit oldugu gibi: 
«$imdi teni serinledi» hadisi de sahihtir. 

Bu hadis, borclu ólen bir zátin baskasi tarafindan borcu ódendigi zaman seref-sádir 
olmustur. Fakat birinci hadisten : Allah kiyamet gününde sehidin borcunu ódeyinceye 
kadar o borc üzerinde kahr» mánási kasdedilmís olabilir; o zamana kadar borclu 
kalmasindan sehidin kabirde azab górmesi lázim gelmez. íkinci hadisin ise borcunu 
Ódemek niyetinde olmayan biri hakkinda olmasi ihtimali vardir. 178 ! 178 ! 

877/720- «Áise radiyalUjü anhá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: Ya ResüíüHah, 
hakikat filána $am'dan basma gelmis; ona (birini) gón-dersen de vakit buluncaya kadar 
veresiye kendisinden íki elbise alsana! dedim. Bunun üzerine o adama (birini) gónderdi 
fakat adam razi olmadi». 179 ! 179 ] 



i78[i78] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/102- 
103. 

i79[i79] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/103- 
104. 



Bu hadisi Hákim ile Beyhaki tahric etmislerdir. Ricali sikadir. 

Hadis-i $erif veresiye satisin ve vakti háli oluncaya kadar vade vermesinin sahih 
olduguna delildir. Resülüllah (SAV.)'in herkese güzel muamele ettigi ve kimseyi bir seye 
zorlamadigi, bir seyde ilhah ve israr etmedigi dahi hadisin ihtiva'ettigi beyanat 
cümlesindendir. Mevzu bahis adam Medine'li bir yahüdidir. 

Buhan ile Müslim ve Tirmizí Hi. Áíse'den su hadisi rivayet ederler: Áise demistir ki: 
Peygamber (S.A.V.) dünyadan gittigi zaman zirhi otuz ólfek arpa mukabilinde rehinde 

Ídi_»180[180] 

«Rehin Babi» 

Rehin, lügatte: Sübüt ve devam manasinadir. Bazilanna góre de hapis mánásina gelir. 

$er'an ise : Malí kiymeti háiz oían bir ayni (§eyi) bir borca karsi vesika yapmaktir; fakat 
bu vesikan n o borcun temamini veya bir kismini ódeyecek kiymette olmasi sarttir. 
Rehni verene; ráhin; alana, mürtehin derler. 

Rehnin hükmü: beyi' gibi caiz olmaktir. Satilmasi caiz oían her seyin rehni de caizdir. 
Delili: Kitab, Sünnet ve icmá'-i ümmettir.KÍtab'tan delili : 

«Eger 181 t 181 ] seferde olur da kátíb bulamazsaniz o halde iste makbuz rehinler» áyeti 
kerimesidir. 

Bu áyette Teálá hazretleri, kátib bulunmadigi zaman borflunun bir vesika vererek 
alacakhsini tatmin etmesini emir buyurmustur. Rehnin mesru' olduguna icmá'-i ümmet 
vardir. 

Sünnetten delili : Peygamber (S.A.V.) in zirhini Medine'de bir ya-hüdiye rehnetmesi ile 



i80[i80] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/104. 
isi[i8i] Süiv-i Bakara, áyet: 283. 



asagida i' hadislerdir. 182 ! 182 ] 



878/721- «Ebu Hüreyre radn/alláhih anh'üen rivayet edilmistir.Demistir ki:Resüfüllah 
sallallahü aleyhi ve scllcm: 

— Hayvana eger rehin ise nafakasi mukabilinde binilir. Sagilan süt sayet (hayvan) rehin 
ise masrafi karsihgi ifi.ir. Masraf bínenle ifene aittir; buyurdular.» 183 ! 183 ! 

Bu hadisi Buhan rivayet etmistir. 

Hadisteki «binilir» ve «ifilir» seklinde mefhul kullanilmis bulunan fiillerin naibi failleri 
mürtehindir. £ ünkü hayvana binen ve sütü ifen odur. Rehin oimak ihtimáli de varsa da 
bu ihtimál uzaktir. Zirá hay 'an onun milki oldugu ifin binse de binmese de keza sütünü 
igse de ifmjse de onu beslemek kendisine aittir; bináenaleyh onun hakkinda (bi.ienc ve 
if ene) diye kayitlamaga lüzum yoktur. 

.Hadis-i $erif, mürtehinin rehin maldan nafakasi mukbilinde faydalanabilecegine deliidir. 
Bu mes'elede üg kavil vardir : 

1 — imam Ahmcd ve diger bazi ulemá bu hadis iie istidlal ederek, istifádeyi yalniz 
binmekle sütünü ifmeye tahsis etmislerdir. Onlara góre mürtehin hayvana yaptigi 
masraf miktannea yalniz bu iki seyden faydalanabilir. §áir hususat bunlara kiyas 
edilemez. 

2 — Cumhur-u ulemá'ya góre mürtehin rehinden hif bir suretle faydalanamaz. Zirá bu 
hadis-i serif kiyasa iki vecihle muhaliftir : 

a) Sahibinin izni olmaksizin gayrin milkinde binme ve ifme ispat ediyor. Mecelle-i 
Ahkám-i adliyye'nin 96. ci maddesinde: «bir kimsenin7 miik'nde onun izni olmaksizin 
ahar bir kimsenin tasarruf etmesi caiz cegildir» denilmektedir. 



i82[i82] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/104- 
105. 

i83[i83] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/105. 



b) Burilan kiymetleri ile degil de hayvana yapilan masraf ile ódetiyor. 

íbni Abdilberr (368 - 463) sóyle diyor : «Bu hadisi cumhur-u fu-káhá'ya góre elde 
bulunan bunca kaideler ve sahih oldugunda ihtiláf odümiyen sabit Asar reddediyor. 
Bunun mcnsuh olduguna Íbni Ómer (R.A.) in rivayet etmis oldugu su hadis delálet eder 

Bir kimsenin hayvani onun izni olmaksizin sagila t 'kür hadisi Buhan (ebvabül'- 
Mezálim) de tahrif etmistir. 

imam fyifii (150 - 20. 'j) «hadisteki mefhul fiillerin náib-i faili ráhindir» diyor. Bu 
takdirde maná: ráhin hayvanina binmekten, onun sütünü ifmekten menedüemez; demek 
olur.Fakat $áfiVyc «hadiste mürtehin láfzi vardir. Bináenaleyh mürtchin'in fail oldugu 
asikárdir» diye itiraz olunmustur. 

3 — Evzai, Lcys ve diger bazilanna góre murad sudur: eger rá-hin hayvana yiyecek 
vermekten fekinirse o zaman hayvanin hayatini kurtarmak ifin nafaka verilir ve buna 
karsihk ona binmek, sütünden ifmek gibi seylerden istifáde edilir; yalniz bu istifáde hay- 
vana verilen aláf kiymetini gef memelidir. 

Bu üfüncü kavü umumi kaidelerden derlenmise benziyor ki hulásasi sudur: $ári'in izni 
ile bir kimsenin elinde bulunan baskasina áid bir hayvana sonra sahibinden almak sarti 
ile masraf yapilabilir. Bu hayvani kiraya vermek yáhud aláfi (yemi) karsihginda sülünde 
tasarrufta bulunmak da caizdir. Yalniz o yerde hákim bulunup da ondan izin almadan 
masraf etti ise yaptigi masrafi hayvan sahibinden istiyemez. 184 ! 184 ! 

879/722- «(Yine) Ebu Hüreyre ra-diyalláhü anh'áen rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Rehin, onu rehneden sahibinin elinden fikmaz. O-nun geliri sahibinin; masrafi da 
sahibinindir; buyurdular.» 185 ! 185 ] 



i84[i84] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/105- 
106. 

i85[i85] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/106. 



Bu hadisi Dáre Kutnijle Halcim rivayet etmislerdir. Ricali sika'-dirlar. §u kadar var ki, 
Ebu Dávud ve baskalarina góre mahfuz oían, onun mürsel olusudur. 

Hafiz íbni Abdilberr diyor ki : «geliri sahibinindir; masrafi da sahibinindir; cümleleri 
hakkinda ihtiláf olunmustur. Bazilarina góre bu sóz Sald b. Müscyycb tarafindan 
Müdrectir. Ama onu íbni Ebi Zi'b ile Ma'mer ve baskalari, hem - ibni Ebi Zi'b hakkinda 
ihtiláf vardir diye - mürsel hem de merful olarak rivayet etmislerdir. Bazilan mevkuf 
olarak rivayet ettiler.» 

Bu hadisi íbni Vehb dahi rivayet etmis ve güzel bulmus; bundaki lüfzin ílmi 
Müseyyeb'in 186 ! 186 ] sózü oldugunu da beyán etmistir. Keza Kim Dávud mürselleri 
arasinda bu sózün íbni Müseyyeb'in kelámindan oldugunu kuwetle beyán etmistir». 

Hadis-i $erif cáhiliyyet devrinin (rehini mürtehine mal etme) rVIrtiní iptal ile onun geliri 
ile masrafinin sahibi bulunan mürte-hin'e áid oldugunu beyán ifin várid olmustur. 187 ! 187 ] 



«Ódün£ Babi» 



Karz lügatfe : kat' etmektir. Baskalanna ódünf verilen mahn da vm nin mahndan bir 
parf a olmasina bakihrak ona bu ismi verilmistir. 



i86[i86] Saíd Milseyyeb : Ebu Muhammet El-Kureci (El-Medení), Tabiin'in ti'iyükliTÍnctendir. Modíne-i 
Münevvere'de zuhur edén, fukáhá-i Sebá'dan (Bk. IMiiü£*ii!-M<iráin. C. I. Chf. 329) olup, ñkih ve hadísteki 
genis bilgisi, dindarhgi Ve haramdan kacinmaliyla meshurdur. Kendisine «-Fakíhur fukáhá» denilirdi. 

Emeviyyi* Sulhmhm'na biat etmemis, bunlann ihsanlanni dahí reddetmis: benim ísim yok Onlarla 
aramdaki dává'yi Allah halletsin» cevabini vermisti. AtHÍlUm A lik b. Morvan, Saíd'in kizinin oglu, velíhad'i, 
Velíd'e aimak istedigi halde, vi-rireyin Ebu Veriáá ismindeki bir fakirle evlendirmisti. Abdiilmelík b. 
M«rvan o A Ki V<*lhl icin hiat istedikte, Saíd b. Miiseyy biat etmediginden, Mttdtno. valisi bulunan Hi A fim 
b. ísmail, Ahdiümellk'ten aldigi emir üzerine Saifl'a «-50» kirba; vurup, Medi i A carcisinda temhir etmis ve 
bunu evvelden haber alan bazi dostlan, iki ma'náli bir cevap vermesini yáhud saklanmasini teklif ve rica 
etmislerse de, hattá camideki yerr." degi§tirmege bile razi olmayip, merdáne ve niiit A vekkiláne 
davranmijti. 

Hz. Ómer'in Hiláfetinin 2. ci .senesi diinya'ya gelip, Sahabeden bir cok ze-vat'la górü§mii§ ve Hz. 
Peygamber (S.AV.)'in mübarek zevcelerinden, hadisi gerif isitip, en ziyáde Ebu Hüreyre (R. A.)'den rivayet 
etmistir. 40» defa hacc'a giden Said b. Müseyyeb, Hicret-i Nebeviyye'nin «91» yihnda Medine'de írtihal 
eylemistir. (KamOs-u a"am. C. IV. Shf. 25 9). 

i87[i87] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/106- 
107. 



istikraz : ódünf istemektir. Karz'in dórt mezhob ulemási arasinda ta'rifi birbirinden 
farkli maná itibariyle bir gibidir. Biz yalniz Hanefí-ler'in tarifi i!e iktifa edecegiz. 

Onlara góre Karz : Misliyattan oían bir malí sonra mislini almak üzere bir kimseye 
vermektir. 

Misli: ferdleri kiymetini degistirecek derecede birbirinden farkh «'(unvan seylerdir. 
Óif ek ve tarti üc satilan seylerle yumurta ve ceviz gibi büyüklügü birbirine yakin olanlar 
mísliyáttandir. 

Karz'm fazileti hakkinda hadisler f oktur. 188 ! 188 ] 

880/723- «Ebu Ráfí' radiyalldhil anh'áen rivayet olunduguna góre Peygamber salla 
llahil aleyhi ve sellem bir adanVJan ódünf olarak küfük bii deve almis; az sonra kert 
'ilerine sadaka develerinden bir takim develer gelmis. Bunun üzerine Ebu Ráfi'a, o 
adama küfük devesini Ódemeyi emir buyurmus. Ebu Ráfí' ; 

— Yedi senelik yetiskinlerden baskasini bulamiyorum; deyince, ResÜlüllah (S.A.V.) : 

— Ona onu ver zirá insanlann en hayirhlan borcunu en iyi Ódeyenlerdir; 
buyurmuslardir.» 189 ! 189 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Hayvani ódünf alma hususunda yukarida sóz gefmisti. Bu hadis dahi onun caiz olduguna 
delálet ediyor. Üzerinde Ódünf veya baska bir sebeple borf bulunan kimseye o borcu en 
iyi cinsten vermek sureti íle 

Ódemenin müsteháb oldugu, bunur. hem ser'an hem de órfen güzel ahláktan sayi'acagi 
dahi hadisin isarc.on ifáde ettigi ahkámdandir. 190 ! 190 ] 



i88[i88] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/108. 
i89[i89] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/108. 
i90[i90] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/108- 
109. 



881/724- «Ali radiyalláhü anh'áen rivayet olu ntstur. Demistir ki; Resülüllah sallallahü 
aleyhi ve sellem : 

— Menfaat celbeden her ódünf ribá'dir; buyurdular.» 191 [ 191 ] 

Bu hadisi Haris b. Ebi Üsáme rivayet etmistir, isnadi sakittir. Bunun Beyhaki'de Fadále b. 
Ubeyd tarafindan rivayet edilmis zayif bir sahidi; Buhari'de Abdullah b. Selám 192 ! 192 ! 
tarafindan mevkuf olarak rivayet edilmis diger bir sahidi vardir. 

Haris rivayetinde isnadinin sakit olmasi; ráviler arasinda Scwar b. M us'ab'l Hemedáni 
buiundugundandir. Bu zat a'má bir müezzin idi. Hadis imamlannca mctrük'tür. 

Hadis'in Bcyhaki'deki rivayeti «cl-Ma'rifc» adh eserindedir.Bu-ftari'deki mevkuf rivayeti 
ise BuharVnin «istikraz bab» inda bulunamadigi gibi musannif da «Telhis» de onu 
BuharVye nisbet etmemis, sadece: «Bunu Bayhaki «Süneni-i Kübra'» da fbni Mes'ud, 
Ubey b. Ká'b, Abdullah b. Selám ve íbni Abbas'a mevkuf olarak rivayet etmistir» 
demektedir. Buhanl de olsa ona mutlaka nisbet ederdi. Bináenaleyh buradaki nisbetin 
hatá oldugu anlasihr. 

Hadis-i $erif, sahih ise yukanki hadis i!e aralannin bulunmasi icabeder. Ve bu hadis : 
ódünf veren tarafindan bir menfaat sart ko-suldugu zamana, mahsustur; deniliyor. 
£ünkü ódünf alanin '•:« -diliginden teberru etmesi nnis.chábtir. 193 t 193 ] 



i9i[i9i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/109. 
i92[i92] Abdullah ílmü Selftin (B. A.): Medíne-i Münevvere ahálisinden, Bení ísrail'den álim, fakih, güzel 
itikada málik bir zatti. Resfil-f Ekrpni Efendimi'-ln Medíne-i táhire/yi ilk tesrifleri esnasinda §eref-i islám'a 
nail olmu§, IIz. Osman'in §ehádeti hádisesinde ná.s'a bir cok ógütler vermigse de hádisenin ónüne 
gecememi§tir. Besnl-i Ziján Efendimiz, bu zát'in ehl-i cennet'ten oldugunu haber vermi§tir. Hz. Ómer ile 
beraber Beyt-i Makdis'in ve Cabiye'nin fethinde hazir buiunmu§ ve Nebiyyi Zi§án hazretlerinden (25) 
hadis rivayet etmistir. 

Vefati, Medine-i Münevvere'de «43» tárihine müsadiftir. 

(Ómer Nu.stihi Bilmen «Hnkuk-u Jslámlyye ve Istilah a t-i Fikhiyy Kamfts-u C. I. SM. 842). 

i93[i93] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/109- 

110. 



«Teflis Ve Hacr Babi» 



Teflis : iffása nrsbet etmek, müflis cikarmak demektir. 

Hacr ve Hicr : Lügatte, men'etmektir. $er'an ta'rifi mezheb ulemási arasinda ihtilafhdir. 
$óyle ki : 

HanefTler'e góre hacr : $ahs-i ma hsusu tasarruf-u mahsustan mer'i mahsustur, {yani 
hususi sahsi hususi bir tasarruftan hususi surette men' etmektir). 

§áfiíler'e güre hususi bir takim sebeplerden dolayi bir kimseyi malda tasarruftan 
men'etmektir. 

Mal íkiler'e góre : $eriafin kendisi ile hükmettigi hükmi bir sifat olup, mevsufunun 
yiyeceginden fazlasi hakkinda tasarrufunun nafiz olmasinin men'ini ve mahmn ücte 
birinden ziyádesi hakkindaki tasarrufunun nafiz olmasinin men'ini icabeder. 

Hanbelilere góre: Mal sahibini mahnda tasarruftan men* etmektir. (TaViMei-in izáhi icin 
fikih kitaplanna müracaat etmelidir). 194 [ 194 ] 

834/725- «Ebu Bekr b. Abdírrahman 195 ! 195 ] radiyailahü onft'dan (o da) Eb.u Hüreyre 
radiyailahü anh'den isitmis olarak rivayet edilmistir. Ebu Hüreyre demistir ki: 
Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem'i : 

— Eger bir kimse iflás etmis bir adamin yaninda malina oldugu gibi (hic degismeden) 
yetisirse o malí almak icin kendisi baskalanndan daha hakhdir; derken isittik.» 196 t 196 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. 

i94[i94] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/110. 
i95[i95] ifekr b. Abdírrahman (R. A.) : Tabiín'dendir, Medine'de kadi idi. IIz. Ai A b ve :i",bitfHüreyre'den 
hadís rivayet etmi^tir. Kendisinden §a'bi íle Zilhrí rivayet ederler. 



i96[i96] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/110- 
111. 



Onu Ebu Dávud Üe Málik, Ebu Bekir b. Abdirrahman'dan mürsel olarak su láfizlarla dahi 
rivayet etmislerdir : «Her hangi bir adam 

bir mal satar da onu satín alan iflás eder ve satán o mahn semen'inden bir sey almamrs 
oldugu halde mahni ayni iie bulursa o kimse o malda en ziyáde hak sahibidir. $ayet 
müsteri ólürse mal sahibi alacakhlarla beraber 

olur». 

Bu hadisi Beyhaki vasle.tmis, fakat Ebu Davud'a, tabi olarak o da hadisi zaif bulmustur. 
Aym ha" isi Ebu Dávud ile ibni Mace, Ómer b. Halcde'nin rivayetinden na.detmislerdir. 
Ómer demistir ki: «Ebu HÜreyre'ye : iflás etmis bir dostumuz icin geldik. (Bize) : 

— $üphesiz ki hakkimizda Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem'in hüküm buyurdugu 
gibi hükmececsgim; «Kim iflás eder veya ólür 

de bir adam mahni oldugu gibi onun yaninda bulunursa o adam o malí en ziyáde hak 
edendir» dedi.» 

Bu hadisi Hákim sahinlemis; Ebu Dávud ise onu zaif bulmus; ólümü bildiren en ziyádeyi 
dahi zaif addetmistir. 

Bu hadisi Ebu Ddvud mürael olarak rivayet ettigi gibi baska bir yoldan mevsul da rivayet 
etmistir. Cünkü o tarihte ismail b. Ayyas bulunuyorsa da hadisi $amhlar'dan rivayet 
etmistir. Onun $amh-lar'dan rivayeti sahihtir. Bináenaleyh hüccet olabilir ve mürseli tak- 
viye eder. 

«Hadisi Beyhaki vasletmis, fakat Ebu Davud'a, tábi' olarak o da zayif bulmustur» 
diyenler olmustur. Lákin «Süncn-i Ebi Dávud A a, müracaat neticesi rivayeti zaif saydigina 
dáir bir seye rastlanmamistir. Bilákis, rivayeti imam Málik tarafindan tahric ettikten son- 
ra : «Málik'in hadisi daha sahihtir» diyerek onun Ebu Bekr b. Ab-dirrahman hadisi'ndrn 
daha sahih olduguna isaret etmistir. Ebu Davud'un Ómer b. Halede rivayetini dahi zaif 
buldugu kaydediliyor; fakat müracaat neticesinde «Süncn»áe bóyle bir seye de 
rastlanmamistir. Bilákis Beyhaki (384 — 458) musannifin burada «her hangi bir adam» 
diye zikrettigi Ebu Bekir b. AbdirrabmanV mürsel rivayetini tahric ettikten sonra, imám- 
1 $á/n'nm: «Ó?ner b. Halede rivayeti Ebu Bekr'in su rivayetinden daha evláci-; cünkü bu 



rivayet mev-suldiir: Peygamber (S.A.V.) onda ólüm ile i'ies arasini cerrül etmistir. Ebu 
Bekr'in bu münkati rivayetine isareten, tbni $iháb'm aadísi ise münkati'dir» dedigini 
kaydeder. imám-i £c/ií bu bábta bir hayli sóz ede.el' Ómer b. Halede'nin rivayetini ter'ih 
eylemistir. 

Hadis-i $erif bir kac mes'eleye sáridir: 

1 — Satici mahni iflás edén müsterisinin elinde bulursa baska ala-r.-ikhlar bulunsun, 
bulunmasin onu almak kendisinin hakkic.ir. Bu malí n müflise satmakla ódünc vermis 
olmak arasinda bir fark yoktur. Vá-kiá bir c ok hadislerde beyi' lá'z satarken zikredilmis 
'se de Usul-ü Fikih kaidelerine góre ámm'a rr. ?áfik oían háss o ámm'i tahsis edemez. 
Bundan dolayidir ki, ímám-i $afii ve diger- oazi ulemá'ya góre satis mes'elesinde oldugu 
gibi Ódü 17 mes'elesinde de mal sahibi mahni buldmnu ahr. Bir takimlan bunun yalniz 
al.s verise mahsus olduguna kaildirler. Bunlann delili babimizin hadisidir. 

2 — Hadisteki «oldugu gibi» tábirinden maksat: mahn degismemis olmasidir. $ayet sifati 
degismis, yáhüd azalmis veya cogalmisti artik o malí almak igin sahibi diger 
alacakhlardan daha hak-ii olamaz; alacakhlarla beraber olur. ímám-i $afii ile diger bazi 
ulemá'ya góre mahn sifati bir kusurdan dolayi degisirse satán o malí ahr; fakat 
noksaninin bedelini alamaz. Ziyádeden dolayi degisirse bu ziyádenin zaran müsteriye 
áit oldugu gibi kár'i da ona aittir. £ünkü bunlar onun milkinde iken meydana gelmis 
seylerdir. Agac gibi yerindr ne kadar kalacagi bilinmiyen seylerde onlann kiymetini 
óder. Fak.it ekin gibi yerinde ne kadar kalacagi belli olanlarda bir sey ódemez. 

3 — Hadisi mürsel olarak rivayet edén Ebu Bekr b. Abdirrahman'in sózü, delálet ediyor 
ki: satici mahn kiymetinin bir kismim almissa artik o malí geri dónemez. O da 
alacakhlarla beraber olur. Cumhur-u ulemá'mn mezhebi budur. $afii'nin iki kavlinden 
tercihe sáyán olana góre, satilan gey, kiymetinin bir kismini almakla alacakhlann hakki 
oluvermez. Satici onu almak icin herkesten ziyáde hak sahihidir. Hz. $afii'nin bu kavle 
záhib olmasina sebep, her halde hadisin ona góre sabit olmayisidir. Hadisin sahih, 
oldugunu kabul edenler, Cumhur'un kavli ile amel ederler. Hadis'in mürsel veya mevsul 
olusu ihtilafhdir. «Mürsel» diyenler daha coktur. 

4 — Hadisteki «sayed müsteri Ólürse mal sahibi alacakhlarla beraberdir» cümlesinde 
mahzüf kelime vardir. Takdiri sóyledir: «Mal sahibinin malí, alacakhlann hakkidir.» 



Bu cürnk: ólümle iflás arasinda fark olduguna delildir. imam Ahmed ile Málik bu 
rivayetle amel ederek aralarinda fark oldugunu kabul ederler. Derler ki: ólenin zimmeti 
beraet etmistir, o artik alacakhlar ifin müracaat mahalli olamaz. Fakat muflís bóyle 
degildir; onun zimmeti báki'dir. Bu hususta ólenin ódemeye káfi mal birakmasi ile bi- 
rakmamasi arasinda fark yoktur. 

Bir takimlanna góre: ólen, borcuna yetecek kadar mal birakirsa satici mahm almak ifin 
baskalanndan hakh olamaz. Bunlar : Ebu Bekir hadUi'ndcki «ancak sahibi ódeyecek ma! 
birakirsa o baska» cümlesi ile istidlal ederle'. Fakat imam $afii bu ziyáde ifin : Ebu Bekir 
b. Abdirrahman'in re'yi olmak ihtimali vardir» demistir. ihtimalin karinesi, aym hadisi 
Ebu Bekir'den mevsul olarak rivayet edenlerin ólüm mes'elesinden bahsetmemeleridir. 
Hadisi Hz. Ebu Hü-reyre'den rivayet edenler dahi bu mes'eleyi zikretmemislerdir. 197 ! 197 ] 

887/726- «Amr b. Serid'den 198 ! 198 ], babasi radiyallahii anh'den isitmis: 
— Sizin ifin buna imkán yok; buyurmuslardi. 1 "! 1 "] 



Hadisi Bcyhaki, Vákidl 20 °[ 20 °] tariki ile tahric etmistir. Onda su ziyáde vardir : 
«Peygamber (S.A.V.) bundan sonra Muaz'i biraz kendisini toparlamasi ifin Yemen'e 
góndermistir.» 



Hadis-i $erif, hák im'in borflu bir kimseyi malinda tasarruftan men' ederek, borflanni 
ódemek ifin onun mahm satabilecegine delildir. 



Bazilan buna: «Peygamber (SA.V.)'in sadece fiilidir; fiil ise vü-cüb ifáde etmez» diyerek 



i97[i97] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/111- 
113. 

i98[i98] Amr b. Serhi : Tábiín'denclir. ílmi Abbas (K. A.) ve bakalanmhui hadis. 

i99[i99] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/113- 
116. 

200P00] imáin-Ul Vákidl : Ebu Abdullah Mrhmed bin ómer-til Vákidí, íslám'in, dogusundaki parlaklik vo. 
güzelligini, simsek gibi üc kit'aya yayilisini, karsisindaki bátil yollara girmislerin dagilisini, tsláni müc&h 
idlerinin bir benzeri daim dünya'ya pelmemis ve gelmeyecek oliin kahramanliklanni coskun bir dilin 
anlatan Gazalar kitftbi»'ni yazan ímiim-i Vftkicli (ÍSO/ 748) 'de Mediiif-Í miinevvere'dc dogmustur. 
Asnnin büyük Alimlerinden ve Imftni-i Huvri Ht Im&in-i MAlík (K. ll.)'dun ílim ógrenmistir, liir 
müddet tlcA-retle ugrasmis, .sonla ticáreti birakarak. Atilmsi devleti hizmetinde vazife almistir, once 
Bagdat'in batí semtinin kadiligini,sonra da «Rasafe» kisminin kadiligini ya A an vmftm VAkidi 28 Nisan 
833'tie hakkin rahmetine gócmüstür. 



i'Ürázda bulunmak istemislerse de, bu dogru degildir. Cünkü bóyle bir hádise kavilsiz 
olamaz. 

Hadis'in zahiri Hz. Muaz'in bütün mahnin borca karsihk oldugunu gósteriyor. Acaba malí 
borcundan artiyorsa hákim'e ayni hacr ve satis hakki var midir? Bu cihet ulemá arasinda 
ihtilaflidir. $áfiiler'le diger bazi ulemá'ya ve Hanefílerden ímameyn'e góre vardir. £ ünkü 
borcunu Ódemeye §itáb etmemek sureti ile onun malini satmak icin muk-tezi hásil 
olmustur; bináenaleyh bu da hüküm i'tibáriyle ona katihr. Yalniz imameyn denilen Ebu 
Yusuf ile Muhammed'G gó're alacakhlarin onun hacrini istemeleri hacr icin sarttir. 
imám-i A3zam Ebu Hanife ile baskalarina góre bu mes'ele yukankine katilamaz. Ve 
borclu hacr edilemez; malí da satilamaz. Burada yapilacak is borcluyu habsetmektir; 
borcunu ódeyinceye kadar habsolunur. Delilleri su hadistir : 

«Gercekten müslüman kisinin malí ancak gónlünün nzasi ile helál olur.» 

2oi[2oi] «Ancak birbirinizin nzasi yolu ile olursa o baska» áyet-i kerimesi de oniara 
dolildir. Hacr ve satisin muktezá'si ise borclunun nzási olmaksizin mahni elinden 
cikarmaktir. 

ttáüg bir kimsenin Kefeninden ve külü tasarrufundan dulnyi hacrine gelince : imam $afii 

(150 — 204) ile HanefTler'dcn imám-t Ebu Yusuf (1 1 3 182) ve iviám Muhammcd'e 

(135 — 189) góre caizdir, tmám- A'zam ile diger bazi ulemá'ya góre caiz degildir. imam 
Bcyhaki CÍ84 — 458) «cs-Süncnü'l-Kübráy nám eserinde bu hususa áid bir báb tahsis 
etmis; buna; «Balig kimselerin sefeh sebebi ile hacri» adim vermistir. Bcyhaki orada su 
vak'ayi da kaydediyor : 

«Abdullah b. Ca'fer 202 ! 202 ] alti yüz- bin dirheme bir yer satín almis, bunun üzerine Ali ile 



2oi[2oi] süre Nisa' Ayet : 29. 

202[202] Abdullah b. Cafer (R. A.): Ebü Tálib'in torunu ve Hz. Ali'nin birS-der-zádesidir. Bahasi Cafer ile anasi 
Esniá, Habes diyanna hicret ettiklerinde nnicla dünyáya gelmistir. CÓmerdügi ve keremi ile me§hurdur. 
Hakkinda §áirlerin meilh-ü sená'lan vardir. Stffiir muharebesinde Hz. Ali'nin kumandanlanndan biri idi. 

Rt-sni-i Ekrem (S.A.V.) Efendimiz'den ve Hz. Ali'den hadis rivayet etmi§tir. iniiim Buhári, Müslim, Tirmizi, 
Ebü Oávud, Nesái ve thn-i M&ce kendisinden hadi-s nakletmi§ierdir. 

Hicri *-80.> tarihinde «80» ya§inda oldugu halde vefat etmi§tir. (Hasan Hüsnü Erdem «Riyüzü's - Sálihin 
hadislerinin rávileri oían Asháb-i Kirftm'in ve hadis iniamlannui hal tercümeleri» Shf. 7). 



Osman (R. A.) kendisini hacr edecek olmu^lar. Abdullah, Zübeyr'e 203 ! 203 ] tesadüf etmi§. 
Zübeyr kendisine : 

Beni Kureyza yahüdileri Peygamber (S.A.V.)'in ba§ dü^mani idi-lcr. Kendileri ile, Hz. 
Resül-ü Ekrem (SA.V.) Medine'y geldiginde muahede yapmi§; fakat onlar bunu Hendek 
harbinin vuku' buldugu gün bozmu^lar; ve Ahzáb'a 204 ! 204 ] yardim etmi^lerdir. Fahr-i 
káinat (SA.V.) Ahzáb'a galebe faldiktan sonra háne-i seádet'lerine dónmü§; tam siláhini 
fikanrken Cebrail (A.S.) geldi ve kendilerine hitaben : 

— Baña, Beni Kureyza'da yeti§; demi^ti. Bunun üzerine onlan muhasara ettiler. Sonra 
Sa'd b. Muaz 205 ! 205 ] (RA.)'m hakemligine razi oldular. O da erkeklerin katline, kadinlarla 
focuklann esir ahnmasina hükmetti. Orada bulüg, avret mahallinde kil bitmi§ olmakla 
biliniyordu. 

Hadis-i Serif, kil bitmekle bulüga erildigine ve mahrem yerinde lal biten kimsenin artik 



203[203] Abdullah b. ZtVbpyr (it. A.) : Kureyjj kabilesinden ve Zübcyr'in ogludur. Anasi Hz. Ebü Bekir'in kizi 
Hz. Esma ve teyzesi Ümmüi-Mü'minin Hz. Aise'dir. 

yn hicret Müslümanlar arasinda Hk dogar, bu zftttir. Muhaiidi.sloree meshur oían Abftriilf-i Erbaa'dan 
biridir. (Abdullah *bnl Onicr, Ahdullnh ibni Abbfts, Abilullah Ibni Zübeyr vi< AbduMith ibnl Anir b. el-As, 
hii/cráti). Son derece filmi, niüttokí ve cesurdu. Zamaninda, Kureys'in taninmiij süvarilerinden ve 
kahramanlanndandi. Afrika muharebesinde üstün kahramanliklar gófstermiktir. «64» senesi Yezíd b. 
Muáviye'nin vefatini müteakip hiláfete secilmis, Hiraz, Yemen, Irak ve Horasan halki kendisine itaat ve 
biat etmislerdi. Mekke-i Mtikerrenie'yi hükümet merkezi yapmis, Kábe-i Mn-azzama'yi tamir ve Mesoid-i 
Harami tevsi' etmistir. 

Harrac, Mekke'yi muhasara edinceye kadar (ft) sene hiláfet makaminda kalmis ve muhasara esnásvnda 
kahramanca carpisarak «"73» senesi Cümade'I-Ulá'nin «17» nci salí günü Hace&e tarafinda sehid 
edilmistir. 

Rcsül-ii Ekrem Efendimiz'den «33» hadis rivayet etmistir. Bunlardan (6) hadísin rivayetinde Buhári ve 
Müslim ittifak etmisler, Müslim iki hadiste mün-ferid kalmistir, «Sünen» sahipleri de miisáriin-ileyh'den 
hadis nakletmislerdir. (Hasan Hüsnü Erdem «Riyázü's - Salih'in hadíslerinin rávileri oían Asháb-» 
KiranVin ve hadis imamlannin hal tercümeleri» Shf. 14). 
204po4] AJizáb'dan murad, Kureyg müsrikleridir. 

205[205] íbni Muaz (R. A.) : Evs kabilesinin ulusudur. Evsí'Ier de Beni Neecar'dandir. Sa'd, Mus'ab ibni 
Ümeyr Medine'ye geldigi zaman hicretten ewel müslüman olmus Kuriemá-i Sahabe'dendir. Bedir ve 
Uhud gazalannda bulunmus ebrár-i ensárdandir. Hendek gazasinda sehíd olmustur. Resul-ü Ekrem'in 
pek yüksek sena ve iltifatlanna mazhar olmustu. Bir hadis-i serífte : 

— Sa'rt ibni Muaz'in hádise-j seh&detinden dolayi ars-i ázam sarsilmistir; buyurdu Resül-Ü Ekrem'e 
hediye edilen bir ipekli hülleden asháb mütehayyir oldugu sirada Besüfiiilah : 

— Sa'd ibni Muaz'in cennetteki mendilleri bu hülleden cok daha hayirhdir; buyurmuslardir. (Tecrid Sarih: 
C: VHI. Shf. : 97). 



mükellef hükmünde olduguna delildir. Bunun icmá' olmak ihtimali vardir. 206 ! 206 ] 



892/731- «Amr b. Suayb'ten cfa babasindan oda dedesinden - radt-yallahii anhüm - 
isitmis olarak rivayet edildigine góre Resülüllah (S. A.V.): 

« — Kocasinin izni olmaksizin hic bir kadina bir sey teberru' etrnek caiz degildir; 
buyurmuslardir.» 207 ! 207 ] 

Bir rivayette : «Kadinin ismetine kocasi málik olduktan sonra ona kendi malí hakkinda 
bir sey caiz olmaz» buyu-rulmustur. 

bu hadisi Ahmet ve «Simen» sahihleri rivayet etmislerdir. Yalniz Tirmizi müstesna 
kalmistir. Hákim onu sahihiemisür. 

Hat tabi (319 — 388) diyor ki : «Ekseriyet bunu güzel gecim ve gónül nzásina 
hamlctmisür. Yáhüt: resid olmiyan kadin; diye te'vil odilir.» 

Peygamber (S.A.V.} 'in kadinlara «sadaka verin» dedigi sábif. olmusul. Hattá bu emr-í 
Peygamberi mu'cibince kadinlar yüzük ve küpelerini cikanp atmaga baslamislar; Hr. 
Bilál'de onlan elbisesinin irine toplamisti. Bu bagislar kocalannin izni ile olmamisti. 
Cumhur-u ulemá'nm mezhebi iste budur Bu hadis'in mánásina kail oían yalniz Tavuktur. 
Ona góre kadin evli ise kendi malí bile olsa kocasinin izni olmadikca onda tasarrufta 
bulunmaktan hacredilir. imám-i Má-lik'e góre ise kadinin tasarrufu mahn ücte birinden 
caiz olur. 208 ! 208 ] 

893/732- «Kabisa b. Muhárík radiyallahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve settem: 

— Hic süphe yok ki dilenmek ancak üc kisiden birine helál .olur: 

206po6] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/116- 
120. 

207po7] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/120. 
208[208] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/121. 



1 — Bir kefalette bulunan adam. 

Bóylesine, o kefil oldugu seyi buluncaya kadar dilenmek heláldir; sonra vazgec er. 

2 — Basina bir feláket gelerek mahni helak edén adama. Buna da bir gecim düzeni 
buluncaya kadar dilenmek heláldir. 209 ! 209 ] 

2 — «Müslümanlar partían üzerindedirler» ifádesinden murad: sózlerinde dururlar; 
demektir, burada sózünde durmayi mü-teaddi edatlanndan (ala) ile müteaddi yapmakta 
ve müslümanlari islam vasfi ile tavsif etmekte onlarin mertebelerinin cok yüksek 
oldugu-rna isaret vardir. $arti bozmiyarak ona riayetkar kalmanin lüzumu da 
hadisimizin isaret ettigi ahkámdandir. Bu bábta bir hayli tafsilát vardir ki bunlarin yeri 
fikih kitaplaridir. 

«Ancak bir heláli haram veya harami helál kilan sart müstesna» cümlesindeki heláli i 
arani kilan sart, bir cariyeyi satarken müsterinin onunla cima' etmemesini sart kosmak, 
harami helál kilan ise cimá'i haram oían cáriye ile cimal etmeyi sart kosmak gibi 
seylerdir. 21 °[ 21 °] 

896/734- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'ten rivayet edildigine góre Peygamber 
saliaUahü aleyhi ve seilem: 

— Komsu komsusunu duvanna kiris cakmaktan men' edemez; 
buyurmuslardir.» 211 ! 211 ] 

Bundan sonra Ebu Hüreyre: Aceb neden sizi bundan yüz cevirmis górüyorum. Vallahi 
onu sizin omuzlarimzin arasina atacagim; dermis. 

Müttefekun aleyh'tir. 

209[209] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/121. 
2iopio] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/124. 
2ii[2ii] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/124. 



Bu hadisi nehi sigási ile yani «komsu komsusunu duvarina kiri§ cakmaktan men* 
etmesin» seklinde de rivayet olunmustur, imam Ahmcd ile Ebu Davud'un rivayetlerinde 
Hz. Ebu Hüreyre bu hadisi rivayet ettigi zaman dinüycnlerin baslarini egdikleri zikre- 
dilmektedir. Hz. Ebu Hüreyre mezkür hadisi Mervan zamaninda Me-dine-i Münewere 
valisi bulundugu siralarda rivayet etmistir. Mervan onu kendi yerine birakip sefer 
ediyordu. Hadisi dinliyenlerin bu hükmü bilmiycnlerden olmaian ve ihtimal sahábe'den 
olmamalari caizdir. 

Filhakika imam Ahmet ile Ahdurrrzzak (126 — 211) Ibni Abbas (R. A./den su hadisi 
rivayet etmislerdir. 

«Zarar (górmek) ve (baskasina) zarar yapmak yoktur. Ama bir adamin komsusunun 
duvarina kiris koymaga hakki vardir.» 

Bu hadisin ifáde ettigi umumi kaide mecette-i Ahkám-i adliyye'-nin 19. cu maddesinde: 
«zarar ve mukabele bizzarar yoktur.» seklinde ifáde olunmustur. Yani: bidáyeten 
birisine zarar yapmak caiz olmadigi gibi zarara zararla mukabele etmek de yoktur. 
Mésela birisi aldanarak birinden gecmez (kalp) para alsa o parayi baskasina vermege 
seláhiyeti yoktur. Hadis-i $erif komsunun duvanna kiris koymanin mesru' olduguna; 
komsu buna máni' olursa cebren konulabilecegine delildir. 

imam Ahmet, b. Hanbel ile mezheb-i kadi.ninde $afii ve diger bazi ulemá buna kail 
olmuslardir. Delilleri bu hadistir. Asháb-i KiránV-in ekseriyetle sag olduklan siralarda 
Hz. Ómer (RA.) da bóyle hükmetmistir.-Hattá imam $afii: «$üphesiz ki sahabeden hic 
biri Ómer'e muhalefet etmemistir» diyor. 

Hz. Ómey kissasi imam Málik'in sahih senedle rivayet ettigine go-re sóyledir : Dahhák b. 
Halife'den, Muhammed b. Mesieme arginin suyunu kendi arazisine akitmasina müsaade 
istemis; fakat Dahhák buna. razi olmamis. O da keyfiyeti Hz. Ómer'e bildirmis. Bu 
hususta kendisi ile Ómer (RA.) da górüsmüs. Dahhák yine razi olmayinca Ómer (RA.): 
Vallahi karninin üzerinden bile olsa onu mutlaka gecireceksin» demistir. Bundan sonra 
Hz. Ómer bu meseleyi komsunun komsudan faydalanmaga muhtac oldugu ev ve arazi 
gibi seylerin hepsine testrü etmistir. 

$áir ulemá ise komsunun duvanna kiris koymanin izinsiz caiz ol-miyacagina kaildirler. 
Onlara góre duvar sahibinin izni olmadikca onun duvanna kiris konamaz. £ ünkü bir 



müslümanin mahnin ancak kendi nzázi ile helál olabilecegini bildiren deliller hu hükme 
máni'dirler. 

Hadisteki «Vallahi onu sizin omuzlarimzin arasina atacagim» ifádesini Hattáhi: «vallahi 
eger bu hükmü kabul etmez ve onunla gónülden razi olarak amel eylemezseniz, kirisi 
zorla omuzlanniza yüklerim» seklinde tefsir etmis ve ibarede mübálega oldugunu 
sóylemistir. Bazilan ise zamiri sünnete góndermistir. Bu takdirde maná sóyle olur: 
«Vallahi o sünneti sizin omuzlanniza atarim». 212 ! 212 ] 

(Matl) ashnda müdáfaa demektir. Burada ondan murad: bir borcu ódemege iktidan 
varken ódemeyip sonraya birakmaktir. (Matlu'1-Ga-niy) terkibinde masdarm failine de 
mef uiüne de muzaf oimasi ihtimáli vardir. Fáiiine muzaf oldugu takdirde maná sóyle 
olur: «Borcunu Ódemege iktidan oían zenginin, sonra óderim bahanesi ile onu 
ódemiyerek sallantida birakmasi haramdir.» 

Mef'ulüne muzaf oldugu .akdirde ise: «Alacakhsi zengin bile olsa borcluya yine borcunu 
Ódemek ícab eder.» demek olur. Tabii zengin hakkinda hüküm bóyle olunca fakir 
hakkinda evleviyyette kahr. 

Hadisteki emri cumhur-u ulemá istihbáb mánásina almislardir. Záhíriler'e góre ise 
vücüb manasinadir. 

Burcu mühim'semiyerek sonraya birakmanin büyük günahlardan oldugunu yukanda 
górmüstük. Bóyiesinin diñen fásik sayilacagi dahi it-tifákidir. íhtiláf yalniz istemeden 
once fasik sayihp sayilmayacagi hu-susundadir. Hadisten anlasilan: istemenin 
lüzumudur. £ ünkü borcu sallantida birakmak ancak istemekle tahakkuk eder. 

Hadis mefhum-u muhalifi ile, áciz fakirin borcunu ódeyememesinin zulüm 
sayñmiyacagina delálet eder. Fakat Hanefiler gibi mefhum-u muhalifi delil kabul 
etmeyenlere góre borcunu ódiyemiyen ácize záten mátil (yani borcunu Ódemeyip 
uzatan) denilmez. Mahndan uzakta bulunan zengin de fakir hükmündedir. Fakir 
ódemeye imkán buluncaya kadar borcu icin sikistirilmaz. 



2i2pi2] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/124- 
125. 



imam §afii diyor ki: «fakiri muaheze etmek caiz olsa onun da ódemedigi taktirde zálim 
olmasi icab ederdi; fakat o áciz oldugu icin zálim farzedilmomisür.» 

Bazilari bu hadisten su mánáyi da cikarirlar: muhálün aleyh fakir olup borcunu 
vermezse muhtál alacagini muhilden isteyemez. £ünkü isteyebilse zenginligi sart 
kosmanin bir mánási kalmaz. 

Hanefiler'f ore istiyebilir, Onlar havaleyi kefalete benzetirler. 213 ! 213 ! 

899/737- «Cábir radiyallahü anh'ten rivayet edilmistir. Demistir ki :. Bizden bir adafti 
vefat etti : Biz de onu yikadik, kokuladik ve kefenledik, sonra ResülüHah saUaííahii 
aleyhi ve sellem'e getirerek kendilerine : 

— $unun ceháze namazini kilarmtsiniz? dedik. Bunun üzeriine Re-sülüllah (S.A.V.) bir 
kac adim atti; sonra (bize dónerek) : 

— Borcu varnr? dedi. Biz: 

_ íki altin (borcu var); dedik. Bu hál karsisinda namazini kilmaktan sarf-i nazar etfiler. 
Derken bu iki altini Ebü Katáde üzerine aldi. Müteakiben ResülüHah (S.A.V.) 'e geldik. 
Ebu Katáde : 

— íki altin benim borcumdur; dedi. Resülültah (S.A.V.) de : 

— Borc senin üzerinemi gecti? meyyit bu paralardan berát etti mi? buyurdular. Ebu 
Katáde : 

— Evet; deyince, cenazenin namazini kildilar.» 214 ! 214 ] 

Bu hadisi Ahmed, Ebu Dávud ve Nesái rivayet etmis; Ibnt Hibban ile Hákim onu 
sahihlemislerdir. 



2i3pi3] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/128. 
2i4[2i4] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/128- 
129. 



Hadisi Buhdri Seleme b. Ekva'dan tahric etmistir. Yalniz onun hadisinde altin sayisi 
üctür. Ayni hadisi Ebu Dávud ile Tabcráni de tahric etmislerdir. Tabcráni (260 — 360) 
iki rivayetin arasini bulmus ve : «Kitabimizin hadisinde altin sayisi ikiden biraz fazla idi. 
Üc altin diyen buradaki bucugu bütün saymis; iki diyen, bucugu nazar-i i'tibáre 
almamistir. Yáhüd ashnda altinlar üc olup vefatindan ewel birini ódemistir. Bináenaleyh 
(üc) diyen, ashni i'U-bar etmis; (iki) diyen kalan borcu sóylemistir» demistir. Rivayet- 
lerin ayn iki kissaya áid olmasi ihtimáli de düsünülebilirse de bu ihtimál uzaktir. 
Tlákim'in bir rivayetine góre Peygamber (S.A.V.) Ebu Katáde'ye her tesadüf ettikce iki 
altini ne yaptigini sorarmis; nihayet Hz. Katáde : «Ben onlan ódedim ya Resülüllah» 
demis. Fahr-i Káinat hazretleri de : 

« — Simdi meyyit'in teni serinledi; buyurmuslardir.» 

Dará Kutni (30(i — 385) *nin Hz. Ali (RA.) 'dan rivayet ettigi bir hadisde sóyle deniliyor 
: «Resülüllah (SA.V.) bir cenazeye geldim! o adamin amelini sormaz; borcunu sorardi. 
Eger: «Borcu var» denilirse namazini kilmaktan vaz gecer; «Borcu yok» denilirse 
namazini kilardi. Bir defa bir cenaze getirdiler. Tekbir almak icin ayaga kalktigi vakit: 

— Bunun borcu Varmi? d'Ye sordu. iki altin borcu oldugunu sóylediler. Bunun 
üzerine namazini kilmaktan vaz gectiler. Derken Alí: 

— O altinlar benim borcumdur, meyyit onlardan beridir; dedi ve Resülüllah 
(SA.V.) de namazini kildi. Sonra: 

— Allah sana hayirh mükáfaat versin ve basini cózsün.íláh...; buyurdular.» 

ibni Battal ( — 444) sóyle demistir: «Cumhur, meyyit námina yapilan bu kefaletin sahih 
olduguna záhib olmustur; bu kefaletten meyyiL'in malina rücu' da yoktur 215 t 215 ].» 

Hadisi Serif de bir borcu o borcla alákasi olmiyan bir kimsenin üzerine alabilecegine ve 
bunun ona fayda verecegine ísaret vardir. Aynca borcun siddetine de isaret 
buyurulmustur. Kczá hákim'in bir kimseyi bir hak c'olayisiyle ílzam edebilmesi icin akid 



2i5[2i5] Meyyitin malina rücu' : Evvelce teberru sureti ile verdigini sonra meyyitin terekesinden 
almaktir. 



ve ikrarlarda kullanilan láfizlann sóylenmesi lüzumuna da isaret vardir. 216 ! 216 ! 



900/738- «Ebü Hüreyre radiyallahü anh'den rivayet olunduguna góre, Resülüllah 
s:„iallahü aleyhi ve sellem'e vefat etmis borclu bir adam getirilir; o da: 

— Borcunu Ódiyecek bir sey birakti mi? diye sorardi. Eger ódeyecek bir sey biraktigi 
sóylenirse, onun cenaze namazini kilar; aksi takdirde : 

— Arkadasinizin cenaze namazini kihn; derdi. 

Vaktá ki Allah kendisine bir cok fütuhati nasib eyledi, (o zaman) 

— Ben mü'minlere kendi nefislerinden ileriyim. imdi her kim borclu olarak vefat ederse 
ódemesi baña aittir; buyurdular.» 217 t 217 ] 

Müttefekun aleyh'tir. Buhari'nin bir rivayetinde: «Her kim ólür de borcuna yetecek (mal) 
birakmazsa» buyurulmustur. 

Musannifin, bu hadisi yukaridakinin arkasindan getirmesi, Allah'in fütuhat ve nusrati ile 
Resüiüllah (S.A.V.)'m vakti hali iyilesince yuka-nki hükmün neshedildigíne isaret icindir. 
Artik borclu- ólen müminlerin borclanni kendi üzerine ahyordu. Acaba bunu hásseten 
kendi mahndan mi yoksa beytül-mál'den mi veriyordu?. Bu cihet bilinmemekle beraber 
her ikisi de ihtimal dahilindedir. ibni Battal: «Müslümanlarin umurunu üzerine alan her 
zátin, borclu ólenler hakkinda bóyle hareket etmesi lázimdir; bóyle yapamazsa günahkár 
olur.» diyor. Filhakika Ráfii hadisin sonunda sunu da rivayet etmistir: 

«Ya Resülüllah! senden sonra her imama bu lázim mi? denildi: 

— (Evet) benden sonra her imama jázim; buyurdular.» Bu hadisin mánásini ifáde edén 
bir hadisi Taberáni «eZ-Ke&ir» adh eserinde Hz. Selmán (R. A.) tariki ile Zádán'dan su 
láfizlarla rivayet etmistir: 

2i6pi6] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/129- 
130. 

2i7[2i7] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/130- 
131. 



«Bize Resülüllah (S.A.V.) m üs! uman esirlerinin fidyelerini vermemizi, dilencilerine 
tasadduk etmemizi emir buyurdu. Sonra dedi ki : 

— Her kim mal birakirsa (o mal) mirascilarinindir? kim borc birakirsa (ódemesi) baña 
aittir. Benden sonrada müslümanlann beyt-iü-mál'inden verilmek üzere hükümet 
reislerine áid olacaktir.» 

Yalniz bu hadisin rávileri arasinda bir metruk ve müttehem vardir. 218 t 218 ] 

901/739- «Amir b. $uayb'ten o da babasindan, o da dedesinden (radiyallahü anhüm) 
isitmis olmak üzere rivayet edilmistir. Dedesi demistir ki : Resülüllah sallaliahii aleyhi 
ve sellem : 

— Hadd icin kefalet yoktur; buyurdular.» 219 t 219 ] 

Bu hadisi záif bir isnad ile Beyhaki riváyeL etmistir. 

Bcyhaki: «Bu hadis münkerdir» demistir. Bu báb'ta bir cok eserler varsa da hic biri 
i'tirázdan hali degildir. Yalniz «hudüd-i ser'iy-ye» denilen cezalann tatbikini emreden 
hadisler bu hadisin mánásini te'yid ederler. 

Hadis hadd icin kefalet sahih olmadigina delildir. Záhiriler'dcn ibni Hazm (384 — 456) 'a 
góre nefis ile kefalet hic bir hususta caiz degildir. íbni Hazm müddeasim ispat icin hayli 
ugrasmistir. Fakat uhmá kefaletin her iki nev'ini yani hem nefisle kefaleti hem de mal ile 
keVÜeti caiz górmüslerdir. Tafsilát fikih kitaplarindadir. 22 °[ 22 °] 

«§irket Ve Vekálet Báb'i» 



2i8[2i8] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/131. 
2i9pi9] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/131- 
132. 

22op20] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/132. 



Sirket, lügatte: iki malí birbirinden ayrilmiyacak derecede karistirmaktir. 

Istilahta ise: nev'ilerine góre degisir ve baska baska ta'rif olunur. Bunun yeri fikih 
kitaplaridir. 

Vekálet lügatte: Korumak, kefil olmak manasinadir. Istilah'da: Bir kimsenin caiz bir 
tasarruf hususunda baskasini kendi yerine koymasidir. 221 ! 221 ] 

902/740- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
sallalla/iü aleyhi ve sellem: 

--Allah: biri digerine hiyanet etmedikfe ben iki serikin üfüncüsüyüm; hiyanet ettimi 
aralanndan fikarim; buyurdu; dedi». 222 t 222 ] 

Bu hadisi Ebu Dávud rivayet etmist:r; Hákim onu sahihlemistir. 

íbni Kattan (12ü — 198) ise bu hadisi ma'lül saymistir. £ünkü rávilerinden Said b. 
Hayyan'm háli mefhuldür. 

Hadisi ondan oglu Ebu Hayyan b. Said rivayet etmistir. Fakat íbni Hibbán onu 
mu'temedler mey áninda zikretmis; yalniz Dnrc Kutni'nin onu irsal yapmakla 
illetlendirmis oldugunu bildirmistir. Ancak Hz. Ebu Hüreyre'yi zikretmemis: «dogrusu 
da budur» demistir. 

Allah'in iki serik íle beraber bulunmasindan murad: onlan hifz, riáyet ve kendilerine 
imdad i.e üráretlerine bereket ihsani hususundaki yardimidir. Hiyanet zuhur cimi, 
mallarindan bereketi kaldinr. 

Hadisfe hiyanet etmemek sarti ile sirkete tesvik, hiyanet etmekten ise tahzir 
vardir. 223 t 223 ] 



22ip2i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/132. 
222[222] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/132. 
223[223] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/133. 



903/741- «Saíb b. Yezidi Mahzümi 224 ! 224 ] radiyallahü anh'den rivayet olunduguna góre 
kendisi bí'setten once Peygamber sallallahü aleyhi ve sellcm'in seriki imis. Fetih günü 
Peygamber (S.A.V.) gelerek: 

— Merhaba kardesim ve serikim; buyurmustur.» 225 ! 225 ! 



Bu hadisi Ahmet, Ebu Dávud ve ibni Mace rivayet etmislerdir. 

íbni Abdilbcrr (3fi8 — 4H3) 'in beyánina A 6rc Saib b. Ebi Said mii-ellefe-i kulübtanmis. 
Fakat sonradan iyi bir müsiüman olmus, uzun zaman yasamis; Muáviye zamanini idrák 
etmistir. islámiyetin zuhuru siralarinda Peygamber (S.A.V.) 'in ticárette seriki idi. 
Mekke'nin fethi günü Resülüllah {SA.V.) kendisine : 

«Merhaba kardesim ve serikim. Kavga etmez yüze gülmezdi» buyurmustur. 

Bu hadisi Hákim sahihlemistir. ibni Máce'nm' rivayetinde : «Cáhiliyette benim serikim 
idin» buyurulmustur. 

Hadis-i $erif, Islámiyetten once sirketin sabit olduguna tslámiyetin onu oldugu gibi 
takrir ettigine delildir. 226 ! 226 ] 



904/742- Abdullah b. Mes'ud radiyallahü anh'ten rivayet olunmustur. Demistir ki: Bedir 
günü isabet edecek ganimetler hususunda ben, Ammár ve Sa'd serik olduk, iláh...» 227 ! 227 ] 



224[224] S:ül» b. Ahtlullah Ki - Mah/uini (R. A.): Bahasinin adinda ihtiláf nlil-mistir. tniitni Tahcráni, Vahya 
tariki.yic Saíb'U'ii .su h;uiísi riváyot otmi.stir: 

«SaíU íHyorkí : Kt'sñlülhihi rüknü Vcniání ile. Haccr-i csvrd sirasinda K"r" <lüni: 

— x\llahümine fi'd - dünya tiascncten ve fi'I - áhireti haseneten ve kma, azábe'n - nár; diye dua í-diyordu». 
(Kl-lsübc, C- T] Shf: 10 Suhabi- No: 3 

225(225] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/133. 
226[226] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/133- 
134. 

227(227] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/134. 



Bu hadisi Nesái ile baskalari rivayet etmislerdir. 
Hadisin tamami sóyledir : 

«Neticede Sa'd iki esir getirdi; ben ve Ammár hif bir sey getiremedik !» 

Hadis-i Serif, kazanf hususunda sirket yapmanin caiz olduguna' delildir. Buna «Sirket-i 
ebdán» derler ki, hakikati sundan ibarettir: seriklerden her biri muayyen bir seyi kabul 
etme ve kendisi námina o seyde fahsma hususunda arkadasini vekil ta'yin eder; ara- 
lannda hangi san'ati isliyeccklerini kararlastinrlar. imam-i A'zam Ebu Hanife, ile diger 
bazi ulemá buna kail olmuslardir. Safii ise bu sirketi aldanma üzerine mebni górerek 
sahih olmadigina záhib olmustur; fünkü kár edecekleri yüzde yüz belli degildir. 
Ulerrfá'dan Ebu Sevr ile íbni Hazm, Safii'nin kavlini tercih etmislerdir, íbn Hazm-i Zahiri 
bu münásebetle sózü hayli uzatmis; bu sirketin bátil olduguna hükmeylemistir. Ibní 
Mes'ud hadisi'ne gelince, íbni Hnzm buna da münkati' bir haber nazan ile bakar. Hadisi, 
sahih bile kabul etse yine kendilerine delil olacagini iddia etmektedir. 

Fukáhá sirketi muhtelif kisimlara ayirmislardir. Biz onlan siralamaya lüzum 
górmüyoruz, ibni Battal ( — 444) diyor ki: «Sahih sirket, seriklerden her birinin ortaya 
arkadasi kadar mal fikarip sonra bunlari karistirmalari ve ayrilmayacak dereceyi 
buldumu hepsi birden tasarrufta bulunmalaridir; ancak biri digerini kendi yerine ikáme 
edebilir.» Bunda ulemá ittfák halindedir. 

Bir serik'in digerinden daha az mal ile sirkete istirak etmesi de caizdir. Kár ve zarar 
herkesin malí nisbetinde olur. £ünkü iki malí bir araya kanstirmakla bütün mal 
aralannda hisse-i sáyia'h olur; bittabi o mahn kár ve zaran da Oyledir. 228 ! 228 ! 

905/743- «Cábír b. Abdilláh radiyallahü anhümá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Hayber'e fikmak istedim de Peygamber (SA.V.)'e geldim : 

— Hayber'deki vekilime vardigin vapjt ondan onbes vesk 229 t 229 ] al; buyurdular». 230 ! 230 ] 

228P28] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/134- 
135. 

229(229] B¡ r vesk : altmi§ sá'dir. Bir sá' : bin kirk dirhem'dir. 

230[230] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/135. 



Bu hadisi Ebu Dávud rivayet etmis ve sahihlemistir.Hadisin tamami sóyledir : 
«Eger senden bir alámet dilerse elini onun omuzuna koyuver.» 

Hadis-i $erifte ser'i vekálete delálet vardir. Mes'ele ulemá arasinda ittifakidir. Hadisin 
tamaminda baskasisinin mahnda karine ile amelin caiz üiduguna delálet vardir. 
Ulemá'dan bir cemáate góre bir malí tesellüm icin gónderilen ResüTü (elciyi) tasdik 
etmek sahihtir. Bazilan bunu caiz górmemis; «gaynn mahnda tasdik caiz olmaz» demis- 
lerdir. Fakat Resül'ün dogru sóyledigine kanáat hásil olursa onlara góro de tasdik 
edilir. 231 ! 231 ! 

906/744- «Urvetü'l - Báriki 232 t 232 ] radiyallahü anh'den rivayet edildigine góre 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve settem kendisine bir kurban satín almak icin onunla bir 
diñar góndermis., ilah...» 233 ! 233 ! 

Bu hadisi Buhan bir hadis arasinda rivayet etmistir. Hadis yukarida gecmistir. 

Hadis-i $erif «Ahs veris bahsi» nde 684/839 sira numarasi ile gecmis; ahkámi da orada 
górülmüstür. 234 ! 234 ] 



907/745- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'ten rivayet olunustur. De-mistír ki: Resülüllah 



23i[23i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/135. 
232[232] Urvetü'l - ISáriki (B. A.] : Sahábidir. Küft-'de sakin olmu§tu. Oranin ilk kadisidir. Hanesinde eihád 
icin hazirlanmi§ (70) kadar at bulundururdu. Besül-ü Ekrem Efendimizden (13) hadis rivayet etmistir. 
Kendisinden de, Buhari, Müslim, Ebu Dáviid, Tlrmizl Nesái ve íbni Mái-e nakletmelerdir. 

(Husun Hüsnü Erdem Riyázii's - Sálihin hadislerinin rávileri oían Asháb-i Kirám'in ve hadis imamlannin 
hal tercümeleri» Shf. 91). 

233(233] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/135- 
136. 

234(234] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/136. 



sallallahü aleyhi ve sclicm Ómer'i sadaka üzerine memur gónderdi... iláh.. 235 t 235 ] 
Müttefekun aleyh'tir.Hadisin tamami sudur : 

«Denildi kí : ibn Cemil, Halid b. Velid ve Resülüllah sallallahü aleyhi w scllem'in amcasi 
Abbas sadaka vermediler. Bunun üzerine Resülüllah (S.A.V.): 

— íbni Cemil inkár etmez; su kadar var ki fakir idi de Allah onu gani kildi. Halid'e 
gelince; hic süphe yok ki siz Halid'e zulüm ediyorsunuz. O Allah yolunda zirhlarmi ve 
siláhlanni habsetmistir. Abbas'inki bir misli de beraberinde olmak sarti ile benim 
üzerime borctur; dedi. Sonra (Ómer'e dónerek) : 

— Ya Ómer bilmezmisin ki bir adamin amcasi babasinin kardesidir! buyurdular.» 236 ! 236 ! 

Hz. Peygamber (S A.V.) 'in Ómer (RA.) 'i zekát toplamaga gónderdigi anlasihyor. 

Íbni. Cemil cnsárdan'dir. Vaktiyle münáfikmis, -sonradan tevbe et-niis. Musannif bu zátin 
ismini bulamamistir. «$u kadar var ki fakir ídi;:; Allah onu gani kildi» cümlesinde Bedi' 
ilmine góre (zerimi'e benzer bir seyle medh-i te'kid) vardir. Cünkü eger zikredilenden 
baska bir ózrü yok ise ibn Cemáf in hic bir ózrü yok demektir. Aym zamanda bu sózde 
küfrüm ni'mete ta'riz ve yaptigi isin kótülügüne isá-rt.-l vardir. 

«Abbas'inki bir misli de beraberinde olmak sarti ile benim Üzerime borctur» ifádesi 
Peygamber (SA.V.) 'in zekát borcunu teberru" sureli i!e üzerine aldinni gósteriyor ki bu 
da baskasi námina zekát teberru'nnda bulunmanin sahih olduguna delálet eder. Bunun 
bir naziri de Ebü Katáde'nin vefat edén zátin borcunu üzerine almasidir. Hadis cesitli 
láfizlarla rivayet edilmistir. 

Bu hadis hükümet reisinin zekát toplamak icin tahsildara vekálet verebilecegine delildir. 
Záten musannif onu birrndn, onun icin zikretmistir. Zekát "memuru la'yin etmenin bir 
Sünnct-i Nebeviyye oldugu, fakir iken Allah'in iütf-u keremi ile zengin olup da sonradan 
bunu unutana hatirlatmanin caiz oidugu ve borcunu ódemeyen bir kimsenin arkasindan 

235(235] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/136. 
236(236] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/136. 



onu kücük düsürecek sekilde konusmanin günah sayilmadigi. devlet reisinin bazi 
kimselerin borcunu kendi üzerine alabilecegi de iiadisin isaret ettigi ahkám 
cümlesindendir. 237 ! 237 ] 

708/746- «Cábir rartiyallajiü anh'ien rivayet edildigine góre Peygamber fsnlln'lnhü 
aleyhi ve srllrm, altmis üc deve bogazlamis; geri kalanini kesrreyí de Ali'ye emretmistir. 
iláh...» 238 ! 238 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Hndis-i $erif «Hace bahsi» nde 759 sira numarasi ile geemis; ve orada izahi da 
yapilmistir. Delálet ettigi hüküm hedy denilen Hac kurbaninin kesilmesi hakkinda 
vekálet verilebilecegidir. Kesen müsfüman oldugu takdirde bunun sahih olduguna ittifak 
vardir. Kitabi olursa kestirenin niyeti" sarti ile imám-r $afii'ye gore yine caizdir. Hanc- 
filer'e góre ise mekruhtur. 239 ! 239 ] 

909/747- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'\en cirak kissasi hakkinda rivayet olunduguna 
góre; Peygamber sailallahü aleyhi ve sellem: 

— Ey Enes'cik, bu adamin kansina git (sóyle) eger i'ti-ráf ederse onu hemen reemet, 
iláh...; buyurmu§tur.» 24 °[ 24 °] 

Müttefekum aleyh'tir. 

Bu hadis kitabimizin dórdüncü cildinde «Hudüd bahsi» ndc górülecektir. Burada 
zikredilmesi hadd vurmaga memur edilen kimsenin dev-Irl. reisinin vekili olmasina 
mebnidir-. Buhan (Babü'l - Vekáleti fí'l-hudüd) «Hadleri vurmaga vekálet babi» námi 

237[237] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/137. 
238[238] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/137. 
239(239] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/137. 
240[240] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/138. 



altinda bir báb tahsis etmis bu ve emsali hadisleri orada zikretmistir. 

Musannif «cl-Fcth» de sóyle demektedir.: «Devlet reisi bizzat hadd vnrmayip, bu isi 
baskasi üzerine aldigi cihetle baskasini tevkil etmis gibi olur.» 241 ! 241 ! 

«ikrar Bábi» 

íkrar: Lügatte, isbát etmek demektir $eriatte ise: kisinin kendi aleyhine bir seyi ihbar 
etmesidir. ikrár, inkár'in ziddidir. 242 ! 242 ! 

910/748- «Ebu Zerr radiyallahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: Peygamber 
sallallahü aleyhi ve sellem baña: 

— Acü da olsa hakki sóyle; buyurdular.» 243[243] 
Bunu íbni Hibban uzun bir hadiste sahihlemistir. 

O hadisi Hafiz Münziri «ct-Tcr<fib vc't-Tcrhib» adh eserinde rivayet etmistir ki, 
iferisinde bir f ok vasiyetler vardir. Láfzi sudur: 

«Ebu Zerr sóyle demistir : Dostum Resülüllah (S.A.V.) baña, kendimden asagi olana 
bakmami, benden üstün olana bakmamami, fakirleri sevmemi, onlara yaklasmami, 
akrabam benimle alákayi kesip baña cefá bile etseler (yine) akrabama yardim etmemi, 
aci da olsa hakki sóylememi, Allah hakkinda hif bir kimsenin zemm ve melámetinden 
korkmamami, kimseden bir sey ístemememi, havkale 244 ! 244 ] cennet definelerinden 
oldugu ifin onu fok okumami vasiyet etti.» 

«Hakki sóyle» emri, baskasinin ua kendisinin de aleyhine dogruyu sóylemeye sámildir. 

24ip4i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/138. 
242(242] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/138. 
243(243] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/138. 
244(244] Havkale ; «La havle ve l&vkuvvete demektir. 



Musannif da onu burada bu sümul i'tibá-riyle zikretmistir. Asil bu hadisi ikrar babina 
alan Ráfii'dir. Musannif ona tabi olmustur, 

Hadis-i $erif, insanin her isinde ikranna i'tibár olunacagina delildir. £ünkü nefsin 
aleyhine dogruyu sóylemek, onu malen voya bedenen mes'ul edecek bir seyi haber 
vermektir. Kisacasi nefsin aleyhinde ihbarda bulunmaktir. 

«Aci da olsa» ta'birindc tesbih vardir. Zirá bazen hakkin icsi güf ohr da acihgindan dolayi 
bogazdan ge^meyen bir seye benzer. 

«Hudüd» ve «kisas» babinda ikrara áid hadisler gelecektir. 245 ! 245 ] 
«Emaneten Verilen §eyler Babi» 

( Ariyet ; teávür'den ahnma bir ísimdir. Teávür: elden ele dolasmak ve nevbetl esmektir. 
Emaneten verilen seyler dahi elden ele dolastigindan onlara bu isim verilmistir. 

$er'an ariyet: Bir mahn yalniz menfaatini bagislamaktir. Malí emaneten veren sahibine 
muir; alana: müsteir aliñan mala da muár yáhüd müsieár denilir. 246 ! 246 ] 

911/749- «Semuratü'bnü Cündiib radii/aiiahü anh'tien rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah satlallahü aleyhi ve scllem: 

— El aldigi seyden, onu edá edinceye kadar mes'uldür; buyurdular.» 247 ! 247 ] 

Bu hadisi Ahmed ile Dórtler rivayet etmis; Hákim de sahihlemis-tir. 

Hákim'in sahihlemesi, Hasanin Semura'den isitmesine mebnidir; £ ünkü hadisi Hasan, 



245[245] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/138- 
139. 

246[246] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/140. 
247(247] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/140. 



Semura'dan rivayet etmistir. Hasan'in Semura'dan isitip isitmemesi hususunda hadis 
hafizlannin üc mezhebi vardir : 

1 — Mutlak surette isitmistir. Aliy b. Medini ile Buhan ve Tir-mizi'nin mezhebi budur. 

2 — Mutlak surette isitmemistir, Yahya b. Said el-Kattan ile Yahya b. Main ve Ibni 
Hibbán'm mezhebi budur. 

3 — Yalniz «Akika» hadisini isitmistir. Ncsái'nin mezhebi de budur. Bu re'yi Ibni Asákir 
de benimsemistir. Abdülhak ise bunun sahih oldugunu iddia etmistir. 

Hadis-i $erif, baskasinin milki oían bir seyi sahibine iade etmenin vácib oilduguna, o 
sey'i sahibine veya sahibi yerine kaim oían birine teslim etmedikce mes'üliyetten 
kurtuiamiyacagina delildir. 

£ iinkü hadiste «te'diye» ta'biri kullanilmistir. Te'diye ancak bu suretlerden biri ile olur. 
Hadis, gasb, vedia ve ariyet gibi seylerin hepsine .sámildir. Musannifin onu b'urada 
(ariyet bábi'nda) zikretmesi, ona da sámil oldugu icindir. Bu hususta üc knvil vardir : 

1 — Ariyet mutlak surettil ódenir. Hz. ibni Abbas (RA.) ile Zcyd b. Aliy, Aid, Ahmed b. 
Hanbel, ishale ve imam $afii'nin mezhebi budur. Delilleri bu hadis ile asagida gelecek 
hadislerdir. 

2 — imam A'zum (ÍKÍ-150) ile diger bazi ulemá'ya góre: ariyet ke-filli biic olsa Ódenmez. 
£ünkü Peygamber (S.A.V.): 

«Hiyanet etmiyen müsteir ile hiyanet etmiyen müstevda'a ódeme yoktur» 
buyurmuslardir. 

Bu hadisi Darc Kutni ile Beyhaki ibni Ómer (RA.) 'den tahric etmistir, fakat zaif 
bulmuslardir. Onlar hadisin $urcyh'e mevkuf oldugunu sahihlemislerdir. Müstevda' : 
emanetfi demektir. 

3 — Bazilanna góre áriyet'in ódenmesi sart kosulursa ódemek icáb eder. Bunlann delili, 
iki hadis sonra gelecek «Safvan hadisi» dir. 

Babimizin hadisi ile ekseriya ódetme, hususunda istidlal ederlerse de onda ódemeyi 
icabedecek bir sarahat yoktur. Zira emaneten alman her seyi sahibine inde etmek 



lázimdir; bu is yalniz ariyet'e. mahsus degildir. Bináenaleyh ariyetin ódenmesine delil 
olamaz. 248 ! 248 ] 



912/750- «Ebu Hüreyre radiyallahü «h/i'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
sallnllahü aleyhi ve selicm: 

— Emáneti sana emniyet edene ver; sana hiyanet edene sen hiyanet etme; 
buyurdular.» 249 ! 249 ] 



Bu hadisi Ebu Dávud ile Tirmizi rivayet etmislerdir, Tirmizi onu hasen bulmus; Hákim 
sahihlcmis; Ebu Hátim-i Rázi ise münker addetmistir. Hadisi hafizlardan bir ce'náat 
tahric etmistir. Bu hadis ariyete sámildir. 

Ariyete oldugu gibi vadia ve sáiroyo de sámildir; ve emáneti cdá icabettigine delálet 
etmektedir. Nitekim: 

25o[25o] «Süphesiz ki Allah size emánetleri ehillerine edá etmenizi emreul- A 
áyet-i Kerimesi de aym mánáya delálet eder. 

Fahr-i Káinat Efendimizin : «Sana hiyanet edene sen hiyanet etme» buyurmasi, kótülük 
edene kótülükle mukabele edilmiyece-gine delildir. 

Fakat Cumhur-u ulemá bunu müsteháb mánásina almislardir. £ünkü Teálá 
Hazretlerimin: ( 2 si[25i]) 

Bir kótülügün cezasi o kótülügün misli bir fena muameledir» ve kezá : 

252[252] «Eger cezalandiracaksiniz size verilen cezanin misli ile cezalandinn» buyurmasi 
bu muamelenin caiz olduguna delálet eder. Ulemá arasinda «zafer meselesi» diye 



248[248] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/140- 
141. 

249[249] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/141. 
25o[2so] süre-i Nisa. Áyet: 57. 
25i[25i] süre : 42, Áyet: 40. 
252[252] süre-i Nahl. Áyet: 126. 



meshur oían mes'ele budur. Bu mes'ele hakkinda ulemá'dan dórt kavil rivayet olunur: 

1 — Kótülük edene kótü muamele etmek caizdir. imam, $afii'den rivayet olunan 
kavillerin en meshuru budur. Bu bábta verilen cezanin yapilan kótülük cinsinden olup 
olmamasina bakilmaz. 

2 — Kólü muamele ancak verilen ceza ile yapilan kótülük bir cinsten oldugu zaman 
caizdir. Zira Teálá Hazretleri: 

«Size verilen cezanin misli ile cezalandinn» buyurmustur. HanefT-ler'le diger bazi 
ulemá'nin re'yi budur 

3 — Bóyle bir muamele ancak hákimin hükmü ile caiz olur. £ ünkü hadis-i $eriCte yasak 
edilmistir. Fakat bu re'ye záhib olanlara: «Hadisteki nehi tenzihe hamlolunmustur». diye 
cevap verilmistir. 

4 — ibni Hazm'e góre kótülük górenin o kótülügü yapandan hakkini almasi farzdir. 
Aldigi seyin kendi hakki cinsinden olup olmamasina bakilmaz. Hak sahibi hakkini almak 
icin kótülük edenin mahni satar. $ayet hakkini aldiktan sonra geriye bir sey kahrsa onu 
o sahsa veya veresesine iade eder. Bunu yapmazsa Allah'a asi olur. Ancak hclállasirlar da 
o sahsi tebric ederse sevap kazanir. Eger alacahni isbát icin beyyinesi yok fakat ortada 
olacak bir mal varsa o malí ahr. Kendisine soruldugu zammi inkár eder; hatla yemin 
istenirse yemin etmesi bile sevab olur. ibni Jiazm: «$afii ile Ebu Süleyman'in ve entarin 
niezheblerinde bulunan ulema'mn kavilleri de budur» dedikten sonra: «Bize Róre her 
kim bir zálimin bir mahni bulursa o malí alarak mazlumu ondan kurtarmasi kendisine 
farzolur» demekte ve müddeá-sini isbát icin bir cok áyet ve hadisler zikretmektedir. ibni 
Hnzm: «Bunu yapmazsa Allah'a asi olur» iddiasini isbát icin: 

253[253] «Hem iyilik ve tekvá üzerine yardimlasin; günáh ve düsmanhk üzerine 
yardimlasmayin» áyet-i kerimesi ile istidlal ediyor, ve; «Mazlumun hakkim zálimden 
alarak sahibine iadeye muktedir oían bir kimse eger bu isi yapmazsa o da zálimlerden 
biri olur» diyor. 

Bundan sonra mevzu-u bahsimiz Ebu Hüreyre hadisi'ne temas edén ibni Hazm: «Bu 
hadisi Talk b. Gunm, Serik'ten ve Kays b. Rebi'den rivayet etmistir. Halbuki bunlarin 



253[253] süro-i Maidc. Ayet: 2. 



hepsi zaíftir» demektedir. 254 ! 254 ] 



913/751- «Ya'lá b. Ümeyye 255 ! 255 ! radiijallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sallaliahü aleyhi ve sellem baña : 

— Elfilerim sana geldigi vakit kendilerine otuz zirh ver; dedi. 

— Ya Resülallah kefaletli emánetmi yoksa te'diyeli emánet mi? dedim. 

— Hayir, te'diyeli emánet; buyurdular.» 256 ! 256 ! 



Bu hadisi Ahmed, Ebu Dávud ve Nesái rivayet ctmis;/bm HÍbbán da sahihlcmisür. 

Áriyet-i madmüne : hclAk oldugu vakit kiymeti ile ódenen demektir, ki híz hnmi kefaletli 
emánet diye tereeme ettik. 

Áriyet-i müedrlat: Mahn aym movcut ise sahibine te'diyesi icabeden, faka, lelef olmussa 
kiymeti ile Ódenmeyen ariyettir. 

Hadis-i $erif, ariyetin yalniz ódetmekle ódenecegine kail olanlann delilidir. 257 ! 257 ] 



914/752- «Safván b. Ümeyye 258 ! 258 ] radnjaUahü rnfi'den rivayet olunduguna góre 



254[254] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/141 — 
143. 

255(255] Ya'la b. Timyyi (it. A.) : Ya'lá b. fmpyye-'nin nesebi sóyledir: Ebft Ulieyiln b. Hcmmáni b. Harise 
Ti'iiiímiyyü'I - Hinzeli. Kureys kabilesinin halí fifiir. Adina Yii'lá b. Miinyc'de denilmistir ki Miniye; anasi 
veya nineyidir. 

Hz. Ya'lñ, ti/,. Ebft lícUir (R. A.] tarafindan, irtidát edén Hnlvanliliir üzerine te.'dib iqin gónderilniifjtir. 
Kezá Hz. Ómer'de Yemen'e zekát toplamak icin me'mur etnii A sede sonra o vazifeden avffetmi. A tir. Kezá 
Hz. Osman'da kendisini Yemen'in, S:in'a bólgesi zekátini toplamaya me'mur etmistir. 

Hz. Osman Zinnüreyn'nin kati olundugu sene haccetmistir. íbni Asákir'e góre 40 hicret senlisinde, Siffeyn 
harbinde sehid olmustur. 

(El- tsábe C. III Shf: 633 Sahabe No: 9360) 

256[256] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/143- 
144. 

257(257] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/144. 



Peygamber snllajlahü aleyhi ve scllcm Huneyn gününde kendisinden bir takim zirhlar 
emánet almis; Safván: 

— Bunlar gasib mi ya Muhammed? deyince : 

— Hayir kefaletli emánet; buyurmuslardir.» 259 ! 259 ! 

Bu hadisi Ebu Dávud, Ahmed ve Nesái rivayet etmis; Hákim de sahihlcmisür. Hákim, ibni 
Abbas'dan hadisin zaíf bir sahidini tahric etmistir. 

O rivayetle :«Hayir te'diyeli emánet» denilmistir. 

Zirhlarm sayisi hakkinda muhtelif rivayetler varair. Ebu Davud'un rivayetinde bunlar 
otuz ile kirk arasindadir. Beyhaki'nin rivayet ettigi mürsel b<r hadise góre 
seksen;Hákim'in rivayet ettigi Cábir hadisi'ne góre- yüzdür. imam Ahmed (164 — 241) 
ile Ncsái (215 — 303) "nin íbni Abbas (R.A.) 'dan tahric ettikbri rivayette: zirhlarm 
bazisinin kayboldugu; Peygamber (S A.V.) bunlah ódemek isteyince Safván'm: 

«Bu gün ben müslüman olmak istiyorum ya Resülallah!» dedigi zikrediliyor. 260 ! 260 ] 
«Gasib Babi» 

Gasb: Lügatte : bir seyi zulüm yolu ile almaktir. 

$eriatte ise ; Baskasinin miiki oían kiymeti háiz muhterem bir malí tecávüz sureti ile 
almaktir. Yani gasb, baskasinin maiinda sahibinin rizási olmadan tasarrufta 
bulunmaktir. Bu ise memnu'dur. 

Mccellc'nin 96. ci maddesinde: «Bir kimsenin milkinde onun izni olmaksizin ahar bir 

258[258] Safyán b. Ünieyyp (RA.) : Kureysj'in rfjrafindandir. Feth-i Mekke'de Cidde'ye k:icmi!j sonra 
ítendisinp dórt ay miihlpt verilmisti. Bu Kiiretlo Hunryn ve Taif p-azálannda henüz kafir iken istirak 
etmis, sonra nnislüman olarak pek sadikane iler górmügtür. 

259[259] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/144. 
26op60] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/144- 
145. 



kimsenin tasarruf etmesi caiz degildir» denilmektedir. 
Teálá Hazretleri.de : 

26i[26i] «Mallannizi aranizda bátil ile yemeyin» buyurmustur. 

HináHiiileyh gasb haramdir. Onun haram olduguna icmá' vardir. Gasb'in haram 
oldugunu gósteren hadisler ise asagidadir. 262 ! 262 ] 

916/753- «Sáíd b. Zeyd radnjaUahü «Hft'ten rivayet edildigine góre ResülüHah 
ftaUallahii aleyhi ve scllcm: 

— Her kim zulüm yoiu ile bir karts yer ahrsa kiyamet gününde Allah onu yedi kat yerin 
dibinden o kimsenin boynuna dolar; buyurmuslardir.» 263 ! 263 ] 

Hadis müttefekun aleyhtir. 

Tatvik : boynuna dolamak; demektir. Burada bu kelimeden ne ulemá arasinda 
ihtilaflidir. Bazilanna góre gasbi yapan ycdí kat yere batinhr. Bu suretle her kat onun 
hakkinda boynuna dolama sayihr. íbní Ómer (RA) 'in rivayet ettigi su hadis bu 
mánáyi te'yid eder : 

«O kimse kiyamet gününde yedi kat yere batinhr.» 

( Diger bazilanna góre: Kiyamet gününde gasbcttigi yeri mahsere gótürmesi emrolunur. 
Bu da o yeri onun boynuna dolamak gibi bir seydir; yoksa hakiki boynuna dolama 
olmiyacaktir. Bu mánáyi Ta-beráni (260 — 360) ile Ibni Hibban ( — 354)'in Ya'lá b. 
Murra'd&n merfu' olarak rivayet ettikleri su hadis te'yid eder: 

«Her hangi bir kimse zulmen bir kans yer ahrsa Allah o yeri ta yedi kat yerin dibine 
vanncaya kadar kazmak zahmetine katlanmasini kendisine emreder. Sonra o yeri ta 
insanlar arasinda muhakemeyi bitirinceye kadar onun boynuna dolar.» 

26i[26i] sürt-i Bakara, áyet: 188. 

262[262] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/145. 
263[263] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/145. 



imam Akinca b. Hanbel ile Taberáni'nin tahríc ettikleri su hadis dahi ayni mánáyi te'yid 
eder: 

«Bir kimse haksiz olarak bir yer ahrsa o yerin topragini mahsere tarima zahmetine 
katlanmasi kendisine 

emrólunur.» 

Hadis-i $erif, zulüm ve gasbin haram olduguna, gasbin cezasinin §iddetli olacagina, yerin 
gasb olunabilecegine ve bunun büyük günahlardan sayilacagina, bir kimse bir yere málik 
olursa yedi kat yerin dibine kadar o yerin ve icinde bulunan ma'den ve taslann da 
kendisinin olacagina, o yere baskalannin kuyu ve sáire kazmasina máni' olabilecegine ve 
yerin yedi kat olduguna delildir. Yerin gas-bimn onu istilá etmekle olacagi dahi bu 
hadisin delálet ettigi ahkám cümlesindendir. 

Acaba yer gasbcdildikten sonra telef olsa ódettirilirini? bu cihet ulemá arasinda 
ihtilafhdir. Bazilanna góre ódettirilmez; zirá menkul ile gayr-i menkul mahn zilyedligi 
bir degildir; su halde bunlar birbirine kiyás edilemezler. Tasarruf hususunda dahi bir 
degildirler. 

Cumhur-u ulemá'ya góre gasb sureti ile telef oían yer, menkule ki-yásen ódettirilir. Zira 
her ikisinde de istilá- ve tasailut vardir. 

Hadiste gecen «bir karis» ta'biri, daha fazlasina evlcviyyctle sámildir. Hattá: «Haram 
olma hükmünde bir kanstan az oían yer de dáhildir» diyenler vardir. 

Hadisin Buhar'i deki rivayetlerinin bazisinda «$ibr» yerine «seyl» denilmistir. Bundan 
gasbin az veya cok her seye sámil oldugu anlasihrsa da fukáha'ya góre gasbedilen seyin 
bir kiymeti olmak lázim gelir. 264 t 264 ] 

917/754- «Enes radiyallahü anh'den rivayet edildigine góre Resü-lüllah sdllallahü 
aleyhi ve sellem kadinlanndan birinin yaninda bulunuyormus. Derken Ummehát-i 
Mü'minin'den biri bir hizmetcisi ile icin-de yemek bulunan bir tabak góndermis. Kadin 



264[264] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/145- 
147. 



eli ile tabaga farpinca tabak ktrihvermi§. Bunun üzerine Peygamber (S.A.V.) o tabagi bir 
yere toplami§ ve yemegi tfine koyarak: 

— Yeyin; demi§; saglam tabagi getirene vermi§; kink olanini da ahkoymu§.» 

Bu hadisi Buhan ile TÍrmizí rivayet etmi§; Tirmizi vuranin Ái§e oldugunu sóylemi§ ve 
§unu ziyáde eylemi§tir: «bunun üzerine Peygamber {S.A.V.): 

— Yemege kar§i yemek ve tabaga kar^i tabak (icábeder); buyurdular». 265 ! 265 ! 
Bu rivayeti Tirmizi sahihiemi^tir. 

Hazret-i Peygamber (SAV.)'in yaninda bulundugu zevcesi Ibni Hazm'e góre Zeyneb binti 
Cah§'tir. 266 t 266 ] Musannif, yemegi getiren hizmetfinin adini bulamadigini beyán etmi^tir. 

Hz. Ái§e (R. Anha)'nm tabak kirmasi bir kaf defa vuku' bulmu^tur. $óyle ki: Ncsál'nin 
Ümm-ü Seleme (R. Anhá)'dan tahric ettigi bir hadise góre: Kendisi Peygamber (SA.V.) ile 
ashabina yemek getirmi§; darken Hz. 'M§e bir fardara bürünmü§ ve beraberinde bir el 
kayasi oldugu halde gelerek onunla tabagi kirmi^tir...» Büyle bir §ey Hz. < 
Hafsa'nm 267 ! 267 ] yaninda íken de olmu§ ve Hz. Áí§e tabagi kirmi^tir. Aym vak'asinin Hz. 

265(265] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/147. 
266[266] }\ z . Zeyneb (R. Anha): Huzeymet-üt Hiláliye'nin kizidir, tik korasi Abdullah bin Cahs, Bedir 
gazasinda sehid olmustur. Ondan sonra ResuKillah nikáhina almis ve .sehid oían kocasindan Medíne-i 
Miint-vvere'de muhacir olarak tek hiisma kalan o büyük kadini himaye etmistir. Fakir ve yetimleri; evi ve 
eli dáim acik oían hu hayirsever validemize hu hasletinden dolayi «ümm-ü! Mds&kin» «Yoksullann aiuisi, 
koruyucusu» adí verilmis ve óyle caginlmistir. 

Peygamber t'fendimiz'in nikáhinda iki ay kaldiktan sonra «30» yasinda áhiretil gócmüslerdir. 

267(267] h z . Hafsa (R. Anhá) ; Adalet tarihinin temeli oían islam devletinin ikinci halifesi IÍ7,. Ónierii'l- 
I'anik'un kizidirlar. Hz. Osman zamaninda Kur'án-i Kerím'in islam ülkelerine nüshasi gónderilecegi zaman 
onun evindeki ana nüshadan cikanlmistir. Bedir gazasindan .sonra vefat edén ilk kocasindan dul kalmistir. 
Her ís'de Allah'in ve Kesfilülluh'm emirlerine hemen yapisip yerine getirmeyi kendisi icin sifir edinen 
dahasi 11/,. Ómer (R. A) kizi Hnfssi (R. Anhá) validemizin ikinci koea'ya gitmeden once beklemesi Kur'án- 
í Kerím'le emredilen zaman gectikten sonra; onu Hz. Osman (R. A.) 'a vermek icin teklifte hu-hinmus ve 
bóylelikle islam, dininin, námns'un ve i.smet'in korunmasi icin verdimi emri yerine getirmek ístemistir. 
Hz. Osimtn ózür bildirince, Kesüliílliih (S.A. V.) efendimize gitmis ve niesYleyi anlatmistir. Resülülkih 
(S.AV.) efendimiz'de: 

— Hnfsa'yi Osman'dan daha hayirlisi; Osman'da Hafsa'dan hayirlisini alacaktir; buyurarak, 
Kerimeleri ('mm-ii (iiilsum'ü Hz. Osman'a verip, kendileri de Hz. liafsa'yt nikahlamislar ve her 
ikisinin gónlünü hosnüd eylemislerdir. 



Safiyye 268 ! 268 ] ile dahi cereyan ettigi ve yine Hz. Áise'nin tabagi kirdigi rivayet ediliyor. 
Hattá imnm Ahmed, Ebu Dávud ve Ncsái, Hz. Áise (R.Anhá)'dun su sózleri naklederler: 
Áise (R. Anhá) demistir ki : 

Safiyye gíbí yemek yapan kadin górmedim. Peygamber (S.A-V.)'e bir kap yemek hediyye 
etti. Fakat ben o kabi kirmaktan kendimi alamadim. Bunun üzerine: 

— Ya Resülallah. Bunun keffáreti nedir? dedim» 

— Kab gibi kab ve yemek gibi yemektir; buyurdular.» Hadis-i Serif, bir kimse birinin 
mahm istihlák ederse onu mini ile ódeyecegine delildir. Hububat gibi misli oían 
seylerde mos'ele ittifakidir. Fakat hayvan gibi kiyemi olanlar ihtilafhdir. 

imam Sifii ile Küfeliler'e góre istihlák edilen sey hayvan da 'Usa mislini vermek icabeder. 
Ancak misli bulunmazsa o zaman ódenir. 

imam Málfc ile HanefTler'c góre tarti ve ólcek i!c satilan seyimle mislini; sáir esya ve 
hayvanlarda kiymetini vermek lázimdir. 

imam Sifii ile taraftarlarinin delili Peygamber {SA.V.) 'in: «Kaba karsi kab, yemege yarsi 
yemek» hadisi ile ibni Ebi Hátim'uváyet ettigi su hadistir: 

«Bir kimse bir sey kirarsa, kirdigi onun olur; ve o seyin mislini ódemesi icabeder.» 
Hattá Dtiro KutnVmn rivayetinde hadiste «bóylece umumi hüküm »Idu* denilerek bu 



Fíir hadís-i serifte. Hafsa validemiz hakkinda; H/„ ObrNin «O ihadetii-ri yapmakta devamli ve gayretli, 
onicn cok tutmakla sa »irlidir. (ennet'te *le zev-trendir» buyurdugu haber verilmektedir. 

Hicret'in «45» yihnda «60» yasinda irtihál eylemislerdir. Kendileri Efendimi/. (S.A.V.)\lcn (00) hadis 
rivayet etmislerdir. 

268[268] w z Safiye (K. anhá): Hanm (A.S.) neslinden Hayber kalesinin sá-hibj Htiyey'in kizidir. Hayher kalesi 
Hz. Ali Hayderí'nin kihciyla fethedilince aliñan esirler, arasimla Hz. Safiyye validemiz de bulunuyorlardi, 
once Dihyet-ül KHhi (R. A.) hissesine düsmüsken Peygamberimiz efendimiz bti büyük kadina fidyesini 
ódeyerek hürriyetini geri vermis ve nikáhina alarak ailesi olmak serefini bagislamistir. O da ómrünün 
.sonuna kadar bunu muhafaza etmistir. Kendileri hakkinda : 

— (»ercek, sen hir nehi'nin soyundan gelen kizsin. Amcan da nebi'dir. Vb sen bir Nehi'nín ílr 
nikáhi altmdusin; buyurmuslardir. (Tur: ('. 3 385). 

Resulullah'in álemi áhiret'e pn A üsünden sonra da dáima afif ve nezih ohui hayatina devani etini A ve islam 
birlisini pan.-alam.ik i.setyenieiv n/.ak durmustur. Uy. Osinan-i '/inmirey'nin .sehádetinde ona p'ereken 
yardimi e.sii A i'in.'ini-:, H/. I-'atunet-ü-/. Zi-hrá (H.Anhá) validemizle dr <;ok sainimáne yafian.- A lir. A b'l» 
Hicret yihnda ittihái eylemistir. (K. A.). 



kir/iyyenin. Peygamber (S.A.V.) tiirafmdau a\ni cinsten her vak'aya sámil bir hüküm 
ittiház edildigi beyán (íkinmakladir. 

Hanefíler'le diger bir takim ulemá: «gasbedilen seyin ismi gásibin fi'li ile degisir ve 
ekseri menfaati zail olursa o sey arhk gásibin müKi olur» derler. Bunlann delili 
Resülüllah (SAV.)'in kink parvaliin H.p-layip orada ahkoymasidir. Mes'elede uzun 
i'iirazlar ve cevaolar vardir. 269 ! 269 ! 

918/755- «Ráfi' b. Hadtc radiyallahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: 
ResülüMah satlallnhü aleyhi ve sellem: 

— Her kim bir kavmin yerine onlarin izni olmadan ekin ekerse, ekinden kendisine hif 
birsey yoktur. Ona (yalniz) masraf» Vardir; buyurdular.» 270 ! 270 ] 

Bu hadisi, Nesái müstesna Ahmed ile Dórtler rivayet etmis. Tir-miii hasen bulmustur. 
Buhannin bunu zaif buldujjm sóylenir. 

Sóyleyen Hattábi (319 — 388) 'dir. imam Tirmizi (200 — 279) ise BuharVnm onu hasen 
buldugunu nakletmistir. $u kadar var ki, Ebu Zür'a ( — 261,) ve baskal?" Ata b. Ebu 
Rebáh'm Ráfi' b. Hadic'tcn isitmedgini sóylemislerdir. Bu hadis hakkinda pek fok ihtiláf 
vardir. Maamáfíh, onu takviye edén sáhidleri de vardir. 

Hadis-i $erif, bir yeri gasbeden, o yere bir sey ekerse ekinine málik olmayacagina, ekinin 
tarla sahibine kalacagina, gasbedenin yalniz tarlaya yaptigi ekim ve tohum gibi seylerin 
masrafini alabilecegine delildir. imam Ahmcd b. Hanbcl (16 ) ile imam Málik (93 — 179) 
in ve ekseriyetle Medine ulemási'nin mezhebi budur. Delilleri asagidaki Urve hadisi'dir. 

Ekser-i ulemáya góre ise ekin tohum sahibi oían gásiba aittir; fakat o yerin ücretini 
verecektir. Bunlann delili: 

«Ekin, ekene aittir; isterse gásib olsun.» hadisidir. Yalniz bu hadisi kimin tahric ettigi 

269[269] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/147- 
149. 

27op70] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/150. 



bilinmemektedir. Cumhur, asagidaki hadis ile de istidlal ederler. 271 ! 271 ! 



919/756- «Urvetü'bnii Zübeyr 272 ! 272 ] radiyallahü a?ih'den rivayet edilmistir Demistir 
ki: Resülüllah sallallcthü aleyhi ve scllcm'm ashabindan bir zát sunlari sóyledi: 
Gerfekten iki adam Resülüllah (S.A.V.)'in huzuruna bir yer hakkinda dávaya fiktilar. 
Bunlardan biri o yere hurma dikmisti. Halbuki yer ótekine aitti. Resütüllah (S.A.V.) yerin 
sáhi-bíne átt olduguna hükmetti. Hurma sahibine de hurmalanni fikarmasini emretti ve: 

— Zálim'in emegine bir hak yoktur; buyurdular.» 273 i 273 ] 



Bu hadisi Ebu Dávud rivayet etmistir. ísnadi hasendir. 

«Sünen» kitaplannda bu hadis'ln sonu Urve'nin Sáíd b. Zeyd'den yaptigi rivayettendir. 
Hadisin vasil ve irsali ile sahábi rávisi hakki.ida ihtiláf olunmustur. 

Mésela Ebü Dávud (202 — 275) onu bir tarikinde Urve'den mür-sel olarak diger 
tarikinde Muhammed b. /sftafc'dan muttasil olarak rivayet etmis ve onun: «Peygamber 
(SAV.)'in ashabindan bir zát dedi ki...» tarzindaki beyánini naklettikten sonra: «Benim 
zann-i galibime góre bu zát Ebu Said olacaktir» demistir. 

Bu bábta Hz. Áise (R. Ayiháy&a,i\ da rivayet vardir. Áise hadisini Ebu Ddvud-u Tayálísi 
tahric etmistir. Keza Ebu Dávud ilp Bey-hnki-mn Hz. Semura'dan; TabcránVnm Ubáde ile 

27i[27i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/150. 
272(272] rjrve b. Zübeyr b. el-Avvám: Ascre-1 Mü beslere'den ZUbeyr (R. A.)'in ogludur. Anasi Ksmá. Zfittt'n- 
N'itnkayn, Huiiihi H*. Aise'dir. 

Alim, sftllh. kerim ve itiniftda sáyfln bir /.át idi. Uz.. Ómer'in hiláfeti limaninda do£nmq. Tiibíín devrinde 
Medine.-! MUnm'vere'dt'kl nivfjtmr yedi faltih ve miictohídlerden biridir. Devrinin hiláfet ve saltanat 
gürültülerinden uzak kalmisti. Misir'a gelip evlenmis ve orada yedi sene kaldiktan sonra Medine'ye avdet 
etmis ve Hicret'in «94» tárihinde orada vefat etmistir. Medine'deki (Bi'r-i Urve) bu zát'a mensuptur. 

Hz. Ali, Muhammed b. Mesleme: (Medine'li meshur bir Sahábidir. Kendisinden Kütüb-ü Sitt« sahipleri 
hadis nakletmislerdir) ve Ebü Hüreyre Hazará-tindan rivayeti vardir. Kendisinden de Tabiin ricalinden bir 
coklan hadis nak-letmislerdir. Küiüb-Ü Sitte ashabi da hadis tahric etmislerdir. 

(Ha.%an Hüsnü Eidem «Riyázü's - Sálihin hadislerinin rávileri oían Asháb-i Kir&m'in ve badis imamlan'nui 
hál tercemeleri» Shf. 90). 

273(273] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/150- 
151. 



Abdullah b. Ámir'dcn tahric ettikleri hadisler de ayni mánáya delálet ederler. 

Hadisteki ta'biri izáfetli ve izáfetsiz okunabilir. Yalniz Hattábi izafetle okunmasini 
red've inkár etmistir. Bundan murád'in ne oldugu ihtiláflidir. 

Bazilarina góre bir kimsenin bir yere agaf dikerek o yere sáhib olmasidir. imam Málik'e 
góre : haksiz yare dikilen aga? ve kazilan kuyu, gibi seylerdir. Bazilarina góre zálim: 
haksiz olarak baskasinin yerine ekin eken veya kuyu kazandir. Maámáfíh bu muhtelif 
izah ve tefsirler birbirine yakindirlar. Hadis-i $erif, baskasinin yerine izinsiz ekin ekenin 
zálim sayilacagina delildir. 274 ! 274 ] 

921/757- «Ebu Bekre radnfdlfthü an A'den rivayet olunduguna gore. Peygamber 
Sniallahil aleyhi ve scUcm, Kurban (bayrami) günü Miná'-da okudugu hutbesinde : 

— ^üphesiz ki sizin kanlanniz mallariniz ve írzlanmz size su beldenizde, su ayinizdaki 
su gününüzün hor-meti gibi haramdir; buyurmuslardir.» 275 ! 275 ] 

Hadis müttefekun aleyhtir. 

Bu hadís-í $erifin delálet ettigi máná afiktir. Bu cihet icmá'-an dahi sabittir. Musannif 
gasib babina bu hadis ile baslasa daha iyi olurdu. Nitekim tbni Kesir «el -Jrsád» adh 
eserinde Óyle yapmistir. 276 ! 276 ] 

«§uf a Babi» 

$uf a, lügatte : katmak demektir. Namazda bir rek'ati bir rek'ata katmaca sefT derler. 

$eriatte suf a : Satilan bir akan veya akar hükmünde oían bir mil-ki müsteriye her kafa 
mál oldu ise o miktara müsLerich'ti veya saticidan cehren temellük etme hakkidir. 



274[274] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/151- 
152. 

275[275] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/152. 
276(276] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/152. 



Bu cebren alabilme meselesi kiyás'a muhaliftir. Onun ifin sufa ístihsan yolu ile mesru' 
olmustur. Buradaki istihsan, babimizin hadisleridir. Ebu Bekir Rázi ( — 370) istihsan 
meselesini inkár eder ve: «$uf'amn vücübu müttefekun aleyh olup kat'iyyetle 
hükmolunan asillardan biridir; ona istihsan denilemez» dermis. Bazilan: «Evet o bu 
kiyás'a muhaliftir, amma baska kiyaslara muvañktir. C ünkü fufada bir kimsenin "zarari 
diger bit kimsenin zaran iie def edilir. Yani sefi'in milkine bitisik bir milk baskasina 
satilmakla sefi' zarar górecekken bu sefer müsterinin elinden, alarak onu zarara sokmak 
sureti ile bu zarar defil edilir» derler. 277 ! 277 ] 

922/758- «Cábir b, Abdíllah radnjahihu anjtümd'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resüiullah sullalluhü (üci/hi ve arliem taksim olunmamis (bulunan) her seyde sufa 
olduguna hükmetti. Fakat sinirlari olur; yollan da aynhrsa artik sufa yoktur». 278 ! 278 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. Láfi/ Buhárinindir. 

Müslim'in (Cábir'den) bir rivayetinde: «$ufa §erikine góstermeden satisa saláhiyeti 
olmayan (diger bir rivayette heiál olmayan) her müsterek yerde veya akarda yáhud 
bahfededir» denilmistir. Tahávi-nin Cábir'den rivayetinde ise : «Peygamber Sallallahü 
aleyhi ve sel-lem, her seyde sufa olduguna hükmetti» denilmektedir. 

Bunun rávileri sikadir. 

Ev, akar ve bahfe gibi seylerde ortak oían bir kimseye sufa hakkini Lsbát hususunda 
hadis-i serifin, láfizlan birbirini takviye etmektedir. Taksim edíiebilen seylerde mésele 
ittifakidir. Fakat küf ük hamam gibi tak.sim edilmiyor) seylerde ihtiláf vardir. 

Hanetiler'lo ekser-í ulemeá'ya góre menkul oían mallarda sufa hakki yoktur. Delilleri 
hadisteki «sinirlari olur; yollan da aynhrsa artik sufa yoktur» cümlesidir. Zirá bu ibare 
akardan baska hif bir seyde sufa hakki olmadigina delálet eder; arsa akar'a mülhaktir. 
Bunlann akli delili : Menkul malda zarann nadir vuku'a gelmesidir. Bir de ha-, disin 
Bezzar ile Bey haki rivayetlerinde yalniz akar ve arsaya münhasir várid olmasi ile istidlal 

277[277] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/153. 
278(278] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/153. 



ederler. Bczzjir bu hadisi Hz. Cábír (R. A.) 'den tahric etmistir ki, láfzi sudur : 
«Akar ile bahc edén baskabir seyde sufayoktur.» 
BcyhakVnin rivayeti Hz. Ebu Hüreyre'dendir. Bu rivayette : 
«Dar ile akardan maada hic bir seyde sufa yoktur» 

buyurul m aktadir. Yalniz Bcyhaki hadisi tahric ettikten sonra : «isnadi zaii tir» demistir. 

Hásih Hanefíier'e góre $uf'anin sebebleri üctür: Bunlar Mecellc'nin 1008. ci maddesine 
beyán olundugu vecihle: satilan malda veya o mala áid hakda müsterek olmak yáhud 
satilan akar'a bitisik komsu bulunmaktir. 

Bazilanna góre $ufa her seyde vardir. Bunlar Tahávi (238 — 321)'in rivayeti ve íbni 
Abbas (R. A./in «Sahih-i Tirmizi» deki merfu' hadisi ile istidlal ederler. íbní Abbas (RA.) 
hadisinin láfzi sudur: 

«$uf'a her seyde vardir.» 

Bu hadisin merfu' oldugu iddiasi hatá bile olsa aym hadis fbni Abbas (R. A.) 'don mürsel 
olarak da rivayet edilmistir. Bu íse merful olduguna sáhiddir; kaldi ki sahábi'nin mürselí 
de hüccettir. 

Bir takimlan menkul'den elbiseyi istisna etmis ve: «eibise'de sufa sahihtir» demis. Diger 
bir takimlan hayvani istisna ederek, onda sufanin caiz olacagina kail olmustur. 

Müslim hadisi, ortak maldaki hisseyi serikine arzetmeden satmanin helál olmadigina 
delildir. Bazilan bu satisa haram demis, bir takimlan mekruh olduguna kail olmuslardir. 

$eriklerden biri hissesini bir sahsa satmak icin diger serikten ízin aldiktan sonra o malí 
baskasina satsa sufa hakkinin kahp kalmiyacaginda ulemá ihtiláf etmislerdir. Ekser-i 
uiemá'ya góre sufa hakki bakidir. Sevri (97 — 161) ie hadis imamlanndan bir cemáate 
góre sufa hakki sakit olur. 

$uf'anin satis akdi ile sabit oldugu ittifaki ise de satistan baska bir ak id ile sübütu 
ihtilafhdir. 

- Hadis-i $erif'te «her müsterek yerde» denildigine Róre sufanin bir müslümah ile zimmi 



ortak olduklan zaman zimmi'nin lehine sabit olmasi da hatira gelir. Bu mes'eie 
ihtilaflidir. 279 ! 279 ] 



759/924- «Enes b. Málik ra di yallah il anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Evin komsusu o eve (sefi olmaga) daha hakhdir; buyurdular.» 280 ! 280 ] 

Bu hadisi Nesá" rivayet etmistir. Ibni HÍbbán onu sahihlemistir. tir. Hadisin illeti vardir. 

ílletinin sebebi : Hadis imamlanndan bir eoklarimn onu Katáde tariki ile Hz. Enesl ton, 
digerlerinin de Hz. Semure'den tahric etmesi : «mahfuz oían budur» demis olmalandir. 
íbni Kattan (120 — 198) her iki rivayeti de sahih bulmustur ki, evlá olail da budur. £ ünkü 
bu hadis ma'Iül bile olsa asagidaki hadis sahihtir; ve ayni máná'ya delálet eder. 281 t 281 ] 

925/760- «Ebü Ráfi' rftdiyollahii (tnh'dcn rivayet olunmustur.Demistir ki: Resülüllah 
Saflallahü aleyhi ve svllrm: 

— Komsu yakin komsusuna (sefi' olmaga) daha hakh dir; buyurdular.» 282 ! 282 ] 

Bu hadisi Buhan tahric etmistir. Hadis hakkinda bir de kissa varihr. 

Kissa sudur : Ebü Ráfi', Sa'd b. Ebi Vakkas'a isaret ederek Mis-ver h. Mahramaya : 

— Buna emretsen de hánesindeki iki evimt satín alsa ya! demis. Bunun üzerine Sa'd : 

— Vallahi pesin de olsa taksitle de olsa sana dortyüz altindan fazfa veremem; demis. 
Ebü Ráfi' : 

279(279] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/153- 
155. 

280[280] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/155. 
28i[28i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/155. 
282(282] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/156. 



— Sübhanellah! ben onlan pesin para ile besyüz altina vermedim. 
Eger ResülüHah (SAV.)'i : 

— Komsu yakin komsusuna (§efi' olmaga) daha hakhdir; derken isitmis olmasaydim 
sana satmazdim; demistir. 

Hadisi E-bü Ráfi' her ne kadar ahs veris babinda zikretmis de olsa o suf a'ya da sámildir. 

íste bu ve emsali hadislerle istidlal ederek Hanefiler'lr diger bazi ulemá burada sufanin 
.sübüluna kail olmuslardir. Hz. Ali, Ómer ve Os-ui;in (Anliiini) ile imam $áf n, imam 
Ahmrdvo baskalan komsu olmakla snfa hakkinin sübüt bulmadigina kaildirler. Onlara 
góre hadislerdeki (komsu) elan murad : seriktir. Nitekim Ebü Ráfi' haisi de bunu 
gósteriyor. £ ünkü Ebu Ráfi' ortagina «komsu» demistir. Kcr snrikt komsu denilmese ehl- 
i lisan'dan oían Ebü Ráfi' dahi demezdi. 

Fakat hu zevát'a Hanefiler tarafindan : «Ebü Ráfi' Hz. Sa'd'a serik -i.'iiil, k.nnsu idi diye 
cevap verilmistir. 

Hásih bu nvs'eiede iki taraf sózü bir hayli uzatmistir. Rir miikte oi-iak nlan kimseye sufa 
hakkinin sabit olmasi, onun komsuya da sabit olmasini ihlál etmez. £ünkü hu báb'ta 
delillcr foktur. Asagidaki hadis ihihi komsuya sufa hakkinin sabit oklugunu 
gósteriyor. 283 ! 283 ] 

926/761- «Cábir radiyallahih anfc/den rivayet edilmistir. Demistir ki: ResülüHah 
Salialjahü aleyhi ve selimi: 

— Komsu komsusunun sufasina daha hakhdir. Yollan bir oldugu zaman komsu gáib bile 
olsa sufa sebebi ile gelmesi beklenir; buyurdular.» 284 ! 284 ! 

Bu hadisi Ahmed ile Dórt'ler rivayet etmistir. Rávileri sikadir. 



283[283] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/156. 
284[284] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/157. 



Musannif hadisin rávilcrini tevsik etmistir. Diger hadis imamlan ise buradaki rivayet 
üzerinde sóz etmis ve sonundaki «yollan bir Oldugu zaman» cümlesinin yalniz 
Abdülmelik b. Ebü Süleyman tarafindan rivayet olundugunu kaydetmislerdir. 

Hadis-i $erif komsunun suf' a hakkina málik olduguna delildir. Yalniz «yollan bir olursa» 
{üy(l kayidlanmistir. Bundan dolayi bazilari bu sarti nazar-i i'tibáre almis ve : «komsuya 
suf' a hakki yolda müsterek olduklan vakit sabittir» demislerdir. 285 ! 285 ] 

927/762- «Ibni Ómer radiyallahü anhiimá'dan Peygamber (SAV.)'-den isitmis olarak 
rivayet olunduguna góre Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellem: 

— $uf'a ikaaii 286 t 286 ] c ózmek gibidir; buyurmuslardir.» 287 ! 287 ] 

Bu hadisi ibni Mace ile Bezzar rivayet etmis. Bezzar : «gaibe sufa yoktur» cümlesini 
ziyáde eylemistir. ísnadi zaiftir. 

Hadisi Ibni Mace ile Bezzar su láfizlarla rivayet etmislerdir : 
«Gáib ile kücüge sufa yoktur; sufa íkaal «cózmek gibidir». 

Bu hadisi-, Bczznr zaif bulmus; ibni Hibban : «Bunun ash yoktur» demis; Ebü Zür'a onun 
münker oldugunu sóylemis; Beyhaki de: «sabit degildir. Bu mánádaki hadislerin hepsi 
asilsizdir» demis-,- tir. Ayni hadisi ibni Kesir ( — 774) «el- irsád» adh eserinde rivayet 
etmis; fakat onu Bezza fin tahric ettigini ve rivayet ettigi ziyádeyi zikretmemis; yalniz 
ílmi Mácc'n'm tahric ettigini sóylemistir. ibni Kesir, bu hadisin zaif olmasina sebeb, onu 
Muhammcd b. Harsim Muhammcd b. Abdurrahman'áa,n onun da babasindan rivayet 
etmis olmasini góstermistir. Mezkür zevatin ücü de zaiftir, bináenaleyh bununla ihticác 
edilemez. 

Fukáhá sufamn vakti hususunda ihtiláf halindedirler. $áfiilerle Hanbeliler'e ve diger 



285[285] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/157. 
286[286] ik au i : devenin ayigini baglamak icin kullanilan iptir. Baja sanlan íkaal do bundan alinmadir. 

287[287] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/157. 



bazi ulemá'ya góre sufa fevridir, yani o án'a mahsustur. $uf amn mesru' olmasina sebep 
"sef í'den zaran defi* etmek oldugu düsünülürse ona «fevri'dir» demek daha ziyáde 
münásib gibi górünür. £ ünkü satilan sey muallák olursa sefi'den zarar nasil defi' edile- 
bilir? Fakat, bazilanna góre bir hükmü isbát ifin bu kadarcik bir akli deiil káfí degildir. 
Asil oían fevriyet'in sart olmamasidir. $art'm isbá-ti ise delile muhtaftir; elde bóyle bir 
delil yoktur. 

Hadisteki «sufa ikaait fózmek gibidir» ta'birinden murad : vaktinde yetisip almak 
icabeder; mal satihrken "stenilmezse bir daha o hak elden gider; demektir. Bundan 
dolayi.tr ki, Hanefíler'e góre fufada sefi' tarafindan üg taleb lázimdir : 

1 — Taíel-i muvásebe; yani satisi duydugu mediste sufayi hemen istemesi. 

2 — Taleb-i takrír ve isbád. 

3 — Taleb-i husumet ve temellük. 

Bunlar ifin Mcccllc'n'm 1028-1030. maddelerine müracaat edilebilir. 288 ! 288 ] 
«Mudárebe Babi» 

Kirád: Kár'da mal sahibi iie ortak olmak üzere bir kimsenin mahni isletmektir. Kárda 
ortak olmak ifin : Birinden para, digerinden fahsmak vardir. ^ahsana mudárib derler. 
Kirád veya mukaarada Hi-cazhlar'm lügatidir. Buna fukahá «mudárabe» derler. 
Mudárabc (darb) dan ahnmistir. 

Darb : yer yüzünde sefer etmektir. Añs veriste kár etmek ekseriyetle sefer etmekle hási! 
oldugundan ona bu isim verilmistir. Maamáfíh (darb) mal'a nisbet edilirse malda 
tasarruf mánásina gelir. Mudárebe bu mánádan da ahnmis olabilir. 

Záhirüer'dt.-n ibni Hazm «Mcratibü'l-lemá» adh eserinde: «Bütün fikih báblarimn her 
birinin kitab ve sünnetten bir delili vardir; yalniz :Tiudárabeinin yoktur. Bunun bir 



288[288] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/157- 
158. 



delilini asía bulamadik. Lákin bu sahih bir icmá'dir. Peygamber (S.A.V.) zamaninda 
mevcut oldugu ve Resülüflah (SAV.)'in onu ikrar buyurdugu kafidir» diyor ise de 
«Mudárebe'nin kitab ve sünnet'ten delili yoktur» íddiasi dogru degildir. Zirá 
mudárebe'nin hem kitabtan hem de sünnetten deííli vardir. 

Kitab 'tan delili : 

289[289] «Digerleri de yer yüzünde sefer ederek Allah'in fadhni taieb ederler» yani ticáret 
icin sefer ederler, áyet-i kerimesi"dir. 

Sünnet'ten delili su hadistir : Hz. Abbas mahni mudárebe icin birine verir ve máhni 
denizden sevk etmemesini, vadiye indirmemesini ve onunla hayvan sati(i almamasini 
sart kosardi. Resülüllah (S.A.V.) bunu duyunca begendi ve caiz górdü.» 

Mudárebe'nin caiz olduguna ibni HazrrCva. de kabul ettigi vecih-le icmá' vardir. 

Asagidaki hadis'ler dahi mudárebe'nin sünnetten delilleridir. 290 ! 290 ! 



928/763- «Suhayb 291 ! 291 ] radiyallahü anh'den Peygamber Sallallahü aleyhi ve aellem'ln 

— Üc sey vardir ki bunlarda bereket mevcuttur : (Bunlar) va'delí satis, mudárebe ve 
satmak icin degil de ev icin bugdayi arpa ile karistirmaktir; buyurdupgu rivayet edil- 



289[289] süre-t Müzzemmil, áyet: 20. 

29op90] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/158- 
159. 

29i[29i] Suhayb b. Sinan (R. A.): Meghur Sáhabi olup ilk Müsláman olanlardandir. ísmi, Abdü'l-Melík'dir; 
Suhayb; lákabidir. A»len Musul diyannda evlád-i Arap'dan Ncmir b. Kaasit ailesine mensuptu. Babasi 
Sinan, Kisrá'mn memur-lanndandi. Rumiar ile írániler arasinda vuku bulan bir. muharebede Suhayb 
kücük yasinda iken Rumiar tarañndan esir edilmi§ biláhare Abdullah b. Ctid'an Her ikisi de Ktirey§'in 
zalimane i§kencelerine ma'ruz kalanlardandi. ite-tlir'drn i'tiháren bütün savu §iara i§tirak etmijtir. 

Hadisi Ekrem Efendimiz'den «30» hadis rivayet etmi§, kendisinden Abdullah t. Ómer Hazretleri ve 
Tábiin'den íbn-i Ebi F<«-yIá ve Said b. Müseyyeb hadis rivayet etmislerdir. Kiitüb-ü Si«4> -sahipleri 
müsárün-ileyh'den hadis nakle tmifjterd ir. «38» veya «39» tárihinde «73» yasinda Medine'de vefat 
etmistir. 

(Hasan Hüsnü Erdem «Riyázii's- Sálihin hadislerinin Kavileri oían As-h&b-i.Kirám'm ve h;uli tmamlan'nm 
hál terlemeleri» Shf. 87.) 



mistir.» 292 ! 292 ] 



Bu hadisi ibni Mace zaif bir isnadla rivayet etmistir. 

£ünkü isnadinda mechul ráviler vardir. Bunlardan biri Nasr b. Kitasi molup, 
Abdurrahman b. Dávud'da.n rivayet etmistir ki, ikisi de mechuldür. Buhan : «onun bu 
hadisi mevzu'dur» demistir. 

Bereket'in mezkür üc seyde bulunmasi : va'deli satista müsamaha ve borcluya yardim 
oldugu, mudárebe'de insanlarin birbirinden istifaiesi bulundugu, bugdayla arpayi 
kanstirmakla da.yiyecen: te'min edildigi icindir. Satmak icin bugday ile arpayi 
karistirmak ise memnu'dur. £ ünkü bunda hile ve aldatma olabilir. 293 ! 293 ] 

929/764- «Hakim b. HÍzám rndninllahü «nVden rivayet olunduguna góre kendisi bir 
adama mudárebe'ye mal verdigi zaman ona : 

tairafindan satín ahnip ázad edilerek Mekke'ye gelmis, K A sfti-i Ekrt-in'fn bi'se-tltide 
Atvimár b. Yásir Hazretleri ile aym günde Müslüman olmustur. 

— Mahmi hayvana sarfetmiyeceksin ,onu denizde nakletmiyeceksin ve sel vadisine 
indirmiyeceksin! Eger bunlardan bir sey yaparsan mahmi muhakkak Ódersin; diye sart 
kosarmis.» 294 t 294 ] 

Bu hadisi, Dáre Kutni rivayet etmistir. Hávileri sikadir. imam Málik, «cl-Muvatta» da Alá 
b. Abdirrahman b. Yakub'dan, o da babasindan, o da dedesinden isitmis olmak üzere, 
ceddinin Osman'in mahnda kan aralannda paylasmak sarti ile ticáret ettigini 
sóylemistir. 

Bu hadis mevkuf ve sahihtir. Hadisi Beyhaki de rivayet etmistir. Musannif isnadini kavi 
bulmustur. 

292P92] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/159- 
160. 

293(293] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/160. 
294[294] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/160- 
161. 



Müslümanlar arasinda mudárobe'nin caiz oldugunda ihtiláf yoktur. Mudárebe cáhiliyet 
devrinde de vardi. íslámiyet onu oldugu gibi birakmi^tir. Záten mudárebe icáre'nin bir 
nev'idir. Yalniz onda ücretin yani kazancin bilinmemesi mahzuru varsa da o da insanlara 
bir §efkat órnegi oían bu ruhsatta affolunmu^tur. 

Mudárebe'nín rüknü, partían ve hükümleri vardir. Rüknü : icáb ve kabul'dür. 

partían : Mudárebe'nín ancak altin veya gümü§ para ile olmasi 295 ! 295 ], akid esnasinda 
sermayeyi bildirerek mudáribe'e teslim etmesi, kánn aralannda §ayi* olmasi, mudárib'e 
verilecek hissenin kazanctan olmasi gibi §eylerdir. Hattá mudárib'e sermayeden bir §ey 
verilmesi §art ko^ulsa, mudárebe fásid oldugu gibi iki taraftan birine kárdan fazla bir §ey 
verilmesini §art ko§mak dahi akd'i bozar. 

Hükümleri : Kazancin mechul kalmasinin afvi, mudárib tarafindan bir taksir olmaksizin 
sermaye telef olursa ódettirilmesi, ticáret icin verirken emánet; kár hásil oldukta $irket 
olmasi gibi §eylerdir. 

Hákim b. Hizam hadisi, mal sahibinin istedigi zaman mudáribi Rinden meni' 
edebilecegine delálet ediyor. Bu takdirde mudárib mal sahibini dinlcmiyerck ticáretine 
devam ederse mal telef olunca onu óder. 296 t 296 ] 

«Müsákat Ve icáre Babi» 

Müsákat, müzára'a ve muhabere kelimelerinin tefsir ve izahinda ihtiláf vardir. Bir 
veche góre müzára'a ile muhabere bir mánáyadirlar. bir veche góre ba§ka ba§ka 
mánálara gelirler. 

Müzára'a : £ íkan mahsülün bir kismini i^leyen almak §arti ile yeri ekmek icin yapilan 
akid'dir. 

Muhabere de óyle ise de bazilanna góre bunda tohum, ekene aittir. 



295[295] Fetvá'ya góre gecer para ile de olur. 

296[296] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/161. 



Müsákat veya muamele cikan meyvelerden malüm bir miktar almak üzere yapilan 
bahcivanhk akdi'dir. 

Müzára'a olsun müsákat olsun Hanefíler'den imám-i A'eam Ebu Hanifc'ye góre caiz 
degil; imam Ebu Yusuf ile Muhammcd'c góre caizdir. Fetva'da onlarin kavline góredir. 
Bunlar, bazi kayid ve sartlarla diger mezheblere góre de caizdirler. 297 ! 297 ] 

930/765- «ibni Ómer radiyallahü anhümá'dan rivayet edildigine góre; Resülüllah 
salldllahü aleyhi ve sellem, Haybeatilerle yerden cikan meyve ve ekinin bir kismi (m 
kendilerine birakmak) karsihginda müsákat yapmistir.» 298 ! 298 ] 

Hadis müttcfekun aleyh'tir. 

Seyjieyn'in bir rivayetinde: aHayberliler Resülüllah (SAV.)'den cahsmayi üzerlerine 
almak sarti ile kendilerine meyvelerin yansini müsákat ile birakmasini istediler. 
Resülüllah (SAV) : 

— Su sartla musákati size diledigimiz müddet birakiyoruz; buyurdular. Bunun üzerine 
Hayberlíler, Ómer (R. A.) kendilerini sürgün edinceye kadar orada karar-£Ír oldular.» 
denilmektedir; Müslim'in rivayetinde ise: Resülüllah {S.A.V.) : Hayber yahüdilerine 
Hayber hurmalarini ve arazisini, kendi mallari ile isletmek ve kendilerine meyvelerinin 
yansi verilmek sarti ile verdi» denilmektedir. 

Hadis-i Serif, müsákat ve müzáraa'nin caiz oduguna delildir. Hz. Ali, Ebu Bekir ve Ómer 
(R. Anhüm) ile imam Ahmcd b. Hanbel, ibni liuzcyme (223 — 311) ve sair fukáhá ve 
muhaddislerin mezhebi de budur. 

Müzára'a her asirda ve her yerde müsjümanlar arasinda yapilagelmise bir istir. 

Hadiste «Diledigimiz müddet» buyurulmasi müsákat ve müzára'anm müddeti mechul 
bile olsa cevazina delálet ediyorsa da buna yalniz Záhíri'Ser kail olmus; Cumhur-u ulemá 

297(297] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/161- 
162. 

298[298] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/162. 



müsákat ve müzára'a-yi icáre'ye kiyás ederek onun mefhul müddetle caiz olamiyacagini 
ifáde etmislerdir. Cumhur hadisteki «Diledigimiz müddet» ta'birini te'vií etmis ve: 
«bundan murad, onlara sóz verilen müddettir. Yani : Sizi Hayber'de diledigimiz bir 
zaman birakir; sonra diledigimiz zaman. £ikaririz; demektir.£ ünkü Hz. Peygamber 
(S.A.V.), yáhüdüeri, arap yarimadasindan fikarmak niyetinde idi» demislerdir. 2 "! 2 "] 

931/766- «Hanzale b. Kays 30 °[ 30 °] radiyaTlahü anh'áen rivayet olunmustur. Demistir ki : 
Ráfi' b. Hadíc'e yeri altin ve gümüs ile kiralamayi sordum : 

— Bundan bir be's yoktur; ancak halk Resülüllah salldllahü aleyhi ve sellem zamaninda 
su altlan ile dere baslan (tarla sahibine áid olmak) ve ekinden de bir seyler almak sarti 
ile yer icar ederler de kimi beriki helak olur, óteki kurtulur; kimi de o batar beriki 
kurtulurdu. Halkin bundan baska bir kira tarzi yoktu. íste bundan dolayi onu men'ettí. 
Amma ma'lüm ve garantili bir sey (kiralama) da hif bir beis yoktur; dedi.» 301 ! 301 ! 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. Bunda, müttefekun aleyh rivayetle mücmel birakilan 
(yeri kiralamaktan mutlak surette nehi) meselesini izah vardir. 

Hadisin mazmunu arázi'yi aiiin ve iimüs'ten muayyen bir miktar ücret mukabilinde 
kiralamanin sahih olduguna delildir. Sáir paralarla, kiymeti háiz seyler de altin ile 
fiümüs'e kiyás olunur. Müzáre'a yerden fikanin iirte biri veya dórtte biri ile de caizdir. 
Buna delil. ífani Ómer hadisi'dir. Müslim'in tahric ettigi bu hadisin metni sudur : 

«Ibni Ómer demistir ki : Arázi'nín Resülüllah (S A.V.) zamaninda küfük dere kenarlan ile 
ne kadar oldugunu bilmedigim bir parfa samana kiraya verildigi gerfekten 
ma'lümumdur.» Yine Müslim'in rivayetine nazaran íbní Ómer (R. A.) arazisini üfte bire 
ve dórtte bire kiraya verirmis. Sonra bundan vaz gefmis. 

Buhan diyor ki : «Kays b. Müslim, Ebu Cá'frr'dcn riváyeten sóyle dedi : Medine'de hif bir 
muhacir ailesi yoktur ki üfte bire ve dórtte bire ekin ekmesin. Ali Sa'd b. MáÜk, íbní 

299[299] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/162- 
163. 

3oopoo] Hanzale b. Kays : Ensár'dan ve Medineliter'ín mu'temedierindendlir. 

3oipoi] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/163. 



Mes'ud, Ómer b. Ab-dülnziz, Kaasim, Ur ve, Ebu Bekir sülálesi, Ómer ve Alt süláleleri hep 
müzára'a yapmislardir.» 

Ibni Ómer (R. A.) hadisindeki kücük dere kenar; ile Hanzale (ÍZ. A,) hadisindeki (su 
altlan ve dere baslan) ta'nirlerinden murad sudur :Araplar tarlayi icar ederken tohumun 
ekiciye áit oldugunu, su alti ve dere boyu gibi münbit yerlerin tarla sahibine, geri kalan 
yerlerin kiraciya áit olacakin; yáhud su alti yerlerde yetisen mahsulün tarla sahibine, 
sair yerlerc'ekinin kiraciya áit oldugunu sart kosarlardi. Bunda aldatma oldugu icin 
íslámiyet yasak etmistir. 302 ! 302 ] 

932/767- «Sabit b. Dahhák radiyallahü anh'dan rivayet edildigine góre; Resülüffah 
saliallahü aleyhi ve sellem müzára'ayi nehyetmis ücretle vermeyi emir 
buyurmustur». 303 ! 303 ] 

Bu hadisi dahi Müslim rivayet etmistir. 

Müzára'a ile müácore'nin yani ücretle vermenin farki: Müzára'a-da qahsan, yerden cikan 
mahsulün bir kismini ahr. Mücáere'de ise; yeri para ile kiralar. Müslim'in bir rivayetine 
góre Abdullah j. Ómer (RA.) erázisini kiraya veriyormus, sonra Ráfi' b. Hadic'in 
ekinlikleri kiraya vermekten nehyeder iriigini duymus. Ona tesadüf ettigindi : 

— Ey Hadic oglu! Araziyi kiraya verme hususunda Resülüllah {SA.V. )'den ne 
rivayet ediyorsun? demis. Ráfi' : 

— Bedir gazasina istirak etmis iki tañe amcamdan burahlara rivayet ederlerken 
isittigim sudur : «Resülüllah (SA.V.) yeri kiralamaktan nehyetti» dediler: cevabini 
vermis. Bunun üzerine Abdullah : 

— Vallahi ben Resülüllah (SA.V.J devrinde yerin kiraya verilirdt-gini bilmiyordum; 
demis. 

Budan sonra Hz. Abdullah b. Ómer, olur da Peygamber (SA.V.) bu báb'ta yeni bir hüküm 

302po2] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/164. 
303[303] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/164. 



isdar etmi§ bulunur korkusu ile arazisini kiraya vermekten vazgefmi^tir. 

MÜzára'adan nehyeden sahih ve sabit hadisler vardir. Maamáfíh cevazina delálet edén 
hadisler de az degildir. Bu iki nev'i hadislerin arasi §6yle bulunmu§tur. MÜzára'adan 
nehi, islámiyet'in ba^inda idi; fünkü halk muhtaf idiler. Muhacirlerin yeri yoktu. 
Bináenaleyh Peygamber (S.A.V.) Irnsár'a, onlara yardim lütfünda bulunmalarini emret- 
mi§tir. Müslim'in Hz. Cábir (R. A.)l dan tahric ettigi §u hadis de bu mánáya delálet eder : 
«Cábir (R.A.) demi^tir ki: Ensár'dan bazi kimselerin fazla arazileri vardi. Onlar bu araziyi 
üfte bire ve dórtte bire kiraya veriyorlardi. Bunun üzerine Peygamber (S.A.V.) : 

— Arazisi oían ya onu eksin, yáhücl din karde§ine versin; buna razi olmazsa onu tutsun; 
buyurdular.» 

Sonralan müslümanlarm háli iyile§ince ihtiyaf kalmami§ ve kendilerine müzára'a 
mübáh kihnmi^tir. Buna delil.: müzára'anin Peygamber (SA.V.) ile Hulefá-i Rá§idin 
devirlerinde, yapilmi§ olmasidir. 

Hat tábi (319 — 388) diyor ki : «Mánáyi íbni Abbas iyi anlami^tir; evet yerden fikan 
mahsulün yansina müzára'a yapmanin yasak edilmesinden murád : onu haram kilmak 
degildir. Bundan maksad: Birbirlerine aciyarak yardimla^malaridir.» 

Zeyd b. Sabit 304 ! 304 ] (R. A.): «Allah Ráfi'i magfiret buyursun. Vallahi bu hadisi ben ondan 



304po4] Zeyd b. Sabit : Ebü Saíd, Sabit oglu Zeyd Hazretleri vahiy kátip-{ lerinden ve Kur'án-i Kerim'i 
bastanbasa ezberleyip ceml edén bir Kur'án álimi ve birinci tabakada Asháb-i Kirám'in mümtaz fakih ve 
müctehidlerindendir. 

Resul-i Ekrem Efendimiz Medine'yi tesriflerinde (11) yasinda idi. Hicretten evvel ezberledigi 16 süreyi 
Resül-i Ekrem'e okumus ve O'nun yüksek tak-dir ve teveccühlerine mazhar olmustu. Medine devrinde ilk 
vahiy kátipligini yapan bu zát, Rpsui-i Ekrem'in vefatina kadar vahiy kátipliginde kalmistir. 

Yasi müsait olmadigindan, Resül-i Ekrem Efendimiz Bedir Savasina katilmasina müsaade buyurmayip geri 
cevirmisti. Uhud gazvesinden sonra savaslara katilmistir. Hendek gazvesinde toprak tasirken gósterdigi 
gayretten dolayi Peygamberimiz : 

— Bu ne iyi bir genctir; diyerek onu taltif buyurmuslardir. Tebük vak'a-sinda Beni Neccár'in bayragi 
Hazm'in oglu Umáre'nin elinde idi. Resül-i Ekrem Efendimiz bayragi ondan ahp, Zeyd b. Sabit'e vermis, 
Umáre sebebini sorunca : 

— Kur'án mukaddemdir. O, Kur'án'i senden daha. cok bilir; buyurmuslardir. Resül-i Ekrem'in hayáti 
müddetince vahiy kátipliginden baska müráselá-tini da o yazardi. Hz. Peygamber, bázi Hükümdarlar 
tarafindan gónderilen mektuplann hatasiz terceme edilmesi icin Zeydc'e Süryáni ve íbrani lisanlanm 
ógrenmesini emir buyurmuslardi. ^ok zeki oían bu zát, kisa bir zamanda her iki dili de Ógrenmege 
muvaffak olmustu. Hz. Ómer'in ve Hz. Osman'in hiláfetleri zamaninda da onlann yazi islerini ifá ediyordu. 



daha iyi bilirim. Peygamber (SAV.)'e Ensár'-dan yalniz iki adam gelmisti. Bunlar ihtiláf 
etmislerdi. Resül-ü Ekrem (S.A.V.) de : 

— Eger ádetiniz bu ise bundan bóyle ekinlikleri kiralamayin; buyurdular.» demistir. 

Galiba Hz.- Zeydi: Ráfi' hadisi kesti de, ewelini rivayet etmeden nehyi rivayet etti ve 
maksadi ihlál etti; demek isliyor. 305 ! 305 ] 

933/768- íbni Abbas radiyaliahü anhümá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
Sallallahü aleyhi ve sellem, kan aldirdi ve kendisinden kan alana ücretini verdi. Eger 
haram olsaydi vermezdi.» 306 ! 306 ] 

Bu hadisi Buhan rivayet etmistir. in bir rivayetinde : 



Hz. Ómer ve Osman hacca gittikleri zaman onu Medine'de vekil birakirlardi. Halífe Hz. fsman O'nu Bey- 
tülmál Emini táyin etmisti. Bir hadis-1 Serif'de buyuruldugu gibi Asháb-i Kiram arasinda feráiz ilmini en iyi 
bilen o zát idi. TefMr ve ñkih ilminde de mütehassis idi. Hz. Ómer, hemen dáima, Hz. Ali (R. A.) ile 
beraber Zeyd b. Sá-bit'i Meclis-i Mesveret'ine da'vet ederdi. 

Abdullah b. Abbas Hazretleri genis bilgisiyle beraber Zeyd b. Sabit Hazretlerinin evine kadar gidip ondan 
istifáde ederdi. Zeyd b. Sabit Hazretleri Sahabe devrinde bile Medine'nin bas kadisi idi. Feráiz, kirftet ve 
tefsir ilminde de Bas imam idi. imam Safii, feráiz hususunda müsánin-ileyh'in kavlini tercih ederdi. Birinci 
Halife Hz. Ebü Bekri's - Siddik'in emri ile bütün Kur'án áyetlerini muntazam sahifelerde cem' ve tahrir 
ettigi gibi ücüncü Halife Hz. Osman'in emri ile de bu gün yed-i ihtiramimizda bulunan Mushaf-i Serifi tan- 
zim ve tertib etmisti. Hicretin «45» inci yilinda Hakk'in rahmetine kavusmus, namazini Merván b. Hakem 
kildirmistir. 

tmam Buhári'nin «Tárih» inde naklettigine góre, Abdullah b. Abbás hazretleri : «Bu friin ilim hazinesi 
defnolnndti» diye teessürlerini ifáde etmis ve meshur Sáir Hassan b. Sáhit'de acikh bir mersiye okumus, 
herkes üzüntülerini izhar etmislerdir. Ebü Hüreyre Hazretleri de: «Bu ümmetin tintti átimi vefat etti, artik 
Íbni Abb&s'in onun yerini tutmasini Alláhu TeáláMan dileriz» demistir. 

Zeyd b. Sabit Hazretleri, Resül-Í Ekrem Efendimizden (92) hadis rivayet etmis, kendisinden de Abdullah b. 
Ómer, Íbni Abbás, Enes b. Málik, Ebü Hüreyre, Sehl b, Ebi Hanine, Abdullah b. Yezid, Sehl b. Hanif, Ebü Said 
el-HudrS ve Sehl b. Said gibi Asháb-i Kirám'dan bir cemáat ve KÍbár-i Tábiin'den Said b. Mllspyyob ve Atá* 
gihi bircoklan da hadis nakletmislerdir. Ahádis-J serífe-nin intisánndan evvel vefat ettiginden, mügárün- 
ileyh'den az hadis rivayet olunmustur. Nur icinde yatsin, 

(Hasan Hüsnü Erdem «RÍyazÜ's - Salibin hadislerinin Rávüert oían As-hab-i Kirftm'in ve hadis 
imamlart'nin hal tercemeleri» Shf. 100). 

305po5] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/165- 
167. 

306[306] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/167. 



«Bir kerahet oldugunu bilse ona ücret vermezdi» denilmistir. 



Hadisin láfzi ibni Abbas (R. A./indir. Bu sózü hor halde : «Kan alana ücret vermek 
haramdir» diyenlere reddiye olmak üzere sóylemistir. 

Bu hadisi Müslim de Hz. Enes (R. A./den rivayet etmistir. Müslim'in rivayetine góre 
Peygamber SA.V.J'den kan alan zát Ebu Tiybe'-dir. ismi Naffi'dir. Muhayyisatü'bnü 
Mes'ud'un kólesi idi. aNikáh bahsis-nde górülecegi vechile Peygamber (SA.V.)'den kan 
alanlardan biri de, Ebu Hind Yesár'dir. Bu zát Beni Beyáza'nin azadjisi idi. 

Kan alana araplar haccám derler. Haccám ücreti hakkinda ulemá ihtiláf etmislerdir. 
Hanefiler'le Cumhur'a góre heláldir. Delilleri bu hadistir. Onlar kan alma san'ati icin: 
«bayagi bir kazanc yolu olmakla tacrabor haram degildir» derler; ve hadisteki nehyi 
tenzihe hnmlcder-ler; hattá bazilan nesih iddiasinda bile bulunmustur. imam Ahmcd b. 
Hanbel (164 — 214) iie diger bir kisim ulemá'ya góre hür bir kimsenin haccámhgi san'at 
edinmesi mekruh; onun ücretini kendi nafakasina snrfetmesi haramdir. Ancak kóleleri 
ile hayvanlanni doyurmak icin sarf-edebilir. Delilleri: imam Málik ilo Alnned'in ve 
«simen» sahihlerinin lahric ellikleri Muhayyisa hadisi'dir. Bu hadise góre Hz. Muhayyisa, 
Peygamber (SA.V.)'e haecám ücretinin helál olup olmadigini sormus: Rcsül-ü Ekrem 
(SA.V.) kendisini nehyetmis. Fakat Muhayyisa ihtiyaci oldugunu sóyleyince ; 

— Onu develerine alaf yap; buyurmuslardir. Mezkür ulemá haecám ücretini kóleye 
mutlak surette mübáh górmüslerdir. 

Hadis-i $erifte vücuttan kan cikarmak sureti ile tedavinin caiz olduguna isaret vardir ki, 
icmá'da budur. 307 ! 307 ] 

934/769- «Ráfi' b. Hadic radiyallahil anh'áen rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
Sailallahü aleyhi ve sellem: 



307po7] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/167- 
168. 



— Haccám'in kazanci habistir; buyurdular.» 308 ! 308 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 
Habís : tayyib'in zittidir, 

Tayyíb : iyi. güzel, helál mánálarina geldigine góre habís de: kótü, pis ve haram 
mánálarinadir. Acaha haccám'in kazanci harámmidir? íbni Kayyim (691 — 751)'e góre 
mezkür kazanca habis demek, sanmsak ile sogana habis demek gibidir. Bundan 
sanmsak soganin haram olmalari lázim gelmedigi gibi haecám ücretinin dahi haram 
olmasi iktizá etmez. Filhakika Teálá hazretlerinin kiymetsiz mallara (habis) itlák etmesi 
buradaki habis'ten haram mánási kastedilmedigine delálet eder. 

Vákiá «Haccám'in kazanci sühten'dir» mealinde bir hadis vardir; amma bu hadís onu 
tefsir etmistir. Ve süht'ten murad: hos olmayan; demektir. Resülülah (SAV.)'-in 
haccám'a ücret vermesi de bunu teyid eder. 

llmü'l-A'rahi (468 — 543) diyor ki: «Peygamber (S.A.V.)'in haccám'a ücret vermesi ile bu 
hndis'in arasi sóyle bulunur: Ücret vermenin caiz gorüidügü yer, ma'lmn bir is icin 
verildigi zamandir; mechul bir is icin ücret vermek ise memnu'dur». 

ilmü'l-Ccvzí dahi bu mésele hakkinda su mütáláayi ileri sürüyor: Haccám'a ücret 
vermenin keraheti, bu isin hin-i hácet'te müslüma-mn müslümana yardim etmesi 
icabeden seylerden olmasindandir. Bundan dolayi ücret almasi dogru degildir. 309 ! 309 ! 

935/770- «Ebu Hüreyre radiyailahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüliah 
Sallailahü aleyhi ve sellem: 

— Allah azze ve celle buyurdu ki : Üc kisi vardir; kiyamet gününde bunlann hasmi ben 
olacagim. (Bunlann birincisi) benim námima verip de, sonra gadir edén adam; (ikincisi) 
hür (bir insan) i satarak parasini yiyen adam; (ücüncüsü de) cirak tutarak kendisinden 

308po8] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/168. 
309po9] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/168- 
169. 



istifáde ettigi halde ücretini vermiyen adamdir; dedi.» 31 °[ 31 °] 
Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

hadis-i $erif, zikri gecen kimselerin kabahatlannin büyüklügüne, kiyamet gününde 
mazlum'm yerine onlara Allah'in hasim olacagina dElákt ediyor. 

«Benim námima» ta'birinden murad : Benim ismime yemin edén ve sóz voren, yáhud 
benim ismimle ve mesru' kildigim dinimle, demektir, (iadir ve zulmün haram oklugu 
ittifaki bir meseledir. Hür bir insani satmak dahi ayni hükümdedir. 

£ iragin hakkini, ücretini, vermemek ise onun mahm báhl ile yemektir. 311 ! 311 ] 

936/771- «i bní Abbas radiyaliahü anhümá'dan rivayet olunduguna góre; Resülüllah 
Sattallahü aleyhi ve sellem: 

— $üphesiz ki üzerine en hakh ücret aldiginiz sey Allah'in- kitabidir; 
buyurmuslardir.» 312 ! 312 ! 

Bu hadisi Buhan tahric etmistir. 

Fakat bu, Ebu Davud'un Hz. Ubádetü'bnü - Sámit'ten tahric ettigi su hadise muanzdir : 

«Ben ehl-i Suffa'dan bazt kimselere kitabi ve Kur'án-i ógrettim de onlardan bir adam 
baña bir yay hediyye etti. Ben : 

— Bu yay benim mahm degil ki onunla Allah yolunda (ok) atayim; dedim, ve hemen 
ResülüMah (SA.V.)'e gelerek : 

— Ya Resülüllah! Kendisine kitabi ve Kur'ánt ógrettigim bir adam baña bir yay hediyye 

3io[3io] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/169. 
3iipii] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/169. 
3i2[3i2] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/169- 
170. 



etti. Bu yay benim mahm degil ki onunla Allah yol* nda (ok) atayim'; dedim. Resülüllah 
(S.A.V.) : 



— Eger- boynuna atesten bir halka dolanmasini dilersen onu kabul et; buyurdular.» 

Ulemá hu iki hadísle amel hususunda ihtiláf etmislerdir. Cumhur ile imam Málik ve 
$afii'ye góre Kur'án Ógretmek icin ücret almak caizdir. Hanefíler'in asl-i mezhebine góre 
caiz degilse de mütehhirin'e góre caizdir; ve fetva'da buna góredir. «Caizdir» diyenler 
ibni Abbas (R.A.) hadisi lie amel ederler. «Nikáh bahsi» inde górülecegi vechile 
Peygamber (SA.V.)'ín Kur'án ógretmeyi mehir yapmasi da, bunu te'-yíd eder. Onlarca 
Ubáde hadisi, ibni Abbas hadisi'ne muánz degildir. Cünkü ibni Abbas hadisi sahih, Ubáde 
hadisi'nin rávileri arasinda ise Muglrc b. Ziyád vardir ki, bu zát hakkinda ihtiláf vardir. 
imam Ah-med onun hadisini münker saymistir. Yine bu hadisin rávi I erinden, biri 
Etfvcd b. Ra'lcbc'&iv. Bu zát hakkinda dahi sóz edilmistir. Bináenaleyh üábit bir hadis 
oían ibni Abbas hadisine muáraza edemez. Ubáde hadisi sahih bile olsa Hz. Ubáde'nin 
yaptigi ihsani teberru etti- 

gine, ondan bir ücret beklemedigine hamledilir. Resülüllah SA.V.J'in onu men'etmesi 
sevabinin az olacagina mebnidir. 

Ehl-i Soffa'dan ücret almak ise onlara mahsus olmak üzere mekruhtur. Zirá onlar fakir 
insanlardi, ekseriyetle zenginlerin sadakalari ile gecinirlerdi. Bóyle kimselerden ücret 
almak elbette dogru degildir. 

Hanbeliler'le diger bazi ulemá'ya góre Kur'án-i Kerim ógretmek icin ücret almak 
haramdir. Bunlar Ubáde (RA.) hadisi ile istidlal ederler. Mezkür hadisin zaif oldugunu 
bir kac satir yukarida górdü isek de BuharVnin bu bábta istitrad sureti ile zikrettigi 
rukye (duá) hadisi bunir teyid etmektedir. Ebü Said (R. A.)'in rivayet ettigi bu hadise 
góre : Sahábe'den biri araplardan birini bir sürü koyun vermek sarti ile okumus; hem de 
üzerine üfürerek Fátiha'yi okumus. Neticede adam sanki ipten bosanir gibi yürümeye 
baslayivermis; hic bir illeti kalmamis. Bunun üzerine sart kosulan koyunlan vermis. 
Vak'ayi Re-sülülfah (SA.V.)'e haber verince : 

«hakikaten isabet etmissiniz. (Bunlan) taksim edin ve baña da sizinle birlikte hisse 
ayinn» buyurmuslardir. 



Bu kissayi Buhan her ne kadar ógretmek icin ücret ahnacagini isbát sadedine 
getirmemis de olsa onda yine Kur'án okuma mukabilinde ücret ahnabilecegine delálet 
vardir; ve Ubáde hadisini teyid eder. £ ünkü Kur'án'i ógretmek icin okumakla, tedavi icin 
okumak arasinda bir fark yoktur . 

imam Ahmed b. Haribel, Abdurjahman b, $ibVden sahih senedle su hadisi rivayet 
etmistir : 

«Peygamber (S.A.V.) : 

— Kur'án'i okuyun, ama onun hakkinda haddi tecavüz etmeyin; ondan yüz de 
cevirmeyin. Geciminizi onunla te'min etmeyin; onunla zengin olmak da istemeyin; 
buyurdular.» 

Bu báb'ta hadisler coktur. Hattá $cvkáni (1172 — 1250) : «Bunlarin mecmuu'mi 
müláhaza etmek, okumak icin ücret almanin caiz olmiyacagi zannini veriyor» 
demistir. 313 t 313 ] 

937/772- «Ibni Ómer radiyaliahü anhümd'dan rivayet olunmustur, demistir ki: 
Resülüllah Sallallahü aleyhi ve sellcm: 

— Ücretlinin ücretini teri kurumadan verin buyurdular.» 314 ! 314 ] 

Bu hadisi ibni Mace rivayet etmistir. Bu báb'ta Ebu Ya'lá ile Bey-haki'de Ebu 
Hüreyre'den; Taberáni'de de Cábir'den hadisler vardir. Fakat hepisi zaiftirlor. 

£ ünkü Ibni Ómer hadisinin rávileri arasinda $arakiy b. Katámi ile ondan rivayet edén 
Muhammed b. Ziyád vardir. $arakl on kadar hadis rivayet etmistir ki, bunlarin icinde 
münker olanlan vardir. ibrahimü'i - Harbi onun hakkinda: «$araki Küfeli'dir. Hakkinda 
sóz edilmistir, gece muhabbetcisidir» diyerek onun hadisei olmadigina isaret etmistir. 



3i3[3i3] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/170- 
171. 

3i4pi4] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/172. 



Beyhaki ile Ebu Yá'lá'nm «Müsncd» inde dahi ayni zevat vardir. Hattá Beyhaki hadisi 
tahric ettikten sonra «Bu hadis zaiftir» demistir. 315 ! 315 ] 

940/773- «Ebu Said-i Hudrí radiyaliahü anh'den rivayet edildigine góre; Peygamber 
Sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Her kim firak tutarsa, hemen ona ücretini bildirsin; buyurmuslardir.» 316 ! 316 ] 

Bu hadisi Abdürrezzak rivayet etmistir. Hadiste inkita' vardir. Onu Beyhaki, Ebü Hanife 
tarikinden vasl etmistir. 

Beyhaki : «Bu.hadisi Ebu Hanife de bóylece rivayet etmistir» demistir. Hadisin baska bir 
vecihle ibni Mes'ud'dan rivayetinin zaif oldugu sóylenir. 

Bu hadis ücretle fahshnhm bir kimsenin ücretinin ne miktar olacagim bildirmenin 
mendüb okluguna delildir. £ünkü ücret bilinmezse sonunda kavga gürültü 
fikabilir. 317 ! 317 ] 

«Sáhibsiz Yerlerin ihyási Babi» 

Mevát : islenmeyen yerdir. Bu kelimenin Ólüm mánásina gol eri (mevt) don ahnmasi ve 
islenen yerler hakkinda íhya la'birinin kullanilmasi islenmeyen yerlerin Ólüye; 
islenenlerin ise diriye benzemesin-dencür. islenmeyen bir yerin ihyási onu ziráate 
elverisli hale getirmek ifine kuyu kazmak ve hendek af mak gibi seylerle olur. 318 t 318 ] 



3i5[3i5] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/172. 
3i6[3i6] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/172. 
3i7[3i7] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/172- 
173. 

3i8[3i8] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/173. 



941/774- «Urve'den o da Áise radiyallahü anhá'dan isitmis olarak rivayet edildigine 
góre; Peygamber Sallallahü aleyhi ve sellcm : 

— Her kim bir kimsenin milki olmiyan bir yeri i'már ederse o yere sáhib olmaya, o kimse 
en láyiktir; buyurmuslardir.». 319 ! 319 ] 

Urve demistir ki : «hiláfeti zamaninda Ómer de bununla hükmetti»Bu hadisi Buhan 
rivayet etmistir. 

Hadis-i $erif, sáhibsiz bir yeri i'már etmenin ona málik olmak mánásina geldigine 
delildir. Záhírin'e bakihrsa, hüküme'.in izni bile sart degildir. Nitekim Cumhur-u ulemá 
ile HanefTler'den tmámeyn'in kavli budur. imam A'zarri, Ebu Hanife'ye góre hükümetin 
izni sarttir. Cumhur bu hadis ile istidlal ederler. Bir de bu meseleyi deniz ve nehir 
sularina, kus ve hayvan avina kiyás ederler ve : «Bunlarda hükümetten izin almak nasil 
sart degilse, i'már meselesinde de sart. degildir» derler. 

imam A'zam'a. góre ise, müslümanlarin yerlerine seller buralardan geftigi ifin bóyle 
yerler milk hükmündedir. Bináenaleyh hükümetten izin almadan ihyási caiz degildir. 

Bazilari : «Akan su yatagini degistirirse hükümetin izni ile o yeri ihya etmek: caizdir. 
f ünkü bóyle yerde ámme hakki kalmamistir; sahibi de belli degildir. Hükümet reisi de 
ámmenin menfaati oían yerde izin vermege scláhiyetdardir. Ancak bir yeri ihya ifin 
gayr-i müslim'e izin veremez» derler. 

Mnamáfíh HanefÜer'e güre bu meselede müslim ile gayr-i müslim arasinda fark yoktur. 

Hadisteki «Ómer de bununla hükmetti» ifádesine bakarak bu hadisin mürsel olduguna 
hükmedenler bulunmustur. Zirá Urve/ Hz. Ómer devrinin sonlarina dogru dünyaya 
gelmistir. 32 °[ 32 °] 



3i9pi9] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/173. 
32op20] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/173- 
174. 



942/775- «Saiq b. Zeyd 321 t 321 ] radiyallahü anh'óen, Peygamber Sallallnhü aleyhi ve 
scllom'in : 

— Kim f orak bir yer ihya ederse o yer onundur» buyurdugu rivayet olunmustur.» 322 ! 322 ! 

íiu hadisi ÜfMer rivayet etmistir. Tirmizi onu hasen bulmus ve : «mürsel olarak rivayet 
edildi» demistir. Hakikatte de óyledir. Sahábi'si hakkinda ihtiláf edilmis: ve bazilan 
Cábír'dir demis; diger bazilan Áise oldugunu sóylemis; bir takimlan da Abdullah b. 
Ómer oldugunu iddia etmislerdir. $áyán-i tercih oían birincisidir. 

imam Tirmizi (200 — 279) : «Bu hadisi bazilan, Hisám h. Urve*' den o da babasindan, o 
da Peygamber (SAV.)'den mürsel olarak rivayet etti» demistir. Peygamber (SAV.)'in 
ehl-i ilim oían ashabi ve baskalan bununla amel etmislerdir. 

Müreccah oían Cábir (R. A.) rivayetine góre iki adam Peygamber (S.A.V.)'in huzurunda 
dává'ya durmuslardi. Bunlardan biri digerinin. yerine hurma dikmisti. Resülüllah 
(S A.V.) yer sahibine yerini ajmasini hükmetmis; hurma sahibine de oradan- hurmalarini 
fikarmasini emretmisti. Rávi diyor ki : «Vallahi gózümle górdüm; hurmalarin kütükle- 
rine baltalarla vuruluyordu; hurmalar gerfekten tam kivaminda idiler. Bóylece ta 
bitinceye kadar fikarildilar..» 

Bu hadis hakkinda yukanda «gasb» babinda izáhát verilmisti. 323 ! 323 ] 

943/776- «íbní Abbas radiyallahü anhiimá'dan rivayet olunduguna góre, Sa'b b. 
Cessáme radiyallahü anh kendisine Peygamber Sallallahü aleyhi ve setterri'in : 

— : Allah ve Resulünden baska hif bir kimsenin otlagi yoktur; buyurdugunu haber 
vermistir.» 324 ! 324 ] 



32i[32i] Tcrceme-Í háli «abdest bahsi» inde gef ti. 

322(322] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/174. 
323(323] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/174- 
175. 

324(324] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/175. 



Bu hadisi "Buhan rivayet etmistir. 

Hima : korunan yer, demektir, ve mübah'in ziddidir. Burada ondan murad : yalniz 
devlet'e áit hayvanlari otlatmak icin korunan hususi bir yerde halkin hayvan otlatmasini 
hükümet reisinin men'etme-sidir. 

Cáhiliyyet devri'nde bir reis bir yeri kendisine tahsis ederek baskalanni orada hayvan 
otlatmaktan men' etmek istedi mi, yüksek bir yerden bir kopek havlatirmis. Kópegin sesi 
nerelere kadar varirsa o yerler onun otlagi sayilir; baskalan orada hayvan otlatamazmis; 
fakat kendisi baskalanna áid istedigi yerde hayvan otlatabiliyor mus. íste islámiyet hu 
insafsizca hareketi de ibtál etmis; otlak hakkini yalniz Al-I h ve Resül'ünc tanimistir. 
Bittabi bundan murad: Harb icin beslenen a: ve develerle zekát hayvanlandir. imam Safii 
sóyle diyor: «Ha-dis'in iki seye ihtimali vardir. 

1 — Peygamber (SAV.)'in tuttugundan baska müslümenlardan hic bir kimsenin 
otlak tutmaga hakki yoktur. 

2 — Yalniz Peygamber (SAV.J'in tuttugu gibi oían yerleri tutmak caizdir.» 

Birinci ihtimale góre Peygamber (SAV.J'den sonra hic bir islam hükümdan'mn otlak 
tutmaga hakki yoktur. ikinci ihtimale góre ise Re-sulüllah {SAV.J'in makaminda bulunan 
halife'ye .bu hak vardir. Bu ikinci ihtimal Buhari'nin Zühfí'den ta'lik sureti ile rivayet 
ettigi bir hadisin de yardimi ile tercih olunmustur. Mezkür hadiste: Ómer (R. A.) 325 t 325 ] 
Serif ve Rabeze'yi otlak olarak tutmustur. ibni Ebl Srybc'nin sahih bir isnadla Hz. 
Náfi'dcn rivayet ettigi bir hadis'e góre, Hz. Ómer, Rabeze'yi develerini otlatmak icin otlak 
ittiház etmistir, SáfUler'den bazilan viláyet ve kaza ámirlerini de müslümanlara zarar 
vermemek sarti ile bu hükme iihák etmislerdir. 

Hükümet reisinin kendi sahsi mallari icin otlak ayirmak mes'cicsi ihtilafhdir. Razilanna 
fióre kendisi icin otlak ayiramaz; yalniz zekát hayvanlan ile fakir miislümanlar icin otlak 
ayirabilir. 

Hi. Ómer (R. A.) kisasasi Ebü übryd, ibni Ebl Seyhe, Buhan ve BcyhakVm\\ rivayetlerine 
góre sóyledir : 



325(325] g u kelimeyi ^erif okuyanlar da vardir. 



Ómer b. Hattab (R. A.) Hüney isminde bir azadhsini otlak tutmaga góndermis; ve 
kmdisine : 

— Ya Hüney! Müslümanlara el uzatma! mazlum'un bed-duásindan kork! Zirá mazlum'un 
duasi makbuldür. Bír kac devecigi ve bir kac koyuncugu olani mer'aya koy, ama sakin 
Avf oglu íle Affan oglu'nun develerini koyma. £ ünkü onlarin hayvanlari helak olursa 
hurmalanna ve ekinlerine bas vururlar. Fakat bir kac deve ve bir kac koyun sahi-bínín 
hayvanlan helak olur da ogullarini baña getirir ve: «Ya Emire'l-Mü'minin!» derse ben 
onlan hic birakirmiyim a babasiz kalasica? $u halde su íle otu' vermek baña altin íle 
gümüsü vermekten daha eh-vendir. Allah'a yemin olsun ki, bu adamlar beni kendilerine 
zulmettim sanirlar. Óyle ya, bu yerler onlarin memleketidir. Cáhiliyet devrinde bunlar 
ícin savasmis; íslámiyet devrinde de bunlar kendilerinin olmak sarti ile müslüman 
olmuslardir. Nefs'im kabza-i kudretinde oían Allah'a yemin ederim ki, üzerimde Allah 
yolunda tasidigim su mallar olmasa kendi memleketlerinde álemin mer'alarmi 
kendilerine yasak etmezdim» demistir. 

Bu haber hükümet resinin sahsi malí icin otlak lutamiyacagma delildir. 

Hz. Ómer (11. A,)'in «üzerimde tasidigim mallar» dedigi hayvanlar harb Ícin hazirladigi 
atlardir. imam Málik (93 — 179) bunlann kirkbin oldugunu soylemistir. 326 ! 326 ! 

944/777- «Bu da ibni Abbas radiyailahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah Snllallahü aleyhi ve sellem: 

— Zarar ve zararla mukabele yoktur; buyurdular.» 327 ! 327 ] 

Bu hadisi Ahmed ile íbni Mace rivayet etmislerdir. íbni Mace bu hadisin mislini Ebü 
Said'ten rivayet etmistir. Hadis el-Muvatta'da mürseldir. 

Yine ibni Mace ile Bcyhakl bu hadisi Uba'detü'bnü's - Sámifden tahric ettm islerdir. Aym 

326[326] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/175- 
176. 

327(327] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/176- 
177. 



hadisi imam Málik, Amr b. Yahya tariki ile babasindan mürsel olarak su ziyáde ile rivayet 
etmistir : 

«Her kim (birine) zarar verirse Allah ona zarar verir; ve her kim zorluk cikarirsa Allah 
ona zorluk verir» Bu ziyáde ile onu Dáre Kutn'i, Hákim ve Bcyhaki, Hz. Ezü Said'ten 
merfu' olarak tahric etmislerdir. Yine bu hadisi Abdürrczzak (126 — 211) ile imam 
Ahmcd, Hz. ibni Abbas'dan da rivayet etmislerdir. Bunda su ziyáde de vardir: 

«Kisiye komsusunun duvarina kiris koyma hakki vardir; umumi yol da yedi arsindir». 

Hadis-i $erifin mánási : bir kimsenin din kardesine bir zarar yaparak onun hakkini 
yemesi caiz olmadigi gibi zarara karsi zarar yapmak sureti ile mukabelede bulunmak da 
caiz degildir; Bu hüküm Mcccllc-i Ahkám-i adliyye'nin 19. cu maddesinde : «Zarar ve 
mukabele b-iz'zarar yoktur» seklinde hulása edilmistir. Meselá : bir kimse birinden 
gecmez bir para alsa, o parayi baskasina veremez; birisi digerirán mahm telef etse o da 
onun mahm telef edemez. 

Bu hadis, zarar yapmanin haram olduguna delildir. £ünkü zarann kendisi nefi edilince 
onu yapmanin nefyi evleviyette kahr. Zarar yapmanin haram oldugu ser'an oldugu gibi 
aklen de cirkindir. Burada dayak vurmak, i'dám etmek gibi ser'i hadler de bir nev'i zarar 
olabilecegi hatira gelirse de bunlar asía baskasina zarar kabilinden degil bilákis Allah 
tarafindan birer cezadir. Bináenaleyh bunlan vuranlar zemmolunacak sóyle dursun 
medhedilirler. 328 ! 328 ] 

945/778- «Semuratü'bnü Cündeb radiyallahü anh'óen rivayet edilmistir. Demistir ki: 
ResülüUah sallallahü aleyhi ve seilem: 

— Kim bir kuyu kazarsa, hayvanlari icin kendisine kirk arsin igrek vardir; 
buyurmuslardir.» 329 ! 329 ] 

Bu hadisi Ebü Dávud rivayet etmis; ibni Cárüd sahihlcmistir. 



328[328] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/177. 
329[329] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/178. 



Onu Hasan-i Basri, Hz. Semura'dan rivayet etmistir. Hasan-t Basri'nin Semura'dan 
isitmesi ihtilafli ise de bu hadis yukaridaki hadisle kuwet bulmustur. 

Sáhibsiz bir yeri i'már edén kimsenin o yere málik olurdugunu yukanda górmüstük. Bu 
hadis i'mánn baska bir nev'ini gósteriyor. 

Duvarla c evrilen yerin sáhibsiz olmasi mutlaka lázimdir. 330 ! 330 ] 

947/779- «Abdullah b. Mugaffel radiyallahil anh'áen rivayet olunduguna góre; 
Peygamber sallallahü aleyhi ve seliem: 

— Kim bir kuyu kazarsa, hayvanlari icin kendisine kirk arsin igrek vardir; 
buyurmuslardir.» 331 ! 331 ] 

Bu hadisi Ibni Mace zaif bir isnadla rivayet etmistir. 

Zaíf olmasinin sebebi, rávileri arasinda ismail b. Müslim'in bulunmasidir. Taberáni 
(260 — 361» bu hadisi Es'as'tan tahric etmistir. Bu bábta imam Ahmed b. Hanbel, Hz. Ebu 
Hüreyre'den su hadisi tahric etmistir. 

«fslámda kazilan kuyunun harimi yirmi bes arstn; ádi kuyunun harimi elli arsindir.)/ 
Ayni hadisi Dárc Kutni 

(306 — 385) Sald b. Müscyycb tariki ile tahric etmis, fakat onu mür-sel olmakla 
iilctlendirmis ve : «Bunu kim müsned olarak rivayet etti ise vehim eylemistir» demistir. 

Hadisin senedinde Dáre KutnVnin seyhinin seyh'i oían Muham-med b.Yusuf vardir ki, bu 
zát hadis uydurmakla müttehemdir. 

Bu hadisi Beyhaki, Yünus tariki ile ibni Müscyyeb'ten mürsel olarak rivayet etmistir. 
Beyhaki'nm rivayetinde su ziyáde de vardir: 

«Ekinlik kuyusunun harimi her tarafindan üc yüz arsindir». Hadisi Hákim (321 — 405) 

33op30] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/178. 
33i[33i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/178. 



Hz. Ebu Hüreyre'den hem mev-sül, hem de mürsel oiarak tahric etmistir. 
Ancak mevsül oían rivayette Ómer b. Kays vardir ki, bu zát zaiiftir. 

Hadis-i Serif, kuyunun harimi olduguna delildir. Harim'den murad : Kuyuyu kazarak 
bozmaktan men'edilen etrafidir. Ona ha-rim denilmesi, kuyuya bir zarar getirilmesine 
maní' oldugu ifindir. 

Hz. Abdullah hadisi'nin, zahiri, bu husustaki illetin kuyu sahibinin ihtiyaci oldugunu 
gósteriyor. £ ünkü kendisi kuyudan su f ekerken hayvanlan suyun basina toplanirlar. 

Ebu Hüreyre (R. A.) hadisi'nin zahiri ise illetin bizzat kuyunun ihtiyaci olduguna delátet 
ediyor. Kuyuya bir zarar getirmemek if in ona yaklasmamak lázimdir. 

Harim mes'elesinde ulemá ihtiláf etmislerdir. Ebü Hanife ile Safii'ye góre íslám'da 
kazilan kuyunun harimi kirk arsindir. imam Ah-med'e góre ise yirmi bes arsindir. 

Kaynaklar'a gelince : Bazilanna góre onlann harimi her tarafindan besyüz arsindir. Sel 
yiriminin harimi kuyularinki gibidir. 

Bütün bu tafsilát mubah oían yerler hakkindadir. Sáhibli yerin harimi yoktur. Herkes 
milkinde diledigini yapmakta serbesttir. 332 ! 332 ] 

948/780- «Alkamatü'bnü Váil'den babasi radtyallahü anh'den isitmis oiarak rivayet 
edildigine góre; Peygamber sallallahü aleyhi ve sellem babasina Hadramevt'de bir yer 
parsellemislir». 333 ! 333 ] 

Bu hadisi, Ebu Dávud ve Tirmizi rivayet etmis, ibni Hibban ise sahihlemistir. 
Hadisi Tinnizi ile Beyhaki de sahihlenrisierdir. 

Parseliemek'ten murad : Sáhihsiz yerlerden bir kismini kendisine tahsis etmesidir. Bu 



332P32] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/178- 
179. 

333[333] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/179. 



suretle artik yer onun mil ki olur. Bu hüküm ittifá-kidir. Fakat Kadi iyaz (476 — 544) 
parselleme dedigimiz iktá'in bu mánáya degil, hükümet reisinin ehil górdügü kimseye 
Allah'in mahndan bir kismini müsaade etmesi mánásina geldigini hikáye etmis ve 
demistir ki: «Bu kelime ekseriyetle arazi hakkinda kullanihr. Ve yeri imámü'l - Müslimin 
diledigine, ya temlik eder, yáhud bir müddet gelirini ona verir. Í§te zamanimizda «Iktá'» 
denilen sey budur. Ulemámizdan bunu zikreden kimse górmedim, Fikhi yoldan bunu 
tahric müsküdir. Óyle anlasihyor ki, parseli alana bu müsaade ile tipki bir yere ev 
yapmak gibi bir ihtisas hásil oluyor; lákin bununla o yerin kendine málik olmuyor.» 

Bazilan Kádi'nin bu sózüne cezmen kail olmustur. Evzai (88 — 157) ise aksini idda 
etmistir, ibni Tin sóyle diyor «Parsel seklinde tevzi yer veya akarda olur; ve ancak 
ganimetten verilir. Bir müsimanin veya zimmi'nin hakkindan verilemez. Iktá' bazen 
temlik, ba-zan da temlik'in gayri olur.» 334 ! 334 ] 

949/781- «ibní Ómer radiyaüahü anhümá'áan rivayet olunduguna góre Peygamber 
sallaliahü aleyhi ve sellem Zübeyr'e atinin kostugu yeri bahsetmis; o da ati (kivamini 
buluncaya kadar) kosturmus; sonra dogrulayarak kamfisini atmis. Bunun üzerine 
Peygamber (S.A.V.) : 

— Ona kamfinin vardigi yeri verin; buyurmuslardir.» 335 ! 335 ] 
Bu hadisi Ebu Dávud rivayet etmistir. Hadiste za'f vardir. 

Cünkü rávileri arasinda Abdullah b. Ómer b. Hafs vardir. Bu zát hakkinda sóz edilmistir. 

Hadisi imam Ahmcd b. Hanbcl, Hz. Esma binti Ebi Bekir'den lahric etmistir. Pay edilen 
mallarin Beni Nadir'e ái'd oldugu bunda beyán edilmistir. Buhan ile Müslim'in ittifakla 
rivayet ettikleri Esma hadisi'nde de, Hz. Esma (R. A)}há)'nin: «Ben Peygamber (SA.V.)'in 
Zübeyr'e ayirdigi yerden basimda hurma tasirdim. O baña Fersah'in üfte ikisi kadar 
uzakji» dedigi zikredilmektedir. Arazinin Beni'n - Ná-dir'e áid oldugu Buhári'dc dahi 



334[334] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/180. 
335(335] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/180. 



zikredilmistir. 336 ! 336 ] 



950/782- «Sahabeden bir záttan rivayet edilmistir, (radiyalfahü anh) demistir ki : 
Peygamber scülalUthü aleyhi ve scllcm ile birlikte gaza ettim de onu sóyle derken isittim 

— ínsanlar üg seyde ortaktirlar : Ot'da, su'dave ates'de.». 337 ! 337 ] 

Bu hadisi Ahmed ile Ebu Dávud rivayet etmislerdir, rávileri sikadir. 
íbni Mdce Ebu Hüreyre (RA) 'don merfu' olanik sunu rivayet etmistir : 
«Men'edilmeyen üg sey vardir: Ot, su ve ates». 
Bunun isnadi sahihtir. 

Bu bábta bir fok rivayetler vardir; lákin hif biri i'tirázdan salim degildir. Bununla 
beraber mecmu' i'tibáriyle hüccet olabilirler. Müslim v.e digerlerinde hassaten su 
hakkinda hadisler vardir. 

Kele' : Yas olsun kuru olsun ot demektir. Kuru ola arapiar «hasis» ve «hesim» derler. Yas 
ota ise «hala» ve «usb» denilir. 

Hadis-i $erif, mezkür üf seyin hif bir kimseye mahsus olamiyaca-gina delildir. Kirlardaki 
ot hakkinda mésele ittifakidir. Yalniz hükümetin yasak etligi yerler bundan 
müstesná'dir. £ünkü az yukanda górüldügü vecihle bu yerlerin mer'asi miri 
hayvanlanna mahsustur. Milk oían yerlerin otu ulemá arasinda ihtilafhdir. Ru cihet de 
yerinde górülmüstür. Bu hadis «mubahtir» diyenlerin delilidir. 

Atesten murád'in ne oldugu dahi ihtilafhdir. Bazilanna góre bundan murad : odun 
yakmak, diger bazilarinca kandil yerine ziyasindan istifáde etmektir. Hattá : «£akmak 
tasi gibi kendisinden ates fikan tastir» diyenler bile olmustur. Fakat burada ateslen 

336[336] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/180- 
181. 

337(337] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/181. 



murad; hakiki atestir, demek en dogru bir sózdür. Eger ates birinin mijki oían odundan 
hásil olmussa bazilanna góre odunun hükmünü ahr; diger bazilanna góre bundada 
sudaki hilaf cari olabilir; zirá ihtiyác ve bu báb'taki müsamaha umumidir. Su hakkinda 
yerinde izáhái verilmis ve her ne kadar milk sahibinin tekaddüm hakki olsa da fazla suyu 
ihtiyac sahiplerinden men' edemiyecegi górülmüstü. 

Bazilanna góre kuyu veya cesme'yi satmak caizdir. £ ünkü memnu' oían yalniz fazla suyu 
satmaktir. £esme ve kuyuyu satmak memnu' degildir. Nitekim Hz. Osman (R.A.) 
Peygamber (S.A.V.)'in emri ile Bi'r-i Rüme denilen kuyuyu yahüdi'den satín alarak 
müslümanlara sebil yapmistir. 338 ! 338 ] 

«Vakif Babi» 

Vakif, lügat'te: hapis demektir. Seriat'le ise : muayyen bir malí sahibinin milkinde 
hapsederek menfaatini tasadduk etmektir. 339 ! 339 ] 

951/783- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'den rivayet olunduguna góre; Peygamber 
sallpllahü ileyhi ve seilcm: 

— Ádem oglu Óldügü vakit ondan (her) ameli kesilir, yalniz üc sey müstesna: sadaka-i 
cáriye, yáhud kendinden faydalanilan ilim veya kendisine duá edecek hayirh evlád; 
buyurmuslardir.» 340 ! 340 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Sadaka-i cáriye : devamh sadakadir. Ulemá bunu «vakif» diye tef-sir etmislerdir. Hadisi 
burada zikretmenin sebebi de budur. íslám'da ilk vakif yapan Hz. Ómer (E. A./dir. 

338[338] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/181- 
182. 

339(339] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/182. 
340[340] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/182. 



Nitekim ibni Ebi $eybe ( — 234) islám'da ilk vakfin Ómer'in sadakasi oldugunu tahric 
etmistir. Hadisi asagida gelecektir. Tirmizl : «Sahabe ile mütekaddimin fukáhá arasinda 
araziyi vakfetmenin cevazi hakkinda hilaf bilmiyoruz» demistir. 

imámi $afii, onun islám'in hasáisinden olduguna, cáhiliyyet devrinde bilinmezdigine 
isaret etmistir. Faydalanilan ilimden murad uhrevi faydadir. 

Evlád sózü kiz ve oglana sámildir; yalniz duasi makbul olmak icin sálih evlád olmasi sart 
kihnmistir. 

Hadis-i $erif, ólümden sonra bu üc seyden maada her seyin ecri kesildigine, fakat 
bunlann ecir ve sevabinin dáima yenilenecegine delildir. Hadiste evlád'in ana babaya 
yaptigi duá ile onlar icin verdigi sadaka'nin ve onlarin borclarini ódemek gibi sáir 
sadakalann ana ve babaya ulasacagma da isaret vardir. 

íbni Mace (207 — 275)'nin tahric ettigi bir hadise góre óldükten sonra faydah olacak 
seyler ücten fazladir. Hadisin láfzi sudur : 

«$üphesiz ki Óldükten sonra mümine ulasacak amellerinden bazilan: nesrettigi ilim, 
biraktigi sálih evlád, veya miras biraktigi mushaf, yáhud, yaptigi mescid veya yolcu icin 
kurdugu ev, yáhud akittigi nehir, yahut hayatinda ve «sihhatinde iken mahndan cikardigi 
sadakadir. (Bunlar) óldükten sonra ona varacaktir.» 

Daha baska hasletler de rivayet olunmustur ki, bunlann mec-mu'u onu bulur, imam 
Süyüti bunlan su beyitlerde toplamistir : 

Ádem oglu óldügü vakit ona on fiilden baska bir sey varmaz. Bunlar : nesrettigi ilimler, 
evlád duasi, hurma dikmek, cári sadakalar, mushaf mirási, kisla, kuyu kazmak voya nehir 
akilmak, ga-riblerin siginmasi icin kurdugu ev, yahut zikir mahalli (oían 
mescidierdir.» 341 ! 341 ] 

952/784- «íbní Ómer radiyallah.il anhümá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki : Ómer 
Hayber'den bir yer ele gecirmis de. Peygamber M'llftllahii aleyhi ve sellem'e gelerek bu 



34ip4i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/182- 
184. 



yer hakkindaki emrini diledi ve 



— Ya Resülüllah, Ben Hayberde bir yer ele gefirdim kí kendimce bundan daha nefis bir 
mala rastlamis degilim; dedi. Bunun üzerine Peygamber (S.A.V.) : 

— ístersen ashni vakfeder ve onu fakirlere tasadduk edersin; buyurdular.» 342 ! 342 ] 

Ravi demistir ki : Artik Ómer de o yeri, ash satilmamak, miras olarak ahnmamak ve 
bagislanmamak sarti ile tasadduk etti. Onu fukara, yakin akraba, kóleler, Allah yolunda 
olanlar, yolcu ve misafirler arasinda tasadduk etti. O yerin mütevellisine vakiftan ma'ruf 
sekilde yemekte ve mal edinmemek sarti ile her hangi dostunu doyurmakta bir beis 
olmiyacakti.» 

Hadis müttefekun aleyh'tir. Láfiz Müslim'indir. Buhari'nin bir rivayetinde : «ash 
satilmamak ve bagislanmamak lákin gelirini ínfak etmek üzere tasadduk etti» 
denilmistir. 

BuharVnin rivayeti (satilmamak, bagislanmamak) sózlerinin Peygamber (S.A.V.)'ín 
ifádesi oldugunu ve vakfin hál-ü sán'i hu idigini gósteriyor. imam Ebu Hanlfo vakfin 
satilabilecegine kail olmustur. Hadis-i $erif onun kavlini reddediyor. Hattá imam Ebu 
Yusuf: «Bu hadis Ebu Hanifr'yc balig olsa ona kail olur; vakfin satilmasina kail olmaktan 
dónerdi» demistir. 

«Mütevellinin ma'ruf sekilde yemesi» meselesine Knrluhi sóyle diyor : «ádet, 
mütevellinin vakfin gelirinden yemesiyle cereyan etmistir. Hattá vákif, yememesini sart 
kilsa bu yaptigi firkin górülür». Ma'ruftan maksad, ádet oían miktardir. Bazilari : 
«sehveti gideren miktardir» demis. Diger bazilan da «isine góre ahr» mütalaasinda 
bulunmuslardir. Fakat birinci kavil daha evládir. 

imam Ahmcd'in rivayetinde Hz. Ómer (R. A.) bu vasiyyeti Hz. Ümmü'l - Mü'minin Hafsa 
(R. Anhá)'y& yapmis; sonra Hz. Ómer sülálesinin büyüklerine intikál ettirilmesini 
istemistir. 

Bóyle bir hadisi Dáre Kutni dahi rivayet etmistir. 343 ! 343 ! 



342P42] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/184. 
343(343] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/184- 
185. 



953/785- «Ebu Hüreyre radtyaliahü mih'den rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem Ómer'i zekát üzerine memur gónderdi iláh...» 

344 [344] 

Bu hadiste: «Hálid'e gelince süphesiz ki o zirhlanni ve tefhizatini Allah yoluna vakfetti.» 
ifádesi de vardir. 

Hadis-i Sent, zekát malla m Lhfc olduguna keza zekafla harb alat, almanin ve 
vakfetmenin sahih olduguna delildir, i- Azam, gor Menk ul o yaran vakfi caiz degildir; 
f ünkü bunlar degisebilir; halbuki yakit müebbeddir. 

Bu hadis, hayvanin vakfodilebilecegino de delalet od yor (a'tád) dan murad attard.r 
denilmistir. ZokAlin aokis sun lan birine vonlebilecegi de bu hadis'in isáret ettig, 
hükümlerde,ll.ni Dal:im-iV„ («25-702) bu hadis akkinda joylc den u*r. «TladÍB, rikrcdilcn 
hususata da, daha baskalanna da ,hUm,dM n Bináenaleyh mezkür husüsálta hiQ biri 
hakkinda onunla .Btidlaledilemez. Hálíd'in álet ve tefhizatini hapsetmesi sirf bir 
gózetleme ve bekleme ifin olur da vakif olmayabilir.» 345 ! 345 ] 

«Hibe, Umrá Ve Rukbá Babi» 

íslámiyet nazannda, baskalannin kalbine ísindiran ve onlara muhabbet, sevgi asilayan 
her sey makbul ve matlup'tur. Ancak bu, insanlann ihtiyacina góre degisir. ihtiyaf pek 
ziyáde ise o makbul sey farz-olur; zekát gibi. ihtiyaf pek zaruri degilse, o sey de mendüb 
ve müste-háb olur. iste hibe bu nevi'den bir fazilettir. 

1 Hibe : Bagis demektir. $er'an ise : muayyen bir malí karsihksiz olarak temlik etmektir. 
Bazen bagislanan seye de hibe denilir. Umrá : Ómür boyunca istifáde etmek ifin verilen 



344[344] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/185. 
345(345] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/185- 
186. 



hánedir. Rukbá : «Ben ewel ólürsem bu ev senin, sen ewel ólürsen benim olacak» 
demektir. Murakabeden ahnmistir. £ünkü her iki taraf digerirán ólümünü murakabe 
eder. Asil i'tibáriyle umrá ile rukbá cáhiliyyet devri muámelelerindendirler. íslámiyet 
onlarin hükmünü kaldirmamistir. 346 ! 346 ] 

954/786- «Nu'mán b. Besir 347 t 347 ] radiyallahü anhümá'dan rivayet edildigine góre, 
babasi kendisini Resülüllah soliallahü aleyhi ve sellem's getirerek : 

— Gerc ekten ben su ogluma bir kólemi bagisladim; demis. Resülüllah sallallahü aleyhi 
ve sellcm ; 

— Her c ocuguna bunun gibi (bir kóle) bagisladin mi? diye sormus : 

— Hayir; demis. Resülüllah saLcllahü aleyhi ve sellcm: 

— O halde onu geri cevir; buyurmuslar 

Bir rivayettE: «Babam benim sadakama sáhid yapmak icin Peygamber sallallahü aleyhi 
ve sellem'e gitti. O kendisine : 

— Bunu bütün cocuklarina yaptin mi? diye sordu. Babam : 

— Hayir; dedi. (Bunun üzerine) : 

— Allah'dan korkun ve cocuklariniz arasinda ádil olun; buyurdular. Babam da dóndü* 
ve o sadakayi íade etti» denilmistir. 348 ! 348 ] 



346[346] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/186. 
347(347] Nu'mán b. Besir (B. A.) : Künyesi Ebü Abdullah'dir. Ensár-i KÍ-rám'dan Sahábi oglu, Saháhi'rlir. 
Babasi Bosir ikinci Akabe ile Bedir, Uhud ve bütün savaklardi Resñl-i Ekrem'le beraberdi. Hz. Ebfi Bekir'e 
biat edén ilk Ensári idi. Nu'mán íse, hicretin dórdüncü ayi baslannda dogmustu; Hicretten sonra 
Knsitr'dan ilk dogan bu idi. 

Resñl-i Ekrem'den «ÍM» hadis? rivayet etmistir. Sahih-t Bnhftrf ve MUs-lim'de «10» hadisi mezkürdur. 
Nu'mán, Rum'da yerle§mi§, sonra Küfe'ye vali olmustu. «64» veya «60» tárihinde $am diyannin Humus 
beldesinden bir kar-ye'de sehid oldu. 

(Hasiin Hüsnü Erdem «Riyázü's - Sftlihin hadislerinin Hávileri oían As-hftb-i Kirárn'in ve Hadis 
lmamlan'nm hál tereemeleri» Shf: 82). 

348[348] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/186- 
187. 



Hadis müttefekun aleyh'tir. 



Müslim'in bir rivayetinde, Peygamber (S.A.V.) : «Sen buna benden , baskasini sahid tut» 
buyurmus : Sonra : «£ ocuklarinin sana ítaatte müsávi olmalari seni memnun eder mi?» 
díye sormus : «Evet» deyince «O halde hayir» buyurmuslardir. 

Hadis-i Serif bagis hususunda ana-baba'nin cocuklari arasinda müsávaat'a riayet 
etmelerinin vácib olduguna delildir. Bunu Buhan (194 — 256) tahric etmistir. imrtm 
Ahmed ile Sevr'i (97 — 161)'nin ve diger bazi ulemá'nm mezhebi budur. Onlara góre 
müsávaat yoksa hibe bátildir. Yalniz müsávaat'm nasil yapilacagi ihtilaflidir. Bazilan: 
«Erkek ve kiz cocuklarina bagisi müsávi yapmakla olur» demislerdir. Bunlann delil : 
Hadis'in ttcsái'deki rivayetinde «aralarinda müsáVaat gósterseydinya» buyunilmási; ibni 
Hibban'm rivayetinde: «aralarim müsávi tutun.» 'bni Abbas (R. A.) hadisinde : «£ o- 
cuklarinizin arasini bagis hususunda müsávi tutun. Ben bir kimseyi üstün tutacak olsam 
kadinlan tercih ederdim» buyurmus olmasidir. 

Bu hadisi Said b. Mansur ile Bcyhaki hasen bir isnadla tahric etmislerdir. 

Bir takimlan : tpsviye, erkege kadindan iki misli fazla vermekle olur; cünkü mirns 
hususunda haklan bóyle tevzi olunur» derler. Cumhur-u ulemá'ya góre ise, cocuklari 
arasinda müsávaat'a riáyet etmek anne ve babaya farz degil, mendübtur. 349 t 349 ] 

955/787- «ibni Abbas radiyallahü anhümd'dan rivayet olunmustur. Demistir ki : 
Resüiüllah sallaliahü aleyhi ve seilem : 

— Hibesinden donen kustuktan sonra dónerek kusmugunu yiyen kopek gibidir; 
buyurdular.» 35 °[ 35 °] 

Hadis müttefekun aleyhTÍr. 

349[349] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/187- 
188. 

35op5o] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/188. 



BuhnrVnin bir rivayetinde : «Kótülüge órnek olmak bize caiz degildir. Hibesinden donen 
kustuktan sonra dónerek kusmugunu yiyen kopek gibidir» buyrulmustur. 

HadÍK-i $erif hibe'den dónmenin memnu' olduguna delildir. Cum-hur-u ulemá'ya góre 
hibe'den dónmek haramdir. Hatta Buhan «Bir kimseye hibe ve sadakasindan dónmek 
helál degildir» nami altinda bir háb tahsis etmistir. Cumhur yalniz asagidaki hadiste 
beyán olunan evláda hibe mes'clesini istisna etmislerdir. imam A'zam. ile diger bazi 
ulemá "ya góre hibe'den dónmek maaikerahe heláldir. Fakat zi-rahim denilen yakin 
akrabaya yapilan hibeyi onlardan istisna etmistir. Onlara jjóre hadis'ten m ura m : 
keráhet'in siddetini beyandir. Tahavi (238 — 321) diyor ki: Hadisteki (kusmuguna Ónen 
gibi) la'biri her ne kadar talinin ifáde ederse de diger rivayetteki (kopek gibi) ta 'biri bu 
isin. haram olmadigina delálet eder. Cünkü kopek mükellef degildir. Bináe kusmuk 
yemek de haram degildir. Maksad:kópekResüiüllah (S.A.V.) Demislerdir ki 
¡olmustur. 351 ! 351 ] 

956/788- «íbni Ómer ve íbni Abbas radiyallahü anhüm'üen Peygamber sallaliahü aleyhi 
ve scUcm'dan isitmis olarak rivayet edilmistir, Resüiüllah (S.A.V.) Demislerdir ki : 

— Müslüman bir'adama bir bahsisi verip de sonra ondan dónmek helál olmaz; yalniz 
babanin evládina verdigi 

seyden dónmesi müstesna.» 352 ! 352 ] 

Bu hadisi Ahmed ile Dórt'ler rivayet etmis; Tirrnm, íbni Hibban ve Hákim onu 
sahihlemislerdir. 

Cünkü «hela! olmaz» ta/biri haram oldugunu ifáde hususunda zahirdir. Onu keráhct'c 
hamletmek zahir oían hükmünü degistirmek olur. Evláda yapilan bagisi istisna etmesi 
focuk büyük olsun, küfük olsun ona yaptigi bagistan dónmesinin caiz olmadigina 
delildir. Bir takimlan bunu kücük cocuga tahsis etmistir. Bazilan da kadinin kocasina 



35ip5i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/188- 
189. 

352(352] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/189. 



mehrini bagislamasini tahsis ederek : kadina bu bagista A dónmek caiz degildir; 
demislerdir. Bu re'yi teyid edén bir hadis imam Buhan (194 — 256) Nchál (11 — 95) ile 
Ómer b. Abdülaziz'den ta'likar- rivayet etmistir. Zühri ( — 124) ise : «Kocasi kadina hile 
yaparak aldatti ise kadin hibesinden dónebilir» demistir zirá Abdilrrczzak (126 — 
211)'m münkati' bir seriedle tahric ettigi bir hadiste: «kadinlar ya ragbetten, ya 
korkudan bagis yaparlar; bináenaleyh hangi ka-din kocasina bir sey verir de sonra 
dónmek isterse dóner.» Buyurulmustur. 353 ! 353 ] 

957/789- «Áise fadtyalldhv, anhá'áen rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
sallaliahü aleyhi ve sellem hediyyeyi kabul eder; ve onun karsihgim verirdi.» 354 ! 354 ] 

Bu hadisi Buhan rivayet etmistir. 

Hadis-i $erif, Peygamber (SAV.)'in hediyye hususundaki ádetini bildirmektedir. Fahr-i 
Kainat (S.A.V.) Efendimizin daimi ádetleri: he-diyyeyi kabul etmek ve karsihginda onun 
bedelini vermekti. Hattá Ibní Ebi $ey be ( — 234)'nin bir rivayetinde : 

«Hedíyyeye ondan daha hayirhsi ile karsihk veriyordu» denilmektedir. 

Bazilan bu hadis ile hediyyeye karsihk verilmesinin vácib olduguna istidlal ederler ;ve : 
«Zirá Hz. Peygamber (SAV.)'in daimi ádeti olmasi vücübunu iktizá eder» derler. Fakat 
bu istidlal tamam degildir. £ünkü Peygamber (SAV.)in dáima hediyyeyi hediyye ile 
karsilamasi omu tabiati iktizási cómertliginden ve güzel ahlákindandir. 

imam $afii yeni mezhebinde, karsihginda hibe beklenen hibe'nin bátil olduguna kail 
olmustur. £ünkü bu mechul -kiymetle yapilan bir satistir. Bir de hibe teberrü'dur. Eger 
karsihginda bir sey vácib olur derseli, trampa mánásina gelir; halbuki seriat olsun, ádet 
olsun, hibe ile satisin arasinda fark yapmistir. Karsihk gerektiren seye satis derler; hibe 
bóyle degildir. 

Málikiler'den bazilanna góre hibe mutlak olarak, yáhud karsihginda hibe bekliyen biri 



353[353] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/189. 
354[354] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/189. 



tarafindan yapihrsa, mésela fakir bir kimse zengine hibe ederse hibe'ye hibe ile 
mukabele etmek vácibolur. Zengin fakire hibe ederse bir sey lázim gelmez. HÍbe'yi 
yapan, verilen mukabil . hibeyi az górür de razi olmazsa MaÜkiler'in bazilanna góre 
verilen karsihk hibe edilen sey kiymetinde ise hibe sahih ve lázimdir. Diger bazilanna 
góre ise razi oluncaya kadar istedigini vermek lázimdir. imam Málik (93 — 179)'ten 
meshur oían, birinci kavildir. 355 ! 355 ] 

958/790- «íbni Abbas radiyaliahü anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: Bir 
adam Resülüllah sallattahü aleyhi ve sellem'e bír disi deve hibe etti. O da kendisine 
devenin karsihgim verdi ve : 

— Rázt oldun mu? diye sordu. Adam : 

— Hayir» deyince daha tazla verdi ve : 

— RáZ! Oldun mu? diye sordu. (Yine) : 

— Hayir» cevábini alinea daha fazla verdi, ve : 

— Razi oldun mu? d've sordular. (Nihayet) adam : 

— Evet» dedi.» 356 t 356 ] 

Bu hadisi Ahmed rivayet etmistir. íbni Hibbán onu sahihlemistir. 

Hadisi Tirmizi dahi uzun uzadiya rivayet etmis ve bedel'in «alti dáne gene deve» 
oldugunu bildirmistir. íbni Hibban'm rivayetinde Peygamber (S A.V.) in : 

«Vallahi Kureys'den veya ensár'dan yahut Sakif ten olandan baska hic bir kimseden 
hibe almamak icimden 

gecti» dedigi beyán olunmaktadir. 



355(355] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/190. 
356[356] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/190- 
191. 



Ayni hadisi Ebu Dávud ile Nesál, Hz. Ebu Hüreyre'den rivayet etmislerdir. 

Hadis4 $erif, hibe edenin rizásinin sart olduguna delildir, Hz. Ibni Ómer'in huriur. Bu 
kavít. sáb'b olanlara góre riza sart olunca ortada mün'akid olmus bir satis yoktur. 357 ! 357 ] 

959/791- Cábir radiyalláhü an/i'den rivayet olunmustur. Demistir ki: Resülüllah 
sdllallahü aleyhi ve sellem; 

Umrá hibe edilen kimseye aittir; buyurdular.» 358 ! 358 ] 
Hadis mütiefekun aleyh'Ur. 

Müslim'in (Cábir'dcn) rivayetinde : «Mallannizi elinizde tutun ve onlan ifsád etmeyin; 
zirá her kjm umrá yaparsa o (nun milkiycti) diri iken de ólü iken de kendisine umrá ya- 
pilana ve focuklarina aittir.» denilmis; bir rivayette : Resülüllah ftallallahü aleyhi ve 
scilcm'in caiz górdügü umrá ancak ve ancak : Bu háne focuklarinadir; diyerek 
yapilandir: Yasadigin müddetf e bu háne senín olsun; diyerek yapilana gelince: süphesiz 
ki bu sahibine dóner; buyurulmustur.» 

Ebu Dávitd ile NcsáVnin rivayetlerinde ise: «Rukbá ve umrá yapmayiniz! £ ünkü kime bir 
sey rukbá veya umrá yapihrsa o sey o kimsenin mirasfilarinin olur» Buyurulmaktadir. 
Yukarida da arz ettigimiz vecihle. 

Umrá : bir kimsenin evini birine vererek : «Bu evi sana ómrün boyunca verdim» 
demesidir. 

Rukbá : «Bu evi sana verdim. Eger senden evvel ólürsem ev senin; sen benden ewel 
ólürsen benimdir» demesidir. 

Hadis-Í $erif, umrá ve rukbá'nm mesru olduguna delildir. Cumhur-u ulemá'nin mezhebi 
de budur. Bu bábta muhalefet edén yalniz Dnvud-u Záhiri'dir; zirá bir rivayete góre 



357(357] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/191. 
358[358] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/191- 
192. 



Umrá'ya kail olmamistir. Rukbá hususunda Hanefiyye imamlan arasinda ihtiláf vardir. 
imam A'zam'la. imam Muhammcd'e góre bátil; imam Ebu Yusufa góre caizdir. «Bátildir» 
diyenlerin delili : ^ureyh'in 359 ! 359 ] rivayetine nazaran Peygamber (SAV.)'in Umrá'ya. 
cevaz verip rukbá'yi reddetmis olmasidir. Ebu Yusuf un delili ise Hz. Cábir hadisidir. 

Umrá'da temlikin neye áid oldugu ihtilafhdir .Cumhur'a góre milkin rakábesine yani 
kendine aittir; ve bu báb'ta sáir bagislarla umrá arasinda bir fark yoktur, tmam $áfi'i ile 
imam Málik'e góre ise temlik menfaate aittir, ve üf kisim olur : Müebbed, mutlak ve 
mukayyed : 

Müebbed : ebedi kaydi ile yapilandir. 
Mukayyed : sene, ay gibi kayidlarla kayitlanan, 
Mutlak : kayidsiz yapilan umrá'dir. 

Esa'.i oían kavle góre umrá bu üf nev'in her biri ile yapilabilir.- Fakat vaki' oían umrá 
Haneííler'c góre ómür boyunca devam eder. Óldükten sonra o háne tekrar sahibine 
iade.edilir. Diger ulemá'ya góre ise umrá hibe edilen kimsenin milki olmustur. Ancak «Bu 
háne yasadigin müddetfe senindir» demisse o zaman milki olmaz; fünkü bu sartla o, 
umrá olmaktan fikar da, ariyet olur. 

«Mallarinizi elinizde tutun» «rukbá yapmayin» gibi tá'birleri cumhur, kerahet ve irsád 
mánálarina hamletmislcrdir. £ünkü eskiden arap'lar umrá ve rukbá yaparlar; bu 
akidlerden istifáde edenler Óldümü haneler tekrar eski sahihlerine iade edilirdi. Nitekim 
HanefTle:'e góre umrá simdi de óyle olur. 36 °[ 36 °] 



359[359] güreyh tbni Iláris: Kandi Slirpyh diye meshur fázil, sika fakih bir záttir. Sahábp'don olduguna kail 
olanlar da vardir. 1 iz. Ómer tarañndan Kfift* kadisi tftyin edilmisti. Bir kadarda Ilnsni'da kadilik yapmisti. 
Sonra Hz, Osman, lí."l;. Ali, Hz. Muavtyp ve Beni ümeyye taraflanndan da yine Kñfe» kadiliginda ibka' 
edilmistir. Muttasil altmis sene veya daha ziyáde kadilik yaptigi rivayet olunuyor, tmam Ali Hazretleri 
kendisine hitaben : (Ente aUzel'arab) diye íltifatta bulunmustu. Harcac'in zamaninda istifa edip bir sene 
sonra vefat etmistir. 

Kinde kabilesine mensup oían isbu Küfe'li Kadi Sureyh'in vefati (78) senesine müsadiftir ki, bu tarihte 
«120» yasinda bulunuyordu. Vefat tarihi hakkinda baska rivayetler de vardir. 

{Ómer Nasuhi Bilmen «Hukuk-i islámiyye ve Istilakat-i Fikhiyye» Kamusa. C. I. Shf. 482. 

36op60] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/192- 

193. 



960/792- «Ómer radiyaílahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki : Bir ati Hak 
yolunda tasadduk ettim. Fakat sahibi hayvani gózden kulaktan düsürdü. Ben de onu 
ucuza satacagini anladim da Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem'e sordum: 

— Onu sana bir dirheme bile verse satín alma! iláh...; buyurdular.» 361 ! 361 ] 

Pladis müttefekun aleyh'Ur. Bu .iadis'in tamami sóyledir : 

«Cünkü sadakasindan donen, kusmugunu yemege donen kopek gibidir». 

Gózden, kulaktan düsürmek'ten maksad: hayvana bakmadigini, yemine, suyuna dikkat 
etmedigini anlatmaktir. «Onu satín alma!» yerine tir rivayette : «sadakandan dónme» 
buyurulmus: ve satín alma'ya, sadakadan dónmek denilmistir.- Cünkü bu hususta 
saticinin müsteriye müsamahakár davranmasi ádettir. iste ádeten müsamaha edilen 
miktara hadiste, «dónmek» denilmistir. Bazilanna góre satín almaya mübálega ifin 
«dónmek» denilmistir. Zirá hayvani satín almasi dónme'ye benzetilmistir. 

Bazilan hadisteki nehy'in zahirine bakarak unu tahrim mánásina almissa da cumhur-u 
ulemá onun tenzih if in olduguna kaildirler. 

Tabcrí ( — 694) bu hadisin umumundan, haklannda hadisler vá-rid oían bazi istisnalann 
yapilmasina kaildir. Mésela hibe'yi baba evládina yapmissa, keza hibe edilen sey henüz 
kabzedilmemisse hibeden dónmek caizdir. 362 ! 362 ] 

961/793- «Ebu Hüreyre radiyaílahü anh'den Peygamber sallaííahü aleyhi ve sellem'den 
isitmis olarak rivayet edildigine góre Resütülah (S.A.V.) : 

— Birbirinize hediyye verin, sevisirsiniz; buyurmuslardir.» 363 ! 363 ! 



36ip6i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/193. 
362[362] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/193- 
194. 

363[363] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/194. 



Bu hadisi Buhan «cl-Edcbü'l - Müfred» adh eserinde rivayet etmistir. Onu Ebü Yá'lá dahi 
güzel bir isnadla rivayet etmistir. 

Hadisi Bcyhaki ve baskalari da tahric etmislerse de, rávilerinin hepsi hakkinda sóz 
edilmistir. Musannifin isnadini hasen bulmadi galiba sáhidlcri bulunduUundandir. 
Nitekim zaif de olsa asagidaki hadis bile onun sábidlcrindeNdir. 364 ! 364 ] 

962/754- «Enes radiyallahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: Resülüllah 
sallaííahü aleyhi ve sellem : 

— Birbirinize hediyye verin fünkü hediyye kini f ekip £ lkanr:; buyurdular.» 365 ! 365 ] 
Bu hadisi zaif bir isnadla Bezzar rivayet etmistir. 

Hadis'in baska tarikleri de vardir; fakat hif biri zaifliktcn háli degildir. Bununla beraber 
hediyye'nin kalplerde ne derece mümtaz bir mevkii oldugu da beyán'dan 
müstagnidir. 366 ! 366 ] 

963/795- «Ebu Hüreyre radiyallahü anVden rivayet ediirhistir.Demistir ki: Resülüllah 
sallaííahü aleyhi ve sellem: 

— Ey müslürnan kadinlar! sakin bir komsu kadin komsusunu koyun pafasi dahí olsa 
(hediyyesí dolayisiyle) tahkír etmesin; buyurduLar. 367 t 367 ] 

Hadís müttefekun a.eyh'tir. 

Bu hadíste hazíf vardir. Tahkír'in hediyye i'tibáriyle oldugu zikre-dilmemistir. Koyun 
pafasindan murad: komsu kadinlann birbirlerine hediyye vermelerine tesvik hususunda 

364[364] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/194. 
365[365] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/194. 
366[366] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/194. 
367(367] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/195. 



mübalága góstermektir. Yoksa onu hediyye etmek ádet olmamisür. 

Hadisteki nehy'in hediyyeyi veren'e de alan'a da tevcihi mümkündür, yeren'e 
müteveccih olduguna góre maná : «Verdigi hediyye bir koyun pafasi bile. olsa onu 
küfümseyerek tahkir etmesin» alana tevcih edildigine góre : «Hediyyeyi alan pek 
degersiz bulup da onu tahkir etmesin» demek olur. Hattá her ikisini birden murad 
etmege de bir máni' yoktur. 

Hadis-i $erif'de hcdiyyryc, bahusus az bir seyle de olsa komsularin birbirlerine hediyye 
vermelerine tesvik vardir. £ünkü hediyycdo mu-' habbet celbi ve dostluk tesisi 
vardir. 368 ! 368 ] 

964/796- «íbni Ómr radiyallahü anhümá'dan Peygamber sallalla-hü aleyhi ve 
scllcm'den isitmis olarak rivayet edilmistir ki: 

— Her kim bir sey hibe ederse karsihgi kendisine verilmedikfe O kimse hibesin (' 
dónmekt) e pek haklidir; buyurmuslardir.» 369 ! 369 ] 

Bu hadísi Hákim rivayet elmis ve sahihlemistir. íbni Ómer'den mahfuz o!;m, hadisin 
Ómer'den kendi sózü olmak üzere rivayetidir. 

Musannif, bu hadisi Hákim ile íbni Hazm'in de sahihledikíerini sóylüyor. 

Hadis-i $erir hibe'nin bedeli verilmemisse ondan dónmenin caiz olduguna, heih !i 
verilmisse dónülemiyecegine delildir. Bu hususta yukanda sóz edilmisti. 

Kendinden asa-ii háili bir kimseye hibe ekseriya sadaka gibi olur. Halleri müsavi 
olanlann birbirlerine hediyye vermesi sevgi ve dostlugu celbetmek ifindir. Órf-ü ádet 
hediyyeyi verenle alanin hallerine góre cereyan etmistir. 370 ! 370 ] 



368[368] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/195. 
369[369] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/195. 
37op70] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/196. 



«Lükata Babi» 



Lükata : Tesadüfen bulunan seydir. Bulunan insan olursa ona «lakit»; hayvan olursa 
«daalle» derler. Bunlann her birinin hükümleri fikih kitaplannda beyán edilmistir. 371 ! 371 ] 

797/965- «Enes radiyallahü anh'den rivayet olunmustur. Jemistir ki : Peygamber 
sallailahü aleyhi ve sellan yolda bir hurma dónesine rastladi ve : 

— Eger sadakadan oldugundan korkmasarn bunu yerdim; buyurdular.» 372 ! 372 ] 
Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Bu hadís müsamaha gótüren ehemmiyetsiz bir sey bulundugu zaman ahnabilecegine, 
onu í'lána filan hacet olmadigina, bulanin ona málik olduguna delildir. ZáhirV bakihrsa 
kiymetsiz bir seyi sahibi belli bile olso almak caiz gibi górünmüyorsa da mes'ole 
ihtilaflidir. Bazilanna góre o sey'i az da olsa almak caiz degildir. Ancak sahibi izin verirse 
o zaman caiz olur. Buna sóyle bir sual várid olmustur: Müslümanlann hükümdanna, 
onlann zayi' mallarini ve zekátlanm korumakic.abedcr-k' n Peygamber (S.A.V.) o hurma 
dánesini nasil yerde birakti? Cevabi da sudur: Peygamber (SAV.)'in o hurmayi 
muhafaza icin almadigina dáir bir deli! yoktur. O yalniz vera' ve takvasindan dolayi 
yemeyi terketmistir. 

$óyle de cevap verilebilir: Peygamber (S.A.V.) onu sadaka yiyebi-lon birisi buldun da 
yesin diye ka.sden birakmis olabilir. £ ünkü hü-kiimdara ancak sahibinin arayip soracagi, 
belli oian mallari muhafaza etmek ícabeder. Yoksa bir hurma dánesi gibi A de ten 
lerkediien seylerin de muhafazasi lázim gelmez. 

Hadis-i $erifte, haram olmasi mümkün górülen süpheli seyleri yemekten sakinmaya 



37ip7i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/196. 
372(372] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/196. 



tesvik vardir. 373 ! 373 ! 



966/798- «Zeyd b. Hálid-i Cüheni 374 ! 374 ] radiyallü anh'den rivayet olunmustur. Demistir 
ki: Peygamber sallailahü aleyhi ve scllcm'e bir adam gelerek lükata'nin hükmünü sordu. 
Resülüllah salliahü aleyhi ve sellem: 

— Onun kabini ve kabinin bagini tan., sonra onu bir sene rlán et. Eger sahibi gelirse ne 
a'lá ge.mezse onu ne yaparsan yap; buyurdu. Adam : 

— Ya bulunan koyunlar? dedi. Peygamber (S.A.V.): 

— Onlar ya senin ya din k«rdesinin yáhüd kurdundur; buyurdular. Adam : 

— Ya bulunan develer? dedi : 

— Sana ne, onlarin su tulumlan ve tabanlan yanlann-dadir: Sáhibleri onlara 
rastiayincaya kadar suya gelir ve 

agallan otlarlar; buyurdular.». 375 t 375 ] 
Hadis müttefekun aleyh'ür. 

Ulemá bulunan seyin ahmp ahnmamasi hususunda íhtiláf etmislerdir. Ebu Hanifn (80 — 
150) 'ye góre almak efdáldir. £ünkü müslü-niana vácib oían, din kardesinin mahni 
muhafaza etmektir imam Safii'nin kavli de budur. imam Málik ve* Ahmcd b. Hanbcl (164 

— 2U> «almamak efdáldir» demislerdir. Bunlann delili: 

«Müminin kaybettigi hayvan- ates páresidir.» hadisidir. 



373(373] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/196- 
197. 

374[374] Zeyrt b. Hálid-i Cühcni : Ebu Tnlha yáhitd Ebu Abdirrahman künyesini tajsir, Küfeye yerlesmis, ve 
«85» yasinda oldugu halde «78» senesinde orada vefat etmi§tir. Kendisinden bir cemáat hadis rivayet 
etmistir. 

375(375] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/197- 
198. 



Akli delilleri, ódeme korkusudur. Bazilari: «bulunan seyin ahnmasi vaciptir» demislerdir. 
Bunlar, hadisi te'vil etmis ve «Bundaki §iddetli fHidid buldugunu kendisine ma'l etmek 
ífin alanlar ve ilán etmeyenler hakkindadir» demislerdir. 

Hadis-i $erif üf mes'eleye samildir : 

Birincisi : Lükata'nin hükmü háhmdadir. Kaybolan hayvana «daal-I"' denildigine ve 
Peygamber (S.A.V.)'in lükata'yi bulana kabi ve kabin bagini tanimasini emrettigine góre 
burada lükata'dan murad, bulunan cansiz esyadir. 

Emr'in zahiri, bulunan seyin taninmasi ile tanitilmasini i vácibol-rTiiKhnu gósteriyor. 
Geriye kalan izáhát asagidaki hadisin serhinde tamamlanacaktir. 376 ! 376 ] 

967/799- «Bu da ondan rrváyet olunmustur; radiyallahü anh. Demistir ki : Resülüllah 
sftííallahü aleyhi ve sellem: 

— Her kim bir kayip hayvani banndinrsa, o hayvan* bildirmedikf e kendisi dalálettedir; 
buyurdular.». 377 ! 377 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Gürüiüyor ki hayvani bulan onu bildirmezse daláletle tavsif olunuyor. 

Kaybolan seyin kabi ile o kabi baglayan bagin bilinmesinin ne gibi bir fayda te'min 
edecegi ihtilafhdir. 

Bazilanna góre bunlan bilerek tavsif edene o mal verilmek ifin onlan bilmek iktiza eder. 
Filhakika kaybolan seyin sifatini haber verdikten sonra sózü kabul edilerek o esyayi ona 
vermek vácib olur. Nitekim gerek buradaki hadis gerekse Buhari'nin rivayet ettigi su 
hakim dis de buna delálet ederler. 

«Eger biri gelir de o seyi sana haber veriirse — bir rivayette — sana kaybolan seylerin 



376(376] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/198. 
377[377] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/198. 



adedini, kabini ve bagini haber verirse o seyi ona veriver» Duyurulmustur. imam Ah- 
mcdl \c imam Málik'in mezhebi budur. Yalniz Málikiler altinlann sifat ve sayisinin 
beyán edilmesini de sart kosmuslardir. £ ünkü bunlar bazi rivayetlerde várid olmustur. 
Amma kab ve bagi bilindikten sonra sayisi bilinmese zarar etmez. 

Fakat nassen sabit oían iki alámetten yani kab ile bagdan birisi bilinerek óteki 
bilinmezse bazilanna góre ikisini de bilmedikce ona bir sey teslim edilmez. Diger 
bazilanna góre ise bir müddet bekledikten sonra verilir. 

Kabi ve ipini bildikten sonra esyanin yeminsiz teslim edilip edilmemesi hususunda 
ihtiláf olunmustur. Bazilan: «Yeminsiz teslim olunur; zira hadislerin zahiri bunu 
ámirdir» demis; diger bazilan ise: «Esya ancak beyyine yani hüccet ve delil ile teslim 
edilir» kanáatinde bulunmuslardir. 

«Beyyine icabeder» diyenlerce esyayi bulana onlann kab ve baglanni bilmesinin 
cmredilmcsi. bulunan sey kendi esyasi ile karismasin diyedir; -yoksa bunlar sahihlerine 
iade edilirken mutlaka beyyine lázimdir. Zirá esya sahibi da'vácidir; da'váciya ise 
da'vásini beyyine ile ispat etmek gerektir. Bu husus : 

«Beyyine da'váciya yemin de da'váhya gerektir» hádis-i serifi ile takarrür etmis bir 
umumi kaidedir. Mezkür kaide iVecrtte'nin 76. ci maddesinde «Beyyine müddei icün ve 
yemin münkir üzerinedir» seklinde hülása edildigi gibi 77. ci maddesinde dahi «Beyyine 
hi!áf-i zahiri isbát icün ve yemin ash ibká icündir» denilerek hüccetle yeminin nerelerde 
lázim geidigi ta'yin edilmistir. 

Babimizin ilk hadisinde «Sahibi gelirse ne a'lá» diye terecme edilen yerde sartin cevabi 
hazfedilmistir. Cümlenin takdiri sóyledir: 

«Eger sahibi gelirse onu kendisir i vcr.v Cevábin ibareden hazfedilme», cevábsiz da maná 
anlasilacagi icincir. 

Peygamber (S.A.V.) bulunan esyanin tarif ve Hánini emrettigi gibi bu i'lánin vaktini 
de«Bir sene» diye tahdid etmistir. Bir sene i'Ián edildikten sonra bazilanna góre artik 
i'lán vácip degildir. Maamá-fíh «vácibtir» diyenler de vardir. imavi Ebu Hanifr'dcn bir 
rivayete góre bulunan esya on dirhem kiymetinden az ise onlan bir kac gün i'lán eder; 
on dirhem veya daha ziyáde kiymette irc bir sene i'lán eder. imam Muhnmmcd'in tafsilát 



vermeksizin «bir yil» diye takdir ettigi rivayet olunur. 

í'lán : Camilerde, farsi ve pazar gibi kalabahkyerlerde yapihr. 

Hadiste : «sahibi gelmezse onu ne yaparsan yap» buyu-rulmasina bakarak bazilan: 
«Bulan kimsenin o mal üzerinde her güná tasarrufa hakki vardir; bináenaleyh zengin 
olsun fakir olsun "kendi ihtiyaci Í?in sarfedebildigi gibi tasadduk dahi edebilir» demo- 
lerse de, bulunan esyanin dáima bulanin elinde emánet kalacagini ifáde edén hadisler 
vardir. Bunlardan biri Müslim'in, rivayet ettigi su hadistir. 

Sonra onu bir sene i'lán et. Eger sahibi gelmezse o esya senin yaninda emánet olur.» 
Diger bir rivayette : 

«Sonra onu bir sene i'lán et. Eger bilinmezse o mahn nafakasini sen ver. Senin yaninda 
emánet olsun. Sáyed arayicisi günlerden bir gün fikagelirse onu kendisine ve-ríver.» 
denilmistir. 

Bundan dolayi bir seneden sonra bu esyanin hükmü hususunda ulemá ihtiláf 
etmislerdir. 

«Niháyctü'l - Müctehid» nám kitapta sóyle deniliyor: «Sehirlerin fukáhási, MCvik, Ecvrl, 
Evzái ve Safii, bulan kimsenin, bulduguna málik oldugtna ittifak Htiler. Bunun bir misli 
do Ómer ile oglundan ve Ibni Mes'ud'tan rivayet olunur. Ebu Hanife : Bulana buldugu 
seyi tasadduk etmekten baska fare yoktur; demistir. Onun kavlinin misli de Ali, Ibni 
Abbas ve iábtin'den bir cenaatten rivayet ediliyor. 

Bunlarin hepsi bulan kimse lükata'yi yerse ódeyeceginde müttefiktir. Ancak Zahiriler 
sene geftikten sonra o mahn tirtik bulanin olacagina kaildirler» 

íkincisi : Kaybolan koyunlardir. Kodunu sehirlerden uzak forak bir yerde bulan 
kimsenin onu giyebileceginde ulemá müttefiktir. £ünkü Peygamber (SA.V.) «O ya 
senindir ya din kardesinin yáhüd da kurdundur» buyiu'niuslur. Bunun manási : hayvan 
helake ma'-ruzdur. Ve senin alman ile din kardesinin almasi arasinda müteivd-didlir; 
demektir. Din kardesinden murád; umumidir; koyunun sahibi de olabilir : baska biri de. 
Keza kurt tábiri de bütün koyun yiyen yirticilara sámildir. 

Harii-ste hayvani almaga tesvik vardir. Ve cumhur'a góre kiymetini sahibine óder. imam 



Málik'den meshur oían kavle góre ódemez, ZÍrá hadiste kurt ile hayvani bulan müsavi 
tutulmustur. Kurda bir hüküm terettüb etmedigine góre hayvani alana da etmez. 

Üfüncüsü : Kaybolan develerdir. Bunlar hakkinda Fahr-i Káinat (S.A.V.) Efendimiz: 
«Ahnmazlar; halleri üzere agaflardan otiayip suya gitmeye terk edilirler» diye 
hükmetmis; bunlann kimseye muhtaf olmadiklanna isaret buyurmustur. 

Maamáfíh, Hanefüer'e góre evlá oían onlan da alarak muhafaza etmektir. 

Ulemá : «Develerin ahnmamasi hususundaki emrin hikmeti, olduklan yerde daha kolay 
bulunmalaridir» derler. 378 t 378 ] 

963/800- «íyad b. Himar 379 ! 379 ] radiifallii anh'áen rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sallaUah il aleyhi ve sellem: 

— Her kim bir kayip bulursa hemen iki adaletli kimseyi sáhid tutsun ve bulunan seyin 
kabini, bagini bellesin. Sonra gizlemesin ve kaybetmesin. $ayet sahibi gelirse hak 
onundur. Gelmezse o mal Allah'in mahdir; onu diledigine verir; buyurdular». 38 °[ 38 °] 

Bu hadisi TÍrmizi müstesna Dórtler'le Ahmed rivayet etmis; Ibni 'Huzeyme, íbn Cárüd ve 
íbní Hibban onu sahihlemislerdir. 

Lükata ve onun kabi ile bagi hakkinda yukanda izáhát verildi. Bu hadiste iki adaletli 
kimsenin sáhid getirilmesi ve lükata'yi onlara gósterme meselesi vardir. imam-i A'zam'm 
mezhebi ve imam $afii'nin iki kavlinden birisi budur. Onlara góre ítikat ayi aldigina 
ishád etmesi vaciptir. imam Málik ile bir kavlinde $afii'ye góre ishád lázim degildir. Zirá 
sahih hadislerde ishád zikredilmemistir. Bináenaleyh buradaki ishád mendübdur. 

378[378] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/198- 
201. 

379(379] Ma'ruf bir Satiábi'cHr. Bu salinbi Tomim kabil<\sinden(lir. IJiisrii'iia i§ oldugundan, orah 
s;tyilnn.«tir. Kcsñl-i Ekrcin (S.A.V.) Eñ-ndiniiz'den otuz indis rivayet etmistir. Sahili-i Müslim'de iki 
hadis nuv.knrdur. 

Ímam-i linhiiri «K(M)ii*l-Miifrcd» inde, Ehu Diimkl, Tinni/.i, Nrsái, Hhii Maco, Sünonleiinde mÜKárrün- 
ik'ybdfn hadis naklftuii A lcrdir. Hicri 50 tarihinde irtinal etniintir. 

38op80] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/201- 
202. 



Ishád'm lüzumuna kail olanlar; «buradaki ziyáde sahih olduktan sonra artik onunla amel 
vácib olur. Onun diger hadislerde zik-rediimemesi isháda münáfí degildir.» diyorlar ki, 
hak oían da budur. 381 t 381 ] 

969/801- «Abdurrahman b. Osman-i Teymi 382 ! 382 ] radiyallahü anh'den rivayet 
olunduguna góre. Peygamber sallaliahü aleyhi ve selicm hacilann lükatasindan 
nehyetmístir.» 383 ! 383 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Hacilann lükatasindan murad: Onlann Mekke'de zayi' ettikleri seylerdir. Zirá Hz. Ebu 
Hüreyre'nin rivayet ettigi bir hadiste Mekke'nin Kikatasinin sahibinden baska kimseye 
helál olmadigini; fakat Cum-hur'a góre buradaki nehiden muradin; kendine mal etmek 
igin almak oldugunu górmüstük. 

Hacilann lükatalannin Mekke'ye mahsus olusu bulunan esyanin sahiplerine ulastirilmasi 
kolay oldugundandir. Ulemádan bir cemáat ise: «Bu hususta Mekke ile sáir beldeler 
arasinda hifbir fark yoktur. Mekke'nin tahsis edilmesi ta'rifte mübalága ifindir.» 
diyorlar. 

Bu hadisin Mekke'de olsun sáir yerlerde olsun mutlak surette hacilar hakkinda olmasi 
da muhtemeldir. £ünkü Mekke'de olduguna delálet edén bir delil yoktur. 384 t 384 ] 

970/802- «Mikdam b. Ma'dikerib radiyallü tftaft'den rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Rerülüliah sallaliahü aleyhi ve sellem: 



38ip8i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/202. 
382[382] a bd ur rahman b. Osman Teynii (K. A.) : Sahabí ve Küresi oían Ta íh a b. TTboydultah'm kardesi 
ogludur. Sóylenildigine g"óre IVygamber (S.A.V.)'e yetismis, fakat onu górmemistir. Bir riváyotte 
Hmleybiye, digor rivayette fnth-í Mekke günü niüslüman olmus; Hz. Ibni Zübeyr ile Haccac tarañndan 
sehid edilmislerdir. 

383[383] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/202. 
384[384] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/202- 
203. 



— Dikkat edin: yirticilardan azi divine sáhib oíanla ehli esek ve zimmi mahndan lükata 
helál ofmaz ancak sahibi ondan müstagni olursa o baska; buyurdular.» 385 ! 385 ] 

Bu hadisi Ebu Dávud rivayet etmistir. 

Hadis-i $erifte zikri gecen seylerin haram kihndigi ileride «Et-ime» babinda górülecektir. 
Musannif onu burada sirf kendisine islam diyannda yasamak icin ahd-u cman verilen 
zimminin lükatasi icin getirmistir. Bu suretle «Lüknta babi» nda müslüman ile zimmi 
arasinda bir fark olmadigi anlasihyor. Hadisten anlasilan: zimmi'nin lükatasimn 
zimmííer mahallesinde bulunmasidir. Aksi takdirde lükatanm hangi insana áid oldugu 
pek kestirilemez. 

«Ancak sahibi ondan müstagni olursa o baska» cümleT si yukanda hurma dánesi 
mes'elesinde górüldügü vecihle «ehemmiyet verrlmiyecek derecede az» diye te'vil 
edilmistir. Yahut i'lán edildigi halde sahibi cikmayan mai'dir. Bunu müstagni olmakla 
ifáde etmesi, is-tigna'nin bilinmemeye sebep olmasindandir: Zirá müstagni olmasa cid- 
diyetle arardi. 

Fáíde : Ncvcvl «el-Mühczscb-» serhinde sóyle diyor : «Bahceye, ekine veya hayvana 
tesadüf edén kimse hakkinda ulemá íhtiláf etmislerdir. Cumhur'a góre bunlardan bir sey 
alamaz, ancak zaruret halinde alabilir. Oznman dahi Cumhur-u ulemá ile §añi'ye góre 
aldigini óder. Seleften bazilanna góre bir sey Ódemez. imam Ahmcd'dcn esah rivayete 
góre bahcenin duvan yoksa icindeki yas yemislerden yiyebilir. Diger bir rivayete góre 
ise ihtiyaci varsa yemesi caizdir; ve her iki halde de ódeme yoktur. imam $afii bu 
rhes'ele hakkinda sózü hadisin sahih olmasina ta'lik etmistir. 

Bu mes'elede kaviller coktur. 386 t 386 ] 
« Feraiz Babi» 



385[385] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/203. 
386[386] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/203. 



Feráiz: Fcriza'nm ccm'idir; farz'dan'ahnmistir, kati' manasinadir. Miras hisselerine 
feráiz denilmesi, áyet'te : 

387[387] Duyuruldugu icindir. Bunun mánási: «ma'lüm miktar» demektir. Feráiz ilmini 
ógrenmege tesvik edén hadisler coktur. 388 ! 388 ] 

803/971- «íbni Abbas radiyallahü anhümá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Hisseleri ehillerine ulastinn. Kalan miktar en láyik erkek sahsindir; 
buyurdular.» 389 ! 389 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Hisselerin ehillerinden murad : Kur'án-i Kerim'de nassen bildirilen alti nevi' hisse ile 
bunlan alacak olanlardir. 

Alti nevi' hisse sunlardir : yari, yarimin yarisi, yarimin yarisinin yansi, ücte iki, ücte 
ikinin yarisi, ücte ikinin yarisinin yarisi. ibni Battal ( — 444) diyor ki: «en láyik erkekten 
murad : ehl-i feráiz hisselerini aldiktan sonra asabe oían erkeklerden ólene en yakin 
olandir. Digerleri bir sey almaz. Hepsi yakinhkta müsávi iseler, hissede müsterek 
olurlar.» 

Bazilan «en láyik erkek» den maksad: hala ile amca. kardes kizi ile kardes nglu, amca 
kizi ile amca ogludur. Ana baba bir veya baba bir kiz kardes, yahut kardes bundan 
hárictir derler. £ünkü bunlar nass-i Kur'án ile muayyen miras hissesi ahrlar. Teálá 
hazretleri : 

«Eger erkek ve kiz kardesler beraber olurlarsa o halde erkege iki kadin hissesi miktan 
verilecektir» buyurmustur. 



387(387] süre-iNisa, áyet: 11. 

388[388] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/204. 
389[389] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/204. 



En yakin asaheler ogullardir. Sonra asagi dogru ne kadar iniiirse inilsin onlarin ogullan, 
onlardan sonra baha, sonra bnbanin bahasi oían dedelerdir. Gerek asabelerin, gerekse 
diger hisse sahiplerinin tafsiláti, feráiz kitaplannda lázim geldigi sekilde izáh edilmistir. 

Hadis-i $crif, erkeklerden asaba bulunduguna góre serefsádir olmustur. Bulunmadigi 
takdirde .mirasin bakiyyesi kadinlardan muayyen hissesi olmayana verilir. Nitekim 
asagida górülecektir. 390 ! 390 ] 

804/972- «Üsámetü'bnü Zeyd mdvjallahü anhümá'den rivayet olunduguna góre; 
Peygamber snllallahü aleyhi ve sollcm: 

— Müslüman káfjr'e; kafir de müslüman'a mirasci olamaz; buyurmuslardir.» 391 i 391 ] 
Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Cumhur-u ulemá'nin mezhebi de budur. Hi. Muaz b. Cebel, Muaviye (R.'A.) ile tabiinden 
Mesruk, 392 ! 392 ] Said b. Müseyyeb, íbrahim Nehai ve diger bazi zevat bunun hiláfina kail 
olmus; ve «müslüman káfirden miras ahr, fakat kafir müslümandan miras alamaz» 
demislerdir. Hz. Muaz (R. A.)'m deiili Peygamber (SAV.)'den isittigi su hadistir : 

«hslámiyet artar; eksilmez». 

Bu Jiadisi Ebu Dávud tahric etmistir. Hákim onu sahihlemistir. 

39op90] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/204- 
205. 

39i[39i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/205. 
392(392] Mesruk b. el - Ec'a' el - Hemndáni: Ekabir-i Tábiin'den olup Küfe'de yetisen meshur fakihlerden, 
sózüne inanilir, güvenilir bir zattir. Hülefá-i Rá-sidin'den, Muaz, b. Cebel, íbni Mes'üd, Zeyd b. Sabit, 
Abdullah b. Ómer ve Haz-ret-I Aise'den hadis rivayet etmistir. Kendisinden de Ebü Váil, A a'bi Nehái gibi 
mesáhir ve Kiittib-U Sitte sahipleri rivayette bulunmuslardir. 

Sa'bi : «Hemedán diyan Mesruk gibisini yetistirmemigtir» demistir. Kadi SÜreyh'in bile bázi mes'elelerde 
Mesruk'a müracaat ve istisare ettigi mervidir. 

Müsáriin-ileyh cocuk iken hir kimse tarañndan cahmp sonra bulunmus olmasindan dolayi «mesruk» 
tesmiye olunmustur. «62» veya «63» tárihlerinde vefaat etmistir (Allah rahmet eylesin). 

(Hasan Hüsnü Erdem «Riyázti's - SálihSn hadislerinin Kavileri oían As-táb-i KÍrám'in ve hadis imamlannin 
hál tercemeleri» Shf. 77). 



Filhakika babalan vefat edén biri yáhüdi digerí müslüman iki kardes miras hususunda 
münazaa etmisler. Babalan yahüdi olarak óldügü ifin bütün mirasini yahüdi oían oglu 
almisti. Müslüman oían oglu bunu dávaya vermis ve Hz. Muaz (R. A.) müslüman -kardesi 
mi-rasci yapmistir. ibni Ebi $eyhe, Abdullah b. Mugaffei'den su sózleri Lahric etmistir :- 
«Muavíye'nin verdigi hükümden daha güzel bir hüküm górmedim, biz chl-i Kitaba 
mirasfi oluyoruz; onlar bize mirasfi olamiyorlar. Nitekim onlann tarafindan bize nikáh 
helál oluyor, fakat bizim taraftan onlara helal olmuyor». 

Lákin Cumhur buna cevap vermisler ve: «müüttefekun aleyh hadis mirasi men' etme 
hususunda nass'dir. Muaz hadis'índe miras'm hususiyetine delalet yoktur. Onda yalniz 
islam dininin sáir dinlerden üstün oldugu ve eksilmeyip artmakta devam ettigi beyán 
olunmustur» demislerdir. 393 ! 393 ] 

805/973- «Ibni Mes'ud radiyailahü anh'dan-kn, ogul kizi ve kiz kardes hakkinda 
Peygamber sallallahü aleyhi ve seilem ; 

— Kiza yariyi, ogulun kizina üfte ikiyi tamamlamak ifin altida biri, kalani da kiz kardese 
hüküm buyurdular; dedigi rivayet edilmistir» 394 ! 394 ! 

Bu hadisi Buhan rivayet etmistir. 

Hadis-i $erif, kiz kardesin kiz ve ogul kizi ile birlikte asabe olup mirasin bakiyyesini 
alacagina delildir. Zaten, kiz kardeslerin kizlarla birlikte asabe olacagina ittifak vardir. 
Bir defa Hz. Ebü Musa (R.A.) : kizlarla beraber kiz kardes mirasin yarisini alacak; diye 
fetvá vermis. Sonra mes'eieyi soran zát'a bunu bir de Hz. ibni Mes'ud'a sormasini 
emretmis, Ibni Mes'ud (RA.) Peygamber (SA.V.)'in hükmü gibi hüküm vermis. Bunun 
üzerine Ebü Musa (R. A.): «Bu habir aramizda oldugu müddetfe baña bir sey sormayin» 
demistir. Habr ve hibr : Sózü süsleyip güzelestirmesini bilen álim; demektir. Bazilanna 



393[393] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/205- 
206. 

394[394] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/206. 



góre hibir denilmesi, nás'in kalplerinde ilminin eseri kaldigi ifindir. 395 ! 395 ] 

974/806- «Abdullah b. Amr rndiyallahü anhümd'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellcm : 

— íki millet ehli birbirine mirasfi olamazlar; buyurdular.» 396 ! 396 ] 

Bu hadísi Tirmizi müstesna Dórtler'le Ahmed rivayet etmistir. Hákim onu Usáme'nin 
íáfzi ile tahric etmis; Nesái ise Usame hadisim bu láfizlarla rivayet eylemistir. 

Hadis-i $erif, iki ayn din sálikleri arasinda birbirine mirasol olma hakki bulunmadigina 
yani hiristiyan'larla yahüdiler ve bunlardan biri ile müslüman'lar ar.asinda tevarüs 
cereyan etmedigine delildir. 

Cumhur-u ulemá bundan murád'in : Ehl-i Kitab ile müslümanlar olduguna kaildirler. Bu 
takdirde maná : «Müslüman káfir'e mirasfi olamaz... iláh...» hadisindeki gibi olur. Küfür 
milletleri birbirlerine mirasol olurlar; bu sabit'bir hakikattir. Hadis'in bütün milletlere 
ámm ve sámil olduguna yalniz Evzái (88 — 157) kail olmustur. Ev-zái ; «Yahüdi nasrániye 
mirasfi olamadigi gibi nasráni de yahüdi-ye mirasfi olamaz; sáir milletler de bóyledir» 
demistir. 

Buradaki hadis'in zahiri EvzáVye yardim etmektedir. 
Hadis-i $erif : 

397[397] «Allah size evládimz hakkinda vasiyyet eder...» áyet-i kerime'sini tahsis ediyor. 
£ünkü áyet müslüman, kafir bütün evláda ámm ve sámildir. 

Bu hadisle káfir cvlád ondan tahsis ediliyor. 

Usüi-i fikih ilminin boyanma góre haber-i váhid'in bazi dereceleri ile Kur'án-i Kerim 



395[395] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/206- 
207. 

396[396] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/207. 
397[397] süre-i Nisa, áyet: 11. 



tahsis olunabiür. 398 ! 398 ] 



975/807- «imran b. Husayn radiyallahü anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Peygamber sallaliahü aleyhi ve sellem'e bir adam geldi; ve : 

— El - hak benim oglumun oglu vefat etti. Baña onun mirasindan ne var? dedi. 
Resülüllah (S.A.V.) : 

— Sana altida bir var; buyurdular. Adam dónüp giderken, onu fagirarak : 

— Sana bir altida bir daha var; buyurdular. Adam dónüp giderken (onu tekrar) 
f agirarak : 

— Son altida bir, sana fazladan bir nzk'tir; buyurdular.» 3 "! 3 "] 

Bu hadisi Ahmed ile Dórtler rivayet etmis; TÍ mízí onu sahihlemis-tir. Hadis, Hasan-t 
Basri'nin Imran'dan rivayet ettigi hadistir. Fakat Hasan'in Imran'rlan isitmesinde hjláf 
vardir. 

Katáde : «ResülüHah (SA.V.) onu ne ile beraber mirasfi yapti : bilmiyorum. Dedenin en 
az aldigi miras hakki altida birdir» demistir. 

Mes'elenin sureti sóyledir: «Ólen kimse geride iki kizi ile bu suali soran dedesini 
birakmistir. Su halde iki kiza mirasin üfte ikisi verilecektir. Geriye bir üfte bir kahr. 
Peygamber (SA.V.) suali sorana altida biri hissesi olmak hasebiyle vermistir. Zirá burada 
onun hissesi altida birdir. Óteki altida biri kendisine birden bire vermemis; dónüp gi- 
derken arkadan fagirarak vermistir. £ ünkü iki altida biri beraberce versede hissesinin 
bu oldugunu zannederdi. 

Son defa fagirarak : «Bu sana tu'medir» demesi onui* hisse üzerine ziyáde oldugunu, bu 
ziyádenin kendisine asabe bulunmasi sebebi ile verildigini bildirmek ifindir. £ünkü 



398[398] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/207- 
208. 

399[399] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/208. 



tu'me: hisse olmayan fazla nkzktir. Burada ondan murad: asabe olmaktir. 400 ! 400 ] 

976/808- «íbni Büreyde'den o da babasindan -radiyallahü anhümá-isitmis olarak 
rivayet edildigine góre Peygamber sallaliahü aleyhi ve sellem cedde'ye yaninda anne 
olmadigi zaman altida bir vermistir.» 401 ! 401 ] 

Bu hadisi Ebü Dávud ile Nesái rivayet etmis; Íbni Huzeyme ile íbni Cárüd onu 
sahihlemisler, íbni Adíy de kuwetli bulmustur.. 

Hadis-i $erif, nine'nin miras hissesinin altida bir olduguna delildir. Nine'nin anne veya 
baba tarafindan olmasi müsavidir. Ced-de'ler aym dereceden bir kaf tañe olurlarsa 
altida biri müstereken paylasirlar. Fakat dereceleri muhtelif olursa iki cihetten uzak oían 
cedde, yakin oíanla sakit olur. 

Ceddeleri ancak anne ile baba ískat eder. Bunlann her biri kendi tarafindan oían ceddeyi 
ískat eder. 402 ! 402 ] 

977/809- «Mikdam b. Ma'dikerib radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sallaliahü aleyhi ve sellem: 

— Dayi, mirasfisi olmiyanin mirasfisidir; buyurdular.» 403 ! 403 ! 

Bu hadisi Tirmizi müstesna, Dórt'ler ile Ahmed tahric etmislerdir. Ebu Zür'ate'r - Rázi 
onu hasen bulmus; íbni Hibbán i!e Hákim ise sa-hihl emislerdir. 

Hadis-i $erif, asabe ve zevil erhámdan mirasfi bulunmadigi zaman, dayinin mirasfi 
olacagina delildir. Dayi zevi'I-erhanidandir. 

4oo[4oo] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/208- 
209. 

4oi[4oi] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/209. 
402[402] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/209. 
403[403] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/209. 



Ulemá «zevi'l-et A um» denilen uzak akrabanin mirasfi olup-olmiya-cagi hususunda ihtilC 
etmislerdir. Esháb-i Kirám'in bir foklari ile Ha-nefTler ve baskalari onv'an mirasol 
yaparlar. 

Onlara góre bir k'mse ólürken yalniz halasi ile teyzesini birakirsa, hala'ya üfte iki, 
teyze'ye üfte bir verilir. Delilleri: 404 ! 404 ] 

«Zi rahim oían akraba birbirlerine daha láyiktir» áyet-i keríme'sidir. 

imamlardan $afii ile Málik'e góre zevi'l-erham'a miras verilmez. £ ünkü feráiz ancak 
Kitábullah veya sünnet ile yahut da ícmá'la sabit olur. Halbuki burada bunlann hif.biri 
yoktur. Onlar babimiz hadisi ifin: «Bu yalniz dayi hakkinda nass'tir; baskasi hakkinda bir 
hüküm ifáde etmez, áyet ise mücmeldir. Onda ve hadiste zikredilen zevi'l-erhám 
fukahá'nin órf ünce zevi'l-erhám sayilanlar degildir. Hala ile teyzeye miras olmadigini 
bildiren hadisler vardir. Bunlann hepsi zaif ise de birbirleri ile kuwet bulurlar» derler. 

Bu zevát'a góre zevi'l-erham'in miraslan Beylü'l-Mál'e kahr. Tafsilát feráiz 
kitaplarindadir. 405 ! 405 ] 

978/810- «Ebu Ümámete'bni Sehl radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Ómer, Ebu Ubeyde radiyailahü anhümá'ya Re-sülüllah sadallahü aleyhi ve seiiem'ln : 

— Allah ile Resül'ü mevlási olmayanlarin mevlási-chrlar; dayi da mirasfisi olmayanin 
mirasfisidir; buyurdugunu yazdi.» 406 ! 406 ] 

Bu hadisi Ebu Dávud müstesna Dórtler'le Ahmed rivayet etmistir. TirmÍ7I onu hasen 
bulmus; Ibni Hibbán ise sahihlemistir. 

Aym hadis Hz. Áise'den de rivayet olunmustur. Tirmizi diyor ki «Zevi'l-erhami mirasol 
sayan ehl-i ilm'in fogu bu hadisle istidlal etrr i lerdir. Fakat Zeyd b. Sábít onlara miras 



404[404] süre-i Enfal, ayet: 75. 

405[405] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/209- 
210. 

406[406] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/210. 



vermedi.» 



Hadis-i serif, «yukanki Mikdam hadisindeki dayidan murad sultandir» diyenlerin 
sózlerini reddediyor. £ünkü óyle olsaydi Hz. Peygamber (S.A.V.) : «Ben mirasfisi 
olmayanin mirasol siyim» derdi, 

Maamáfíh Ebu Davud'un tahric ettigi ve Ibni Hibbán'm sahih-ledigi su hadiste Resül-ü 
Ekrem (S.A.V.) bunu demistir: 

«Ben mirasfisi olmayanin mirasfisiyim; ona lázim gelen diyeti óderim; mirasfisi da 
olurum.» 

Bu hadisle Mikdam ve Ebu Ümame hadislerinin aralan sóyle bulunur: O hadislerde 
dayiya miras vermesi dayidan baska uzak yakin hif bir akraba kalmadigmdandir. 
Resülüllah (S.A.V.)'in kendilerinin mi-rasfi olmasindan murad: o terekenin 
müslümanlann malí olmasidir. Bu da hif mirasf i bulunmadigi zaman olur. 407 ! 407 ! 

979/811- «Cábir raá.iyallahü anh'den Peygamber sallailahil aleyhi ve seUem'den isitmis 
olarak rivayet edildigine góre Resülüllah (S.A.V.): 

— Dogan f ocuk agladi mi, mirasfi olur; buyurmuslardir. 408 ! 408 ] 

Bu hadisi Ebu Dávud rivayet etmistir. Ibni Hibbán onu sahihlemistir. 

istihlál : Dogan focugun aglamasidir. Burada ondan kinaye yolu ile, focugun diri 
dogmasi kasdedilmistir. 5 U balde aglamadan dirilik alámeti gósterse yine diri 
hükmündedir. 

Hadis-i $erif, focuk düsmesi hálinde, düsen focugun aglamasi ile ona baska diriler gibi 
hüküm sabit olduguna; bináenaleyh mirasfi olmak, yikanip kefenlenmek, cenazesinin 
kihnmasi gibi haklardan istifade edebilecegine delildir. Bittabi hayat eseri 



407[407] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/210- 
211. 

408[408] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/211. 



górülmyenlere bu hükümler verilmez. 409 ! 409 ] 



980/812- «Amr b. Suayb'dan o da babasindan o da dedesinden -radi-yallahil anhüm- 
isitmis olarak rivayet edilmistir. Dedesi demistir ki: Resülüllah sallallahü aleyhi ve 
sellem: 

— Kaatiie mirasdan bir sey yoktur; buyurdular.» 410 ! 410 ] 

Bu hadisi Nesái ile Daré Kutni rivayet etmislerdir. íbni Abdilberr onu kavi bulmus; Nesái 
ise illotlendirmistir. Dogrusu : Amr'e mevkuf olmasidir. 

Hadis'in diger bir ?ok tariklerle sáhidlcri vardir ki; bunlann mec-mu'u onunla amel'i 
icábetürir. 

imam, A'zam Ebu Hanife ile diger HanefT imamlan, imam Safii ve ekser-i ulemá bu 
hadisle istidlal ederek kasden olsun hatá sureti ile olsun insan óldüren kátil'in 
óldürdügü kimseye mirasfi olamiya-cagina kail olmuslardir, imam Málik ile diger bir 
takim ulemá'ya góre ise Ólüm hatá sureti ile olmussa kaatil maldan miras alabilir; faHtat 
diyetten alamaz. 

Ancak Beyhaki'nin rivayet ettigi su haber bu kavle záhib olanlarin aleyhine delildir: «Bir 
adam bir tas atmis; ve tas annesine, isabet ederek óldürmüs. Kaatil ogul annesinin 
mirasini almak iste-* yince kardesleri kendisine máni' olmus; ve: 

— Senin hakkin yoktur; demisler. Nihayet Hz. Ati (R. A./in huzuruna da'váya fikmislar. 
Hz. Ali ona : 

« — Senin annenin mirasindan hakkin hacirdir» diyerek ona diyeti ódemis; fakat 
mirastan bir sey vermemistir. 

Yine Beyhaki Cábir (R. A./den su sózleri rivayet ediyor: «Cábir : Bir adam mirasfisi 



409[409] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/211. 
4io[4io] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/211- 
212. 



olacagi adami veya kadini kasden veya hataen óldürürse, o adam onlardan miras alamaz. 
Ve hangi kadin bir adami veya kadmi kasden yaKut hataen óldürürse ona da onlardan 
miras yoktur. Eger katil kasten yapilmissa kisas lázim gelir; ancak maktul'ün velileri 
affederlerse o baska. Veliler affetseler bile ona maktul'ün ne diyetinden ne de mahndar 
bir sey verilmez. Ómer b. Hattab, Ali $üreyh ve baska müslüman kadilan hep bóyle 
hükmettiler» demistir. 411 ! 411 ] 

981/813- «Ómer b. Hattab radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem'i : 

— Babanin veya cocugun ihraz ettigi her sey, kim olursa olsun asabesine kahr» derken 
isittim. 412 ! 412 ] 

Bu hadisi Ebu Dávud, Nesái ve íbni Mace rivayet etmislerdir. Onu ibni Medini ile íbni 
Abdilberr sahihlemislerdir. 

Baba veya eocugunun ihrazindan murad: onlann hakki oían .seylerdir. Bunlar onlann 
asabclerine miras kalacaktir. 

Hadisin kissasi vardir. Bu kissa «Sünen-» denilen kitaplarda sóyledir: «Riáb b. Huzeyfe 
bir kadinla evlenmis, kadin ona üc cocuk dogurduktan sonra ólmüs; cocuklan 
annelerinin evini ve mevtalarinin velásini miras olarak almislar. Amr b. Ás o cocuklann 
asabesi imis. Onlan $am'a gótürmüs. Fakat yolda cocuklann hepsi ólmüs. Amr b. Ás, 
$am'a varmis orada cocuklann annesinin mevlnsi ólmüs ve geride ma! birakmis. Kadinin 
kardesleri Hz. Amr'i Ómer b. Hattab (RA.) 'a sikáyet etmisler. Ómer (R. A.) : «Baba veya 
cocugun ihraz ettigi her sey, kim olursa olsun asabesine kahr» demis. 

Hadis-i $erif, velá'nin miras olarak ahnamadigina delildir. Bunda hilaf vardir. Hilafin 
faydasi surada zahir olur: Bir adam bir kóle azád etse, sonra kendisi ólse ve geride iki 
kardes yahut iki ogul biraksa, sonra ogullannin biri ólse ve o da geride bir ogul biraksa: 
«Vela mirasa girer» diyenlere góre bu adamin mirasi; oglu ile ogiunun oglu arasinda 

4ii[4ii] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/212. 
4i2[4i2] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/212. 



taksim edilir: «Vela mirasa giremez» diyenlere góre; bütün miras oglunun olur. 413 t 413 ] 



982/814- «Abdullah b. Ómer radiyallahü anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Vela neseb karabeti gibi bir karabettir. Ne satihr, ne de hibe edilir; buyurdular.» 414 [ 414 ] 

Bu hadisi Hákim, $áfii tariki ile Muhammed b. Hasen'den o da Ebu Yusuf dan rivayet 
etmistir. íbni Hibban onu sahihlemis; Beyhaki ise iüetlrndirmistir. 

Hadisimizin tarikleri ile sahih olup olmamasi hakkinda ulemá'nm sózleri pek foktur. Bu 
hadis velá'nin satis veya bagis gibi bir temlik ile kazanilamiyacagina delildir. £ ünkü 
Resülüllah (S.A.V.) onu neseb'e benzetmistir. Neseb bir sey mukabilinde olsun, 
mukabilsiz olsun nakledilemez. 415 ! 415 ] 

983/815- «Ebu Klábe'den 416 ! 416 ! Enes radiyaííahü anh'in sóyle dedigi rivayet edilmistir: 
Peygamber sdlialiahü aleyhi ve seliem: 

— Sizin en feraizciniz Zeyd b. Sábit'tir; buyurdular.» 417 ! 417 ] 



4i3[4i3] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/213. 
4i4[4i4] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/213. 
4i5[4i5] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/213- 
214. 

4i6[4i6] Ebu Klábe : Abdullah tbnii Zeyd. Tábiín'dim Basra'h muhaddis, fakih, fázil bir záttir. Sabit íbni Kays; 
Enes, íbni Málik gibi Eshábe-i ffiizin'den ve F.yyiib, Katndp gibi tabiinden, hadis rivayet etmistir. Sika 
oldugunda ittifak vardir. Sahih-t Buhari'de bulunan su hadis-i serifi de Enes b. Mal iti hazretlerinden 
rivayet etmistir. 

Meálen : «Üc haslet vardir ki, onlar herkimde tamamile bulunursa imanin halavetini bulmus insirah-i 
Sadr'e nail ohij> ibádet ve taatten láyikile miit A lezziz i'lttms -olur.- Onlann birincisi : — : Allah Teálá ile 
Resül-ü Ekrem'i, onun icin b:iHÍ(jtliinndan daha sevgili olmaktir. — ikincisi. — : Hangi bir kisiyi ancak 
All.ih icin sevmektir. — Ücüncüsü — : Ates icine atilmasini Kerih g-órürcesine küfre dónmesini de kerih 
górmektir.» Deniliyor ki: bir kimsede, bu üc haslet bulundu mu, onun kalbinde imán nurunun bihakkin 
tecelli etmekte oldugu anlasilmis olur. Ebü Klábe. «104» tarihinde Sam'da vefat etmistir. 

(Ómer Nasuhi Bilmen «Hukuk-u Islámiyye ve Istilahat-i Fikhiyye» ka). 

4i7[4i7] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/214. 



Bu hadísi Ebu Dávud'dan gayri dórtler ile Ahmed tahric etmislerdir. Onu Tirmizi, ibni 
Hibban ve Hákim sahihlemislerdir. Fakat hadis mürsel ojmakla illetlendirilmistir. 

f ünkü Ebu Klábe baska hadisleri isitmis de olsa bu hadisi Enesden isitme mistir. 

Bu hadis, uzun bir hadisin bir parfasidir. Mezkür hadiste her biri #yn bir hayirh haslete 
sáhib yedi sahábi zikredilmistir. Musannif ádeti vefhiyle hadis'in yalniz burada lázim 
oían kismini almistir. Tamami sudur : 

«Ümmetimin ümmetime en hayirhsi Ebu Bekir, Allah'in dini hakkinda en siddetlisi 
Ómer, haya itibarile en 

sádik olani Osman, helál ve harárrTi en ziyáde bileni Mu-az b. Cebel, Kitábullah'i en güzel 
okuyani Übey b. Ká'b, fer?izt en gok bileni Zeyd b. Sábit'tir. Her ümmet'in bir emini 
vardir. Bu ümmet'in emini de Ebu Ubeydete'bni'l Cerrafi'tir.» 

Peygamber (S.A.V.) Zeyd hakkinda muhátablarin idinde «en ziyáde feráiz bilen» diye 
jjchádct edince artik feráiz müskillerini halletmek ifin ona müracaat etmek icabcdcccgi 
kolayca anlasihr. 

t mam $áfn feráiz bábi'nda bu hadise i'timád ederek Hz. Zeyd'i baskalanna tercih 
etmistir. 418 ! 418 ] 

«Vasiyyetler Babi» 

Vasáyá : vasiyyetin cem'idir. 

Vasiyyet : Teberru' sureti ile ólümden sonraya izafe edilen bir tem-iiktir! Bu sózler 
vasiyyetin ta'rifidir. Maamáfíh lügat mánási da tarifte dáhildir. 

Bu akdi yapana: müsi, kendisi ifin vasiyyet yapilana müsá leh,.vasiyyet edilen sey'e müsá 

4i8[4i8] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/214- 
215. 



bin, müsi'nin mahnda tasarrufta bulunmak icin onun yerini tutan kimseye de vasiy 
derler. Vasiyyet mesru' bir kaziyyedir. Mesru'iyyeti kitap ve sünnet ile sabittir. 

Kitabdadelili: 419 ! 419 ] 

«Yaptigi vasiyyetinden veya borclan sonra» áyet-i kerime'si; sünnetten delili de 
asagidaki hadislerdir. 420 ! 420 ] 

984/816- «íbni Ómer radiyallahü anhümá'dan rivayet edildigine góre; Resüfüllah 
sdddllahü aleyhi ve seííem: 

— Vasiyyet etmek istedigi bir seyi olup da üzerinden iki gece gecen müslüman bir 
kisinin hakki, ancak vasiy-yetinin kendi huzurunda yazilmis olmasidir; 
buyurmustur.» 421 ! 421 ] 

TTndis müttefekun aleyh'tir. 

hitam Safii' hadiste gecen(Hak) kelimesini, tedbir ve ihtiyat mánásina almistir. Bu 
takdirde maná sóyle olur: «Eger bir kimsenin vasiyyet etmek istedigi bir seyi varsa o 
kimse icin tedbir ve ihtiyat vasiyyetini yazih olarak gózünün ónünde bulundurmaktir. 
£ ünkü ecelinin ne zaman gelecegini bilmez. Bakarsin birden gelir de kendisi ile yapmak 
istedigi vasiyyet arasina giriverir». 

Diger ulemá'ya góre bu hak lügatte: sabit oían .sey demektir. Ser'an h.tk: kendisi ile 
hüküm sabit oían seydir. Sabit ol;ln hüküm, vácib de niMi'lnh da olabilir. Hattá nadiren 
mübáh bite olur. Eger (hak) kcli-iii'si (ala) edati ile kullamhrsa vücüb ifáde eder. (afá) siz 
kullamhrsa ihLimalíi katir. 

Hadisi Serifte : «vasiyyet etmek istedigi» Duyurulduguna finre vasiyyetin vácib olmadigi 
anlasihr. Maamáfíh bu cihet ihtilaflidir. Cumhur-u ulemá'ya góre vasiyyet mmdübtur, 

4i9[4i9] RQj-e-i Nisa, ayet: 12. 

420[420] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/215. 
42i[42i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/215. 



Záhiriler'c góre vá-cihlir. liu kavil imam $ájii'mn eski mezhebi oldugu rivayet edilir. Ihni 
Abdill)crr, vasiyyetin vácib olmadigina icmal bulundugunu iddia etmistir. Fakat en 
güzeli dórt mozheb imamlannin yaptiklan f;ibi vasiyyeti kisimlara ayirmaktir. Mésela 
Hanefíler'c góre: üzerinde emánet gibi ser'i bir hak olup da vasiyyet etmedigi taktirde 
zayi* (>!.m .KMiidan korkutursa o hakkin Ódenmesini vasiyyet etmek vacipler. Kefaret, 
zekát, oruc fidyesi ve hace gibi ibádet oían seyleri va-.Myyet etmek müsteháb; fisk-u 
fücur ehline vasiyyet mekruh, akraba ve teallükatina veya dostlanna vasiyyet mübah'tir. 
Diger mezhebler-de de nz fark ile bu taksimat vardir. 

Hadisteki iki gece ta'biri tahdid icin degil takrib icindir. Zirá hadis, üc gece ta'bíri ile de 
rivayet olunmustur. 

Tnjbi ( — 743) diyor ki : «iki veya üc geceyi tahsisde mübalágah müsamaha vardir, yani 
az bir zaman o sey sahibinin elinde kahr. Biz bu zamanin iki veya üc gece olmasina 
müsamaha gósterdik. Artik bundan óteye geemek olamaz» demektir. 

Müslim, ibni Ómer (R.A.)'m sóyle dedigini rivayet etmistir: 

— Bir gece bile gecirmeden vasiyyetim yanimda yazih idi. 

Vákiá Ibni Münzir'in sahih bir senedle tahric ettigi bír rivayete góre : Ibni Ómer'e Ólüm 
dóseginde iken, vasiyyet edip etmiyecegi soruldukta: «mahma gelince: onun hakkinda 
ne yapardigimi Allah daha iyi bilir.» demis ise de rivayetlerin arasi cem edilir; ve: «ibni 
Ómer, vasiyyetini yazar ve bellerdi. Ótüm kendisini buldugu zaman elinde vasiyyet 
edecek bir sey yoktu.» denilir. 

Hadiste gecen (yazilmis) ta'biri ile sehádet olmasa bile vasiyyetde yaziya i'Hmád 
edilebilecegine istidlal olunmustur. §áftiyye ulemási'n-dan bazilan, bunun vasiyyete 
mahsus oldugunu sóylerler 

Cumhur'a góre ise (yazilmis) tan murad: sartina uygun sekilde; demektir ki sehádet de 
budur. Bunlar : 

422[422] «Birinize ecel geldigi zaman aranizda sehádet...» áyet-i kerime'si ile istidlal 
ederler. Zira áyet vasiyyete sáhid getirmenin nnzar-i i'ti-bárá ahndigina delálet ediyor. 



422[422] süre-1 Maide; áyet: 106. 



Hadis-i Serif, hukuka áid bir seyin v;isiyyet edilmesine delálet ediyor. £ ünkü Peygamber 
(S.A.V.) : «Vasiyyet etmek istedigi bir sevi» demistir. Vasiyyetnáme'nin bacina ádet 
vechile sehádeteyni yazmak gibi seyler hakkinda merfu' bir hadís bilinmemektedir. Yal- 
niz Ahdürrczzak (120 — 211) sahih bir scncdlo Hz. Enes'e mevkuf m su hadisi tiihric 
etmistir : «Esháb-i Kiram, vasiyyetlerinin bacina Besmeleyi yazarlar: Bu filan oglu 
filán'in vasiyyeti olup bir Allah'dan baska Allah olmadigina, Allah'in seriki 
bulunmadigina, Muhammed'in onun kulu ve Peygamberi olduguna; kiyametin 
gelecegine, bunda süphe bulunmadigina; Allah'in kabirlerde olanlari diriltecegine 
sehádet eder; ibaresini yazar; ve geride biraktigi ailesi efradina Allah'dan korkmalarini; 
baris icinde yasamalarini ve eger tam mü'min iseler Allah ve Resulüne itaát etmelerini 
vasiyyet eder : Onlara Hz. íbrahim'in ogullarina ve Ya'kub'a yaptigi ¡423[423] Süphesiz ki 
Allah sizin icin bu díni secip ayirmistir. Bináenaleyh sakin sizler müslüman olmaktan 
baska bir halde Ólmeyiniz; seklindeki vasiyyeti yaparlardi.» 

Ulemá, Peygamber (SA.V.)'in vasiyyet yapip yapmadigi hususunda ihtiláf etmislerdir. 
^ünkü rivayetler muhteliftir Buhari'ác ibni Ebi Evfá'dan vasiyyet etmedigi rivayet 
olunmustur. Zirá mal birakmamistir. Arázi'sini eskiden tasadduk etmis; siláhi ile 
katinnin miras olarak ahnamiyncagim haber vermisti. Bunu Ncvevi zikreder. Müslim, 
ibni Abbas (R. A..) 'dan su hadisi tahric etmistir : 

«Peygamber (SA.V.) üf sey vasiyyet etti. Gelen hey'etlere benim verdigim gibi bahsis 
verin iláh...» ibni Ebi Evfá hadisinde Kitabullah'i; Enes (R. A.) hadisinde vefat ederken 
namazi ve kóleleri vasiyyet ettigi górülmektedir, Resül-ü Ekrem (SA.V.)'in Ensár'i ve 
Ehl-Í Beyt'ini vasiyyet ettigi dahi sabit olmussa da bu vasiyyeti Ólüm dóseginde iken 
degildir. Daha baska vasíyyetleri de rivayet olunmustur. BuharVmn tahricine nazaran 
Peygamber (SA.V.) son hastahginda ümmetine bir vasiyyetnáme yazmak istemis; fakat 
buna máni' olunmustur. Resülul-lah (SA.V.)'in vasiyyetlerini «Tahricü'l-Vesáyá min 
habáyá'z Zcvá-yá-» nám eserin sahibi müstakil bir báb'ta toplamistir. Bunlann hejf-si 
sahih veya hasen hadislerdir. 424 ! 424 ! 



423[423] süre-i Bakara, áyet; 132-133. 

424[424] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/216- 
218. 



985/817- «Sa'd b. Ebi Vakkas radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir kí : 

— Ya Resülüllah! Ben zenginim; bir tek kizimdan baska kimse de baña mirasci olamiyor. 
Bináenaleyh mahmin ücte ikisini tasadduk ede-yimmi? dedim. 

— Hayir; buyurdular: 

— Yansini tasadduk edeyimmi? dedim. (Yine): 

— Hayir; buyurdular. 

— O halde ücte birini tasadduk edeyimmi? dedim. 

— üctebir? ücte bir de c ok. Süphesiz ki senin mirascilarini zengin birakman, onlan fakir, 
áleme el acar bir halde birakmandan daha hayirhdir; buyurdular.» 425 ! 425 ! 

Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Bu hükmün ne zaman serefsádir oldugu ihtilafhdir. Bazilanna góre Haccetü'l - Vcdá'da 
Mekke'de sádir olmustur. Fil-váki' Hz. Sa'd hastalanmisti. Resülüllah (S.A.V.) onu 
ziyarete gittigi zaman aralannda bu muhavere gecmisti. Diger bazilanna góre Mekke'nin 
fethinde olmustur. Bu rivayeti Tirmizí, íbni Uyeyne'den tahric etmistir. Lákin hadis 
hafizlan bunun vehim olduguna ittifak etmislerdir. Sahih oían birinci kavildir. Vák'a : iki 
defa cereyan etmistir; diyenler bile olmustur. 

Hz. Ali, Ibní Abbas ve Áise (R. An/nlm/dcn A mah az oían kimsenin vasiyyet edemiyecegi 
rivayet olunmustur. Bunlardan Hz. Ali (R. A): «600 yáhui 700 dirhem para, icinden 
vasiyyet edilecek bir para degildir. 1000 dirhem, icerisinde vasiyyet oían bir maldir.» 
demis. Íbni Abbas (RA.); 800 dirhemde vasiyyet olmadigini sóylemis; Hz. Áise'de dórt 
f ocugu ile 3000 dirhemi oían bir kadin ifin : «Onun mahnda vasiyyet yoktur» demistir. 

«Bir tek kizimdan baska kimse de baña mirasol olamiyor» ifádesinden murad: evlád 
námina kimse mirasfi olamiyor; demektir. Yoksa Hz. Sa'd, Beni Zühre'dcn idi. Bunlar 
onun asabeleri idiler. Sonra vak'a Hz. Sa'd'in erkek focuklari dogmazdan once gecmisti. 
VáktdVnin beyánina góre biláhare dórt oglu dünyaya gelmistir. .Bir takimlan on oglu ile 

425(425] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/218. 



on iki kizi dünyaya geldigini sóylerler. Hz. Sa'd'in burada zikri gec en kizinin adi Áise idi. 

«Tascdduk edeyimmi?» demesi simdi tasadduk etmek icin izin istemeye de, óldükten 
sonrayi kasdelmis olmaya da ihtimalíidir. Ancak bir rivayette «vasiyyet edeyimmi?» 
seklinde várid olmustur. Bu ise ikinci manada nassdir. «ücte bir de coktur» ibaresi bir 
rivayette rávi tarafindan sek olmak üzere «ücte bir de büyüktür» seklinde tesbit 
edilmistir. Mezkür rivayet Buhan'de de vardir. Mal'in ücte birini de cocukla tavsif etmesi 
de daha asagisina nisbetledir. Bununla tavsif etmekte iki ihtimal vardir : 

1 — Ziyáde ve noksan yapmadan tam ücte birini vasiyyel etmenin evlá oldugunu 
beyándir, ki hemen akla gelen budur. ibni Abbas (R. A.) de bunu anlamis; ve: «Diledim ki 
vasiyyette nás ücte birden dórtte bire ínsinler» demistir. 

2 — Tasaddukun ücte birden yapilmasinin en mükemmel yani sevaph oldugunu beyán 
icindir. 

Hadis-i $erifte mirascisi olanlarin ücte birden fazla vasiyyet yapmalarinin memnu' 
olduguna delálet vardir ki, icmá' da budur. Yalniz müsteháb oían miktann, ücte bir mi 
yoksa daha az mi oldugunda ihtiláf edilmistir. íbni Abbas (RA.), imam $afií ve bir 
cemáate góre müsteháb oían ücte birden azini vasiyyet etmektir. £ ünkü Peygamber 
(SA.V.) «üfte bir de foktur» buyurmustur. Hz. Katáde diyor ki: «Ebu Bekir beste birT, 
Ómer dórtte bir'i vasiyyet ettiler. Bence beste bir daha münásibdir». Bir takimlan üfte 
birin müsteháb olduguna kaildirler. Bunlann delili : «$üphesiz ki, Allah size vasiyyette 
mallarinizin üfte birini hasenatiniza ziyáde etti:» hadisidir. Bu hadis asagida gelecektir. 

Báb'inuzin bu hadisi mirasfisi olanlar hakkindadir. 

Mirasfisi olmayanlara gelince : imam Balik'e góre hüküm hep birdir. Yani mirasfisi 
olana da olmiyana da müsteháb oían, mahnin üfte birini vasiyyet etmektir. 

HanefTler'le diger bazi ulemá'ya góre bóylesi bütün mahm vasiyyet edebilir. Ibní Mes'ud 
(R. /..)'m mezhebi de budur. 

Mirasfi üfte birden fazla yapilan vasiyyete razi olursa vasiyyet yerine getirilir. Zirá 
hakkini kendisi iskat etmis olur. Cumhur'un mezhebi budur. 

Mirasfilar vasiyyete razi olmusken sonradan dónseler ulemá'dan bir cemáate góre buna 



hic bir zaman haklan yoktur. Bazilari: «Müsinin ólümünden once caiz, faknt Ólümünden 
sonra caiz degildir» demislerdir. Ncvcvi «Bu hadiste ólü icin sadaka vermeye ve bunun 
müsteháb olduguna, sadakanin sevabinin ólüye ulasacagina, ona fayda vere-'cegine delil 
vardir» diyor. 426 ! 426 ! 

986/818- «Áise radtyallahü anhá'dan rivayet olunduguna góre, bir adam. Peygamber 
sallallahü aleyhi ve sellem'e gelerek : 

— Ya Resülallah annem ani olarak vefat etti de vasiyyet yapamadi. Zannederim 
konussaydi tasadduk ederdi. Acaba onun icin ben ta-sadduk etsem ona bir ecir olur 
mu? dedi. Resülültah (S.A.V.) : 

— Evet; buyurdular.» 427 t 427 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. Láfiz Müslim'indir. Hadiste nekire olarak zikredilen zát'in 
Sa'd b. Ubáde oldugu bazi rivayetlerde beyán edilmistir. Bu hadis, evládin verdigi 
sadakanin ólen kimseye ulasacagina delildir. 

428[428] «insana sa'yinden baska bir sey yoktur» áyet-i kerime'si buna mu-uru degildir. 
£ünkü Hz. Peygamber (S.A.V.)'in : 

«Hic süphe yok ki, cocuklanniz sizin kazancinizdan ma'duddur..» buyurdugu sabit 
olmustur. Bu hususta «cenaze bahsinin sonunda sóz gecmisti. 429 ! 429 ] 

987/919- «Ebü Ümámete'l - Báhíliy radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sallallahüa leyhi ve settem: 

— ^üphesiz ki Allah her hak sahibine hakkini vermistir. §u halde váris'e miras yoktur; 

426[426] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/218- 
220. 

427(427] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/220. 
428[428] süre-I Necm, ayet: 39. 

429[429] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/220- 
221. 



derken isittim.» 43 °[ 43 °] 



Bu hadisi Nesái müstesna Dórtler'le Ahmed rivayet etmislerdir. Onu Áhmed ile TÍrmizi 
hasen bulmus, ibni Huzeyme ile íbni Cárud kavi addetmislerdir. 

Daré Kutnibu hadisi íbni Abbas'dan rivayet etmis; ve sonuna : «Ancak váris'ler dilerse o 
baska» cümlesini ziyáde etmistir, isnadi hasendir. 

Bu báb'ta Tirmizi ile Nesái, Amr b. Hárice'den íbni Mace Hz. Enes'den, Dáre Kutni babasi 
ve dedesi tariki ile Amr b. Süayb'ten hadisler rivayet etmislerdir. Dáre Kutni, Hz. 
Cabir'den dahi bir hadis rivayet etmis; ve: «Dogrusu mürsel olmasidir» demistir. íbni Ebi 
Sey be, Hz, A|i (R. A./den bir hadis tahric etmistir. Bu hadislerin hepsinin isnadlan 
hakkinda sóz edilmisse de mecmu'u amel icab edecek derecede kuwet bulmustur. Hattá 
imam Safii (150 — 204) «el Ümw» adh eserinde bu hadisin mütevátir olduguna 
cezmetmis; ve: «Bu hadis bir cemáatin bir cemáatten nakli suretiyle gelmistir. Bu ise bir 
kisinin naklinden daha kuwetlidir» demistir. 

Vákiá tevatür dávasinda Fahr-i Razi (544 — 606) imam Safii'ye i'tiráz etmisse de bu 
i'tiráz hadis'in sübütuna máni' degildir. Hadisi ümmet kabul ile telákki etmistir. 
Bináenaleyh onunla amel vá-cib olmak lázim gelir. 

Buhan (194 — 256) bu hususa dáir bir báb ayirmis adini «Váris'e vasiyyet yoktur báb'i» 
koymustur. Galiba hadis kendi sartina uymadigi icin onu «sahih» ine almamis; fakat 
ondan sonra Atá' b. Ebi RebahS-dan Íbni Abbas (RA.)'a mevküfen bir hadis rivayet 
etmistir. Áyet'in tefsin hakkinda bu hadis icin merfu' hükmü vardir. íbni Abbas (RA.) 
sóyle demistir : «Vaktiyle mal evlád'in vasiyyet de £nne-baba'nin idi. Sonra Allah Teálá 
bundan diledigini neshetii ve erkege iki kadin hissesi miktan, anne ile babadan her 
birine altida biri, kadina sekizde bir ile dórtte-biri; kocaya da yan ile dórtte biri verdi.» 

Hadis-i Serif, váris'e vasiyyet edilemiyecegine delildir. Cumhur-u ulemá'nin kavli budur. 
Bazilan vasiyyet edilebilecegine záhib olmuslardir. Bunlann delili : 

43i[43i] «Birinizin eceli geldigi zaman size farzdir. íláh...» áyet-i kerime'si-(lir Derler ki : 



430[430] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/221. 



«Áyetten vücüb neshedilse de cevaz yine bakidir.» Faka kendilerine: «Evet óyle olurdu, 
fakat bu hadisde vasiyyetin cevazini nefí etmektedir. Bináenaleyh bu vasiyyetin mesru' 
bir tarafi kalmaz» diye cevap verilmistir. 

«Ancak varisler dilerse o baska» buyurulmasi: várise ya-piian vasiyyet mirascilarin 
tasvib ve nzasi ile yapihrsa sahih ve nafiz olacagina delálet eder. Bu báb'ta az yukanda 
sóz etmistir. Buraya kadar górdüklerimiz váris'e vasiyyet hakkimda idi. 

Bir de váris'e ikrar mes'elesi vardir. 

Bir kimse ólüm dóseginde bir mahni várislerinden birine ikrar etse Evzai ile ulemá'dan 
bir cemáate góre caiz olur. imam Akmed b. HanbeVe góre mutlak surette caiz degildir. 
Málikiler'den bazilanna góre tóhmet varsa ikrar caiz degil, tóhmet yoksa caizdir. Mésela 
bir kimsenin .cok sevdigi ikinci kansina, ilk kansindan cocugu varken mal ikrar etmesi 
bilhassa o cocuk ile üvey annesinin aralannda gecimsizlik oldugu zaman tóhmeti 
mücibtir. Zirá: kansina daha cok vermistir; diye itham olunur. Tóhmet hál karinesi ile 
bilinir. $áfiiler'den Rüyáni (415 — 502) bu kavli ihtiyar etmistir. 

Fukáhá'dan bazilanna góre ólüm dóseginde ikrar yalniz kansinin mehri hakkinda 
caizdir. 432 ! 432 ] 

989/820- «Pfluaz b Cebel radiyallahü cmft'den rivayet olunmustur. DemisÜr ki: 
Peygamber sallallahü aleyhi ve seliem: 

— Gercekten Allah size ólürken hasenatinizi arttirmak icin mallannizin ücte birini 
tasadduk etmistir.» buyurdular. 433 t 433 ] 

Bu hadisi Dáre Kutni rivayet etmistir. 

Aym hadisi Ahmcd ile Bezzar Ebu'd-Derdá'dan íbni Afáce'de Ebu Hüreyre'den tahric 



43i[43i] süre-i Bakara, áyet: 180. 

432[432] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/221- 
223. 

433[433] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/223. 



etmislerdir. Bu rivayetlerin hepisi záiftir. Lákin birbirlerini takviye ederler. Allahu alem. 

Hadis'in zaíf olmasi isnadinda ismail b. Ayyas ile onun seyhi Utbetü'bnü Humeyd 
bulundugundandir. Bunlann ikisi de zaiftir. Yalniz hadis ulemá'si arasinda mezkür 
ismáii hakkinda tafsilát vardir, $amhlar'dan rivayet ederse hadislerini bircok imamlar 
kavi bulurlar; baskalarindan oían rivayetlerine i'timád etmezler. 

Hadis-i $erif, mahn ücte birinin vasiyyet edilebilecegine delildir; ve malí cok veya az 
olana; keza varis ve baskasina sámil olacak derecede mutlaktir. Lákin yukanda gecen 
hadisler onu takyid ederler. Dórt mezheb fukáhásmin kavli budur. Bazilari, vasiyyetin 
várise de sahih oldugunu iddia etmislerdir. 

$u da ma'lüm olmahdir ki : 

434[434] Yaptigi vasiyyetinden veya borctan sonra...» áyet-i kerime'si borc ile vasiyyetin 
terekeden birbirine müsavi olarak cikarilacagina borc bütün malí kaplasa bile 
vasiyyetin ona müsterek olacagina delálet eder gibi górünürse do ulemá borcun 
vasiyyetten once ódenmesi lázim geldiginde müttefiktirler. Zirá tmarn Akmed b. Hanbel 
ile TirmizVnm ve baskalannin tahric ettigi Hz. Ali hadisi borcun vasiyyetten ewel 
ódenecegine delálet eder. Mezkür hadisi Hz. Ali (R. A./den el-Harisü'l-A'ver rivayet 
etmistir. Láfzi sudur : 

«Muhammid (SA.V.) borcun vasiyyetten once Ódenecegine hüküm buyurdu. Halbuki siz 
vasiyyeti borctan once okuyorsunuz.» 

Bu hadisi Buhan ta'lik etmistir; isnadi zaiftir. Lákin Tirmizi : < A Ehl-i ilme góre amel 
bununladir» demistir. Hadisin sáhid'i de vardir. 

Evet ulemá borc'un vasiyyetten once ódenecegi hususunda müttefiktirler. Áyet-i 
Kerimc'de vasiyyetin borctan ewel zikredilmesine gelince : Süheyli bunu sóyle 
hallediyor : Vasiyyet sile ve teberru yolu ile yapihr. Borc ise ekseriyetle teiaddi ve 
tecávüz yolu ile yapildigindan áyette vasiyyet ewel zikredilmistir; cünkü vasiyyet ef- 
dáldir. 

Süheyli'den baskalannin bu mes'ele hakkinda mütáláalari sudur : Vasiyyetin ewel 



434[434] süre-i Nisa, ayet: 11. 



zikredilmesi onun bedelsiz olmasindandir. Halbuki borcun bedeli vardir. Bináenaleyh 
vasiyyeti cikanp vermek varis icin borcu vermekten daha güctür. Bundan dolayi 
vasiyyet evvel zikredilmistir. Bir de vasiyyeti musí kendiliginden verir; borcu ise isteyen 
vardir. íste vasiyyetle amel etmeye tesvik icin vasiyyet ewel zikredilmistir. 435 ! 435 ] 

«Vedia Babi» 

Vedia : Sahibi veyc' vekili tarafindan muhafaza icin baskasina verilen maldir. 436 ! 436 ] 

992/821- «Amr b. $uayb'dan o da babasindan, o da dedesinden -radiyallahih anhüm- 
Peygamber sdlaUdhü aleyhi ve sellem'óen isitmis «Irak rivayet edildigine góre, 
Resülüllah (S.A.V.): 

— Bir kimseye bir emánet verilirse o kimseye ódeme yoktur; buyurmuslardir.» 437 ! 437 ! 
Bu hadisi Ibni Máce,tahric etmistir. ísnadi zaíftir. 

«Sadakalann taksimi babi» inda zekát'in sonunda gecti. «Fey' ve ganimetlerin taksimi 
báb'i» ise insáallah cihád'in arkasindan gelecektir. Musannif bóyle yapmakla en-münásib 
sekilde hareket etmistir. $áfüy-ye kitaplannda bu iki báb «Nikáh bahsi» nden Once 
zikredilirdi. 

Hadis'in. zaif olmasinin sebebi, rávileri arasinda el-Miisenna b. es-Sdbbah'm 
bulunmasidir. Bu zát metruktür. Ayni hadisi Dáre Kutni su láfizlarla tahric etmistir. 

«Hiyánet etmiyen áriyyetciye Ódeme yoktur. Hiyánet etmiyen emanetciye de óáeme 
yoktur.» 



435[435] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/223- 
224. 

436[436] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/224. 
437(437] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/225. 



Bu hadisin isnadinda iki tañe zaif vardir. Dáre Kutni: «Bu hadis Sureyh'den ancak merfu' 
olmiyarak rivayet olunuyor» demistir. 

Bu báb'ta Hz. Ebu Bekir, Ali, ibni Mes'ud ve Cábir (R. Anhüm.)'-den vcdia'nin emánet 
olduguna dáir eserler vardir. Maamáfíh mes'ele-de icmá' vardir; icmá, karsisinda 
Sahabe'nin eserlerine lüzum bile kalmaz. 

Vedia bazan «sana su mahmi tevdi' eyledim» gibi láfizlarla, bazan de hic sóz sóylemeden 
elindekini emanetcinin gózü ónünde onun dükkánina birakmakla olur. 

«Vedia babi» nda tafsilát coktur. Bunlar icin ñkih kitaplarina müracaat etmelidir. 438 ! 438 ] 
«NÍKÁH BAHSÍ» 

Nikáh müessesesi islam hukukunda kendine mahsus pek mühim ve müstesna bir yer 
isgal eder. Son derece ciddiyetle ele ahnmis olup, sakasi da ciddi sayilan üc seyden 
biridir. Bu üc seyi fafir-i káinat efendimiz su hadis-i serifleri ile beyán buyurmuslardir ; 

«Yani üc sey vardir ki, bunlarin ciddisi de ciddi, sakasi da ciddidir. Nikáh, talák, kóle 

azadl 439[439]». 

Hadis-i Serifin son kelimesini teskil edén «iták» yerine bazi rivayetlerde «yemin» 
bazilarinda «rac'a» bu vurulmustur. Bu taktirde maná : Nikáh, talák ve yemin yahut 
nikáh, talák ve ric'at; olur. Bu hadis-i Serif bütün rivayetlerinde nikáh láfzi ile baslar. Su 
halde saka gótürmiyen üc seyin birincisi mutlak surette nikáh'-tir. Bundan dolayidir ki, 
nikáh, Ser'i ta'biri ile ehlinden sádir, mahalline váki' olmak sarti ile, sakaciktan dahi 
yapilsa ciddi olur. Meselá : Bir baba kizini sáhidier huzurunda sakadan birine verse, 
yahut bir ákil balig kiz sáhidier huzurunda sakadan bir delikanhya «sana vardim» dése, o 
da ister ciddi, ister saka olarak «kabul ettim» cevabini verse, nikáh tamamdir, 
mün'akidtir. Górülüyor ki, sani pek büyük oían bu nev'i sahsina mahsus müesese adetá 



438[438] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/225. 
«9[439] Davud. 



otomatik fallían kapilara benzemektedir 440 ! 440 ]. Ciddí veya sakadan dügmeye bakildigi 
zaman otomatik kapi nasil derhal afilirsa aile ocaginin kapisi mesábesindeki nikáh da 
óyledir. Ancak bu kapidan b" rildigi takdirde o ocak teessüs edebilir. Aksi taktirde 
beseriyyet herc-ü-irere iferisinde kahr. Hattá bir gün neslinin tükenmesi bile mümkün 
olur. Í§te bu hikmete mebnidir ki, su álemin mukadder oían zamana kadar en mükemmel 
sekilde devam ve beká'si ilm-i ezeli-i iláhi'de nikáha ta'Iik edilmis, diger ta'birle 
nikáh'm mesru'-iyyetine sebeb bu álemin en mükemmel sekilde devam ve beka'smin 
ona baglanmasi olmustur. Bizzat nikáh'in, yani evlenmenin ise müteaddit sebepleri 
.vardir. Hattá bu hususta «Hidaye $erhi el-inayes de sóyle denilmektedir : «Nikáhtaki 
ser'i, akli ve tabii sebepler baska hif bir ser'i hükümde bóyle toplanmamistir.» 

1 — $er'i dáí ve sebepleri : Kitap, Sünnet, icmá'-i ümmettir. 
Kitap'tan nikáhin mesruiyetine delil : 

44i[44i] «Size helál oían kadinlardan íkiser, üf er, dórder adet nikáh edin» ve : 

442[442] «Sizden bekárlan ve kólelerinizle cariyelerinizden sálih olanlan nikáh edin. Eger 
fakir olurlarsa Allah onlan fazl-u kereminden zenginletir. Allah vasidi . álimdir» áyet-i 
kerimeleridir. 

Sünneí'ten delili. : bahsimizin hadisleridir. 

Nikáh'm lüzumu üzerine icmá' da vardir. Vákiá bunca áyet ve hadislerden sonra 
müddeáyi ispat ifin baska bir delile ihtiyaf kalmazca da delillerin tenewüü ve foklugu 
ispát'i takviye eder. 

2 — Nikáh'in akü sebebi : Her akil sahibi isminin baki kalmasini, resminin bu cihandan 
külliyyen mahv-ü münderis olmamasini ister. Bu ise ekseriya neslin bakasi ile olur: 

3 — Nikáh'in tabii sebebi: Erkek olsun, kadin olsun insandaki hayvani tabiat sehvetini 
icrá'ya meyyaldir. Bu tabii ihtiyaf seriat'in mü-sádesi ile karsilanirsa mesru hatta sevap 
bile olur. 

440[440] K an ii e koca'nm visalini Fátih'in hocasi Molla Ilüsrev «Riirer» adli eserinde t ir kapmm iki kanadina 
benzetmi§tir. 

44i[44i] süre-Í Nisa, áyet: 3. 
442[442] süre-i NÜr, ayet:-32. 



Nikáh'in nev'i sahsina mahsus bir müessese oldugunu sóylemistik. £ünkü nikáh bir 
cihetle ibádet, bir cihetle muameledir. Hattá muamele olmaktan ziyáde ibádettir, islam 
hukukuna dáir yazilan kitaplarda onun bu ciheti ehemmiyetle belirtilmistir. 

Mésela : «Ed-Dürrü'l-Muhtar» dst nikáh bahsi su satirlarla baslar : 

«Bizim icin Hz. Adem devrinden bu güne kadar mesru' olmus, sonra cennette de devam 
edecek, nikáh ile imándan baska ibádet yoktur.» Hidaye Serhi «Fethü'l-Kadir» in nikáh 
bahsi de su satirlarla baslamaktadir : 

«Nikáh ibádetlere daha yakindir. Hattá onunla mesgul olmak sirf ibádet maksadi ile 
nikáh'i terketmekten efdáldir». Bunlardan sonra «Fethü'l-Kadir» de nikáh ile cihát 
birbirine kiyás olunmaktadir; sóyle ki : 

«CÍhád'da i'Iáy-i kelimetullah bulundugu icin o da bir ibádettir. Nikáh* ta ise bu is fazlasi 
ile mevcuttur. £ ünkü nikáh hem müslümamn hem müslümanhgin vücüd bulmasina 
sebeptir. Cihád ise yalniz müslüman-hgin vücüd bulmasina scbebtir. Nikáh ibádet oldugu 
icindir ki, evlenmek evlenmemekten daha hayirh sayilmistir. Velevki evlenmemek sirf 
ibádet maksadi ile olsun. Nitekim Hz. Peygamber (S.A.V.) müteaddit ezvác-i táhirát ile 
evlenerek bu báb'da da ümmetine nümüne-i imtisal oldugu gibi ibádete vakit bulayim 
diye, evlenmek istemiyen sahábe'nin bu yaptigini begenmiyerek reddetmistir. 

Buhari ve Müslim'in müttefíken rivayet ettikleri su hadise bir bakiniz : 

Resülüllah (SAV.)Mn eshábindan bir kac kisi onun zevcelerine-evinde gizlice yaptigi 
ibádeti sormuslar. (Aldiklan cevaba nazaran bu íbádeti az górerek) birisi : «Ben 
kadinlarla evlenmiyecegim» digerí : «ben et yemiyeccgim.» Óteki : «Ben dósege 
yatmiyacagim» demis. Re-sül-ü Ekrem (SA.V.) bunu duyunca Allah'a hamd-ü sená'dan 
sonra sóyle buyurmuslar : 

« — Bazi kavimlere ne oluyor kiT sóyle sóyle demisler. Lákin ben hem namaz kihyorum, 
hem uyku uyuyorum, oruc'ta tutuyorum, tutmadigim da oluyor; kadinlarla da 
evleniyorum, su halde kim" benim sünnetimden yüz cevirirse benden degildir.» 

Górülüyor ki Resül-ü Ekrem (SA.V.) evlenmiyenicrin halini te'ki-den reddetmis, hattá : 
«Benden degildir» buyurarak bóylelerden teberri eylemistir. 



Teálá hazretleri Peygamberlerinin en sereflisine elbette ki en serefli hali reva górür. 
Fahr-i Káinat hazretlerinin hali ta vefatina kadar t-\li {.if-fmistir. Eger evlilik, 
bekarhktan evlá olmasaydi, hayati boyunca <Tflál ve evlá'yi terk etmesine Cenáb-i Hak 
hif riza gÓstcrirmiydi? Bir <io teemmül buyurulursa górülür ki : Nikáh, ahláki 
düzenlemek, soydaslarla gefinmege tahammül góstermek suretiyle if álemini olgun- 
lastirmak f ocuk terbiyesi vo kendi islerini górmekten áciz müslüman-lann i^ini górmek, 
yakinlanna, bi-fáreler'e nafaka vermek, kendisinin ve ailesinin namusunu korumak, 
fitneleri defetmek, nefsini terbiye ede-!'< 1, kijiuga yarasir hale getirmek ve sáire gibi bir 
fok vazáife sámil bu!unr laktadir. Bináenaleyh bunca mesáiHk ve vazáife sámil bulunan 
evlilik behemehal evlenmekten evládir. Nikáh ibádet oldugu ifindir ki, cami ifinde 
kiyilmasi ve Cuma gününe raslatilmasi müstehabtir. Bu báb'daki hadis-i §erifi de górelim 

«Hz. Áise'den rivayet edilmistir ki, sóyle demistir : Resül-ü Ekrem (S.A.V.) : 
— §u nikáh'i i'lán edin ve onu mescidlerde kiyin; ona deff fahn; buyurdular.» 
Nikáh'in sarti : Nikáhin biri háss, digerí ámm olmak üzere iki nev'i sarti vardir. 

1 — Hass oían sart: Ehliyetli iki kisinin sehádetidir ki, bunlar hakkinda yeri gelince izáhát 
verilecektir. 

2 — Umumi oían partían :Veli'nin ákil balig olmak suretiyle ehliyeti,, kathnin nikáh'a 
mahal olmasidir. 

Nikáh'm hükmü : $er'an [ z [ n verildigi sekilde kan ile kocanin bir-birlerincen istifáde ve 
istimta' etmelerinin helál olmasi; hürmet-i mu-sáhare ve hor birinin bazi hususa t'a 
málik olmalari gibi seylerdir. 443 ! 443 ! 

«Nikáh'in Sifati» 

Nikiih'i sifati i'tibáriyle HanefT mezhebine góre alti kisma ayinrlar : 

443[443] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/226- 
230. 



1 — Tevekán halinde, yani münásebot-i cinsiyye'ye karsi son derece sevki fazla olup 
kadinin mehrini, nafakasini te'mine malí kudreti bulunan ve evlenmezse zina edecegi 
muhakkak górülen kimselere nikáh farzdir. 

2 — Tevckáni mevcud, mehir ve nafakayi vermeye, muktedir, fakat evlenmedigi takdirde 
zina edecegi süpheli oían kimselere vácibdir. 

3 — l'tidál haiinde (yani fazla sehvet olmadigi gibi fazla bir gevseklik, de bulunmadigi 
zaman) sünnettir. 

4 — Evlilik hukukuna riáyet edcmiyerek kansina zulmedecegi muhakkak górülenlere 
haramdir. 

5 — Evlilik hukukuna riayetkar olmayip kansina zulmedeceginden korkulana 
mekruhtur. 

6 — Dái ve maní bulunmadigi takdirde mubahtir. (Yani evlenmeye ragbet var, lákin zina 
korkusu yok; sadece kazá-i sehvet icin evleniyorsa, mubahtir. 

$afii'ye góre i'tidál halinde nikáh mubahtir. Bináenaleyh ona góre nikáh'in sifati bes 
kisma aynhr: Dávud-u Zahiri ile ibni Hazm'e ve bir rivayette Akmed b. HanbcVe góre 
cinsi münásebet'e muktedir oían herkese evlenmek farzdir. Evlenecek kadm veya cáriye 
bulunmadigi takdirde oruc tutmak icab eder. 

$imdi biraz da nikáh'in muamele cihetini gózden gecirelim: 

Nikáh'm akid ile meydana gelmesi, mehir denilen malí istilzam etmesi, sáhidler 
huzurunda kiyilmasi vesaire onun muamele cihetidir. 444 ! 444 ] 

«Nikáhin Ta'rifi» 

Nikáh lügatte : Toplamak ve katmak mánálarina gelir."Arap sáiri: 



444[444] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/230. 



«$üphesiz ki kabirler bekárlarla dul kadinlan ve yetimleri bir araya toplar» demistir. 
Bir de darb-i mesel vardir : 

Yani 445 [ 445 ] «Yaban esegi ile ehli disi esegi bir araya kattik, bakahm ne fikacak» derler. 
Nikáha nikáh denilmesi kan kocayi bir yere topladiggi ifindir. 

$eriatte nikáh; vati' yani münásebeti cinsiyye ve akid mánálarinda kullanilir. Bu 
mánálann hangisinde hakikat, hangisinde mecaz olarak kullanildigi hususunda ihtiláf 
edilmis, neticede ortaya dórt kavil fikmistir : 

1 — Akid ile vati' arasinda istirak-i láfzi ile müsterektir. 

2 — Akitte hakikat, vati' da mecazdir. Bu kavil usulü fikih ulemá-sinca imam $afii'ye 
nisbet edilir. 

3 — Vati'da hakikat, akitte mecazdir. Mesáyih-i Hanefiyye'nin kavli budur. 

4 — Zamm. yani kalmak mánásinda hakikattir. 

Fukáhá istilahinda ise: Kadindan kasden istifáde milkiyetiní ifáde edén bir akidtir. Yani, 
nikáh adetá bir satín alma akdine benzer. Fakat bunda satín alman, kadm degil, sadece 
ondan istifáde hakkidir. Halbuki ahs veriste mahn kendisi satín ahnir. $u halde nikáh 
sáir akid-iere tamamen benzemez. Záten ahsverisle hási! oían milkiyete, milk-i yemin, 
nikáhdakine milk-i müt'a denilmekle bu fark gósterilmistir. Birindeki milkiyet tam, 
digerindeki yalniz istifáde milkiyetidir. 446 ! 446 ] 

«Nikáhin Rüknü» 

Nikáh, ahs veris gibi ser'i bir tasarruftur. $er í tasarruflar ise ancak seriatin Ógretmesi ile 
bilinir. ^imdi ehemmiyetine bináen bu cümleyi bir parf a izáh edelim, 

445[445] Mrydiiní «Meema'iH - emsal» inde §óyle diyor: «Birisi birinin kizini istemi§. Annesi razi olmuj, 
babasi razi denilmi§.. Nihayet anne galebe f almij ve kjzi vermigler. Eu sózü baba zaman sóylemi§. Neticede 
kiz gecinememig. 

446[446] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/230- 
231. 



Ser'i tasarruf: Ser'i bir fiil demektir. Usül-i fikih ilminin beyánina góre bütün fiiller hissi 
ve ser'i olmak üzere ikiye aynhrlar. 

1 — Hissi fiiller: Dinde hakikaten matlüb bir hükme vaz'edilmis olmayan fiillerdir; diger 
ta'birle: yalniz hissi vücüdu oían fiillerdir. Birisine bir tokat vurmak, haksiz yere adam 
óldürmek, zina etmek gibi seyler birer hissi fiildir. Bunlar meydana gelebilmek icin 
dinden maiümat almaga yani bu is oldumu olmadimi diye sormaga ihtiyacimiz yoktur. 
£ünkü bu fiillerin vücüd bulmasi diñe bagh degildir. Bunlar icin diñen bir kaide ta'yimne 
hacet yoktur. Mésela: Sóyle olursa vurulan tokat ser'i olur «bóyle olursa ser'an sahih 
olmaz» diye bir kaide yoktur. 

2 — Ser'i fiiller: Din-de matlüb bir hükme vaz' edilmis oían fiillerdir. Bu, fiillerin hem 
hissi hem de ser'i vücüdtari vardir; yani bunlann tahakkuk edebilmesi mutlaka dinin 
kabulüne baghdir. Bu ís oldumu olmadimi; diye din'e soranz. iste namaz, oruc, nikáh ve 
ahs veris gibi fiiller ser'i fiillerdir. 

Din nazannda bir namaz, sahih bir ibádet sayilabilmek icin onun bütün sart ve 
rükünlerinin yerli yerince i'fá edilmis olmasi lázim gelir. Bunlardan bir tanesi birakilsa 
namaz sahih olmaz. Mésela: Namazin sartlanndan biri oían abdest terk edilse namaz 
caiz olmaz. Górülüyor "»ki: yapilan fiil sahih oldu mu olmadi mi; diye din'c soruyoruz. Su 
halde namaz ser'i bir fiildir. Ser'i bir fiilin aym zamanda hissi de olmasinda bir mahzur 
yoktur. 

Nikáh da óyledir : Nikáhin ser'an sahih olabilmesi icin onun da sartlan ve rüknü vardir. 
Bunlardan biri yapilmazsa ser'an nikáh yok demektir. Nikáhin sartlarrn az yukanda 
górdük. Simdi rüknünü ele alahm ; 

Nikáhin rüknü, icab ve kabul denilen sózlerdir. Yani nikáh denilen yapinin esas 
malzemesi bunlardir. O bunlarla vücüd bulur. 

Nikáh kiyarken hangi taraf sóze ewel baslamissa onun sózüne icab denilir. Buna icab 
denilmesi, karsi tarafin kabulü sarti ile akdin vücüd bulmasini istilzam ettigi yá! A V karsi 
tarafa kabul edip etmemek muhayyerligini isbát ettigi icin icaba cevab olarak sóylenen 
sóze de kabul derler. Meselá: Sóze erkegin basladigini farzedersek onun kadina: «Seni 
aldim» demesi icab: kadinin: Ben de sana vardim» demesi kabuldür. 



iste dinimiz nikáhin ser'an nikáh olabilmesi icin bu müessesenin malzemesi 
mesabesinde bulunan icabla kabulün mázi sigalardan yapilmasini emretmistir. Daha ilmi 
ta'bir ile: «Aldim, verdim» gibi habere 447 ! 447 ! deláled edén sigalardan insá yapilmistir. 
Yani nikáh kiyarken erkek «aldim» diyecek kadin da «vardim» sigasim veya benzerini 
sóy-liyecektir. Vákiá insá icin kullanilacak sigalann emir olmasi icab ederdi. Fakat 
tahakkuk ve sübüta en kesin sekilde delálet edén sigalar mázi sigalan oldugundan, en 
ciddi fiillerin basinda gelen nikáhi yapmak icin, Sári' hazretleri bu sigalan secmistir. 
Yapilmakta oían akid isi o kadar kesinlikle vücüd bulmaktadir ki, sanki haber vermeden 
ewel olmus bitmis de biz onu bu sigalarla simdi haber veriyoruz. 

Hál bóyle olunca gelisi güzel sózlerle nikáh kiyilamaz. Ve: «Bir anlasma degil mi, hangi 
sózlerle olursa olsun yapilabilir» denilemez. Unutulmamahdir ki yapilan.'is bir tiyatro 
temsili degil, ser'i bir fiil, bir ibádettir. Rizáya delálet edén her hangi bir sóz veya hareket 
ile nikáhin kiyilabileccgl. 3 kail olmak, her ne sekilde olursa olsun yapilan bir duayi 
namaz diye A kabul etmeye benzer. Namaz nasil ancak ve ancak seriatin ta'rifi vecihle 
kihndigi zaman sahih olursa nikáh da ancak seriatin istedigi láfizlarla ve onun diledigi 
keyfiyetle sahih olur. $imdi burada pek tabii olarak belediyelerde kiyilan medeni nikáh 
hatira gelir. Ancak bu nikáh medeni oldugu gibi ser'i de sayilabilir mi? 

Yukanki izáhat karsisinda medeni nikáha s'er'i demeye imkán, yoktur. Cünkü bu nikáhta 
diñen arañan vasiflar yoktur. Onda akdin ruhu mesabesindeki icab ve kabulün mázi 
láfizlarla yapilmasi sart degildir. Bilákis górdügümüz belediye nikáhlannda mázi sigalan 
kat'iyyen kullanilmamaktadir. $u halde kanun muvacehesinde ser'i nikáh nasil resmi 
nikáh sayilmiyorsa din nazannda da medeni nikáh ser'i nikáh sayilamaz. 

íste bu günkü medeni nikáh ile ser'i nikáhin aralannda bu derece derin bir fark vardir. 

Bu farki gidermek icin bazilan dogrudan dogruya medeni nikáha ser'i nikáh süsü 



447[447] Maaní ilminde haberle inga §óyle ta'ríf olunur: 

Haber : Kaili (sóyliyeni) hakkinda; dogru yahut yalan sóyledi; diye hüküm edilebilen sózdür, «Misafir 
geldi» «Ali ayaktadir» g-ibi. Eger sózün delálet ettigi isnad háricteki vuku'a uyarsa o aóz dogrudur; 
uymazsa yalan olur. 

Mésela misafirin ortada vücüdu varsa, yani gelmisse sóz dogrudur, yoksa yalandir. 

insa : Kaiü hakkinda; dogru veya yalan sóyledi; denilemiyen sózdür; zirü henüz háricte bir nisbeti yoktur. 
is, daha olmamistir. «Oku» «yaz» gibi emirlerle gitme «gibi» nehiler insádirlar. 



vermeye cahsiyorlar. Bunlar Mcccllc'nin ikinci maddesini teskil edén «Bir isten maksad 
ne ise hüküm ona góredir» kaidesi ile istidlal etmek istiyorlar. 

Filvaki ash büyük bir hadis oían bu kaide bir cok fikih esaslanna nisbetle kaideler 
kaidesi denilebilecek derecede sümullü ise do mevzu-u bahsimiz nikáh meselesi ile 
uzaktan yakindan bir alákasi yoktur. Hattá ayni kaideyi tatbik ile medeni nikáhin ser'i ol- 
madigini isbát etmek pek ala mümkündür. $óyle ki: Belediyenin nikáh salonuna da'vct 
olunanlar, oraya ancak medeni nikáhi kiymak icin giderler, Orada ser'i nikáh kiymak 
kimsenin hatinndan bile gecmez. Madem ki: bir isten maksad ne ise hüküm ona góre 
verilir; o halde burada maksad medeni nikáhtir. Bináenaleyh kiyilan nikáh, ancak 
medeni nikáh olur. Medeni nikáh ise ser'i nikáh degildir. 

Bu zevat bir de Mccclle'nin ücüncü maddesiyle istidlal etmek isterler. Madde sudur: 
«Uküd'da i'tibár makasid-u-maaniyedir. El-faz-u-mebániye degildir.» 

Maddenin izáhi : Bir akid yapihrken sóze degil mánáya ve maksada bakilacaktir. Ni'.iáh 
da bir akidtir; su halde onu kiyarken sózler mázi imis muzári imis bakmam&h; maksad 
nikáh kiymak degil mi? olur deyip gecmeli. 

Cevaben deriz ki ; Bu kaide ahs veris, icáre kefaret ve haváie ,gibi sirf muamele oían 
akidlere mahsustur. Nikáha sümulü yoktur. Nitekim «Mecelle» serhlerinde izáh 
edilmistir. Halbuki nikáh sirf muamele degil, yukanda da arzettigimiz vecihle bir 
cihetten hális bir ibádet, diger cihetten $er'i serifin ádeta üzerine titredigi bir akidtir. 
Bóyle akidlerde ise ítibár maksada degil láfzadir. Bunu ispat icin yukanda arzettigimiz 
bir misali tekrarlamiya mecburuz: Bir kimse maksadi saka oldugu halde sáhidler 
huzurunda, máni'i ser'isi olmayan bir kadinla nikáhin icáb ve kabulünü sóylese derhal 
nikáhlan mün'akid olur. Maksadin saka olduguna asía bakilmaz. Cünkü nikáhin sakasi 
yoktur. 

Hásih bu tesebbüsler iki nev'i nikáh arasindaki derin farki yok etmeóe káfi degildir. Onu 
yok etmek icin yegáne cáre medeni nikáhdan sonra ser'i nikáhi da ihmál etmeyip 
kiydirmaktir. 

Din'de nikáhin pek muhterem ve müstesna bir mevkii oldugu icindir ki sáir akidierde 
góstcrilmiyen titizlikler nikáhta -gósterilmistir. Meselá: Evlenecek erkegin alacagi kadina 
mehir ve bashk námi altinda ser'an kiymeti háiz bir mal vermesi akid esnasinda iki ta- 



rafin ícab ve kabulü isitmelerinin sart olmasi, nikáhin ancak sá-hidier huzurunda 
akdedilebilmcsi bu sáhidlcrin iki ákil balig ve erkek yáhüd bir hür erkekle iki hür kadin 
olmalari, nikáh meclisinde bulunarak beraberce iki tarafin sózlerini isitmeleri nikáha 
mahsus sartlar cümlesindendir. 

Bunlarsiz nikáh caiz degildir. Hattá bu bábda o derece titizlik gósterilmistir ki sáhidler 
ícáb ve kabulü beraberce isitmeyip kendilerine ayn ayn sóylense nikáh sahih olmaz. 
Keza nikáh meclisinde hazir bulunan müstakbel kan koca ícáb ve kabulü sóylemeye - 
itansalar da bir kágidin üzerine «seni aldim», «Ben de sana vardim» cümlelerini yazsalar 
nikáh sahih olmaz. Hattá ahs veriste te-áti yani hic konusmadan parayi verip malí almak 
caiz oldugu halde nikáhta bu da caiz degildir. 

Aynca müslüman bir kadinin nikáhinda sáhidlik yapacaklann müslüman olmalari da 
sarttir. Zizá káfirlerin müslüman aleyhine sáhidligi makbul degildir. 

Elhásil íslám dini «budul» ta'biri ile ifáde edilen kadindan istifade hakkina pek büyük 
bir ehemmiyet atfetmis onun san-u serefini bir defa sáhid huzurunda kiyilmasini sart 
kosarak, bir defa da mehir ilzami suretiyle en yüksek makami ihtirama 
cikarmistir. 448 ! 448 ] 

993/822- «Abdullah b. Mes'ud radiyaliahü an/i'den rivayet edümisir ki: Resülüllah 
saiiallahü aleyh ve srllcm bize : 

— Ey gencler cemáati, sizden kimin evlenmeye gücü yetiyorsa hemen evlensin; zirá 
evlilik gózü (haramdan) daha yumdurucu, iffeti daha koruyucudur. Kimin gücü yetmezse 
o da oruc tutmayi iltizám etsin. £ünkü oruc onun icin hayalanni kesmek demektir; 
buyurdular.» 449 t 449 ] 

Hadis müHefekum aíeyh'tir. 

Peygamber {S.A.V.) 'in genclere hitáb etmesi kadinlara karsi sehvet daha ziyáde 

448[448] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/231- 
235. 

449[449] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/235. 



onlartbin beklendigi icindir. Hadisteki «báe» kelimesinden muradin ne oldugu uiemá 
arasinda ihtilaflidir. Esah kavle góre cinsi münasebet kastedilmistir. Bu takdirde maná 
sóyle olur: «Nikáhin masraflanni cekmege kudreti oldugu cihetle kimin cimá'a gücü 
yeterse hemen evlensin. Kimin nikáh külfetlerine katlanmaktan áciz oldugu cihetle cim'a 
gücü yetmezse, o da sehvetini giderecek ve ondan dogacak kótülügü hayalann kesilip 
cikarilmasi gibi kesecek oían orucu tutsun. 

íbni Hibban'm rivayetinde müdrec olarak (vicá) «hayalann, cikarilmasi» diye tefsir 
edilmistir. Bazilarina góre (vicá) hayalari burmaktir. Onlari cikarip atmaya (ihsál) 
denilir. Burada maksad orucun civá gibi oldugunu anlatmaktir. 

Evlenme emri, aile gecindirebilecek olanlara nikáhin farzolma-sini iktizá eder. Dávud-u 
Zahiri ile imam Ahmcd b. HanbeVdcn bir rivayete góre bóyleiere evlenmek farzdir. 
Záhiriler'den ibni Hazm (384 — 456): «cimá'a muktedir oían her erkege evlenecek kadin 
veya satín alacak cáriye bulursa evlenmek voya cáriye almak farzdir. Bundan áciz kalirsa 
cok cok oruc tutsun» demis; ve bunun selef-i sálihin-den bir cemáatin kavli oldugunu 
sóylemistir. 

Cumhur'a góre buradaki emir nedib icindir. C ünkü Teálá hazretleri : 

45o[45o] «o takdirde bir kadin ahn yáhüd satín aldiginiz cariyelerle ik-tifá edin.» 
bururarak evlenmekle cáriye almak arasinda muhayyer birakmistir. Cáriye satín almak 
bilicmá' vacip degildir; o halde nikáh-da vácib degildir. Zira vacip oíanla vácib olmiyan 
bir sey arasinda mu hayyerlik olmaz. 

HanefTler'e góre Nikáhin yerine góre farz, vácib, sünnet haram mekruh ve mubah 
oldugum! yukanda górdük. 

Orucun insanin hayalarim kesip atmak mesabesinde olusu, sehveti kirmasindadir. Fakat 
orucsuz az yiyip icmek sehveti kirmaga káfi degildir. Bu iste Allah'in oructa halketügi bir 
sirnn mühim tesiri vardir. 

Hattabi (319 — 388) bu hadisle, sehveti kesmek icin ilác kullanmanin caiz olduguna 
istidlal etmistir. Bunu Bagavi (426 — 516) hikáye etmisse de tamamiylc sehveti kesmek 
dogru degildir. Cünkü olabilir günün birinde aile gecindirecek hale gelir. Hattá bu hu- 



4so[4so] süre-i Nísa, áyet: 3. 



susta Allah Teálá'nm fadl-u kerem'inden iffet ve námüs sahiplerini zengin kilacagina dáir 
va'd-i iláhi'si vardir. 

insanin tenasül áletini kesmek, hayalarini fikarmak bilittifák mem-nu'dur. Bittabi bu 
mánádaki her sey de ayni hükümdedir. Bináenaleyh' bu gün salgin haline gelen umumi 
(dogum kontrolü) de diñen memnu'-Qnr £ ünkü bu nazariyeyi müslümanlara tatbik ve 
ta'mim etmek, müs-lümanlarin azalmasini istihdaf eder. Halbuki iki cihan serveri 
Pcygam-berimiz Muhammed Mustafa (S.A.V.) müslümanlarin fogalmalari ifin 
gónderilmis; kendisi de bütün hayati boyunca buna tesvik etmistir. Nitekim bu husustaki 
hadisler sirasi geldikfe górülecektir. Bináenaleyh bóyle bir seyi müslümanlara tavsiye 
etmek, dogrudan dogruya onlari dinlerine karsi cinayete tesvik olur. 

Hadis-i serifte gózü haramdan koruyacak, iffet ve namusun muhafazasina yarayacak 
seyleri yapmaga tergib ve tesvik vardir. 

Bu hadisle Málikiler'den bazilan istimnanin yani el ile meni indirmenin haram olduguna 
istidlal etmistir. Zirá mubah olsa tavsiye buyuruSurdu. Hanbeliler'den bazilannin 
istimnaya mubah hükmü verdikleri rivayet olunur. 451 ! 451 ] 

994/823- «Enes b. Málik radiyallahü anh'den rivayet olunduguna gbrc Peygamber 
sallallahü aleyhi ve selicm Allah'a hamd-ü sena etmis ve : 

— Lákin ben namaz kihyor ve uyuyorum; hem oruf tutuyor hem tutmuyorum; 
kadinlarla da evleniyorum. $u halde kim benim sünnetimden yüz fevirirse benden 
degildir; buyurmuslardir.» 452 ! 452 ] 

Hadis müttefekum aleyh'tir. 

Bu hadisi bu láfizla Müslim rivayet etmistir. Hadisin sebebi vardir. Bunu Enes (R.A.) 
sóyle anlatmistir: 



45i[45i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/235- 
237. 

452[452] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/237. 



«Üf kisi Peygamber (S.A.V.) 'in (evinde yaptigi) ibádetini sormak üzere onun 
zevcelerinin evlerine geldiler. Kendilerine Resüiülfah (S. AV) 'in evdeki ibádeti haber 
verilince galiba onu az buldular da: «Re-sülüllah (S.A.V.) nerede bii neredeyiz? onun 
gelmis gelmis bütün (müfesawei) günahlanni Allah magfiret buyurmustur.» dediler. 
Bunun "«üzerine birisi : 

— Baña gelince, ben (bundan bóyle) ebedi olarak geceler! namaz kilacagim; dedi. 
Digerí : 

— Ben de ómrüm boyunca oruf tutacagim; hif birakmiyacagun; dedi. Óteki de : 

— Ben de kadinlardan uzak'kalacagim; ve evlenmeyecegim; dedi. Nihayet Resülüllah 
{SA.V.) onlarin yanina geldi ve : 

— Siz sóyle sóyle dediniz mi? Vallahi ben sizin en ziyáde Ailah'dan korkaniniz ve ondan 
sakinaninizim. Láki A ben namaz da kihyorum; uyku da uyuyorum. Hem oruf tutuyorum, 
iláh..; buyurdular.» 

Abdürrczzak'm Said b. Müseyyeb'den Mürsel olarak rivayetine góre Peygamber (SA.V.) 
'in ibádetini sormaga gelenler Ali b. Ebi Tá-lib, Abdullah b. Amr b. As ve Osman b. 
Maz'un'dur. 

Hadis-i Serif ibádetlerde nefse zarar verecek derecede fazla inhimak degil, orta halin 
mesru' olduguna delildir. Taberi : «Bu hadiste, yiyecek ve giyeceklerde helál isti'málini 
men' edenlere ce-vab-i redd vardir» diyor. 

Kadi iyaz ise : «Bu cihet selefin ihtiláf ettigi meselelerdendir; bazilan Taberi'nin kavline 
záhib olmus; bir takimlan da aksini iltizám etmislerdir» demekte ve sózüne devamla : 
«evlá oían, her iste ortayi tutup helál seylere devamda ifrat góstermemektir. £ünkü bu- 
nun sonu büyüklenmeye varir; süpheli ve hattá memnu' seyleri irtikába kadar gótürür; 
zirá bir seye alisan, bazan onu bulamaya bilir; sabredemez ve bóylece harami 
irtikábeder» diyor. 

KaadVnin fikrine itiraz edén de vardir. Bunlar «umurun en hayirhsi ortasidir» dadis-i 
serifini prensip ittiház ederler. 

Hadisteki «Benim sünnetimden yüz feviren benden degildir.» ifádesinin mánási : benim 



yolumdan yüz f eviren dosdogru oían isiámiycte ehil degildir» demektir. 

Müslümana dü§en vazife : Oruf tutmaya muktedir olabiimek if in onu dáimi tutmamak; 
gece namazi kilabilmek if in uyumak ve iffetli olmak if in evlenmektir. 

Bazi ulemá §óyle diyorlar : «Bir kimse Peygamber (S.A.V.) Efcn-mizin yoluna muhalefet 
etmekle, kendi yaptigi ibádetin onun yaptigindan daha üstün ve muvafik oldugunu 
góstermek isterse, o takdirde hadisteki «benden deó-ildjr» cümlesinin mánási: benim 
dinimde degildir;" demek olur. £ ünkü bóyle bir itikad küfre gótürür 453 t 453 ] 

995/824- «Bu da ondan (radtyallahü anh) rivayet edilmi^tir. Demi^tir ki: Resülüllah 
saliallahü aleyhi ve sellem bize evlenmeyi emreder; nikáhi terkedip bir kenara 
g ekilmekten §iddetle nehi buyurur ve : 

— £ok doguran sevimli kadinlan ahn; fünkü ben kiyamet gününde sair ümmetlere 
sizinle ógünecegim; derdi.» 454 t 454 ] 

Bu hadisi Ahmed rivayet etmi^tir. Ibni Hibban onu sahihlemi^tir. 

Hadisin Ebu Dávud ile Nesái ve keza ibni Hibban'da. Ma'kil b. Yesar'dan rivayet edilmi§ 
bir §ahidi vardir. 

Tebettül : Kadinlardan el fekerek, ibáádet maksadi ile nikáhi ter-ketmektir. Bu 
kelimenin ash : Kesmek demektir Hz. Meryem ile Hi. Fátima (R. Anha)'ya bu kelimeden 
alarak (betüf) denilmesi, din ahlák ve faziletfe §áir dünya kadinlan ile kabil-i kiyás 
olmamalarindandir. 

Velüd : £ ok doguran kadindir. Bu cihet kizlarda akraba kadinlann halinden belli olur. 

Vsdüd : Güzel huyu, terbiyesi ve nezáketi ile kendisini kocasina sevdiren mahbübedir. 

Hadis-i $erif, evlenerek üremenin lüzumuna ve dogum kontrolünün — geli§i güzel — 

453(453] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/237- 
239. 

454[454] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/239. 



caiz olmadigina delildir. 

ÁhirrUe óvünmenin caiz oklugu dahi bu hadisin ahkámi cümlesin-dendir. Bunun vechi. 
sudur : Hangi Peygamber'in ümmeti daha coksa onun sevabi dahi coktur. £ ünkü her 
Peygamber'e kendisine tábi olanlara verilen ecirin bir misli verilecektir. 455 ! 455 ] 

997/825- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'den Peygamber saliallahü aleyhi ve seilcm'den 
isitmis olarak rivayet olunduguna góre Peygamber (S.A.V.): 

— Kadin dórt sey icin nikáh edilir: malí icin, serefi icin, güzelligi icin ve dini icin. Sen 
dindan al da yoksulluktan ellerin topraga yapissin; buyurmuslardim. 456 ! 456 ] 

Hadis Seyheyn ile Yedíler'in geri kalanlan arasinda müttefekun aleyh'tir. 

Bu hadis erkekleri evlenmeye sevkeden seyin bu dórtten biri oldugunu fakat onlarca en 
sona kalan sebep dindarhk idigini haber veriyor. Peygamber (S.A.V.) ise dindanni 
bulurlarsa kacirmamalarini emretmistir. 

Filhakika dindarhktan baska bir sebepten dolayi evlenmekten nehi várid olmustur. ibni 
Mace ile Bezsar'm ve Beyhaki'nin Abdullah b. Ómer'e mevkufen tahric ettikleri su hadis 
onlardan biridir: 

«Kadinlari güzellikleri icin nikáh etmeyin, zirá olur ki güzellik kendilerini kótülestirir. 
Malí icin de nikáh etmeyin, cünkü olur ki ma! kendilerini azdinr. Siz onlan dini icin 
nikáh edin. Hakikaten kara, beceriksiz dindar bir Cáriye (dindar olmiyan diger 
kadinlardan) efdátdir.» 

En iyi kadinlann sifati hakkinda Nesái, Hz. Ebu Hüreyre'den su hádisi rivayet eder : 
« — Yá Resülüllah, kadinlann hangisi daha hayirhdir? denildi : 

— (Kocasi) baktigi zaman kendisini memnun edén, emrettigi zaman itaat edén ve nefsi 

455[455] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/239- 
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ile malí hususunda hoslanmiyacagi bir seyle kendisine muhalefet etmeyendir; 
buyurdular.» 

Haseb: insanm kendisinin ve ecdadinin yaptigi iyi islerdir. Tirmizi'-nin Hz. Semura'dan 
tahric ederek: «Hasendir» dedigi merfu' bir hadiste haseb «mal» diye tefsir edilmistir. 
Ancak babimizin hadisinde ondan bu maná kasdedilmemistir; fünkü mahn yaninda 
zikredilmistir. O halde burada ondan birinci maná kastedilmistir. 

Hadis-i serif, her seyde dindarlarla beraber olmanin evlá olduguna delildir.. £ünkü 
onlarla düsüp kalkan onlarin ahlákindan, bereketinden ve tuttuklari yoldan istifáde 
eder. Bilhassa kansinin dindar olmasina dikkat etmelidir. Zirá erkege en yakin odur. 
Onunla bir Rastiga bas koyar; focuklarinin annesi odur. Mahm mülkünü ve iffet-ü 
namusunu koruyan da- odur. 

Hadisteki «ellerin topraklansin» ta'biri, fakirlikten kinayedir. Bu sóz halk arasinda 
konusulurken sóylenmesi ádet olmus bir sózdür. Yoksa Resülüllah (S.A.V.) bununla 
beddua etmis degildir. 457 ! 457 ] 

998/826- «Yine ondan (radiyallahü anh) rivayet olunmustur ki: Peygamber sallallahü 
aleyhi ve sellem. Bir insan evlendigi zaman onu tebrik ederken : 

— Allah senin ifin mübarek kilsin; ve senin üzerine bereket indirsin, aranizi hayirda 
cem'etsin; bujyururlarmis.» 458 ! 458 ] 

Bu hadisi Ahmed ile Dórtler rivayet etmistir. Tirmizi, íbn Huzey-me ve Ibni Hibban onu 
sahihlemislerdir. 

Rafa' : Güzel gefinmek ve uyarhk demektir. Burada evlenme tebriki manasinadir. 
Resülüilah (SA.V.) evlenen bir kimseye iyi gefinmesi ifin duá ederse bu kelimleri 
sóylerdi. 
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Bakiy b. Muhalled Beni Temim'e mensub bir zátdan su hadisi tahric etmistir : 

«Biz cáhiiíjryet devrinde: Güfe güle gecin.... coluga cocuga karis; derdik. Resülüflah 
(S.A.V.) bize (ne diyecegimizi) ógretti ve: — «$óyle deyin.. iláh..; buyurdular.» imam 
Müslim Hz. Cábir (RA) 'dan su hadisi tahric etmistir. 

«Peygamber (S.A.V.) Cábir'e : s - Fvlendin mi? diye sormus. Cábir: 

— Evet; cevabini verince Resülüiiah (S.A.V.): 

— Allah senin icin mübarek eylesin; demistir.» Dárimi: 
«Senin üzerine mübarekkilsin.» cümlesini ziyáde eylemistir. 

Hadis-i $erif, evlenene duá etmenin sünnet oldugunu gósteriyor. Okunmasi sünnet oían 
duá Hz. Amr b. $uayb'in babasindan onun da dedesinden onun da Peygamber (SA.V.) 
'den rivayet ettigi su hadistir: 

«Biriniz bir kadin veya hizmetci yáhüd hayvan edinirse onun alnindan tutsun ve: Ya 
Rabbi, senden bunun haynni ve mecbul bulundugu tabiatinin haynni dilerim; bunun 
serrinden ve mecbul bulundugu tabiatinin serrinden sana sigininm; desin.» 

Bu hadisi Ebu Dávud, Nesái ve ibni Mace rivayet etmislerdir. 459 ! 459 ! 

999/827- «Abdullah b. Mes'ud radiyaiiahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Bize 
Resülüiiah sallallahih aleyhi ve seilem hacet ícin tesehhüdün sóyle olacagini ógretti : 

— $üphesiz ki hamd Allah'a mahsustur. Ofna hamde-der; ondan yardim ve magfiret 
dileriz. Nefislerimizin serlerinden de Allah'a sigininz. Allah kime hidáyet verirse artik 
onu saptiracak yoktur. Ve kimi saptirirsa, onu da dogru yola getirecek yoktur. Ben 
Allah'dan baska iláh olmadigina sehádet ederim. Muhammed'in onun kulu ve resulü 
olduguna da sehádet ederim der. Üc de áyet okur.» 46 °[ 46 °] 
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Bu hadisi Ahmed ile Dórtler rivayet etmistir. Tirmizi ile Hákim onu hasen bulmuslardir. 

Hadisteki «hacet icin» ta'birinden sonra ibni Kesir «cZ - irsád» nám eserinde «nikáh ve 
gayrisinde» kaydini ziyáde etmistir. 

Okunacak áyetler: Nisa süresi'nin ilk áyeti, Ál-i Imran'in 102. ci ve Ahzáb süresi'nin 70 
— 71. ci áyetleridir. íbni Kesir'in rivayetinde bu áyetler hadisin icinde zikredilmektedir. 

Hadisteki (hacet) in her hacete ámm ve sámil oldugunu az ewel sóylemistik. Bu bábta 
Beyhaki (384 — 458) de $u'be'n'm su sózlerini naklediyor : Ebü Ishak'a,; Bu, nikáh 
hutbesi ile baska seylerde mi okunacak ? dedim: Her hacette (okunacak) dedi.» 

Hadis bu tesehhüdün nikáh ve sáirede sünnet olduguna delildir. Nikáhta bunu, akdi 
yapan nikáhi kiyarken okuyacaktir. Fakat bu sünnet bu gün metruk ve mehcurdur. 
Záhir'ler'e góre tesehhüd vácibtir. 

Hu hususta $áfüler'dcn Eb u Aváne Záhiriler'le beraberdir. Nikáh hut-besinin vácib 
olmadigi bir iki hadis sonra górülecektir. 461 ! 461 ] 

1000/828- Cábir radiyallahü anh'den rivayet olunmustur. Demis-oir ki: Resülüllah 
sallallahü aleyhi ve scllcm: 

— . Biriniz kadini istedigi vakit, eger onunla evlenmege sebeb teskil edén yerini 
górebilecekse bunu hemen yapsin; buyurdular.» 462 [ 462 ] 

Bu hadisi; Ahmed ile Ebu Dávud riv'.yet etmislerdir. Rávileri sikadirlar. Onu Hákim 
sahihlcmistír. 

Tirmizi ile Ncsái'de bu hadisin Mugire'den riváyelen bir sahidi; !hni Mácc ile Íbni 
Hibbarida, Muhammed b. Mesleme'den bir sahidi íaha vardir. Müslim'mEbu Hüreyre'dcn 
rivayetine güre Peygamber «Ulallahü aleyhi ve sellan bir kadinla evlenen bir adama: 
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— Ona baktin mi? demis. Adam: 



— Hayir; deyince : 

— Git de ona bak; buyurmuslardir, Cábir hadisinin tamami sudur: 

«Cábir demistir kí: Ben de bir kiz istedim. Ondan gizleniyordum. -ithayet kendisini 
nikáh etmeme sebep oían yerini górdüm ve onunla vlendim.» 

Hz. Mugiré rivayetinin láfzi da sóyledir: 

eMugire bir kadin ístemis Peygamber (S.A.V.) kendisine: — O kadina bak: fünkü bakmak 
yildizinizin barismasi if in daha muvafiktir; buyurmustur.» 

Bu hadisler, evlenmek istiyenlerin istiyecekteri kiz veya kadim ewelá bir górmelerinin 
rncndüb oldugunu góstermektedir. Cumhur-u ulemánin kavli de budur. Bakilacak yer, 
ellerle yüzdür. Cünkü yüzünden güzelligi firkinligi, ellerinden de vücudunun matlüba 
muvafik olup olmadigi anlasihr. Evzai'ye góre etli yerlerine bakabilir. 

Hadis mutlaktir. Bináenaleyh nereye bakmakla maksad hásil olacaksa oraya bakar. 
Nitekim Sahábe-i Kiram hazcráti da bunu bóyle anlamislardir. Abdiirrezzak ile Said b. 
Mansur'un rivayetlerine na-zaran Hi.. Ómer (R. A.) Hz. Ali'nin kizi Ümm-ii Külsüm'ün 
topugunun üstüne bj.kmisti. 

Bu hfidi.sc Hz. Ümm-ü Külsüm (R.Anha) yi babasi, Hz. Ómer'e górünmek ifin gónderdigi 
zaman váki olmustur. Hattá bunun ifin kadinin rizási da sart degildir; o Farkinda 
olmadan da bakihp górülebilir. Nitekim Hz. Cábir (RA.) óyle yapmistir. 

Bazi §áfü imamlanna góre bu gorme isinin dünürlükten ewel ol-m;isi gerekir; ta ki 
A anlasma olmazsa kadini rahatsiz etmeden birakim:; olur. ístedikten sonra górür ve 
sonra birakirsa kadin üzülür. 

ísteyecegi kadini erkek góremezso itimád ettigi bir kadini górücü olarak góndermesi 
müstehábtir. Filhakika Hz. Enes (RA.) Peygamber (SA.V.) 'in Ümm-ü Süleym'i bir kadini 
górmege yolladigini ve kendisine ta'limát verirken ; 

«Ókf elerine bak; ve yakalarini kokla.» buyurdugunu rivayet etmistir. 



Bu hadísi imam Ahmcd, Taberíni, Hákim ve Beyhaki tahric etmislerdir. Faka', hadis 
hakkinda sóz edilmistir. Bir rivayette : 

«ón dislerini kokla» denilmistir. Bundan murad agzinin kokup kokmadigini anlamaktir. 
Acaba kadinin da ayni seyleri evlenecegi erkekte arastirmaya hakki varandir? Bazilari: 
her ne kadar onun hakkinda hadis yoksa da hüküm ona da sabittir; diyorlar. Záten 
kadinin varacagi erkegin kendisine küfu-ü yani denk olup olmadigini arastirmasi ser'an 
hakkidir. 

Bir takimlan kadin hakkinda bu báb'ta aynca delil olmadigi icin ona bu hakkin sabit 
olmadigina kaildirler. 

$unu da arzedelim ki ser-í serifin nezih bir müslüman erkege bahsettigi bu gorme hakki 
asía bu günkü yüz kizartici birlesmeler, dostlasmalar, gezismeler ve sevismeler 
mánásina gelemez. Bu kadarcik gorme müsaadesi, sonra pisman olup ta, kurulan aile 
yuvasini yikmamak icin pesinen aliñan ser'i tedbirden baska bir sey degildir. 463 ! 463 ! 

1004/829- «íbní Ómer radiyattahtí anhümá'üsn rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Sizden biriniz din kardesinin dünürlügü üzerine dünürlük góndermesin. Ta dünür 
gónderen ondan once vazgecinceye yáhüd kendisine izin verinceye kadar; 
buyurdular.» 464[464] 

Hadis mütiefekun aleyh'tir. Láfiz Buhári'nindir. 

Buradaki nehyin tannm icin olduguna Nevevi (631 — 676) ic-má' iddia etmistir. Fakat 
Hattabi (319 — 388) bunu kabul etmemis buradaki nehy'in tahrim icin degil, te'dib icin 
oldugunu sóylemistir. Kadin icabet ettikten sonra dünürlügü bozmak icmá'en haramdir. 
Kadin mükellef ise icabet hususunda sóz kendisinindir. Kücükse velisi icabet eder. Eger 
kadin nikáha sarahaten icabet etmemisse, baskasinin onu istemesi esah kavle góre 
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haram degildir. Nikáha riza góstermedigi gibi adem-i rizada góstermemisse hüküm yine 
aynidir. 

HanefTier'le §áfiíler'e góre bakire kizin burada süküt etmesi riza sayihr. Nikáha razi 
olduktan sonra dünürlügü bozmak haram olmakla beraber kiyilan nikáh cumhur'a góre 
yine de sahihtir. Dávud-u Záhiri~ ye góre ise bóyle bir nikáh zifaftan sonra bile olsa yine 
feshedilir. 

«Kendisine izin verinceye kadar» ifádesi ilk dünürlügü gónderen izin verdikten sonra 
artik onun üzerine dünürlük yapmanin caiz olduguna deliHdr. £ ünkü izin vermesi o 
isten vazgeftigine delálet eder. Su halde o kadini artik her dileyen isteyebilir. 

Fásik'in dünürlügü üzerine dünür góndermek bazilanna góre caizdir. Fakat Cumhur-u 
ulama bu ciheti nazar-i itibáre almamislardir. 465 ! 465 ] 

1005/830- «Sehl b. Sa'd es-Sáídi radiyallahü anhümá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sollallohü aleyhi ve acllem'e bir kadin geldi ve: 

— Yá Resülaliah kendimi sana tiibe etmege geldim; dedi. Resülüllah sollallahü aleyhi ve 
scilcm ona bir bakti ve kadini tepeden tirnaga süzdü sonra Resülüllah salldllahü aleyhi 
ve sellem basini egdi. Kadin onun kendisi hakkinda bir hüküm vermedigini górünce 
oturdu. {Bu sefer) ashabindan bir adam ayaga kalkarak: 

— Yá Resülaliah, eger senin bu kadina bir íhtiyácin yoksa onu benimle evlendir; dedi. 
Peygamber (S.A.V.): 

— Yaninda bir sey var mi? diye sordular. Adam: 

— Hayir vallahi yá Resülaliah; dedi. Resülüllah. (S.A.V.): 

— Ailen nezdine git de bak bir sey bulabilecekmisin? dedi. 
Bunun üzerine adam gitti. Sonra dóndü ve : 
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— Hayir vallahi, hic bir sey bulamadim; dedi. Resülüllah sallalla-hü aleyhi ve sellem 



— Velev demirden bir yüzük olsun bak; dedi. Adam (yine) gitti Sonra dóndü ve: 

— Hayir vallahi ya Resülüllah, demirden bir yüzük de bulamadim ama íste kaftanim! — 
Sehl demistir ki: malí bir kaftandan ibaretti — bu kaftanin yansi onun olsun; dedi. 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem: 

— O senin kaftanini ne yapsin? onu sen giysen kadinin üzerinde bir sey kalmiyacak; 
kadin giyse senin üzerinde ondan bir sey kalmiyacak; buyurdular. 

Derken adam oturdu. Bir hayli oturduktan sonra kalkti. Resülüllah. sallallahü aleyhi ve 
sellem onun dónüp gitmekte oldugunu górünce ca-girilmasini emretti; ve adami 
cagirdilar. Geldiginde Peygamber (S. A.S.): 

— Ne miktar Kur'an bilirsin? diye sordu: 

— Filan ve filan süreleri bilirim; dedi ve onlan saydi. Peygamber (S.A.V.): 

— Onlan ezbere okuyabiliyormusun? dedi. Adam: 

— Evet; cevabini verdi. Resülüllah (SA.V,) 

— Haydi git, onu sana bildigin Kur'an mukabilinde Verdim; buyurdular.» 466 ! 466 ! 
Hadis müttefekum aleyh'tir. Láfiz Müslim'indir. 

Bir rivayette Resülüllah (SA.V.) ona: «Git, onu sana verdim? ona Kur'andan seyler) 
ógretiver» demistir. 

Bjihan'nin bir rivayetinde ise: «onu sana bildigin Kur'an. mukabilinde temlik ettik.» 
buyurulmustur. 

Ebü Davud'un Ebü Hüreyre'dcn rivayetinde Peygamber {S.A.V.): 

— Ezbere ne kadar biliyorsun? dedi. Adam : 

466[466] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/247- 
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— Bakara Süresi ile ondan sonrakini; cevábini verdi. Resülüllah (S.A.V.): 

— Kalk. Ona yirmi áyet Ógretiver; buyurdular.» denilmektedir. 

Hz. Sehl hadisinde geldigi bildirilen kadinin ismini Musannif merhuni bulamamistir. Bazi 
kayidlardan bunun Havle binti Hakim yáhüd Ümm-ü $erik oldugu anlasihyor. Hür bir 
insanin kendisi hibe edilemiyecegi cihetle «Kendimi s? a hibe etmege geldim» 
cümlesinden muzaf hazf edilmistir. Maná sóyledir: «Kendimin umurunu sana hibe 
etmege geldim.» 

Evlenmek istiyen sahábi'nin ismi bulunamamistir. 

Bu hadis-i $erif bir fok meselelere delálet etmektedir. Bunlan Íbni't-Tin tedkik etmis: ve 
yirmi bir dáne olduklarim sóylemistir. Buhan (194 — 256) bunlann ekserisi ifin ayn bir 
báb tahsis etmistir. Biz bunlardan bir kaf tanesini zikredecegiz: 

1 — Kadin kendini ehl-i saláh bir zata arzedebilir. 

2 — Evlenmek niyeti ile kadina bakilabilir. 

3 — Akrabasi olmayan kadinin velisi, (onun izin ve nzási ile) müs-lümanlarm 
hükümdaridir. Yalniz hadisin bazi rivayetlerinde kadinin kendi umurunu Peygamber 
(SAV.)'e tefviz ettigi zikredilmektedir. Bu ise tevkildir; ve kadinin velisi vaFmi yokmu 
sorulmadan dahi yapilabilir. H af tabi: «Záhír-i hale hamlederek ulemá'dan bir cemáat 
buna záhib oldular» diyor. 

4 — Hibe ancak kabul ile sabit olur. 

5 — Nikáhta mutlaka mehir lázimdir; ve bu az bir seyden de olabilir. £ünkü«velev 
demirden bir yüzük» buyurulmasi, azhgi hususunda mübalágadir. Bináenaleyh bir mala 
kiymet ve fiyat olabilen her seyden mehir olabilir. Kiymeti olmiyan bir seyden mehir 
yapilamiyaca-gma ve bóyle bir seyle nikáhin helál olmiyacagma icmá' bulundugunu Kadi 
iyaz nakletmistir. 

Záhiriler'den ibni Hazm-: «Mehir, kendisine sey denilebilen her nesneden hatla arpa 
dáhesinden bile olur; fünkü Peygamber (S.A.V.): (bir sey bulabilecekmisin) buyurdu» 
iddiasinda bulunmussa da kendisine cevap verilmis ve : «velev demirden bir yüzük» 



buyurmasi azhk hususunda bir mübalágadir; onun da bir kiymeti vardir» denilmistir. 
Záten hadisteki: Kimin evlenmege gücü yetmezse» cümlesi evlenmenin herkesin gücü 
yetecegi bir .sey olmadigina delildir. Kur'án-i Kerim'de : 

«Kim 467 ! 467 ] güc yetfiremezse» ve keza «mallarinizla 468 [ 468 ] akdeimeniz» buyurulmasi 
mehirde maliyetin sart oldugunu gósterir. Hattá bazilari onun en az elli dirhem 
olabilecegine, diger bazilan kirk; bir takimlan da bes dirhem olabilecegine kail 
olmuslardir. HanefTler'e góre mehirin en azi on dirhem para yáhüd on dirhem kiyme- 
tinde oían bir maldir. 

Mehir: Nikáhin hükümlerindendir; ve kadinin serefini meydana cikarmak icin mesru' 
olmustur. 

Mehrin: sadak, nihle, atiyye, ukr, ecir ve feriza gibi bir c ok isimleri vardir. 

6 — Akid esnasinda mehri zikretmek icabeder. £ ünkü mehri zikretmek niza'a meydan 
birakmaz. Maamáfíh mehir zikredilmeden nikáh kt yilsa akid yine sahihdir; zifaftan 
sonra kadina mehr-i misil verilir. 

Mehr-i Misil : Kadinin misli oían diger bir kadinin mésela ablasinin veya kiz kardesinin 
mehiridir. Onun mehri ne ise bunun da o olur. Nikáhdan once verilen yüzük küpe kolluk 
ve sáire gibi bashk ve agirhklar da mehirden sayihrlar. Mehrin pesin verilen kismina 
«Mehr-i muaccel» veresiye kalan kismina da «Mehr-i müeccel» derler. 

Mehrin hepsinin pesin verilmesi müstehábtir. 

7 — Zan üzerine yemin etmek caizdir Zira Resulü Ekrem (S.A.V.) o záti yemininden sonra 
mehir aramaga góndermistir. Eger yemini yüzde yüz bildigi icin etmis olsa idi onu tekrar 
góndermekte bir maná kalmazdi. 

8 — Erkege kendisi ícin zaruri oían esyasini mehir olarak vermek caiz degildir. Mésela 
avret mahalline órttügü elbisesini; yiyecegi zahiresini vermek dogru degildir. Cünkü 
Peygamber (S.A.V.) o zata abasini taksim ettirmemi stir. 

9 — Fakirlik iddia edén kimseyi denemek icabeder, Zirá Resülüllah {S.A.V.} o adami ilk 
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iddiasinda hemen tasdik edivermedi. Bu, fakirligine karine hásil oluncaya Kadar onun 
yemininin bile nazar-i itibáre ahnmiya-cagina delilidir. 

10 — Akid ifin hutbe vácib degildir. £ünkü hutbe hadisin hif bir rivayetinde zi 
tredilmemistir. 

11 — Mehir, Kur'ari ógretmek gibi bir menfeat olabilir. Nitekim Musa ve Suayb 
aleyhimesselám kissasi da buna delálet eder. 

Fakat HanefTler'e góre menfaatten mehir olmaz. Onlar bu hadisi te'vi'l ederler ve 
mehirsiz evlenmeyi Peygamber {S.A.V.) 'e mahsus sayarlar.. 

12 — Hadisin «Bildigin KurTan mukabilinde» cümlesinin Kaadi hjaz'a. góre iki vefhe 
ihtimali vardir : 

a) Kadina Kur'án-i Kerim'den bildiklerini yáhüd muayyen bir miktanni ógretecek; ve bu 
onun mehri olacaktir. 

b) Kadini o adama mehirsiz nikáh etmistir. Bu takdirde hadisteki (ba) harfi, ta'lü ifindir. 

O zát Kur'án-i Kerim'in bir kismini ezbere bildigi ifin bu mehirsiz evlendirme kendisine 
bir ikram olmustur. 

Hz. Enes (RA-) 'ni ebeveyni oían Ümm-ü Sülyem ile Ebu Süleym'in "kissalan bu ihtimali 
te'yid eder. Sóyleki : 

«Ebu Süleym, Ümm-ü Süleym'i istemis. Ümm-ü Süleym : 

— Vallahi senin gibi bir adam reddedilemez ama sen káfirsin b&n müslüman. Baña 
seninle evlenmek helál olmaz. Eger müslüman olursan mehir borcun bu otsun; senden 
baska bir sey istemem; demis. Bunun üzerine Ebü Süleym müslüman olmus; Ümm-ü 
Süleym'in mehri de onun müslümanhgi kabulü olmus.» 

Bu hadisi Nesai ta.iric etmis ve sahihlemistir. Rávisi Ibni Abbas (RA.) 'dir. Hattá Nesü bu 
kissa ifin «Bábü't - Tezvic ale'l - islam», unvani altinda bir báb tahsis etmistir. Nesái'nin 
bu hareketi ikinci ihtimali tercih ettigine delildir; halbuki birinci ihtimal daha 
kuwetlidir. 



13 — Nikáh, temlik láfzi ile mün'akid olur. Hanefíler'Ie Málikiler'in ve bazi ulemá'mn 
mezhebi budur. 

Onlara góre : nikáh, tezvic, hibe ve sadaka gibi halen temlike de edén her sózle mün'akid 
olur. $áfiiler'e góre ise yalniz nikáh ve tezvic sózleri ile kiyihr. 469 ! 469 ] 

1007/831- «Ámir b. Abdlllah 47 °[ 47 °] b. Ez - Zübeyr'den o da babasindan -radiyalahü 
anhihm- isilmis olarak rivayet edildigine góre Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Nikáhi ilán edin; buyurmustur.» 471 ! 471 ] 

Bu hadisi Ahmed rivayet etmis; Hákim de sahihi emitir. 

Bu bábta Hi. Áise ( R.Anhá) 'dan su hadis rivayet olunmustur :«Nikáhi ilán edin ve onun 
icin def cahn». 

Bu hadisi Tirmizi tahric etmistir. Fakat rávileri arasinda isa b. Meymun vardir. Bu zát 
zaiftir. Ayni hadisi tbni Máce ile Bcyhaki de tahric etmisdir. Bunlann isnadinda da Halid 
b. iyas vardir ki bu zatin hadisi münkerdir. imam Ahmed demistir ki: Yine Tirmizi, Hi. 
Áise'dcn su hadisi tahric etmis; ve «hasen garibür» demistir: 

Bu nikáhi i'lán edin; hem onu mescidlerde kiyin; o-nun icin defleri cahn. Biriniz hic 
olmazsa bir koyun ile dügün da'veti yapsin. $áyed biriniz bir kadin istedigi vakit sacini 
siyaha boyamis bulunursa (bunu) o kadina bildirsin; onu aldatmasin.» 

Bu hadisler nikáhi i'lán etmenin lüzumuna delálet etmektedir. i'lán-icin def calmak dahi 
emrolunmustur. Bu hususta hadisler coktur. Bunlann her biri hakkinda sóz edilmis de 
olsa yine birbirilcrini takviye ederler ve i'lán icin def calmanin mesru' olduguna 
delálet ederler. 

469[469] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/248- 
251. 

470[470] Amir b. A bilillah b. Ztibcyr: Tátm'dir. Babasindan ve ba§kalanndan hadis dinlemistir. «124» 
tárihinde vefat etmistir. 

47i[47i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/251- 
252. 



Emrin zahiri vücüb ifáde ederse de : «def calmak vácibtir» diyen ol-iTHimisür. O sadece 
mesnündur. Lákin zamanimizda oldugu gibi beraberinde güzel sesli kadin sarkicilar 
bulunup da c esitli rezalet sarkilari okumamak sarttir. Bunlar kat'jyetle haramdir. Sünnet 
vecih üzere dügün i'láni bu gün maalesef kalmamistir. 472 ! 472 ] 

1008/832- «Ebu Bürdete'bni Ebi Musa'dan o'da babasindan -radiyal-iahü anhümá - 
rivayet olunmustur. Babasi demistir ki: Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Nikáh ancak veli iie olur; buyurdular.» 473 ! 473 ] 

Bu hadisi Ahmed ile Dórtler rivayet etmislerdir. Ibní Medini ile Tirmizi onu sahihlemis; 
ibní Hibban mürsel olmakla illetlendirmistir. 

ibni Kgs'it diyor ki: «Bu hadisi Ebu Dávud, Tirmizi, ibni Mace ve baskalan israil'den; Ebu 
Aváne, Kaadi $urcyh Kays b. Rcbi', Yunus b. Ebi ishak ve Zübeyr b. Muaviye de Ebü 
íshak'dan yine bóyle mürsel olaraktahric etmislerdir. Tirmizi dahi: «Ayni hadisi $u'be ve 
Scvri, Ebü íshak'dan mürsel olarak rivayet etmislerdir; ama bence ewelki yani Ebü 
Bürde tariki ile oían rivayeti daha sahihtir» demektedir. Abdurrahman b. Mchdi de bu 
hadisi bóyle sahihlemistir. Ali b. Medini: «israil'in nikáh hakkindaki hadisi sahihtir.» 
demistir. Bu hadis Buhari'ye sorulmus: «sikanin ziyádesi makbuldür» cevabini vermistir. 
ísrail sikadir. Bunu tbni Kayyim (691 — 751) «Tchzibü's - Sünen» adh eserinde 
zikretmis ve: «Her ne kadar bu hadisi $u'be [\ e Sevri Mürsel olarak rivayet etseler de bu, 
hadise zarar vermez» demistir. 

Hadisi Bcyhaki ve daha bir cok hafizlar sahihlemislerdir. ibni Medini: «Bu hadisi Ebu 
Ya'lá «Müsned inde Cábir'den merfu' olarak rivayet etmistir. Hafiz Ziya rávilerinin 
hepsinin sika oldugunu sóylüyor.» demektedir. 

Hákim : «Bu bábta Peygamber (SA.V.) 'in zevceleri Aise, Ümm-ü Seleme, ve Zeyneb binti 
Cahs'dan sahih rivayetler vardir. Bu bábta Ali ile ibni Abbas'tan da rivayetler vardir» 

472(472] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/252- 
253. 

473(473] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/253. 



demis sonra otuz sahabi saymistir. 



Kadinin kadini ve kendini evlendirpmiyecegine dáir Ebü Hüreyr© hadisi ile velisiz nikáh 
caiz olmayacagina dáir Hz. Áíse hadisi de asagida gelecektir. 

Hadis-i $erif, nikáhin velisiz caiz olmiyacagina delildir. 

Veli : Kadinin asabelerinden en yakin oían erkektir. $áir akrabalanndan olmaz. 

Ulemá nikáhta velinin sart olup olmadiginda ihtiláf etmislerdir. Cumhur'a góre sarttir. 
Hattá íbni Münzir'den rivayet olunduguna góre sahábe'den bu bábta hic bir muhalif 
yokmus. imam Málik : «$erefli kadin icin veli sart; serefsiz icin sart degildir. Kendisini 
tezvic edebilir» demistir. 

HaneFiler'e góre ákil balig oían kadin hakkinda veli mutlak surette sart degildir. Onlar 
velisiz nikáh olmadigini ifáde edén hadislerin zaif hattá bazisinin muztarib oldugunu 
ortaya koymus; ve bekár kadinin kendini evlendirme, hususunda velisinden daha ziyáde 
hak sahibi oldugunu gósteren Müslim hadisi ile istidlal etmislerdir. 

Bu hadisi Ebu Dávud, Tirmizi, Ncsai ve «el - Muvatta'da.» imam. Málik de rivayet 
etmislerdir. Láfzi sudur: 

«Bekár kadin kendi nefsi hakkinda velisinden daha ziyáde hak sahibidir.» 

Záhiriler'e góre bakire hakkinda veli sart; dul icin sart degildir Delilleri asagida gelecek 
Ibni Abbas hadisidir. 

Ebü Sevr ( — 240) 'e góre kadin velisinin izni ile kendini nikáh edebilir. Delili asagidaki 
hadisin mefhumu muhalifidir. 474 ! 474 ] 

1010/833- «Áise radiyallahü anhá'dan rivayet edilmistir. DemístSr ki: Resülütíah 
sdllaUahü aleyhi ve seilem: 

— Hangi kadin velisinin izni olmaksizin kendisini nikáh ederse onun nikáhi bátildir. 



474[474] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/253- 
254. 



Eger kocasi ona dáhil 475 t 475 ] oldu ise tercini istihlál etmesine karsihk kadina mehir 
vardir. Eger veliler (onun kocaya verilmesi hakkinda) münazaa ederlerse o takdirde 
sultán, velisi olmiyanin velisidir; buyurdular.» 476 ! 476 ] 

Bu hadisi Nesaí müstesna Dórtler tahric etmislerdir. Onu Ebu Avá-ne, Ibní Hibban ve 
Hákim sahihlemislerdir. 

íbni Kcsír bu hadisi Yahya b. Main ve daha baska hadis hafizlarinin sahihledigini 
sóylüyor. Ebu, Sevr «Velisinin izni olmaksizin» ta'biri icin : «Bundan anlasihyor ki velisi 
izin verirse kadinin kendini nikáhetmesi caiz olur.» demistir. Bittabi bu mefhumdur. 
Mantüka muáraza edemez. 

Hanefiler bu hadisi zaif bulmuslardir. Onun, üzerinde ulemá'nin sózleri c oktur. Bunlan 
Bcyhaki «Es - Süncnü'l - Kübrá» adh eserinde uzun uzadiya saymistir. 

Hadis-i Serif, nikáhta velinin nazar-i itibáre ahnacagina, akdi kendisinin veya vekilinin 
yapmasi lázm geldigine delildir. Duhül váki olursa mehir vermenin lüzumu; nikáh'in bir 
rüknü bozulursa bátil olacagi; ve keza nikáhin bátil ve fásid kisimlanna aynlmasi de bu 
hadisin delálet ettigi hükümler cümlesindendir. 

Veliler münazaa ettigi zaman nikáh hakki devlet reisine intikal eder. Bazilari bu hakkin 
uzak veliye intikal edecegine kaildirler. 

Hadisimiz, velisi bulunmayan bir kadinin velisinin devlet Reisi olacagina da temas 
etmektedir. TaberánVnin íbni Abbas (R. A.} den merfu' olarak tahric ettigi su hadis dahi 
bunu te'yid. ediyor: 

«Nikáh ancak veli ile sahih olur. Sultán da velisi olmayanin velisidir.» 

Bu hadisin ravileri arasinda zaifíerden Haccac b. Ertát varsa da aym hadisi Süfyan da 
«.Cami'» inde tahric etmis; ve yine o yoldan Tdberani de «el - Evsat* mda onu hasen bir 
isnadla íbni Abbas dan tahric eylemistir. Láfzi sudur: 



475[475] rjahil olmak : Münásebet-i cinsíyye'de bulunmaktir. ísühla! : Helal saymaktir. 

476(476] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/254- 
255. 



«Nikáh ancak mürsid bir veli yáhud Sultán ile caiz olur.» 

Sulfan'dan murad: ádil olsun olmasin, hükümdardir. Bazilan: «Bundan murad yalniz ádil 
oían hükümdardir; ádil olmiyan hükümdar bu i§e ehil degildir...» demislerdir. 477 ! 477 ] 

1011/834- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'áen rivayet edildigine góre Peygamber 
sallallahü aleyhi ve scíícm: 

— Dul kadin, kendisinden emir alinmadikfa nikáh edilemez; Bakire dahi kendisinden 
izin ahnmadikfa nikáh edilemez; demis. Esháb : 

— Yá Resülüllah, onun ízni nasil olacak? deyince : 

— Susmasidir; buyurmuslardir.» 478 ! 478 ] 

Hadis müttefekum aleyh'tir. 

Hadis-i Serif, dul kadin nikáh edilirken kendisinden mutlaka emir almak lázim geldigine; 
akid if in ondan emir ahnmadikf a velisinin .ii-káhmi kiyamiyacagma delálet ediyor. 

Bu emirden murád: onun nzásidir. 

Bakireden maksad: akil balig oían kizdir. Onun hakkinda emir degil de izin alma 
ta'birinin kullanilmasi, aralannda fark oldugunu góstermek ifindir. Dul kadinla mutlaka 
müsavere yapilacak; veli ondan akdi yapmak ifin sarahaten sóz alacaktir. Bakire 
hakkinda ise rizá káfidir. Bu da ya sózle yáhüd .süküt etmekle tahakkuk eder. Onun 
hakkinda susmanin rizá yerine gefmesi utandigindandir. Burada utanmak sóz yerine 
kabul edilmistir. Nitekim Seyheyn'in müttefikan tahric ettikleri H. Áise hadisinde tasrih 
edilmistir. Hz. Áise hadisi sudur: 

Áise: Yá Resülallah, süphesiz ki bakire utanir; demis; Peygamber (S. -A.V.) Onun nzási 
Süküttur; buyurmuslardir. 

477[477] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/255- 
256. 

478(478] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/256. 



Lákin íbni Münzir: «Sükütunun riza oldugunu bilmek müstehábdir» demistir. 

Bazilanna góre bakireye üf "defa: «Razi isen sus; degilsen konus» denilir. Konusmaz 
fakat aglarsa mésele yine ihtilafhdir. Bazilanna góre aglayarak susmak riza sayilmaz. 
Hanefiler'le diger bazi ulemá'ya góre aglamanin bu isten imtinal hususunda bir te'siri 
yoktur. O da rizádir; yalniz baginp faginr ve razi olmadigina alámetler gósterirse o 
zaman riza sayilmaz. 

Bir takimlan: «góz yasina bakihr, sicak ise razi olmadigina; soguk ise nzasina delálet 
eder» demislerse de buna i'tibár yoktur. . 

Hadis, baba olsun baskasi olsun bütün velilere ámm ve sámildir; ve balig oían bakireden 
behemehal izin istenecegine delálet eder Ha-nefTler'le diger bázi ulemá'nin mezhebi de 
budur. Delilleri bu hadis ile Müslim'in tahric ettigi : 

«Bakireden babasi izin ister» hadisidir. Bu hususta sózün devami asagidaki 
hadistedir. 479 t 479 ] 

1012/835- «íbni Abbas radiyattahü anhümá*dan rivayet olunduguna góre Peygamber 
sallallahü aleyhi ve stálem: 

— Dul kadin kendi nefsi hakkinda tasarrufa velisinden daha hakhdir, bakireden ise 
müsaade istenir. Onun ízni SÜkÜtdur; buyurmuslardir.» 480[480] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmi.stir. 

Bir rivayette: «Dul kadinla beraber veliye is yoktur; fakat yetimeden. emir ahnir» 
buyuru i mustur. 

Bunu Ebu Dávud ile Ncsai rivayet etmislerdir. ílmi Hibban ise sahihlemistir. 

Dul kadinin kendi nefsine daha hakh olmasindan maksad onun nzási oldugunu yukanda 



479[479] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/256- 
257. 

480[480] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/257. 



górdük. «Dul kadinla beraber veliye is yoktur» demek: razi olmazsa veli bir sey 
yapamaz,; demektir. 

§er-i serifte, yetime : babasi olmayan kücük kizdir. Bu hadis; «Kücük kizi babasindan 
baska kimse evlendiremez» diyen imam $á/ii'nin delilidir. £ünkü Peygamber (S.A.V.) 
«yetimeden emir alini r» buyurmustur. izin almak ise ancak bulüga erdikten sonra olur. 
Küc ük bir kizdan izin istemekde bir fayda yoktur. 

Hanefíter ise kücük kizi bütün velilerin tezvic edebilecegine kaildirler. Delilleri : 

48i[48i] «Eger yetimler bikkinda adalet gósteremiyeceginizden korkarsanizi áyet-i 
kerimesi'dir. 

Mezkür áyetin sebebi nüzulü : Veli'nin taht-i terbiyesinde bir yeti-me bulunur da veli 
onunla evlenmege razi degilken malina góz dikerek malí icin evlenirse bir daha bunu 
yapmamasini tenbih icindir. 

HanefTler'e góre bóyle kücükken uzak veliler tarafindan nikáh edilen kiza bulüga erdikte 
muhayyerlik vardir. Yalniz imam Ebü Yusuf a, góre kizi tezvic edén babadan baskasi da 
olsa muhayyerlik yoktur. 482 ! 482 ! 

1013/836- «Ebu Hüreyre rodiyailahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Kadin kadini evlendiremez; kadin kendini de evlendiremez; buyurdular.» 483 ! 483 ] 

Bu hadisi ibni Mace ile Dáre Kutni rivayet etmislerdir. Rávileri sikadir. 

Hadis-i $erif, kadinin kendini ve baskalanni nikáh etme báb'inda veli veya vekil olmaga 
hakki bulunmadigina delildir. Cumhur'un mezhebi de budur. 



48i[48i] süre-i Nisa, áyet: 3. 

482[482] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/257- 
258. 

483[483] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/258. 



Ebu Hani/e'ye góre" ákil balig oían bir kadin kendini tezvic edebildigi gibi kücük kizini 
tezvic ic in veli ve baskasina vekil dahi olur. Yalniz kendisi küfüne varmamissa velilerine 
i'tiráz hakki vardir. 

imam Mdiik'in serefli kadini velisi, serefsizi ise kendisi evlendirir» dedigini yukanda 
górdük. 

Cumhur-u ulemá bu hadisle ve : 

«Onlari 484 ! 484 ! kocalarina varmaktan men' etmeyin» áyeti kerimesi ile istidlal ederler. 
imam $afii : «Veliyi nazar-i i'tibáre alma hususunda en sarih áyet budur; yoksa kocanin 
máni' olmasinin bir mánási yoktur» diyor. 

Bu áyet'in sebeb-i nüzulü sudur Ma'kil b. Yesar kiz kardesini ev-lendirmisti. Kocasi onu 
ric'i bir talákla 485 ! 485 ] bosadi; ve iddeti gecinceye kadar kadinin semtine ugramadi. Sonra 
ona dónmek istedi Hz. Ma'kil kiz kardesini ona tezvic etmiyecegine yemin etti. iste bu 
áyet bu münásebetle nazil oldu. Bunu Buhan rivayet etmistir. Ebü Dávud: «Ben de 
yemiñmden dolayi keffáret verdim; ve kiz kardesimi onunla evlendirdim» cümlesini 
ziyáde etmistir. 

$afii diyor ki: «Eger kadina kendini evlendirmek hakki olsaydi kardesi razi olmadigindan 
dolayi tekdir edilmez; áyet de kadinin kendini tezvic edebilecegini beyán icin nazil 
olurdu.» 

Maamáfíh Razi'ye góre áyetteki (muhátab'lar) zamiri kocalara aittir. Hattá «Niháyetü'i - 
Müctchid-» nám eserde sóyle deniliyor : «Bu. áyette velilerin máni' olmaktan 
nehyecülmelerinden baska bir sey yoktur. Bundan akd'in sahih olmasi icin onlann 
izinlerinin sart olusu ne hakikaten ne de mecazen anlasilamaz. Bilákis ziddi anlasihr ki, o 
da velilerin velilik yaptiklan kimseyi icbar edemiyecekle-ridir. «Bu izáhát San'ani 
(1059 — 1182) tarafindan cesitli i'tirázlar-la karsilanmistir. Biz onlardan sarf-i nazar 
ediyoruz. Yalniz ibnil-Kayyim'in bu báb'taki mütáláasini kaydetmeden gecemiyecegiz. 
tbni'i - Kayyim sóyle diyor : «Bakire ákil balig resid bir kizin babasi onun mülkinde ekal 
bir tasarrufta bulunamaz; ancak nzási olursa baska. $ u halde nasil olur da onu 



484[484] süre-i Bakara, áyet: 232. 

485[485] R¡ r _'j talák: Kadinin jer'an bekledigi iddet icinde kocasinin kansina dónebildigi bogamadir. 



cáriyelestirerek bud'unu onun nzási olmadan elinden ahr ve kendi diledigine verebilir? 
Kadm bu hususta insanlarin en mükrchi (zorlanani) olur. Ma'I umdur ki kadinin bütün 
mahni nzási olmiyarak elinden almak onun ifin istemedigine vermekten daha ehvendir. 
Bunun mucebi : Bikri báliga nikáha icbar edÜeme neklir. Cumhur-u selefin kavli ve Ebü 
Banlfc'nin ve bir rivayette imam Ahmed'in mezhebi budur. Bizim ihtiyar ettigimiz kavil 
de budur.» 486 ! 486 ] 

1014/837- «Náfi'den o da ibni Ómer radiyaliahü anhümá'dan isitmek sureti ile riváyel 
edilmistir. Ibni Ómer demistir ki : 

— Resülüllah sallctllahü aleyhi ve seUcm trampadan nehyetfi.» 487 ! 487 ] 

Trampa : Bir adamin kizim birine, onun da kizini kendisine vermek sarti ile vermesi ve 
aralannda mehir bulunmamasidir. 

Hadis j-nüttefekun aleyh'tir. Diger bir vecihten Buhan ile Müslim, sigannin tefsirini Náfi' 
tarafindan yapildigina ittifak etmislerdir. 

imam $afii'nin: «Bu tefsir Peygamber {S.A.V.)'denmidir; yoksa ibni Ómer'den veya 
Náfi'den yáhüd Málik'denmidiv; bilmiyorum» dedigini Bryhakl «cl-Ma'rifc» de'hikáye 
etmistir. 

Hatib : Bu tefsir, Peygamber (SAV.)'in sózü degil, Málik'in sózüdür, onu merfu' metne 
eklemistir; bunu ibni Mehdi beyán etti» diyor. Dárr, Kutni'nm Hálid b. Muhalled tariki ile 
imam Málik'den tahric ettigi su rivayet de tefsir'in Málik'in sózü olduguna delálet ediyor. 
Háli d : «Málik'in: sigár bir adamin kizini... iláh; dedigini isittim donistir. 

BuÍK«n'yc gelince : O bu tefsirin Náfi' tarafindan yapildigini «Kifnbiil - Hiyrh de tasrih 
etmistir. 

Kurttibl diyor ki : «§igár'i bu suretle tefsir etmek sahih ve lisan ulomi't A t'nin dediklerine 

486[486] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/258- 
260. 

487[487] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/260. 



uygundur. Eger bu haber merful ise m.-iksiK! I .'{Kil oldu denirkttr. Sahábe'nin sózü ise 
yine makbuldür. £ ünkü saiiábt kr-mii sózünü daha iyi biür ve anlar.» 

Trampa nikáhi'nm memnu' oldugu anlasilmistir. Ancak Fukahá nnun hükmü 
hususunda ihtiláf etmislerdir. imam $afii ile Málikl e góre bu nikáh bátildir. £ünkü 
ondan nehi várid olmustur; nehi bátil olmayi icabeder. 

HanefTfer'Ie diger bázi ulemá'ya góre, nikáh sahih, sartlar bátildir.'Kadinlann her 
birim; mehr-i misil verilir. 488 ! 488 ] 

1015/838- «íbni Abbas radiyaliahü anhümá'dan rivayet olunduguna góre, bakire bir 
kiz. Peygamber sallullahü aleyhi ve sellem'e gelerek; kendisi ístemedigi halde babasinin 
tezvic ettigini anlatmis; Resülüllah sallallahü aleyhi ve srllrm de onu muhayyer 
birakmistir.» 489 ! 489 ] 

Bu hadisi Ahmed, Ebu Dávud ve Íbni Mace rivayet etmislerdir. Hadis mürsel olmakla 
illetlendirilmislir. 

Maamáfíh bu hadis mov.su] olarak da rivayet edilmistir. Bir hadis'in mevsul ve mürsel 
oldugunda ihtiláf edilirse, mevsui olmasi kabul edilir. Musannif : «Bu hadise ta'n etmenin 
mánási yoktur; cünkü onun birbirini takviye oc3.cn tarikleri vardir» diyor. 

H?iui"-i serif, yukandaki müttefekun aleyh Ebu Hüreyre hadisi ile aym mánádadir; ve 
her ikisi de. babanin bakire kizini nikáh'a mecbur edomiyecegino delálet eder. Baba 
icbar edemeyince bittabi diger veliler cvleviyyctlc icbar ódemezler. 

Hanefiler'le diger bir takim ulemá'mn mezhebi budur. Onlar Müslim'in rivayet ettigi : 

«Bakireden babasi izin íster» hadisi ile istidlal ederler. Vá-kiá Bcyhakl ; «Bu hadisteki: 
(baba) kaydi mahfuz degildir.» demisse de musannif: «adlin yaptigi ziyáde makbuldür.» 
diyerek onu reddetmistir. 

488[488] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/260- 
261. 

489[489] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/261. 



imam Ahmed ile $afii ve baskalarina góre báliga bir kizi babasi nikáha mecbur edebilir. 
Bunlarin delilleri yukanda gefti. 

Bcyhaki, imam $afii'nin sózünü takviye ifin : ibni Abbas'in bu hadisi babasinin kizi 
küfüne vermedigine hamlolunur» demis. Musannif da: «Mu'temed oían BcyhakVnin 
cevabidir; fünkü bu muayyen bir vak'adir, bináenaleyh onunla umumi hüküm sabit 
olamaz.» 

mütáláasinda bulunmustur. Fakat bu sózler mezheb gayretinden ileri gelme, delilsiz 
iddialardir; onlara bakilmaz, her ikrah bulunan yerde hüküm de sabit olur. 

imam Nesái, Hz. Áise (R. Ánhá)'den su hadisi rivayet eder : 

«Genf bir kiz Áise'nin yanma girdi ve : 

— Babam beni istemedigim halde kardesinin ogluna verdi. Benimle onun itibarsizhgim 
kaldiracak; dedi. Áise : 

— Peygamber (S.A.V.) gelinceye kadar otur; dedi. Müteakiben Re-sülüllah {S.A.V.) geldi 
ve kiz ona (vak'ayi) anlatti. Bunun üzerine Peygamber (SA.V.) babasina haber nderdi, 
ve onu f agirdi; da emri kiza birakti. Kiz : 

— Ya Resülüllah, babamin yaptigina razi oldum; lákin ben babalara bu iste hif bir rol 
olmadigini kadinlara ógretmek istedim; dedi.» ZAhir-i hadis'tcn bunun kiz oldugu 
anlasihyor. 

Bu hadis : «Baba bakire kizini icbar edebilir» diyenlerin sózünü sarahaten reddediyor. 

ibni Abbas (RA.) hadisindeki kizla bunun aym kiz olmasi muhtemeldir. 

Hadisteki (kadinlar) sózü dul ve bakirelere ámm ve sámildir. Bu sózü o kiz Peygamber 
(SA.V.)'in yaninda sóylemis; o da hükmü ikrar buyurmustur. Babalardan emrin nefí 
edilmesinden murad : onlann zorla kizlanni tezvicleri meselesidir. 490 ! 490 ] 



490[490] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/261- 
262. 



1016/839- «Hasen'den 491 ! 491 ] o da Semüra radvyaUdhü anfe'den o da Peygamber 
sailallahü aleyhi ve seííem'óen isitmis olarak rivayet olunmustur ki. Peygamber (S.A.V.) : 

— Hangi kadini iki dáne veli evlendirir ise bu kadin o dámadlardan birincisinindir; 
buyurmustur.» 492 ! 492 ] 

Bu hadisi Ahmed ile Dórt'ler rivayet etmislerdir. Tirmizi onu hasen bulmustur. 

Hasen'in Semura'dan isittigi ihtilafhdir. Bu hadisi imam Safii, Ahmcd ve Nesái, Katáde 
tariki ile Hasen'den o da Ukbetü'bnü Ámír'-den rivayet etmislerdir. 

Tirmizi «Hasen'in Semura'dan rivayet etmis olmasi daha dogrudur» diyor. ihnü'l - 
Mcdini : «Hasen, Ukbe'den bir sey isitmemistir; demistir. 

Hadis-i Serif, bir kadini iki velisi ayn ayn iki adama tezvic ederse kadinin ilk 
nikáhlandigi erkege áid olduguna delildir. Hattá bu báb'ta ikinci nikáhhnin onunla zifaf 
olmasinin bile bir te'siri yoktur. Eger hakikati hali bilerek cima' ederse bilicmá' zina 
etmis olur. Bilmeden cima' etmesi de hükmen óyle ise de bilmedigi icin kendisine hadd 
vurulmaz. Eger iki akid bir zamanda váki' olmus ise ikisi de bátil olurlar. Hangisinin 
ewel nikáh ettigi unutulursa yine ikisinin de nikáhlan bátil olur. Ancak kadin ikrar eder 
veya erkeklerden biri onun nzási ile cima' ederse o vakit mu'teber olur. £ünkü bu akd'in 
ónceligini ikrardir. 493 ! 493 ] 

1017/840- Cábír radiyallakü anh'áen rivayet edilmistir. Demistir ki : Resülüfah 
sdlldlahü aleyhi ve sellem: 

— Hangi kóle mevlálarimn yáhüd sahibinin izni olmadan evlenirse o zánidir; 



49i[49i] Hasen (it. A.): Eliu Said el-Hasen b. Ebí'l-Hasen, Hz. Zeyd b. Sábit'in mevlásidir. Hz. Ómer (B.A.J'in 
hiláfetinin son iki yilinda Medine'de dogmustur. Hz. Onman (R. A.>'in sehádetinden sonra Basra'ya 
gitmistir. Hz. AU (R. A.)'i Medine'de górdügünü sóylerler. Onunla Basra'da górüstügü rivayeti dogru 
degildir. Hasen (R. A.) zamaninin ilim, zühd ve takva i'tibáriyle imami idi. «110» senesi Receb'inde vefat 
etmistir. 

492[492] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/262- 
263. 

493[493] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/263. 



buyurdular.» 494 t 494 ] 



Bu hadísi Ahmed ile Ebu Dávud ve Tirmizi rivayet etmislerdir; TÍrmízi ve keza Ibni 
Hibbán onu sahihlcmislerdir. 

ilini Hibbün onu ibni Ómer'den mevkufen rivayet etmistir. Bu hadise góre Ibni Ómer 
(R.A.)'m bir kólesi onun izni olmadan evlenmis; ibni Ómer derhal aralanni ayirmis; akdi 
ibtál etmis; kóleye de hadd vurdur mus tur. 

Ifeulis-Í $erif, sahibinin izni olmaksizin kólenin nikáhlanmasinin bátil olduguna, 
hükmünün zina sayilacagina t.'liklir. Cumhur'un mezhebi budur. Ancak hükmünü 
bilmezse hadd vurulmaz. 

Dnvnd-u Záhiri'ye póre bu nikfth snhihtir. £ünkü ona gihv. nikáh sáir farz-i ayinlar gibi 
bir farz-i ayindir; biánenaleyh sahibinin iznine muhtac degildir. Bazilanna góre akid 
bátildir; fakat buna zina hükmü verilmez; hattá haram oldugunu bilse dahi bir sey icáb- 
etmez. £ünkü akid bir süphedir. Hadler ise süphe ile münderi' olur, yani vurulmazlar. 
Acaba sahibi izin verirse yaptigi akid nafiz olur mu? imam, $afii ile bazi ulemá'ya góre 
olmaz; zirá Peygamber (S A.V,) ona zani demistir. 

imam $afii'ye cevaben : «Bundan murad müsaade almadigi zamandir» denümisse de 
§áfü mevkuf akde kail degildir. (Áhir) zina edén demek ise de burada ondan murad zaní 
gibi demektir. 495 ! 495 ] 

1018/841- «Ebu Hiireyre radiyaLahil anh'den rivayet olunduguna góre; Resülülah 
sallaUahü aleyhi ve scliem: 

— Bir kadinla halasi ve bir kadinla teyzesi bir nikáh altinda toplanamaz; 
buyurmuslardir.» 496 ! 496 ] 



494[494] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/263- 
264. 

495[495] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/264. 
496[496] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/264. 



Hadis müt efekun aleyh"tir. 



Bu hadis her ne kadar muzari' mechul sigasi ile de várid olsa manen nehidir. Nitekim 
sahih rivayetlerden birinde «Peygamber (S.A.V.) nehyetti» denilmistir. 

Hadis-i $erif, mezkür kadinlann bir nikáh altinda toplanmasinin haram olduguna 
delildir. Bu báb'ta bütün ulemá müttefiktirler, imam $afii : «mezkür kadinlann bir nikáh 
altinda toplanmalari haramdir. Kendilerile górüstügüm fetva imamlarimn kavli budur; 
bu bábta aralannda hilaf yoktur» demistir. Tirmizi de buna yakin bir sey sóylemistir. 

Ibnü'l- Miinzir : «Ku gün bunun memnu' olmasi hususunda ihtiláf bilmiyorum; yalniz 
Háriciler'den bir firka caiz górmüslerdir» diyor. íbni Abdilbcrr, ibni Hazm, Kurtubi ve 
Nevevl icmá' nakletmislerdir. 

$üphesiz ki bu hadis : 

497[497] «bunlardan geri kalanlar size helál kihndi» áyet-i kerime'sinin umumunu tahsis 
etmistir. 498 ! 498 ] 

1019/842- «Osman radiydllahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: Resülüllah 
sallaUahü aleyhi ve sellem: 

— ihramh haci ne nikáh eder ne de nikáh olunur; buyurdular.» 4 "[ 4 "] 
Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Mü-filim'in Osman'dan bir rivayetinde «Dünürlük yapamaz» denilmistir, ibni Hibbán 
«ona dünürlük de yapilamaz» cümlesini ziyáde etmistir. 

Bu hadis hace bahsinde geemisti. Orada zikredilmeyen tarafi : «ona dünürlük de 
497[497] En-Nisa Süresi; ayet: 23. 

498[498] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/264- 
265. 

499[499] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/265. 



yapilamaz» cümlesidir. Bundan murad : Velisi bulundugu kadini ondan kimse istemesin; 
demektir. 500 ! 500 ] 

1020/843- «[bni Abbas radiyallahii anhümá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki : 
Peygamber sallailahil aleyhi ve sellem Meymüne íle ih-ramh íken evlendi.» 501 ! 501 ! 

Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Müslim'in bizzat Meymüne'den rivayet edilen ~hao*sinde: Peygamber (S.A.V.)'in onunla 
ihramh degi! iken evlendigi, ifáde olunmaktadir. 

Bu hadiste ibni Abbas (RA.) baskalanna mu.ialefet ettigi ifin ulemá on,un üzerinde pek 
f ok sóz etmislerdir. 

ibni Abdilberr sóyle diyor : «bu hüküm hususunda eserler muhteliftir; lákin ihramsizken 
evlendigi rivayeti f esitli yollarla gelmistir. ibni Abbas hadisindi de isnadi sahihtir. $u var 
ki bir kisiye vehim isnadi, bir cemáate isnád etmekten ehvendir. iki haberin halleri en 
azindan birbirine muáraza etmektir. Bu taktirde her ikisinden baska bir delil aranir. 
ihramhnm nikáh edilmesinin memnu' olmasi hususundaki Osman hadisi sahihtir, 
bináenaleyh mu'temed oían odur». 

E$rcm sóyle diyor : «Ahmed'e dedim ki : 

Ebu Sevr, ibni Abbas hadisi ne sebep ile reddediliyor? (yani sa-hih olmakla beraber nifin 
kabul edilmiyor?) diyor; cevábi su oldu : 

— Allah müstean, ibni Müscyycb; ibni Abbas vehmetti; demektedir. Meymüne de; Beni 
ihramda degil iken aldi; diyor.» 

Hz. Meymüne hadisini Osman (RA.) hadisi te'yid etmistir. Bu hál karsisinda ibni Abbas 
hadisi te'vil edilmis ve: «(muhrim) sózünden murad : Harem-i serife giren, yáhud haram 



5oo[5oo] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/265. 
5oi[5oi] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/265- 
266. 



aylarda bulunandir» denilmistir, ibni Hibbán «Sahih» inde buna cezmetmistir. 
Hanefíler'e góre ihramh bir kimse nikáh edebilir. Yalniz cima' edemez. 502 ! 502 ] 

1022/844- «Ukbetü'bnü Ámir radiyallahii anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüfah sallallahü aleyhi ve sellem: 

— $üphesiz ki sartlarin en ziyáde ifási gerekeni, kendisi ile, fercleri istihlál ettiginiz 
sarttir; buyurdular.» 503 ! 503 ] 

Hadis müttefekun aleyh'ür. 

Yani en ziyáde yerine getirilmeye cahsilacak sart nikáh'm sartlandir. £ ünkü nikáh ihtiyat 
istiyen seylerdendir; o siki tutulmahdir. 

Hadis-i $eriif, nikáh akdedilirken zikredilen partían yapmak icábet-tigine delildir. 
Bunlann esya yáhüd para olmalari hüküm i'tibáriyle hep birdir. Zirá kadindan istifáde, 
ona müteallik ve onun razi olacagi seylerle olur. Bu meselede ulemá'nin cesitli kavilleri 
vardir. 

Hattabi (319 — 388) diyor ki, nikáhin partían hususunda da ihtiláf edilmistir. Bu sartlarin 
bazisini ifa etmek bilittifak vácibtir. Teálá hazretleri'nin iyilikle gecinmek yáhud iyilikle 
sahvermek hususundaki emri bunlardandir. Bazilan hadisi bu mánáya almislardir. 

$artlarin bazisini bilittifak ifá etmek lázim degildir. Kadinin kiz kardesini bosamak gibi. 
Zirá bundan nehi várid olmustur. 

Bazilan da ihtilaflidir. Üzerine evlenmemek; cáriye satín almamak, evinden erkegin 
evine nakletmemek gibi. Nikáhi akdedenin mehirden ayn olarak kendisine sart kildigi 
seylere gelince: Bazilanna góre bunlar mutlak surette kadinindir. Diger bazilanna góre 
velilerden yalniz babaya mahsustur. imam Málik'e góre akid esnasinda yapilmissa 
mehir, akid háricinde ise hibe edilen kimseye aittir. Málikin delili : Nesái'nin Amr b. 
$uayb'dan merfu'en tahric ettigi su hadistir: 

502(502] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/266. 
503[503] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/26. 



«Hangi kadin nikáh ismetinden once bir mehir veya bagis yáhüd cihaz karsihginda nikáh 
edilirse o sey onundur. ismet-i Nikáh'dan sonra ki ise kime verilecegi sart kosulmussa 
onundur. Bir adamin, mukabilinde ikram edilmege en láyik oldugu kimse kizi veya kiz 
kardesidir.» Bóyle bir hadisi Tirmizi de Urvo tariki ile Hz. Áise'den tahric etmistir. 
TÍrmizi : «sahábe'den bazi chl-i ilim zevat da bununla amel etmislerdir. Bunlardan biri 
Ómer'dir.» demistir Ómer (R. A.) : «Bir adam kadini evinden cikarmamak sarti ile aldi 
ise, bu sarta riáyet, kendisine lázim olur» demistir, imam $afii, Ahmcd b. Hanbel ve diger 
bazi ulemá'nin mezhebi budur. Ancak bunun $afii'den naklini garib górüyorlar. 
$áfiiler'dcn ma'ruf oían; sart denilince nikáh'a münáfi olmayan bilákis nikáh'in 
muktezási oían seylerin kastedilmcsidir. iyí gecinme, nafaka, elbise ve sáire gibi, kadin 
tarafindan kosulan sartlarla erkek tarafindan ileri sürülen izinsiz disariya cikmama, 
erkegin mahndan sarfiyatta bulunmama gibi sartlar bu cümledendir. 

Tirmizi sóyle diyor : «AH (R. A.) : Allah'in sarti kadinin sartini gecti; demistir.» halde 
hadisteki sartlardan murad : yasak olmayan sartlardir.» 504 ! 504 ] 

1023/845- «Selámetü'bnü'l - Ekva' radiyailahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki 
: Resüiüllah sallaliahü aleyhi ve scilcm, Evtas yihnda Mut'a icin üc gün ruhsat verdi; 
sonra ondan nehyetti.» 505 ! 505 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Nikáh-i Mut'a : Bir adamin bir kadina : «kendini baña su kadar paraya su kadar müddet 
icin tcmli' et» diyerek yaptigi nikáhtir. 

Nikáh-i Muvakkat : íki sáhid huzurunda bir kadini ma'lüm bir müddet icin nikáh 
etmektir. 

Mut'a ile nikáh-i muvakkat arasinda fark láfzi gibi górünüyor. Bununla beraber nikáh-i 
muvakkat'de sáhid bulundurmak ve müddetin muayyen olmasi sarttir. Müt'a'da bunlar 



504[504] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/266- 
268. 

soscos] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/268. 



sart degildir. Hanefíler'den. Kemál b. llümnm (788 — 861) bunlann arasinda fark 
górmüyor. 

Mut'a ile nikáh-i muvakkat'in ikisi de bátildir. Yalniz imam Málik'e góre müfa'nin caiz 
oldugu rivayet edilir ise de bunun yanhs oldugunu Kemál b. Hümám «Fethü'i - Kadir» de 
beyán etmistir. Hanefíler'den imam Züfrr'c góre nikáh-i muvakkat'da akid sahih, yalniz 
vakit «sarti fásiddir. 

Nikáh, fásid sartlarla bátil olmaz, bináenaleyh asl-i nikáh sahihtir. 

Bu hadis müt'a'nm bir müddet ruhsat verilditken sonra ebediyyen neshcdildigini iráde 
ediyor. Cumhnr-u selef ve halefin mezhebi de budur. Müt'aya alti yerde ruhsat verilmis; 
sonra tekrar neshe-dilmístir: 

Bu yerler : Hayber vak'asi, omra-i kaza. Mekke'nin Fethi. Evtas gazasi. Tebük gazasi, 
Haetvilül-VedáYhr. Yalniz bunlann bazisinin sü-bütu ihtilaflidir. Ncrrvi (631 — 676) 
diyor ki : «Dogrusu Müt'a'nm haram ve mubah kihnmasi iki defa olmustur. Hayber 
vakiasindan once mubah idi; sonra orada haram kilindi. Biláhare Fetih yihnda -Ki o yil 
aym zamanda Evtas yihdir- mubah kihndi; sonra ebedi olarak haram edildi.» 

Ulemá-Í ümmet'in ekserisi bu tahrime kail olmuslardir. Sahábe-i Kirám'dan bazilannin 
ruhsatin háki okluguna kail olduklan íbní Abbas h.iirctleri'nin de bunlar arasinda 
bulundugu rivayet olunmussa da bun-Jar sonradan dónmüs ve hükmün neshine kail 
olmuslardir. 

ibni Abbas hazretieri'nin müt'a'ya seferlerde zaruret halinde ruhsat verdigi llázimi'nin 
tahric ettigi Satd b Cübeyr hadisinden anlasihyor. Bu hadise góre íbni Abbas (II. A.) : 

Sübhanellah! ben bóyle fetva' vermedim. Mut'a ancak lase, kan ve .domuz eti gibi bir 
seydir; o muztar kalana helál olur» demistir. Tirmi-zi'n'm rivayet ettigi bir hadise 
gore 506 ! 506 ] : 

(Ancak zevceleri ile cariyeleri müstesna...» áyet-i kerime'si nazil e a íbni Abbas : 
«Óyle ise bunlann ikisinden maada her fere haramdir» demistir. 



so6[506] süre; 6 áyet: 23. 



Buhan, : «Ali (RA) Peygamber (S.A.V.)'den riváyeten müt'a'nm mensuh oldugunu beyán 
etti» diyor. ibni Mace sahih bir isnadla Hz. Ómer (R. A.)"m «Hutbe okurken : Gercekten 
Resüiüllah (SA.V.) bize müt'a icin üc gün izin verdi; sonra onu haram kildi. Vallahi muh- 
san oldugu halde müt'a yapan bir kimse duyarsam onu tallarla recmederim.» dedigini 
tahric etmistir. ibni Ómer (R. A.) dahi : «Bizi Resüiüllah (SA.V.) nehyetti. Zina edecek de 
degiliz» demistir. 

Bu rivayetin isnadi kavidir. 

Hasih müt'a'nm ebediyyen neshcdildiginc icmá-i sahabe vardir. Hál bóyle oiunca : «onun 
mubah oldugu kat'i, nesh'i zanni'dir» demek insafsizhk olur. Hattá «Nihayetii'i - 
Müctehidde müt'a'nm haram kihndigini bildiren haberlerin mütevátir oldugu beyan 
ediliyor; yalniz: «ne zaman haram kihndigi ihtilaflidir» deniliyor. 507 ! 507 ] 

1024/346- «Ali radiyallahü anh'den rivayet edilmistir.Demistir ki: Resüiüllah sallailahü 
aleyhi ve sellem müt'a'dan Hayber yihnda nehyetti. 508 ! 508 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Bu hadis'in BuharVde láfzi sóyledir : 

«Peygamber (SA.V.) müt'a ile ehlí esekler (in etini yemek) den Hayber zamaninda 
men'etti.» 

Bazilan bunu «Huneyn senesi» diye rivayet etmisse de bu bir vehimdir. Nitekim vehim 
olduguna Ncsái ile Dáre Kutni tenbihte bulunmuslardir. BcyhakVn'm Humeydi'den 
rivayetine nazaran Süfyan b. Uyeyne Hayber vak'asmda sadece ehli eseklerin etlerini 
yemek haram kihndigini sóylemis. Beyhaki : «Bu da muhtemel olmakla beraber 
rivayetlerin ekserisi her ikisinin de haram kihndigini gósteriyor.» diyor. 

imam Ahmed b. Hanbel'in Ma'mer tariki ile tahric ettigi bir rivayete góre : ibni Abbas 

507(507] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/268- 
370. 

508[508] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/270. 



(R.A.)'m kadinlarla müt'a yapmaga ruhsat verdigini Hz< Ali (R.A.) duymus ve ona: 

— Süphesiz ki Resülüllah (SA.V.) Hayber günü hem müt'a'dan hem de ehli eseklerin 
etinden nehyetti; demistir. Ancak Süheyli : Peygamber (SA.V.)'in Hayber günü nikáh-i 
Müt'a'dan nehyettigi siyer ve tarih álimlerinden duyulmamisür» demektedir. 

Hayber günü Müt'a'dan nehyedilmedigini lbni Abdilberr ve Ebu Aváne gibi zevat da 
rivayet ediyorlar. Bu iddiaya sebep, Hayber vak'asmdan sonra ruhsatin hala sabit 
olmasidir. 509 ! 509 ] 

1025/847- «(Yine) Ali radiyallahü anh'den rivayet olunduguna góre, Resülüllah 
sallailahü aleyhi ve sellem kadinlann müt'a'stndan ve ehli esekleri yemekten Hayber 
günü nehyetmistir». 510 ! 510 ] 

Bu hadisi Ebu Dávud müstesna Yedi'ler tahric etmislerdir,. 

Hadis-i serif, Hayber vak'asimn cereyan ettigi gün hem müt'a'nin hem de ehli eseklerin 
yenmesinin haram kihndigina delálet ediyor. Bu bábta íbnü'l - Kayyim (691 — 751) 
sunlan sóylüyor: «Sabit olmustur ki, Peygamber (SA.V.) müt'a'yi Fetih yihnda helál 
kilmis ve yine sabit olmustur ki, ondan Fetih yilinda nehyetmistir. Acaba Hayber günün- 
de ondan nehyetti mi? Bu hususta iki kavil üzerine ihtiláf edilmistir. Sahih oían sudur ki, 
nehi' ancak Fetih yihnda vuku' bulmutsur. Hayber günü yalniz ehli esekler 
nehycdilmistir. 

Ali'nin íbní Abbas'á : «Peygamber (SA.V.) Hayber günü kadinlarla müt'a yapmaktan, bir 
de ehli eseklerden neyyetti» demesi, iki meselede birden onu protesto ettigindendir. 
Bundan bazi ráviler «Hayber günü» diye kayidlamanin iki meseleye birden ráci 
oldugunu sandilar...» 

Maamáfíh üc seyin íkiser defa neshedildigi rivayet olunur. Bunlar: Müt'a, ehli esek 
etlerinin yenilmesi ve namazda Beyt-i Makdís'e dogru dónmedir. 

509[509] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/270. 
5io[5io] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/270- 
271. 



Bazilan bu meselede nesih iddiasina bile lüzum górmüyorlar: «£ünkü Peygamber 
(S.A.V.) müt'a icin ancak üc gün izin vermisti; bu müddet gectikde izin de sona ermistir» 
diyorlar. 511 ! 511 ] 

1026/848- «Rebi b. Sebura'dan oda babasi radiydUahü anh'áen isitmis olarak rivayet 
edildigine góer; ResülüllaJ) sallailahü aleyhi ve seUem : 

«Ben size kadinlardan istifáde hususunda izin vermistim. Artik muhakkak Allah bu isi 
kiyamet gününe kadar haram kilmistir. Bináenaleyh kadin námina kim-bir sey varsa 
hemen, ona yol versin. Hem onlara bir nesne verdi iseniz (geriye) bir sey almayiniz; 
buyurmuslardir.» 5i2[si2] 

Bu hadisi, Müslim, Ebu Dávud, Nesái, íbni Mace, Ahmed ve íbni .HÍbban tahric 
etmislerdir. 

Hadis-i $erif, yukankiier gibi müt'a'nin ebedi olarak haram kihndigina delildir. Aynca o 
gün icin istifáde mukabilinde kadina bir sey verilmisse geriye ondan bir sey almamasi 
emrolunuyor. Bu bábta Müslim, Sebra b. Ma'bedí Cüheni'den su hadisi tahric etmistir : 

«Sebura demistir ki: «Resülülah (SA.V.) bize müt'a icin izin verdi. Bir adamla ben de 
Beni Ámir (kabilesin) den bir kadina gittik. Kadin makara gibi bir sey olup uzun boylu 
idi. Hemen kendimizi ona arzetik. Baña : 

— Ne vereceksin? dedi : 

— Kaftammi; dedim. Arkadasim da : 

— Kaftammi; dedi. Arkadasimin kaftani benimkinden daha iyi idi; ama ben de 
arkadasimdan gene idim. Kadin arkadasimin kaftanina baktimi onu begeniyor; baña 
baktimi beni begeniyordu. Nihayet baña dónerek: 



5ii[5ii] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/271. 
5i2[5i2] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/271- 
272. 



— Kaftaninla sen baña yefersin; dedi. Bunun üzerine onunla birlikte üg gün kaldim. 
Sonra Re A filüllah (S.A.V.) : 



— Kimin yaninda su kendilerinden istifáde ettigi kadinlardan bir A sey varsa hemen ona 
yoi versin; buyurdular.» 

Bu hadis Müt'a'nin üg gün ciovam ettigini de gósteriyor. Müfa'mn haram olduguna dáir 
ícmá'-i ümmet-i hazirhyan hádiseyi Hz, Cábir (R.A.) sóyle anlatiyor : «Resüiüllah (S.A.V.) 
ile birlikte Tebuk gazasina fiktik. Akabe'nin Sam'a bakan tarafina vardigimiz zaman bir 
ia-kim kadinlar geldi. Bunlarla müt'a yapmayi kararlastirdik ve kadinlan yüklerimize 
aldik. Derken Resüiüllah (S A.V.) geldi ve kadinlara bakarak : 

— Bu kadinlar kim? dedi: 

— Kendileri ile müt'a akteddigimiz bir takim kadinlar ya Resüiüllah; dedik. Bunun 
üzerine Resüiüllah (SA.V.) kizdi, hattá yanaklan kizardi, yüzü sarardi. Ve aramizda 
hutbe iradina kalkti. Allah'a hamd-ü sena etti; sonra müt'a'yi nehyetH. Biz de o gün 
erkek kadin hep vedá-fastik. Bir daha yapmadik ve ebediyyen yapmayiz da.» 

íste icmá' da bu suretle mün'akid olmustur. Bazi Siá taifeleri müt'a-nin bu gün de caiz 
oldugunu sóylerlerse de onlarin muhalefeti ehl-i sünnet'f e mu'teber degildir. 513 ! 513 ! 

1027/849- «íbni Mes'ud radiyallahü anh'áen rivayet edilmistir. Demistir ki: Resüiüllah 
saííaUahü aleyhi ve sellem hülle yapana da kendisi igin hulfe yapilana da lá'net 

etti->> 514[514] 

Bu hadísi Ahmed, Nesáí ve Tirmizi rivayet etmislerdir. Tirmizi onu sahihlemistir. Bu 
bábta Ali'den de hadis vardir. Onu Nesái müstesna Dórt'ler tahric etmislerdir Ali (R. A.) 
hadisinin metni sudur : 

«Peygamber (SA.V.) hülle yapana da kendisi ifin hülle yapilana da lá'net etti.» 

5i3[5i3] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/272- 
273. 

5i4[5i4] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/273. 



Ilmi Mes'ud hadisi'ni Íbni'l-Kattán ve ibni Ddkiki'l-ld, Buhari'nin sarti üzere 
sahihlemislerdir. Tirmizi ise : «Hasen Sahih» demistir. 

Ehl-i ilim Sahábe-i Kiram bu hadisle amel etmislerdir. Ómer, Osman ve Abdullah b. Ómer 
hazeráti bunlar meyámndadir. Tabiinden oían fukáhá'nin mezhebi de budur. 

Hz. Ali hadisinin isnadinda Müeáhid vardir; bu zát zaiftir. Onun hadisini íbni Seken 
sahihlemis; Tirmizi illetli saymistir. Ayni hadisi ibni Mace ile Hákim, Ukbetü'bnü Ámir 
(RA.) 'den tahric etmislerdir. Láfzi sudur : 

«Resülüllah (SA.V.) : 

— Dikkat edin, size emaneten ahnmis tekeyi haber vereyim mi? dedi. Esháb : 

— Hay hay, ya Resülülah; dediler : 

— Í§te o hullecidir. Allah hulleciye de, kendisi icin hülle yapilana da lá'net etsin; 
buyurdular.» 

Hadisimiz hülle yaptirmamn haram olduguna delildir. £ünkü lá'net ancak haram oían bir 
seyi irtikáb edene yapihr. Fakat Hanefiler'e góre hülle mekruhtur. 

Hülle : islam hukukuna góre hür bir kadin üc defa, cáriye ise iki defa bosanirsa baska bir 
kocaya varmadikca ilk kocasi ile evlenemezler. £ünkü seriatin erkege verdigi bosayip 
alma hakki bitmistir. íleride de górülecegi vecihle bu hak hür kadina nísbetle üc, 
cariyeye nisbet-le ikidir. Biánenaleyh bir adam hür kansini ister bir defada, üc, isterse 
ayn ayn zamanlarda üc defa bosadi mi, artik o kadin baska kocaya varmadan evlenemez. 
Baska kocaya vanr da günün birinde ondan da bosanir veya o kocasi ólürse iddet 
denilen ser'i müddeti bekledikten sonra tekrar ilk kocasina nikáh edilebilir. iste bu ikinci 
kocaya varma isine hülle derler. 

Muhallíl :Helál kilan demektir. Kadini ilk kocasina helál kildigi icin ikinciye bu isim 
verilmistir. Kadinin ikinci kocasindan aynhp kendisine dónmesini bekleyen birinci 
kocasina da muhallelün leh (kendisi icin hülle yapilan) denilir. 

Hülle: $er'an asía sakasi olmayan bosama isini tekrarhya tekrarhya ádeta oyuncak haline 
getiren simank, düsüncesiz ve saskin erkeklere seriat tanfindan verilen bir ders-i 



ibrettir. Kansini bir defa degil iki defa bosadigi halde bile aile yuvasi yikmanin, colugunu 
cocugunu anneli babah óksüz etmenin ne demek oldugunu anlarmyan gafil kocaya 
yarasan en güzel muamele : Bir zamanlar gózünden kiskandigi kansini simdi 
baskalarinin harim-i ismetinde górmektir. iste hulle'nin hikmet-i mesru'iyeti de budur. 
Bu adam artik iki bahtin biri ile karsi karsiyadir. Ya kansi ólünceye kadar ikinci koca ile 
gecinir ve bu surette ona karsidan hasret, nedamet ve kiskanchkla baka baka gecirdigi 
hayat zehir olur gider; yáhüd talihi yine güler de günün birinde ikinci kocasindan aynlan 
karisi ile tekrar evlenmek, firsatini bulur. Fakat ne olursa olsun simarik koca hak ettigi 
sille-i te'dib'i yemistir. Hul-enin bu sekilde olanina ser'an sóylenecek bir sóz yoktur. 
Hadis-i $erif-ie beyán buyrulan lá'net bóyleler icin degildir. Lá'net, hüllede de hileye bas 
vuranlaradir. 

Hulle'nin hilesi : Üc talákla bosanan kadini pazarhk ederek birisi ile evlendirmek; ve bir 
aksam kan koca hayati yasadiktan sonra ertesi günü bosattirarak tekrar ilk kocasina 
vermektir. iste bir hadis-i serifte kirahk tekey'e benzetilen mel'un hulleci budur. 

Ulemá hulle'nin daha baska hileli sekillerini sayarlar. Akid esnasinda : «Hülleyi yaptigin 
an nikáh sona erecek» sartini íleri sürmek de bunlardan biridir. Bunun nikáh-i 
muvakkat'dan bir farki yoktur. 

Fakat akid esnasinda hic bir sart dermeyán edilmedigi halde hulleci meseleyi bilir ve o 
kadinla cima' ettikten sonra onu derhal bosar-sa HanefTler'e góre mekruh sayilmaz. 
Ulemá'dan tbni Teymiyye gibi bazi zevata góre hülle ne sekilde yapihrsa yapilsin 
haramdir. ibnl Teymiyye bu hususta bir kitap te'lif etmistir. 515 ! 515 ! 

1029/850- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'den rivayet edilmistir.Demistir ki:Resülüllah 
sallaliahü aleyhi ve seilem: 

— Kendisine dayak vurulmus záni ancak kendi gibisini nikáh edebilir; 
buyurdular.» 516 t 516 ] 



5i5[5i5] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/273- 
275. 

5i6[5i6] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/275. 



Bu hadisi Ahmed ile Ebu Dávud rivayet etmislerdir. Rávileri sikadirlar. 

Hadis-i serif, namuslu bir kadinin, zina ettigi sabit oían bir erkekle evlenmesinin haram 
olduguna delálet ediyor ve : 

5i7[5i7] «g u mü'minlere haram kihnmistir» áyet-i kerime'sine muvafik düsüyorsa da 
ulemá'nm ekserisi burilan te'vil ile maná: «Ancak kendi gibisini nikáh etmege ragbet 
gósterir» demektir; seklinde beyánda bulunmuslardir. Fakat nusus-u ser'iyenirt zahiri 
mánálanndan ayrilmayanlar bu te'vili kabul etmiyorlar. Onlara góre zina edén bir erkek, 
ancak bir zániyc ile evlenebilir; namuslu bir kadini almak ona haramdir. Zina edén kadin 
da onlarca aym hükme tábi'dir. 518 ! 518 ] 

1030/851- «Áise radiyollahü anhá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: Bir adam kansini' 
üc defa bosadi da, o kadini baska bir adam aldi; sonra onu cima' etmeden bosadi. Bunun 
üzerine kadini ilk kocasi almak istedi. Derken mes'ele Resülüllah sdlialiahü aleyhi ve 
sellem'e soruldu : 

— Hayir ikinci kocasi, onun balcagizindan birincisinin tattigi gibi tatmadikca olmaz; 
buyurdular.» 519 ! 519 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. Láfiz Müslim'indir. 

Hadisi serifteki (balcagiz) ta'biri cimá'dan kinayedir. Maamá-fíh muradin ne oldugu yine 
ihtilafhdir. Bazilanna góre maksad meni'-nin inmesidir. Hülle ancak bununla olur. 
Cumhura góre ise erkegin áletinden sünnet edilen miktan kadinin Tercine girerse 
káfidir. Ezheri: «Dogrusu balcagiz'in mánási: sünet mahillinin kaybolmasi ile hu sule 
gelen cima' lezzetidir» diyor. Ebu Ubcyd : «Balcagiz, cima' lezzetidir. Araplar lezzetli 
buldugu her seye bal derler» demektedir. 

Hadis imamlanndan bir cemáat Hz, Áise (R. Anhá)'dan su hadisi tahric etmislerdir : 

5i7[5i7] süre 3; áyet: 24. 

5i8[5i8] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/275- 
276. 

5i9[5i9] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/276. 



«Áise (R. Anhá) demistir ki: Beni Kureyza'h RÍfaa'nin kansi Peygamber (SAV.)'e gelerek 

— Ben Rifaa'nin kansi ídim. Beni talák-i báinle bosadi. Ben de ondan sonra 
Abdurrahman b. Zebir'le evlendim; ama onun erkekligini elbisenin safagi gibi buldum; 
dedi. Resülüllah (S.A.V.) : 

— Rifaa'ya dónmek mi istiyorsun? diye sordu : 

— Evet, deyince : Resülüllah (SA.V.) : 

Hayir! sen onun balcagizindan, o da senin balca-gizindan tatmadikfa dónemezsin; 
buyurdular.» 

ÍUtid b. El-Müscyyrb hülle ifin: «Cima' sart degil, akd-i sahih káfidir» demis ise de onun 
bu sózü ulemá arasinda derin bir aksülámel uyandirmis; kendisine fesitli cevaplar A 
verilmistir. Hattá bazilan : aHa'id bu hadisi duymamistir» demislerdir. Sadr-i $chtd, Said 
b. cl-'Müscyyrb'in kavhna isaret ederek: «Kim bu kavil ile fetva' verirse Alhüi'in, 
Melck'lcrin ve bütün insanlann lá'noti onun üzerine olsun» demistir. Dávud-u Zahiri 
(202 — 270) ile $iiler de bu meselede Saíd b. el-Miiscyyeb ile beraberdirler. Usul-i fikih 
ilminde bu hadisin hükmü etrafinda Hanefíler'le $áfüler arasinda ihtiláf vardir. 52 °[ 52 °] 

«Kefaet Ve Muhayyerlik Babi» 

Kefáet : Müsavat ve denklik demektir. Dinde kefaet mu'teberdir; bináenaleyh müslüman 
bir kadinin bir káfirle evlenmesi icmá'en haramdir 521 ! 521 ]. 

1031/852- «Ibni Ómer radiyallahih anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki : 

520[520] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/276- 
277. 

52i[52i] Amerikan cavu^lanna varmak icin birbirleri ile ádeta yan^ edén Sózde müslüman kizlannin 
kulaklan cinlasin. 

Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/277. 



Resülülah sallailahü aleyhi ve sellem 



— Araplar birbirlerinin küfüdür; Meváli de birbirlerinin küfüdür; ancak dokumaci veya 
kan alia olursa o baska; buyurdular.» 522 [ 522 ] 

Bu hadisi Hákim rivayet etmistir. 

ísnadinda ismi sóylenmeyen bir rávi vardir. Ebu Hatim hadisi münkec saymistir. Fakat 
Bezzar münkati' bir senedle Hz. Muaz b. Cebel'den onun bir sahidini rivayet etmistir. 
íbni Ebi Hatim bu ha-_disi babasina sormus : «Bu yalandinash yoktur» cevabini almistir. 
Baska bir yerde de «bátildir» demistir. Íbni Abdilbcrr onu «ct-Tem-hid» de rivayet etmis 
ve : «Dárc Kutni (ei-llcl) de onun icin: sahih olmuyoi A dedi» demistir. Aym hadisi Hisam 
b. Ubcyd rivayet etmis ve (kan alici) kelimesinden sonra «yáhüd Tabak» ifádesini ziyáde 
etmis; bunun üzerine tabaklar toplanarak kendisini paylamak istemislerdir, íbni 
Abdilbcrr : «Bu münkerdir: uydurmadir: onun bir cok tarikleri vardir ama hepsi bostur» 
demistir. 

Hadis, araplann birbirlerine küf olduklarma, meváli'ni i onlara küfü' olmadiklarina 
delildir. 

Meváli : Mevlá'nm cem'idir. Mevlá yardimci ve dost mánálarina gelir. Arap olmiyan mü si 
umanlar íslámiyet'e yardim ittikleri cihetle kendilerin? meváli denilmistir. 

Kefáet mes'elesinde neye i'tibár edilecegi ulemá arasinda cok íhti-láfhdir. 

Hz. Ómer, íbni Mes'ud, ibni $irin, Ómer b. Abdülaziz hazeráti ile imam Málik ve diger bir 
takim ulemá'ya góre mu'teber oían din'dir. Bu zevatin delilleri ; 

«5231523] §üphesiz ki Allah índinde sizin en kiymetliniz en ziyáde ehl-I takva ofanmizdir» 
áyet-í kerime'si ile : 

«ínsanlarin hepsi Ádem ogludur. Ádem ise topraktandir.» hadis-i serifidir. Bu mánáda 
bir hadisi íbni Sa'd, Hz. Ebu Hü-reyre'den tahric etmistir. Láfzi sudur : 

522(522] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/277- 
278. 

523[523] süre-i Hücürat, áyet: 3. 



«insanlar taragin disleri gibidir. Kimsenin kimse üzerine bir üstünlügü yoktur. Ancak 
takva ile oían müstesna.» 

Ayni hadisi ibni Lal, ibni Sa'd hadisine yakin láfizlarla tahric etmistir. Buhan de bu kavle 
isaretle «Bábü'l - Ekfái fi'd-Din» námiyle bir báb tahsis etmistir. Fahr-Í káinat (S.A.V.) 
efendimizin: «DÍndan-nt tercih et» buyurdugunu yukanda górmüstük. Resülüllah (S.A.V. 
Mekke'nin fe£hi günü bir hutbe irád buyurmus onda ez cümle cáhiliy-yet devri 
ádetlerini, büyüklenmeyi soy sop ile iftihar ótmeyi i'tibárdan düsürerek, insanlann 
ancak iki sinif, yani ya mü'min, mütteki, Allah indinde makbul yáhüd fácir, saki, Allah 
indinde gayr-i makbul olduklanni beyán buyurmustur. 

Hásih soy sop ile iftihann zemmi hususunda bir cok hadisler vardir. Allah indinde 
makbuliyyetin ancak takva ile olacagini ifáde edén áyet-i kerime ve o mánádaki 
hadislerle istidlal ederek imam Málik ile HanefTler'den Ebu Bekir Razi ve Kerki kefáeti 
nazar-i i'ti-báre almamislardir. Maamáfíh diger imamlarca kefáet mu'teber-dir, ve bazi 
ictihád farklan ile; Dinde, takvada, san'atta, l.ürriyet-te, malda ve sáirede aranir. Bu hak 
kadinindir. Biánenleyh aranacak seyler erkekte aranacak; bu suretle onun kadina denk 
olup "olmadigi anlasilacaktir. 524 ! 524 ! 

1033/853- «Fatime 525 ! 525 ] btnti Kays radiyallahü anhá'dan rivayet edildigine góre: 
Peygamber sallailahü aleyhi ve sellem kendisine : 

— Üsámeye nikáh ol; buyurmuslardir.» 526 ! 526 ] 
Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 



524[524] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/278- 
279. 

525[525] Fatime binti Kays (B. Anhá): Kureys kabilesine mensuptur. Dah-hak b. Kays'in kiz kardesidir. Ilk 
muhacirlerden olup güzel, fazilet ve kemal sahibi idi. Kocasi Ebu Amr b. Hafs b. Mugiré kendisini bosamis, 
iddetlni bitirdikten sonra Peygamber (S.A.V.)e gelerek, Moaviye b, Ebu Süfyan ile Eba Cehim taraflanndan 
istenildigini sóylemistir. Peygamber (S.A.V.), Ebu Cebimin sopasini omuzundan birakmadigim, 
Muaviye'nin ise yoksul oldugunu sóyleyerek, Üsametü'bnii Zeyd'e varmasini emir buyurmustu. Onunla 
evlendi ve hayirli bir hayat gecirdi. 

526(526] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/279. 



Musannifin bu hadisi, zaif oldugunu beyán ettigi ibni Ómer hadisinden sonra zikretmesi 
kefáet babinda dinden baska bir seyin nazar-i i'tibáre ahnmiyacagina isaret ifindir. 

Nitekim asagidaki hadisi de ayni maksada bináen irád etmistir. 527 ! 527 ] 

1034/854- Ebu Hüreyre radiyallahü anh'den rivayet edildigine góre: Peygamber 
sallajlahil aleyhi ve sellem : 

— Ey Beni Beyaza, Ebu Hind'i evlendirin 528 ! 528 ]; ona kiz Verin; buyurmuslardir.» 529 ! 529 ] 
Bu hadisi Ebu Dávud ile Hákim iyi bir senedle rivayet etmislerdir. 

Hadis-i serif, kefáct'te soy ve süláleye i'tibár edilmiyeceginin de-lillerindendir. Filhakika 
Hz. Bilál (R.A.) Hale binti Avfla evlenmisti ki, bu kadin Hz. Abdurrahman b. Avfm kiz 
kardesi idi. Hz, Ómer (R. A.) dahi kizi Hafsa'yi Selmán-i Farisi (RA.) 'a verecek olmustu. 
Sonra Hz. Hafsa Ümmehát-i mü'minin'den oldu. 53 °[ 53 °] 

1035/855- «Áise radiyallahü anhá'dan rivayet edilmislir. Demistir kr: Berire ázad 
oldugu vakit kocasi (nda kahp kalmamak) hususunda muhayyer birakildi.» 531 t 531 ] 

Bu par^a müttefekun aleyh uzun bir hadisin ifindedir. Müslim'in Áise (RAnhá)'dan 
rivayetinde «Kocasinin kóle oldugu» (yine) Aise (R. Anhá)'da.n bir rivayete góre «hür 
oldugu» zikredilmistir. Fakat birinci rivayet eaahtir. BuharVdcki ibni Abbas (R. A./dan 
gelen sahih rivayette kóle idi-gi sarih olarak ifáde edilmistir. Bu sebeple Buhan kóle 
olduguna kat'iyyetle hükmetmistir. 

527[527] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/280. 
528[528] ¡7^ u Hind (B. A.J'ln ismi Vesar'dir. Peygamber (S.A.V.)'den kan alan bu záttir. Bení Beyaza'nin 
azadhsi idi. 

529(529] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/280. 
530[530] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/280. 
53i[53i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/280. 



Bu hadisi Medine ulemási da rivayet etmislerdir Bir seyi Medine ulemási'nm rivayet ve 
kabul etmesi íle bazilan o seyin esah olduguna istidlal ederler. Ayni hadisi Ebu Dávud, 
Hz. ibni Abbas'dan su láfizlarla tahric etmistir : 

«Filhakika Berire'nin kocasi kara ídi; Mugís adini tasiyordu. Nihayet Peygamber (S.A.V.) 
Berire'yi muhayyer birakti ve iddet beklemesini kendisine emretti.» 

JS«Aari'nin ibni Abbas'dan tahric ettigi rivayette : 

«Bu filan ogullarinin kólesi Mugís yani Berire'nin kocasidir» denilmistir.'nin diger bir 
rivayetinde : 

«Berire'nin kocasi siyah bir kóle Ídi: ona Mugís derlerdi» buyurul-maktadir. Dárc Kutni 
(306 — 385) : «Urvc'nm Áise'den onun kóle oldugu hususundaki rivayeti degismemistir.» 
demistir. Ncvcvi diyor ki : «Kóle idi, diyenlerin sózünü, Áise'nin : O kóleydi; demesi te'yid 
Kissayi haber veren o oldugu halde kóle idigíni haber vermistir. Bináenaleyh kóle 
oldugunu hem kuwet hem de cokluk ve bellcyis i'ti-báriylc tercih sahih olmustur.» 

Hadis-i Serif, ázád edilen cariyenin kocasi kóle ise onda kahp kalmamak hususunda 
kendisine muhayyerlik sabit olduguna deliidir ki, icmá' budur. 

Hür olursa mes'ele ihtilafhdir. Cumhur'a góre cariyeye muhayyerlik yoktur. £ünkü kóle 
oldugu zaman muhayyer olmasinin illeti, kóle'-nin hülleye bir cok hükümlerde küfü 
olamamasidir. Cáriye ázád edil-dimi kocasinin nikáhinda kahp kalmamak hususunda 
muhayyer olur; zirá akicl yapihrken íhtiyara ehil degil idi. 

Sa'bi ile bazi ulemá'ya góre ise kocasi hür de olsa cáriye ázád edildigi zaman kendisine 
muhayyerlik sabit olur. Bunlann delili : Hadisin bir rivayetinde «Berire'nin kocasi hür 
idi» denilmis olmasidir. 

Akli delilleri de : Evlendirilirken cariyenin hic bir ihtiyan bulunmamasidir. Sahibi 
kendisini zorla dahi evlendirebilirdi. íste ázád edildikten sonra ewelden mevcut 
olmiyan yepyeni bir hál meydana gelmistir ki, 532 ! 532 ] bu hál onun muhayyerligini 
icabeder. 

Sonra (íhtiyar) kelimesi ile nikáh'in feshedilip edilmiyecegi de ihtilaflidir. Bazilan : «Evet 
532[532] Ba k ; Muhayyer bab'ina. 



bu sózle nikáh münfesih olur» demislerdir. Bunlann delili : Hadiste gecen «muhayyer 
birakildi» ifadesidir. Diger bazilanna góre mutlaka (fesih) kelimesini sóylemek lázimdir. 

Cáriye kendini ihtiyar ettikten sonra artik kocasinin ona dónmege hakki kalmaz. Yeniden 
evlenmek isterse nikáhi tazeletmeleri icabeder. Cariyenin muhayyerligi cima' zamanina 
kadar devam eder. Buna delil imam Ahmed'in tahric ettigi su hadistir : 

«Cáriye ázád oldugu vakit cima' edilmedikce muhayyerdir, isterse ondan aynhr; ama 
cima' ederse artik ona muhayyerlik yoktur». Bu hadisi Dáre Kutni : 

«Eger seninle cima' ederse artik sana muhayyerlik yoktur» seklinde tahric etmistir. Ebu 
Davud'un rivayeti de buna yakin láfizlarladir. Bunlar, cimá'in muhayyerlige máni' 
olduguna delildir. Hanbeliler'in mezhebi budur. 

Berire hadisi'ni utemá : zekát, ítik, ahs veris ve nikáh gibi bir cok yerlerde 
zikretmislerdir. Musannif merhum ondan cikarilan fáideieri saymis, tam yüz yirmi ikiyi 
bulmustur. Bunlann bábi'mizla alákah olanlanndan bir kacini biz de górelim : 

1 — Kóle oían kan kocadan birini satip digerini birakma caizdir. 

2 — Evli cariyeyi satmak bosama hükmünde degildir. 

3 — Evli bir cariyeyi ázád etmek onu bosamak veya nikáhini fesih etmek sayilmaz. Cünkü 
cariyenin talaki sahibinin degil, kocasinin hakkidir. 

4 — Kóleler kólelikten kurtulmaya cahsabilirler. 

5 — Kefáetde hürriyet mu'teberdir. 

Berire kissasi'na góre : Kocasi onu o kadar severmis ki askindan aghyarak Medine 
sokaklannda Berire'nin arkasindan dolasir; góz yasi dóker ve kendisini birakmamasi 
icin yalvanrmis. Fakat Berire bunu kabul etmemis. Ulemá bunu askin hayayi yok 
ettigine ve ásik, yaptigini gayr-i ihtiyari yapiyorsa mazur górülmesi icabettigine delil 
saymis hattá Allah aski ile vecde gelen dervislerden gayr-i ihtiyari sádir oían raks ve 
sáirenin arfolunacagina kail olmuslardir. Lákin bazilan : «Berire'-. nin kocasi 
sevgilisinden aynldigi icin aglamis; Ehlullah olanlar da Allah'a kavusmak ve gazabindan 
korunmak icin aglarlar; nitekim Fahr-I káinat (SA.V.) efendimiz de aglardi. Raks ve calgi 



gibi seyler ise fásik ve fácirlerin sánidir. Allah'i sevenlerin ve ondan korkanlarin sani bu 
degildir.» diyerek, bu gibi seylerin kat'iyyen dinle alákasi olmadigim beyán etmis ve 
bóyle bir hükmün hadisten nasil ahndigina sasmislardir. 533 ! 533 ] 

1036/956- «Dahhák b. Feyruzu 534 ! 534 ! Deylemi'den o da babasi radiyal-lahü anh'dan 
isitmis olmak üzere rivayet edilmistir. Babasi demistir ki : Ya Resüiüllah, dedim; ben 
nikáhim altinda íki kiz kardes oldugu halde müslüman oldum ne yapmahyim? Resüiüllah 
sollallahü aleyhi ve sellem : 

— Onlann hangisini dilersen bosa; uyurdular.» S35[535] 

Bu hadisi Nesái müstesna Dórtler'le Ahmed rivayet etmistir. Ibni Hibbán, Dáre KutnS ve 
Beyhaki onu sahihlemisler, Buhan ise illetlendirmistir. 

llletlendirmesinin sebebi sudur : hadisi Dahhák babasindan rivayet etmis; ondan da Ebü 
Vehbi Ceysani rivayet eylemistir. Bu-hari : «Bunlarin birbirinden isittigini bilmiyoruz» 
diyor. 

Hadis-i $erif, kafir nikáhlannin, müslüman nikáhlanna muhalif de olsalar yine nazar-i 
í'tibárc ahnacagina delildir. $u halde onlann nikahlan müslüman olduktan sonra da 
devam edecek ve kadin ancak bosamakla kocasindan aynlacaktir. Hanefíler'den maada 
mczheb imamlan íle Dávud-u Záihri'nin mezhebi budur. HanefTler'le Záhiriler'e góre ise 
káfirin yalniz i.slámiyete uyan icraati kabul olunur. Hadis-i serifteki taláktan murad 
hakikaten bosanmak degil, kiz kardesin birini nikáhinda birakip ótekinden ayrilmaktir. 
Fakat birakilan kardese yeniden nikáh kiymak lázimdir. 536 ! 536 ] 



533[533] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/280- 
283. 

534[534] ¡7^ u Abdillah tbnl Feyruz (R. A.) : De.yleml yahüd, Himyeri diye anilir. £ünkü Himyer'e yerle§mi§tir. 
Aslen Iran'hdir. Peygamber <S.A.V.)'e hey'et olarak gelenlerdendir. Yalanci Peygamber el-Ansí'yl H- ci 
yilda katleden odur. Onun Í§ini bitirdikten sonra Hz. Peygamber (S.AV.)'e gelmig; fakat Resül-ü Ekrem'i 
ólüm dóseginde bulmustur. 

535(535] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/283. 
536[536] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/283- 
284. 



1037/857- «Sálim'den babasindan isitmis olarak rivayet edildigine góre: Gaylan 537 ! 537 ] 
b. Seleme on dáne kansi oldugu halde müslüman olmus; kadinlar da onunla birlikte 
müslüman olmuslar. Fakat Peygamber sallallahü aleyhi ve selle m kendisine bunlardan 
dórdünü secmesini emretmislerdir.» 538 ! 538 ] 

Bu hadísi Ahmed ile Tirmizi rivayet etmis; Hákim ile íbni Hibbán onu sahihlemisler; 
Buhan, Ebu Zür'a ve Ebu Hatim ise Ületlendirmislerdir. 

Tirmizi, BuharVnin: «Bu hadís mahfuz degildir» dedigini nak-letmistir. Musannif «et- 
Tclhis» de bu hadis üzerinde bir hayli sóz etmistir. Fakat íbni Kesir'in «el-frsá(fa nám 
eserinde ifádesi ondan hem daha kisa hem daha güzeldir. íbni Kesir hadisi tahric ettikten 
sonra sóyle demektedir: «Bu hadisi imam Ebu Abdillah Muham-med b. ídrisi $afii ile 
Ahmed b. Hanbcl, Tirmizi ve íbni Mace rivayet etmislerdir. Bu isnadin ricali $eyheyn'in 
sartlan üzeredir. $u kadar var ki; Tirmiz : BuharVyi : Bu hadis mahfuz degildir; derken 
isittim. Sahih oían $uayb ve baskalarinin Zühri'don rivayet ettikleridir; dedi.» 

Bu hadis, Dahhák hadisinin delálet ettigi hükme delálet ediyor. Bináenaleyh o hadisi 
te'vil edenler bunu da te 'vil ederler. 539 ! 539 ! 

1038/858- «íbni Abbas radujaUahil anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Peygamber salhülahü alryhi ve scllem kiz\ Zeyneb'i alti stne sonra Ebu'l-Ás b. er-Rebí'a 
ilk nikáhi'ile iade etti; yeni nikáh kiymadi.» 540 ! 540 ] 

Bu hadisi Nesái müstesna, Dórtler'íe Ahmed rivayet etmis; Ahmed ile Hákim onu 



537(537] Gaylan h. Seleme (R. A.): Taifin fethinden sonra müslüman olanlardandir. Hicret etmemistir. 
Sakif'in ileri gelenlerindendir. Hz. Ómer'in hiláfeti zamaninda vefat etmistir. 

538[538] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/284. 
539[539] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/284- 
285. 

540[540] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/285. 



sahihlemislerdir. 



Tirmizi : «Bu hadis hasendir; isnadinda be's yoktur.» demistir. 

imam Ahmed'm bir rivayetine góre, Hz. Zeyneb (R. Anhá/mn müslümanhgi kabulü 
zevcinin müslüman olusundan alti sene eweldi. Fakat Hz. Zeyneb (R. Anhá)'mn buradaki 
müslümanhgindan, hicreti "kastedilmistir. Ynksa o sonradan müslüman olmus degi! 
Resülüilah (S.A.V.)'in digcr kerimeleri ile birlikte Peder-i Áli'leri (SA.V.)'e Peygamberlik 
geldigi zaman müslüman olmuslardir. 

Ebu'l-Ás (RA.), Bedir gazasinda müslümanlann eline esir düsmüstü. Hz. Zeyneb (R. 
Anhá) ona fidye olmak üzere annesi Hz. Hadice (R. Anháynm kendisine dügün hediyyesi 
olarak zifaf gecesi taktigi kiymetli gerdanhgi góndermis idi. Fahr-i K"áinát (SA.V.) 
efendimiz bunu górünce Zevce-i Muhteremleri Hadicetü'l - Kübra (R. Anhá-)'yi hatirladi 
ve gózleri yasardi Asháb-i kirám'ma bakarak : 

— Bir anne'nin hátirasini ki7ina birakmak icap et mez mi? demisti. Esháb'm hepsi bunu 
kabinderek gerdanhk Hz. Zeyneb'e iade olundu. Resülüilah (SA.V.) damadini serbest 
birakti ve ona min~ net-ü ihsan eyledi. Yalniz Hz. Zeyneb'e hicret icin müsaade etmesini 
sart kildi. Hz. Zeyneb (R. Anhá), Bedir vak'asindan az sonra Medine'ye hicret etti. 

Bedir vak'asi ise Resülüilah (SA.V.)'in hicretinden iki sene sonra Ramazan'da olmustu. 
Müslüman "kadinlann káfirlere haram kihnmasi altinci hicri yihnda Hudeybiye'de vuku' 
bulduguna góre Hz. Zeyneb . (R. Anhá)'vn. bundan sonra iki sene kadar bekledigi 
anlasihyor. Nitekim Ebu Davud'un bir rivayetinde : «Resülüilah (SA.V.) onu kocasina iki 
sene sonra iade etti» denilmektedir. Bu ciheti Ebü Bekr-i Beyhaki dahi bóyle takrir 
etmistir. 

Tirmj,zl: «Bu hadisin vechi bilinmiyor» diyerek Resülüilah (SA.V.) in Hz. Zeyneb'i alti 
yáhüd üc veya iki sene sonra zevcine nasil iade buyurduguna isaret etmistir. Mes'ele 
müskildir. Zirá Hz. Zeyneb'in id-detinin bu müddet zarfinda devam etmesi uzak bir 
ihtimaldir: «Bir kafir kansindan sonra müslüman olursa aralannda nikáh devam eder» 
diyen bulunmamistir. Bu bábta icniá' oldugunu ibni Abdüberr nakletmis; yalniz buna 
Záhiriler'den bazisinin cevaz verdigine isaret etmisse 5e mezkür kavlin red edildigini 
sóylemistir. Fakat ona da : Bu mes'elede Hz. Ali ile Nchai'den hilaf sabit oldugu, Ebu 
Hanifc'nin Seyhi Hammád'm bununla fetva' verirdigi, ileri sürülerek cevap verilmistir. 



ikisi do kafir oían kan kocadan biri müslümanhgi kabul ederse Hz. A(Í (R. A.) onlar 
hakkinda,: 

«Kadtn Meret diyannda oldugu müddetce kocasi onun bud'una daha láyiktir» demis; bir 
rivayette : 

«$ehirfnden cikmadigi müddetce kocasi karisina daha láyiktir. 

buyurmustur. Zühri'nin bir rivayetine góre : «Kadin müslümanhgi eder de kocasi kabul 
etmezse aralanni hükümdar ayirmadikca onlar kan kocadir.» denilmektedir. 

Cumhyr-u ulemá'ya góre : Kocasi diyár-i küfür'de olup müslümanhgi kabul etmiyen bir 
kadin, müslümanhgi kabul eder de medhülün biha (yani cima' edilmis) olursa kocasi o 
kadinin iddeti icinde müslüman oldugu taktirde aralanndaki nikáh báki'dir. iddeti 
bittikten sonra müslüman olursa aralan aynhr. íste ibni Abdilberr'in hakkinda icmá' 
naklettigi mésele budur. Cumhur, Hz. Zeyneb (R. Anhá) hadisini (iddeti bitmemistir) diye 
te'vil etmislerdir. Yani müslüman bir kadinin kafir kocasimn nikáhinda kalamiyacagim 
bildiren áyet-i kerime nazil olduktan sonra Hz. Zeyneb (R. Anhá) iki sene bir kac ay, 
henüz müslüman olmamis bulunan kocasinin nikáhinda kalmistir. Cünkü bazi kadinlann 
hayzi gecikir. Zeyneb'in hayzi da gecikmistir. Ve iddeti henüz bitmedigi icin Peygamber 
(5.A.V.) kendisini kocasina iade etmistir. 

Fakat íbni Kayyim, cumhur'un kavlini reddetmis ve: «Hadislerin hic birinde iddetin 
nazar-i itibáre ahndigini bilmiyoruz. Peygamber (SA.V.)'in bir kadina iddetinin gecip 
gecmedigim sordugu da malümumuz degildir. Hic süptie yok ki mücerret müslümanlik 
ayrilmayi ícabetse bu aynhgin taláki ric'í degil, bain olmasi lázim gelir, $u halde iddetin 
nikáhin devam ve bekasi hakkinda bir tesiri yoktur. Onun eseri yalniz kadini baskasina 
nikáhtamaya máni' olma hususunda zahir olur. Eger íslámiyet bunlann arasinda aynhgi 
reva górseydi kocasi id- icinde kansini almaga hak kazanamazdi. Lákin 
Peygamber (SA.V.)'in hükmü bu nikáhin mevkuf olduguna delálet eder. . Kocasi, 
karisinin iddeti bitmeden müslüman olursa kansi kendisinindir;, iddeti gecerse, kadin 
istedigine varabilir. Dilerse kocasini bekler; sáyed müslüman olursa yine kansidir; nikáh 
tazelemeye hacet yoktur. Müslüman oían hic bir kimsenin nikáh tazeledigi asía 
bilinmemektedir. Bilákis iki seyden biri olurdu. Ya aynhrlar, da kadin; baskasi nikáh 
eder; yáhüd nikahlan üzere kahrlardi...» demistir. íbni Kayyim sózünü sóyle 



bitirmistir: «Eger Peygamber (SAV.)'in Hudeybíye anlasmasindan ve Fetih zamanindan 
sonra -Kan ile kocadan birinin müslüman olusu gecikse bile- onlan yine kan koca olarak 
ikrar buyurmasi olmasa idi biz de iddeti nazar-i i'tibáre almaksizin íslámiyet sebebi ile 
hemen ayrilmalarina kail olurduk. £ ünkü Teálá hazretleri : 

54i[54i] «N e o kadinlar o erkeklere helál olur; ne de o erkekler o kadinlara.» buyuruyor.» 
Bazilannca bu meselede e nsayan-i kabul kavil íbni Kayyim'in. kavlidir. 542 ! 542 ] 

1039/859- «Amr b. $uayb'den o da babasindan o da dedesinden -ra-diyallahÜ anhüm- 
isitmis olarak rivayet edildigine góre: Peygamber saUalJa m aleyhi ve sellem kizi 
Zeyneb'i Ebu'l-Ás'a yeni bir nikáh ils iáde etmistir. 543 ! 543 ] 

Tirmizí : «ibni Abbas hadisi isnad i'tibáriyle daha iyidir, ama Artir b. $uayb hadisi ile 
amel olunur» demistir. 

Hafiz ibni Kesir'in «cl-irsád» da beyánina góre imam Ahmed b. Hanbcl : «Bu zaif bir 
hadistir. Huccac onu Amr B. $uayb'daji i^itmemis, Muhammcd b. Abdillahhi'l-Arzemi'den 
duymustur. Halbuki ArzrmVnin hadisi hif bir sey etmez. Sahih oían íbni Abbas ha- 
disidir» diyerek yukarida gefen hadise isaret etmistir. Buhan, Tirmizi, Dárc Kut.nl ve 
Bcyhaki de aym seyi sóylemisler; hattá Bey-haki bunu diger hadis hafizlanndan da 
hikáye eylemistir. 

»ibni Abdilbcrr'c gelince : O, Amr b. $uayb hadisini tercihe meyletmis ve bu hadis ile fbni 
Abbas hadisinin aralanni bulmus; íbni Abbas (indisindeki «ilk nikáhla» ta'biríni «ílk 
nikáhin sartlan ile» mánásina almistir. Yine o hadisteki «Yeni nikáh kiymadi» ifádesini 
de «tik nikáhdakinden fazla bir sey sart kosmadi» diye mánálandirmi-tir. 

Amr b. $uayb hadisini usul ve kaváid te'yid etmektedir. Onda yeni akid yapildigi hattá 
Tirmizl'nm rivayetinde, yeni mehir konuldugu tasrih olunmustur. Sarahat mukabilinde 

54i[54i] süre 10; ftyet: 60. 

542[542] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/285- 
287. 

543(543] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/287. 



íse delálete i'tibár yoktur. 544 t 544 ] 



1040/860- «íbni Abbas radiynllahü anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: Bir 
kadin müslüman oldu da evlendi. Sonra kocasi geldi. Ve : 

— Ya Resülallah! Ben müslüman olmustum, kadin bunu biliyordu. Dedi. Bunun üzerine 
Rosülüllah saüallahü aleyhi ve sellem onu ikinci kocasindan alarak ilk kocasina iade 

etti _ >> 545[545] 

Bu hadisi Ahmed, Ebu Dávud ve íbni Mace rivayet etmislerdir. íbni Hibbán ile Hákim onu 
sahihlemislerdir. 

Hadis-i serif, kocasinin müslüman oldugunu kansi bilirse o kadin baska kocaya bile gitse 
nikáhlannin bozulmayacagina, ikinci nikáhin bátil olduguna delildir. 

O zát'm «Karim benim müslüman oldugumu bilirdi» demesi ihti-malli bir sózdür. 
Kadinin iddeti gecmezden once de sonra da müslü-manhgi kabul etmis olabilir. Fakat 
her halde kocasina iade edilecektir. Kadinin baskasina varmazdan ewel onun müslüman 
oldugunu ógrenmesi mutlak surette ikinci .nikáhi bátil kilar. 

Bu hadisi yukanda Hz. Zeyneb'dcn bahseden ibni Abbas hadisinde górülen íbni 
Kayyim'in górüsünü te'yid ediyor. £ünkü Peygamber (SA.V.)'in : 

— Kadin senin müslüman olusunu iddetinin gecmesinden ewel mi ógrendi sonra mi? 
diye sormasi, iddetin bir hüküm ifáde etmedigine delildir. Ancak ibni Kayyim'in 
iddiasina góre kadin iddeti gectikten sonra diledigine varabilir. $u halde buradaki kissa 
yalniz iddet icinde evlendigine góre tamam olur. 

Bazilan bu tevcihi de müskil buluyor ve diyorlar ki: «Eger bu kadinin' ikinci kocaya 
varmasi iddeti gectikten sonra olmussa nikáhi sahihtir. Birinci kocasindan bekledigi 
iddeti gecmeden ewel vac-missa bátildir.» Bu müláhahazalar karsisinda nihayet sóyle 
demek kahyor: «Bu kadin ikinci kocaya iddeti icinde iken varmistir. Bu takdirde 

544[544] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/288. 
545(545] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/288. 



nikáhlan bakidir. Kadinin ilk kocasi müslüman olduktan sonra ikinci kocaya varmasi 
bátildir. Zirá kocasi vardir.» 546 ! 546 ] 

1041/861- «Zeyd b. Ká'b b. Ucra'dan o da babasindan -radiyaliahü anh- isitmis olarak 
rivayet olunmustur. Demistir ki: «Resülüllah salial-lahil aleyhi ve sellem Beni Gifár'dan 
Áliye ile evlendi. Peygamber (S.A.V.)'in yanina girerek elbisesini soyundugu zaman 
(S.A.V.) onun bogrüüde bir beyazhk górmüs; ve : 

— Elbiseni giy de ailen nezdine git; buyurmuslar; kendisine mehir verilmesini de 
emretmislerdir.» 547 ! 547 ] 

Bu hadisi Hákim rivayet etmistir. isnadinda Cemil b. Zeyd vardir ki, bu zát mefhuldür. 
Onun üzerinde seyhi hakkinda pek f ok ihtiláf edilmistir. 

Zehcbí bu Cemil hakkinda ibni Main'in : «sika degildir» dedigini kaydediyor; Buhan : 
«Onun hadisi sahih degildir» demistir. 

Hadisi Cemil'in rivayet ?dip etmedigi dahi ihtilaflidir. Bazilari onun rivayet ettigini 
sóylemis, diger bazilan Ká'b b. Zeyd'den rivayet olundugunu idda etmis, bir takimlan 
fbni Ómer'den, baskalan Ká'b b. Ücre'den rivayet edildigini ortaya atmislardir. Ká'b b. 
Zeyd'in rivayet ettigini íleri sürenler bile vardir. 

Hadis-i serif, bars denilen illetin sakinacak bir sey olduguna delálet ediyor. Yalniz onun 
sebebi ile nikáhin feshedilecegine dáir bir sarahat yoktur. Cünkü «Ailenin lezdine git» 
demekle Peygamber (S.A.V.) bosamayi kasdetmis olabilir. §u kadar var ki: bu hadisi ibni 
Kes'v baska láfizlt/Ás. rivayet etmektedir. O rivayette : 

«Peygamber (SA.V.) Beni Gifár'dan bir kadinla evlendi. Kadin yanina girince. Peygamber 
{SA.V.) onun bógründe bir bars illeti górerek hemen onu ailesinin yanina iade etti; ve : 

— Benden (bunun kusurunu) gizlediniz; dedi...» 

546[546] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/288- 
289. 

547(547] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/289. 



Bu, nikáhi feshettigine delildir. 



Mezkür hadisi ibni Kesír . .ikáhta muhayyerlik ve kusurdan dolabi láde) bábi'nda 
zikretmistir. 

Kusurdan dolayi nikáhin feshedilip edilemiyecegi hususunda ulemá ihtiláf etmislerdir. 
Ekseriyete góre feshcriilebilir. Yalniz tafsilát hususunda yine, ihtiláf vardir. Mésela, Hz. 
AM ile Hz. Óm r (R. Anhümá)'-ya góre kadin ancak dórt seyden biri sebebi ile ailesine 
iade edilebilir. Bunlar : delilik, cüzzam, bars ve bir de ferede oían bir illettir. Fakat bu 
rivayetin isnadi münkati'dir. BeyhakVuin iyi bir isnadla íbni Abbas (E. A./dan rivayet 
ettigi bir hadiste : 

«Dórt nev'i kadin vardir; bunlar satisa da, nikáha da yaramazlar: Deli, cüzzamh, barsh ve 
ferci illetli oían kadin.» buyftrulmustur. 

Bu hususta erkek de kadinla müsterektir. Biánenaleyh, o da mecbub ve innin yani 
tenasül uzvu kesilmis veya harekete gelmiyorsa kansinin istegi üzerine mahkeme 
tarafindan aralan ayrilabilir. 

Hulása kan kocayi birbirinden nefret ettiren ve cimá'a maní' oían her kusur bazi mezheb 
farklan müláhaza edilmek sarti ile kan kocanin arasini ayirmaya sebep teskil eder. 
Tafsilát fikih kitaplanndadir. 

Dávud-u Zahiri ile íbni Hazm'e góre nikáh hic bir illet sebebi ile feshedilemez. 548 ! 548 ] 

1041/862- «Said b. el-Müseyyeb'den rivayet olunduguna góre Ómer b. el-Hattab 
radiyallahü anh : 

— Hangi erkek bir kadinla evlenir de onunla címá' eáer ve kendlsl-ní barsh veya deli, 
yáhüd cüzzamh bulursa kadina cima' ettiginden dolayi mehir vardir. Ama o mehir 
kadindan dolayi erkegi aldatanin boynuna borc olmak üzere (netice i'tíbáriyle yine) 
erkegindir; dedi.» 549 t 549 ] 



548[548] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/289- 
291. 

549[549] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/291. 



Bu hadisi Said b. Mansur, Málik vejbni Ebi Sey be tahric etmislerdir. Rávileri sikadirlar. 

Yine <Said, Ali'den bunun benzerini rivayet etmis; ve: «yáhud kadinda cimá'a máni' bir 
kemik varsa kocasi muhayyerdir. Eger kadina temas etmisse helál muamelesi yaptigi 
fercine mukabil kadina mehir vardir.» ifádesini ziyáde eylemistir. 

Yine Said b. el-Müscyyeh tarikinden kendisinin sóyle dedigi ri-váyet edilmistir : «Cimá'a 
iktidan olmayan hakkinda Ómer bir sene te'cil edilmesini hükmetti.» 

Hadisin rávileri sikadirlar. 

Hadis-i serif, cima' edilen illetli kadina mehir verilecegine fakat kocasi aldatildigi icin 
verdigi mehiri aldatandan alacagina delálet ediyor ki; imam Málik ile Safii imarnlan'nm 
mezhebi de budur. Yalniz ódemek icin aldatanin o hastahgi bilmesi sarttir; bilmezse 
ódemesi icabetmez. 

imam A'zam Ebu Hanife ile Safii'ye góre verilen mehri kimseden geri alamaz. imam Safii 
eski kavlinde ódetmeye kailmis. Hattá bu báb'ta Ómer, Al! ve íbni Abbas (R. Ánhüm) 
hazerátindan deliler nakletmis, ve : «Bizi aldatan bizden degildir.» hadisi ile istidlal 
ediyormus. Sonra yeni mezhebinde bu kavli terketmis ve : «Bu kavli ancak su hadisten 
dolayi biraktik» demistir. 

«Hangi kadin velisinin izni olmaksizin evlenirse onun nikáhi bátildir. Eger o kadina 
temasta bulunmussa is-tihlál ettigi fercine mukabil ona mehir vardir.» Sáfü hazretleri 
diyor ki : «Resülüllah (S A.V.) kadina nikáh-i bátilda bile mehir vermistir. Halbuki bunda 
kadin erkegi aldatmistir. Bináenaleyh sahi.i nikáhta, aldatandan almamak sarti ile mehir 
vermek evleviyette kahr.» 

Hadis-i serifin son kismi cimá'a iktidan olmayan erkekle kansinin bu dert dolayisiyle 
birbirlerinden aynlabileceklerine delildir. An cak bunun icin ewelá erkege bir mühlet 
verilir. O müddet zarfinda cima' edebilirse mes'ele yoktur. Edemedigi taktirde artik 
kansinin talebi "üzerine mahkeme aralanni ayinr. Verilecek müh.etin ne kadar zaman 
olacagi ihtilafhdir. Hanefíler'le bazi ulemá'ya góre bir senedir. Bu kavil Hz. Ómer'le Íbni 
Mes'ud (R. Anhüm/áan da rivayet olunmustur. Hz. Osman (RA.)'m hic mühlet 



vermedig.ni siylerler. Haris b. Abdiliah on ay te'cil edilecegine kail olmustur, 'nam 
Ahmed b. Hanbcl ile bir cemáate góre bu mes'elede nikáhi fesih yoktur. Delilleri : 
Peygamber (SAV.)'in Rirá'a (R.A.)'m karisina muhayyerlik vermis olmasidir. Halbuki bu 
kadin Hz. Rifá'a'dan sikáyet etmistir. 

«Nikáh feshedilemez» diyenlerin delili Hz. Rifá'a'nm kansi mes'ole-si oldugu asikárdir. 
Ancak kadin Rifá'a'dan sikáyet etmis degil, ondan bosanarak Abdurrahman b. 
Zebir 55 °[ 55 °] ile evlenmis; fakat onu cima' hususunda pek gevsek bularak, Peygamber 
(SA.V.)'e sikáyete gelmis; xv : «Bu zá*'ta bulunan nesne elbisenin sacagi gibidir» diyerek 
onun cimá'a muktedir olamadigini anlatmak istemistir. Bunun üzerine Resülüllah 
(SA.V.) kendisine : 

ifá'a'ya dónmek mi istiyorsun? Hayir. Sen onun balcagizindan, o da senin balcagizindan 
tadmadikca dónemezsin; buyurmuslardir. 

Bu hadis ihtilafli oían hulle mes'clesinde Hz. Ebu Hdnifc'nin de-liü oldugu icin Usül-i Fikil 
kitaplannda mutlaka ondan bahsolu-nur. Hadis «cl-Muvatta'» da. dahi buna yakin 
láfizlarla rivayet olunmustur. 

Bu izahattan an'asthyo- ki, Rifá'a kissasi ile nikáhin fcsholunaca-gina istidlal etmek 
dogru degildir. Zirá Rifá'a'nm kansi nikáhin feshini sarahaten istememistir. Hattá imam 
Málik «cl-Muvatta» da : «Hz. AkHurrahman'm kadina cima edemeyip bosadigini; sonra 
onu ilk kocasi Rifá'a'nm tekrar almak istedigini; kadinin bu münasebetle Resülüllah 
(SA.V.)'e gelerek fetva' sordugunu; Peygamber (SA.V.)'in de, helál olmaz diye cevap 
verdigini, rivayet ediyor. 

Fáide : ibnü'l - Münzir diyor ki : «Kadinin kocasindan cima' istemesi hususunda ulemá 
ihtiláf etmislerdir. Ekser-i ulemá'ya góre kocasi bir defa cima' ettikten sonra artik cimá'a 
kudreti olmiyan filinin) gibi te'cil edilemez.» Evzai, Sevri, Ebu Hanife, Málik ve £tt/n'hin 
mezhebi budur. 

Ebu Sevr ile diger bazi zevata góre erkek, bir illetten dolayi cimá'a muktedir olamiyorsa 
kendisine bir sene mühlet verilir. illetten dolayi degilse mühlet verilmez. 



55o[55o] Sahábe-i Kiram arasinda yalniz bu zatin ismi Zehirdir. Digerleri Zübeyr okunmalidir. 



Kaadi iyaz da punían sóylemistir: «Kadinlann cimá'a hakki oldugunda bütün ulemá 
müttefiktirler. $u halde kadin, tenasül áleti kesilmis birisi ile yáhud cimá'a iktidan 
olmiyanla bilmeden evlense kendisine muhayyerlik sabit olur. Cimá'a iktidan olmayana 
da, o hál'in gecip gecmiyecegini' denemek icin bir sene mühlet verilir.» 551 ! 551 ] 

«Kadinlarla Gecinme Babi» 

Bundan nruiksad, kan kocanin birbirlerine iyi muamele ederek güzcl güsrel 
gecinmeleridir. 552 ! 552 ] 

1042/863- «Ebu Hu ayre radiyalhhü anh'áen rivayet edilmistir. Doml|tlr ki: 
Rcsüliillnh ¡nUallnhü aleyhi ve acilcin; 

— Bir kadina a'kasindan cima' edén mel'undur; buyurdular.» 553 ! 553 ] 

Bu hadisi Ebü Dávud ile Nesal rivayet etmislerdir; láfiz Nesal'nin-dir. Hadisin inu'temed 
ravileri vardir; lükin mürsel olmakla illetlendi- 

Bu hadisi bu láfzlyle Ethab-i KlrAm'dan bir cemáat bir cok yollardan HvAyet etmislerdir 
ki, Ali b. Eb! Tillb, óm«r, Huzeyme, AHy b. Talk b. AH, Ibnl fcet'ud, CAbtr-, Ibnl Abbat, ibnl 
Ómer, Berá', Ukbe-tü'bnü Amir, Enet ve Ebü Ztrr (R. AnhÜm) hazerüti bunlnr meyanin- 
dadir. Bunun bütün tarikleri üzerinde sóz edilmistir. Fakat gerek rivayet yollarinin 
coklugu, gerekse rávilerinin muhtelif olusu birbirini takviye ve te'yid etmistir. 

Bu hadis kadina arkasindan münásebette bulunmanin yani LÜti-Hgin haram olduguna 
delildir. Bir sirzime-i kaille istisna edilirse bütün ümmet-1 Muhammtdlyye'nin mezhebi 
budur. Cünkü asil i'tibáriyle Allah'in helál kildigi yerlerden maada her hangi bir dmá' 

55i[55i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/291- 
293. 

552(552] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/294. 
553(553] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/294. 



haramdir. T«41* t airetlerl fere'den baska dmá'i helál kihnan bir yer halketme-mistir. 
Nitekim : 

«Kadinlara Allah'in emrettigi yerden cima' edin 554 ! 554 ]. 

555[555] Kadinlara Allh'in size emrettigi yerden istediginiz sekilde yaklasin» 

buyurmustur. Allah'in emrettigi yer ise fere'tir. Ferc'ten maada istifade edilecek bazi 
yerler vardir. Fakat bunlari seriat ta'yín etmistir. Hayizh kadinin fercinden maada 
yerlerinden, mübaseret yani tenini tenine yapistirmak sureti ile istifade etmek gibi. 
ímámiye taifesi bir adamin kansi ile cariyesine hattá kólesine dübüründen münásebette 
bulunmayi yani onlara lütilik ótmeyi tecviz etmislerdir. imam $á'ii'nin : «Bunun hela" ve 
haj-ám kihnmasi hususunda hic bir sey sabit olmamistir. Kiyas helál olmasini icabeder» 
dedigi rivayet olunmussa da bu bábta \Rebi sunlan sóylemistir : «Kendisinden baska 
iláh olmiyan Allah'a yemin.ederim ki, $afii bunun haram edildigini tam alti kitapta 
nassen tesbit etmistir.» 

Bazilan : «Bu helál mes'elesi onun eskiden mezhebi idi» diyorlar, tbni'i - Kayyim «el- 
Hedyü'n - Nebeviy» adh eserinde imam $afii'nin . «g u ruhsat vermem; bilákis ondan 
nehi ederim» dedigini naklettikten sonra : «Kim imamlardan bunu mubah kildiklanni 
naklederse muhakkak onlar hakkinda en cirkin ve en fena hatayi yapmis olur. Onlann 
«mubahtir» dedikleri, yalniz arka tarafin, ferce cima' icin vásita olmasi, yani dübüre degil 
arka taraftan ferce cima' etmektir. Bunu isitenler meseleyi kanstirmislardir» diyor. 

imam Malik'den dahi tecviz ettigine dáir'bir rivayet varsa da Máliki imamlan bunu redd 
ve inkár etmislerdir. Hásih bóyle cirkin bir seyin tecvizini bu ümmetin manevi semásinin 
yildizlan demek oian ulemá-I Kirám'a nisbet etmek büyük bir iftira ve altindan 
kalkilmaz bir vebaldir. Hattá bazilan bu cevaz meselesini Ímámiye táifesi'nin belli bash 
kitaplannda bile bulamadiklanni yaziyor; "bóyle bir seye onlann dahi cevaz 
vereceklerine inanmiyorlar. 556 ! 556 ] 



554[554] süre-í Bakara, áyet: 222. 
555[555] süre-l Bakara, ayet: 223. 

556[556] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/294- 
295. 



1043/864- «Ibni Abbas radiyallahü anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem: 

Bir erkege veya kadina arkasindan cima' edén kimseye Alian nazar kilmaz; 
buyurdular.» 557 ! 557 ] 

Bu hadisi Tirmhí, Nesaí ve ibni Hibban rivayet etmislerdir. Hadis mevkuf olmakla da 
illctlcndirilmistir. 

Evet ibni Abbas (IÍA.)'a mevkuf sayilmistir. Lákin bu mrs'ele ictihada meság verilmeyen 
meselelerdendir. Bahusus bu nevi' tehdíd ictihádla bilinmeyen seylerdendir. 
Bináenaleyh hadis merfu' hükmündedir. 558 ! 558 ] 

1044/865- «Ebu Hüreyre radiyallahü anft'dep Peygamber sallallahü aleyhi ve 
sellem'den isitmis olarak rivayet edildigine góre (S A.V.) efendimiz : 

— Her kim Allah'a ve áhiret gününe inaniyorsa, komsusuna eziyyet etmesin! Hem 
kadinlar hakkindaki hayir vssiyyetini tutun! £ünkü onlar kaburga kemiginden 
yaratilmislardir. $üphesiz ki, kaburganin en egri yeri üst kismidir. Onu dogrultmaga 
kalkarsan kirarsin; (hah üzere) birakirsan egri olarak devam eder (gider).su halde 
kadinlar hakkindaki hayir vasiyyetini tutun buyurmuslardir.» 559 ! 559 ] 

Hadis müttefekun aleyhlir. Láfiz Buhari'nindir. 

Müslim'in rivayetinde : «Ondan istifáde edersen ondaki egrilikle istifáde edersin. Eger 
dogrultmaga kalkarsan kirarsin. Onun kirilmasi bosanmasidir.» Duyurulmustur. 

Hadisteki : cümlesi : «Kadinlar hakkinda birbirinize hayir vasiyyet edin.» mánásina da 
gelebilir. 

557[557] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/296. 
558[558] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/296. 
559[559] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/296- 
297. 



Bu hadis, komsu hakkinin büyüklügüne ve komsusuna eziyyet edenin Allah'a ve áhiret 
gününe inanmis sayilamiyacagma delildir. Bundan komsusuna eziyyet edenin kafir 
olmasi lázim gelirse d<* bu ifáde mübbálágaya hamledilmistir. £ünkü imán'in hakki 
budur. Bináenaleyh bir mü'mine eziyyetcilikle vasiflanmak yakismaz. Komsuya eziyyet, 
büyük günahlardan sayilmistir. $u háide maná: «Kim imán-i kámil ile inaniyorsa» 
demektir. 

Komsu hakki Kur'án-t Kerim'de de tavsiye buyurulmustur. Komsuluk hududu kirk 
hánedir. Nitekim Taberáni (260 — 360) bu hususta su hadisi tahric etmistir : 

«Peygamber (S.A.V.)e bir adam geldi ve : 

— Ya Resülállah! gercekten ben Beni fülán'in mahallesine yerlestim. Ama baña bunlann 
en §iddetli eziyyet edenleri baña evi en yakin olanlaridir; dedi. Bunun üzerine 
Peygamber (SA.V.), Ebu Bekir, Ómer ve Ali (R. Anhüm)}ün mescide gelerek; kirk 
hanenin komsu olduguna; komsusu kendi serlerinden korkan kimse cennete 
giremiyecegine dáir seslenmeleri icin haber gónderdi.» Yine Taberáni «el-Kebir» ile «el - 
Evsat» da su hadisi tahric etmistir: 

«$üphesiz k\ Allah sálih müslüman sebebiyle komsularindan yüz evden (beláyi) 
defeder.» 

Müslümana oziyyct vermek mutlak surette haramdir. Teálá hazretleri : 

5óo[560] Erkek V e kadin mü'minlere hic hak etmedikleri halde eziyyet edenler muhakkak 
bir bühtan ve asikár bir günah yüklenmislerdir.» buyuruyor. Lákin eziyyet komsu 
hakkinda daha siddetle haramdir; ve hic affedilmez. 

Eziyyet'ten murád : Órf-ü ádetde eziyyet sayilan her seydir. Hattá yemek kokusu, meyve 
ve saire gibi seyleri komsuya góstermek bile eziyyetten ma'duddur. §u hadise b\r 
bakiniz : 

«Mümine yakisan sudur ki : Komsuya tenceresinin kokusu ile eziyyet verirse ona 
corbasindan verir; ondan rüzgán men'etmez; ancak izni ile olursa o baska. Bir yemis 
ahrsa komsuya ondan hediyye eder.» Komsu haklan imam Gazáli'nin tihyáü'l - Ulümy> 



560[560] süre-1 Ahzab: ayet: 58. 



unda birer birer sayilmistir. 



«Kadinlar hakkinda hayir tavsiyesi» ne sebep : Onlann egri kemikten halkedilmis 
olmalari gósterilmistir. Bundan murad : Kadinlann ash oían Uz. Hawá'nin Ádem (A. 
S.J'in kaburga kemiginden yaratilmasidir. 

Ibni Ishak, Hz. Ibni Abbas (R.A.)'dan su hadisi tahric etmistir : 

«Filhakika Havva, Ádem'in sol kaburgasinin en kisa olanindan uyurken yaratildi.» 

Hadiste «$üphesiz ki kaburganin en egri yeri üst kismidir.» Imyurulmasi kadinin 
kaburga par^alannin en egri olanindan yaratildigini beyán icindir. Maksad, kadina 
egrilik sifatini mübalágah bir sekilde ispattir. 

«Onu dogrultmaga kalkarsan kirarsin» cümlesindeki zamir, kaburga'ya aittir. Maamáfíh 
kadina raci olmak ihtimali de vardir. Nitekim Müslim'in rivayetinde, «onun kinlmasi 
bosan-masidir.» duyurularak zamir'in kadina ait oldugu tasrih edilmistir. 

Hadis-i senfto, kadinlar hakkinda hayir vasiyyeti ve onlann egri ahlákina sabr-u 
tahammül emredilmis; onlann ahlák egriliklerinin tamamon düzeltilmesine imkán 
olmadigina bilákis asl-i hilkatleri iktizási kendilerinde mutlaka egrilik kalacagina, isaret 
vardir. 561 t 561 ] 

1045/866- «Cábír radtyallahü anh'áen rivayet olunmustur. Demistir ki: Bir gazada 
Peygamber sallallahü aleyhi ve sellcm'te beraberdik. Medine'ye geldigimizde (sehire) 
girelim diye gittik, fcesülüllah (SA.V.): 

— Agir olun da ona geceleyin, yani yatsi zamani girersiniz. Ta ki, saflari daginik oían 
kadin taransin, kocasi gurbette oían da kasiklanni tras etsin; buyurdular.» 562 ! 562 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. Buhari'nin bir rivayetinde: «Biriniz uzun zaman gurbette 



56i[56i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/297- 
299. 

562(562] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/299. 



kaldigi vakit ailesi nezdine geceleyin gelmesin.» buyurulmustur. 

Hadis-i serif, bir yerden gelirken ailesinin yanma birden bire degil de te'enní ile 
girmenin ve bu suretle gelirdigini hissettirerek evdekilerin kendilerine bir parca c,eki 
düzen vermesine imkán birakmanin iyi ve yerinde bir hareket olduguna delildir. £ ünkü 
habersizce birden hücum edilirse evdekiler, bahusus kadinlar, münásebetsiz kiyafette, 
iyi giyinmemis, daginik vaziyette bulunabilirler. Bu da kocalarini kendilerinden 
sogutabilir. 

Maksad uzun zaman gurbette kahndigi zamanki geli§tir. Nitekim BuharVnin rivayetinde 
tasrih edilmistir. Bu hadiste (geceleyin) ta'birinin kullanilmis olmasina bakilirsa, 
gündüzün uzak yoldan gelerek birden bire ve habersizce ailesinin yanma girmekte beis 
yoktur. Gece ile gündüzün bu mes'elede nicin tefrik edildigi ihtilafhdir. BuharV nin bu 
bábtaki ta'lilinden, evdekilerin kusurlanna muttali' olmasin diye tefrik edildigi 
anlasihyor. Hadisde tasrih edilen illet ise kadinin taranip hazirlanmasidir. 

Fakat iki takdire góre de maksad kadinin temizlenerek süslenmesi ve erkeginin kazáy-i 
sehvet'i icin hazirlanmasidir. Bu ise geceleyin bir mühlete muhtactir. Gündüz gelen icin 
bóyle bir mühlete hacet yoktur. Kadin aksama kadar hazirlanacak vakit bulur. 

Bir de geceleyin gelen evde yabanci erkek bulacagindan süphe edebilir. Gündüzün gelen 
icin bu süphe pek várid degildir. Ebu Avenc'nin tahric ettigi Cábir hadisine góre : 
Abdullah b. Reváha geceleyin seferden gelmis. Kansinin yaninda onun saclanni tarayan 
bir kadin varmis. Hz. Abdullah onu erkek zannederek hemen kihca sarilmis. Sonra is 
anlasilma. Bu hádise Resülüllah (SA.V.)'c haber verilince, erkegin ailesi nozdine 
geceleyin gelmesini yasak etmistir. 

Hadis-i $erif de, baskalarinin gizli seylerini arastirmaktan uzak bulunmaya, kari-koca 
arasinda gecim ve muhabbeti temin edecek seyleri yapmaya ve sü-i zann'a sebep olacak 
seylerden kacinmaya tesvik vardir. 563 t 563 ] 

1046/867- «Ebu Saidí Hudri radiyallahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: 



563[563] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/299- 
300. 



Resülüllah sallallahil aleyhi ve sellem: 



— $üphesiz ^ kiyamet gününde Allah indinde derece i'tibáriyle insanlann en kótüsü 
kan koca bir olduktan sonra karisinin sirnni yayan adamdir; buyurdular.» 564 ! 564 ] 

Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 

Kan kocanin bir olmasindan maksad cimá'dir. Hadis-i serif Müslim'de «cserr» ta'biri ile 
rivayet edilmistir. Bunu Kaadi iyaz (476 — [544) ele almis ve : «Nahivciler: (eserr) ve 
(ahycr) ta'birlerini kullanmak caiz degildir, ism-i tafdil icin hayir ve ser kelimeleri 
oldugu gibi kullanihr; derler. Halbuki sahih hadisler her iki lügatle rivayet edilmistir» 
demistir. 

Hadis-i serif, kan koca arasinda ge£cn cima' íslerini tafsiláti ile ifsa etmenin caiz 
olmadigina delildir. Hattá, hacet yokken sádece ci-má'-i sóyleyip taFsilát vermese 
mürüwete ruhtur. £ünkü Peygamber (S.A.V.) : 

«Her kim Allah'a ve son güne inaniyorsa, ya hayir sóylesin, yáhüd sussun.» 
buyurmuslardir. 

Kan koca sirnni ifsa etmeye ihtiyac varsa mésela: Kadin kocasinin cimá'a iktidan 
olmadigim iddia ediyorsa, o zaman bu sirn icabinda ifsa etmek mekruh degildir. 

Erkek hakkinda hüküm bu oldugu gibi kadin hakkinda da óyledir. Onun da kocasinin 
sirnni baskalanna ifsa etmesi caiz degildir. 565 ! 565 ] 

1047/868- «Hakim b. Muaviye'den o da babasindan -radiycdldhü anh~ duymus olarak 
rivayet edilmistir. Babasi demistir ki : 

— Ya Resülallah! Her hangi birimizin kansinin onun üzerinde hakki nedir? dedim: 

— Kendin yedigin zaman onu doyurursun giyindigin zaman onu da giydirirsin. (Ama 

564[564] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/300. 
565[565] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/300- 
301. 



dóverken) suratina vurma, kótü láf da etme. (Onu) evden baska yerde terketme; 
buyurdular. 566 t 566 ] 

Bu hadisi Ahmed, Ebu Dávud, Nesai ve Ibni Mace rivayet etmislerdir. Buhan bir kismini 
ta'lik etmistir. Ibni HÍbban ile Hákim onu sahihlermslerdir. 

Hadis-i scrif, zevceye nafaka ve giyecek vermenin vücübuna; nafakanin erkegin malí 
kudretine góre ta'yin edilecegine ve terbiye icin dogmenir caiz olduguna delildir. Yalniz 
zevce hakkinda olsun baskalan icin olsun surata vurmak yasaktir. 

(Kótü láf) dan murad-: Allah sana cirkinlik versin, Allah beláni versin. Allah kahretsin; 
gibi sózleridir. 

Zevceyi evde terketmekten A maksat, terbiye icin onun yatagina girmemektir. Fakat onu 
evde birakip da baska bir yere gitmek, yáhüd kadini baska yere gótürmek caiz degildir. 
Yalniz hadisimizde «.Bur han bir kismini ta'lik etmistir» diyerek isaret edilen kisimda 
Buhan: «Peygamber (SA.V.)'ín kadinlanni evlerinden baska yerde terketmesl babi» 
demistir. Fakat Resül-ü Ekrem (SA.V.) kadinlanni baska yere nakletmemis; onlan 
evlerinde birakarak kendisi yanlanndan aynlmistir. Buhan bu rivayetin Muaviye 
hadisinden daha sahih oldugunu sóyler. Maamáfíh Hz. Peygamber (SA.V.)'in fiili, 
kadinlann evin dismda terk edilebilecegine, Muaviye hadisi evlerde terkcdílebilccegine 
delálet ettiginden hadisteki mefhumu hasr'in (yani evden baska yerde terk etme 
ifádesindeki hasr'in) kasdedilmedigi anlasihyor. «Terketmek» Un murád'in ne oldugu 
dahi ihtilafhdir. Cumhur'a góre kadinlann yanina girmeyi ve onlann yaninda yasamayi 
birakmaktir. Bazilan: «kadinla beraber yatar ama arkasini dóner» demis. Bir takimlan: 
«Sadece cima' etmez.» mütáláasinda bulunmuslar, hattá: «cima' eder fakat konusmaz» 
diyenler bile olmustur. Bazilannca agir láflar sóylemek bile kadini terketmek 
sayilir. 567 ! 567 ] 

1048- Cáblr b. AbdiUah radiyailahü anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 



566[566] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/301. 
567(567] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/302. 



Yahudiler, bir adam kansinin arkasindan fercine cima' ederse cocuk sasi (gózlü) olur, 
derlerdi.Bunun üzerine (kadinlanniz silin tarlanizdir. imdi tarlaniza istediginiz zaman 
gelin) áyeti nazil oldu.» 568 ! 568 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. Láfiz Müslim'indir. 2?u/iari'deki láfzi sóyledir : . 

«Cábir'den so, le derken isittim £ Yahudiler, bir adam kansina arkasindan cima ederse 
cocuk sast gózlü gelir... derlerdi.» íki rivayet maná i'tibáriyle birdir. Yalniz áyetin sebeb-i 
nüzulü hakkinda rivayetler muhteliftir. Bunlar üc kavilde toplanir : 

1 — Scyhcyn'in rivayetlerinde zikrcdildigi vecihic kadinin arkasina gecip fercine cima' 
etmek hususunda nazil olmustur. 

Bu mánáyi hadis imamlanndan bir cemáat, Hz, Cábir'den ve baskalanndan tahric 
etmisler; rivayet tariklerinin sayisi otuz altiyi bulmustur. Bunlarin bazisinda cimá'in 
yalniz ferc'e yapihrsa helál olacagi zikredilmistir. Ekserisinde Yahudilere redd cevabi 
vardir. 

2 — Kadini dübüründen cima' etmenin helál oldugunu beyán hususunda nazil olmustur. 
Bu kavlin merdud oldugunu yukarida górmüstük. 

3 — Karasindan azlin helál oldugunu beyán icin nazil olmustur. Bunu hadis 
imamlanndan bir cemáat Ibni Abbas'dan íbni Ómer ve 

Said b. Müseyyeb'den tahric etmislerdir. 

Azil : Kadin gebe kalmasin diye erkegin meni'sini disariya atmaktir. Bazi ahvál ve 
seriat'de caizdir. 

Sebeb-i nüzul hususundaki bu üc kavilden birincisi rácih ve makbuldür. Zirá Buhan ile 
Müslim'in ittifakla rivayet ettikleri bir sey baskalanna tercih edilir. Ibni Ómer (R. A./den 
rivayetler muhteliftir. Azil mánásini vermeye áyet'in nazm'i münásib degildir. 569 ! 569 ] 



568[568] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/302- 
303. 

569[569] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/303. 



1049/870- «Ibni Abbas radiyallahii anhümá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki : 
Resülüllah sailailahil aleyhi ve scilem : 

— Biriniz ehli ile cima' etmek istedigi zaman Bismillah, Ya Rabbi bizi seytandan irak; 
seytani da bize ihsan edecegin nziktan irak eyle! der de aralarindaki bu cimá'-dan bir 
cocuk takdir buyurulursa seytan ona ebediyyen zarar vermez; buyurdular.» 57 °[ 57 °] 

Hadis müttefekun aleyh'ür. Láfzi Müslim'indir. 

Bu hadis, cima' etmek istenildigi zaman bu duayi okumanin lüzumuna delálet ediyor. 

TabcránVnin rivayetinde : «Beni ve baña ihsan ettigin rizki» denilerek müfret sigási 
kulanilmistir. 

$eytanin dagacak cocuga ebediyyen zarar verememesinden murad : £ ocuga musallat 
olamamasidir. Kaadi iyaz diyor ki: «f ocuktan, zarari umumi sekilde nefi etmek murad 
degildir. Vákiá zahiren nefi sigási ebediyyet bildiren bir kelime ile beraber kullanilmis, 
bináenaleyh bütün hállere sámil olmak icabederse de, bir hadiste: «Her ádem oglu 
dünyaya gelirken seytan onun karnina dokunur; bundan yalniz Meryem'le oglu 
müstesnadir.» buyurulduguna ve bu dokunmada bir nev'i zarar melhuz olduguna hattá 
dogan cocugun bundan dolayi bagirdigina góre zarar vermeme kayfiyetinin her hál-ü 
sán'a ámm ve sámil olmadigi anlasihr.» 

Maamáfíh KnadVmn bu mütáláasi zarann dini, dünyevi her nev'ine ámm olduguna 
góredir. Fakat bazilanna góre murád: ya' niz dini zarardir ve dogan cocuk, haklannda 
Kur'án-i Kerim'de : 

57i[57i] «¡üphesiz ki benim kullarim üzerine senin bir tesallutun yoktur» 

buyurulan kullar cümlesinden olur. Abdürrczzak (121 — 211)in Ha-srn'den tahric ettigi 
rivayet de bunu te'yid eder. Mezkür rivayette 

570(570] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/303- 
304. 

57i[57i] El hicr Süresi; áyet: 42. 



«Eger o cimá'dan gebe kahrsa sálih bir c ocuk olmasi Ümid edilir.» deniliyor. 
Bu rivayet mürsel ise de re'y ile sóyleneceklerden degildir. 

íbni Dakiki'l - id : £ ocuga dini hususunda zarar vermemesi ihtimaldir. Lákin bundan o 
cocugun ma'sum olmasi icabetmez. Hem ismet yalniz Peygamberlere mahsustur» 
demistir. 

Bazilanna góre «$eytan ona zarar veremez» demek: onu küfre sapitmak icin dini 
hususunda fitne veremez;- demektir, gü-nahdan masun olacagi murad degildir. 

Kir takimlan da: «bundan maksad : «Annesi ile cima' ederken seytanin babaya istirak 
etmesi cocuga zarar vermez; demektir» mütáláasinda bulunmustur. Mücáhid'dcn gelen 
bir rivayet bu re'yi te'yid eder. Bu rivayete góre Besmele'siz cimal edén adamin tenasül 
áletinin basina seytan sanhr da onunla birlikte cimal eder. Yalniz bu rivayeti 
Mücahid'den kimin tahric ettigi zikredilmemistir. 

Hadis Mürscl'dir. 

Hadisimizde her halde Besmele cekmenin müsteháb olduguna, onun bereketi ile her 
kótülükten Allah'a siginmaya, Allah'in ísmi ile tober-rük etmege delálet vardir. $eytan'in 
Ádem oglundan yalniz Allah'i zikrettigi hallerde aynldigi, sáir hallerin hic birinde ondan 
ayrilmadigi dahi bu hadisin delálet ettigi hükümler cümiesindendir. 572 ! 572 ] 

1050/871- «Ebu Hüreyre radnjallahü cm'den Peygamber sallallahü aleyhi ve sellem'den 
duymus olarak rivayet edildigine góre Resülüllah (SA.V.) : 

— Erkek kansini dósegine davet eder de o gelmekten 'mtina' eyler ve bu sebeple erkek 
dargin olarak sabahlarsa, o kadina sabahlayincaya kadar melekler lá'net eder; 
buyurmuslardir.» 573 ! 573 ] 



572[572] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/304- 
305. 

573(573] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/305. 



Hadis müttefekun aleyh'tir. Láfiz Buhari'nindir. Müslim'in rivayetinde : «Kocasi o 
kadindan razi oluncaya kadar Semádaki (Zát-i Ecell-ü A'lá) ona gazabhdir.» 
buyurulmutur. 

Hadís-i serifte, kocasi karisini cimá'a davet ettigi vakit kadinin icabet ve itaat etmesinin 
vácib oldugunu ihbar vardir. £ ünkü hadisteki (dÓsel<) ta'biri cimá'dan kinayedir. Dósek 
mánásina gelen «firás» ta'biri bir cok hadislerde cima' mánásina kullanilmistir. Sonra 
meleklerin kiidina lá'net etmesi de icabetin vácib olduguna delildir. Zirá onlar ancfik 
Allah'in emri ile hVnet ederler. Allah'in bu husustaki emri mutlaka bir vacibi 
yapmamaktan ileri gelir. 

Hadisteki «sabahlayincaya kadar» ifádesi kadinin geceleyin icabet etmesinin vácib 
olduguna delálet ediyorsa da bunun mefhum-u muhalifi mu'tehcr delildir. Zira kadina 
gündüz de icabet gerekir. Filhakika íbni Buzcyvic (223 — 311) ile ibni Hibban ( — 354)'m 
tahric ettikleri merfu' bir hadiste gece kaydi yoktur. Hadis sudur : 

«Üc kisi vardir; bunlann namazi kabul olunmaz ve semá'ya hic bir haseneleri cikmaz: 
kacak kóle; tá (sáhibi-bine) dónünceye kadar. Sarhos; tá ayihncaya kadar. Kocasi 
kendisine dargin oían kadin; tá kocasi razi oluncaya kadar.» Bu hadisteki «semá'ya hic 
bir haseneleri cikmaz» ifádesinden maksad ; bu üc nev'i insanin yaptiklan hayirh 
islerden hic birinin Allah tarafindan kabul edilmiyecegini beyándir. Vákiá hadis-i serif 
kocasinin darginhgim mutlak olarak ifáde ediyor ; bináenaleyh, cimá'dan baska bir 
sebeple danlsa ona da sámil górünüyor; halbuki cimá'dan gayn bir itaatsizlik icin lá'net 
ícábetmezse de hadiste yine de siddetli tehdid vardir ve cima' hususundaki itaatsizlik de 
bu tehdid-de dáhildir. Yani hadis bütün itaatsizliklere sámildir; onlardan biri de cima' 
hususundaki itaatsizliktir. 

«Kadina melekler iá'net ederler» buyurmasi gósteriyor ki sahibi hakkini istedigi zaman 
onu vermemek Allah'in gazabini mu'cib-oiur. Bu hususta hakkin bedende veya malda 
olmasinin bir farki yoktur. Ulemá bu hadisten alarak : «Bir günahi isliyecek oían 
kimseye, günahi islemeden once, korkutmak maksadi ile iá'net etmek caizdir, fakat 
günahi isledikten sonra artik ona iá'net degil afv-ü magfiret dilemek gerekir.» 
demislerdir. 

Hásih «lá'net edilmez» diyenler lá'netin lügat mánásini müláhaza etmislerdir. Lá'netin 



mánási : rahmetten uzaklastirmaktir. Bir müslü-man icin ise Allah'in rahmetinden 
uzaklasünlmasi icin duá etmek yakismaz. Ona yakisan dogru yola dónmesi icin duá 
etmektir. 

«La'net edilir» diyenler : Kelimenin órfí mánásina bakmislardir. Bittabi órfü ádetde 
lá'net kelimesi mutlak suretdc sóvmek mánásina gelir. 

Bazilan günaha girmekten, onu ónlemek maksadi ile yapilan lá'-neti de caiz 
górmüyorlar. Diyorlar ki: «Lá'netin sebebi günahin vuku'udur. Günah vuku" bulmadan 
once ortada sebeb yoktur ki, müsebbeb oían lá'net de caiz olsun.» 

Bu hadiste Allah'in kuluna oían riáyeti ve kuluna kazáy-i sehvet'i hususunda isyan ,eden 
zevcesine lá'net etmesi nazar-i dikkati celbetmektedir. Óyle ya bir melik-i kadir oían 
Allah-ü zülcelál'in zelil ve hakir bir kuluna karsi gósterdigi su riáyet ve ikram dünyadaki 
hangi sevgi ve saygi ile kiyas edilebilir? 574 [ 574 ]. 

1051/872- «íbni Ómer radiyallahü anhümü'dian rivayet olunduguna góre; Peygamber 
sallallahü aleyhi ve sellem, sacini baskasinin saci ile ekleyen kadina ve ekletene, vücuda 
dógme yapan kadina ve yaptirana lá'net buyurmustur.» 575 ! 575 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Bu hadis mezkür dórt seyin haram olduguna delálet ediyor. Bilhassa Resüíüllah 
(SA.V.)'in lanet buyurmasi, bunlann büyük günah olduklanni gósterir. 

574(574] Insanogluna bu ciheti iyi düsünerek, Allah'ina her an minnet ve, sükranlanni arzetmek gerekirken, 
yirminci asnn medení insam Allah'in kendisi-* ne bahsettigi hayati ve sayisiz ni'metlerl -hásá- bir suc 
sayiyor- da bu sucun hesabini vermek üzere Allah'i mahkemeye' dá'vet ediyor. Hiddetten ates' ki silmis 
pür galeyan haykinyor. Cenáb-i Hakki -hásá- linc etmek istiyor. H'&i vaya yumruklar sikarak: «Varsin da 
niye góninmüyorsun be Allah? muktedirsin de neye meydandan kaciyorsun? mert isen/ciksana 
karsima!...» diye ku-durmuscasma nára atarak O'na meydan okuyor, inadindan onun varligim inkár ediyor. 
Allah Allah...! kendi varhgini kabul edén, fakat onu var edén, bulunduguna ínanmiyan bir mahlük... 
Yirminci asir dünyasinin en medeni mahlüku!!!??? Kendisini dünyaya getirdigi icin babasini mücrim sayan 
ve bekár yasayip mezar tasma : «Bu, babamin baña ísledigi cinayettir. Fakat ben kimseye cinayet 
íslemedim.» ibaresini yazdiran basar ve basiretten mahrum arap sáiri dinsiz Maarri'yí kendisine órnek 
alarak var kuvveti ile Allah'a harb i'lán ediyor. Medeni insanhk iste bu !!! Bóyle insanhgin haline gülmekml 
yarsair; aglamak mi? bilemem... Allah müslümanlara intibahlar nasibeylesin. (Bu not bir müsáhadeye 
bináen yazilmistir.) 

Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/305-307. 
575[575] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/307. 



Saf eklemek mutlak surette haramdir. Yani bu bábta mahrem bir kimsenin safi ile ná- 
mahrem'in, safi arasinda fark olmadigi gibi, kadinin zinetli veya zinetsiz, evli veya bekár 
olmasi arasinda da bir fark yoktur. $áfiiler'le diger bazi ulemá bu hususta tafsilát 
vermislerdir. 

Dógme : Vücuciun bir yerine igne batirarak kan fikarmak; sonra o yere sürme veya 
benzeri bir sey doldurmaktir .Arhk o yer ye§il bir renk ahr ve bir daha ebediyyen fikmaz. 
Bazi hadislerde lanetin illeti: «Allah'in halkcltigi -§ekli degistirmek» diye tasrih 
edilmistir. Bittabi kina gibi icmá'en cáiz oían seyler bu hükümden háriftir. £ ünkü kina 
Resülüllah (S.A.V.) devrinde daima kullanilmistir. Fakat zamanimiz kadinlannin sokaga 
fikarken yüzlerine, güzlerine ve dudaklanna sürdükleri alhklarin, pulluklann kat'i 
surette haram oldugunda süphe yoktur. Buna ragmen dügme bid'ati nasil eski zamanin 
modasi idiyse bu zamanin moda olmus bid'atlan da bunlardir. 

Sa^i saftan baska bir seyle, mésela ipek ve bez parfasi grtri seylerle eklemek ise Kaadi 
lyas'm beyánina góre ihtilaflidir. Málik ile ekser-i ulemá'ya góre saf eklemek ne ile 
olursa olsun memnu'dur. Bunlann delili imam Müslim'in Hz. Cábir (R. A./den rivayet 
ettigi su hadistir : 

«Peygamber (SA.V.) kadinin basina bir sey eklemesini yasak etti.» 

Lcys b. Sa'd'a góre nehi safa mahsustur. Yün ve kumas parfalari eklenebilir. Kaadi iyaz : 
«Renkli ipekten iplikler gibi safa ben-zemiyen seyleri baglamak ise yasak edilmemistir. 
Q ünkü bu ne ek temedir; ne de eklemekten beklenen bir mánádir. Bu yalniz güzel- 
lestirmek if in yapihr» diyor. 

Eklemeden beklenen máná'dan murad, kocasini aldatmaktir. Eklenen iplikler saf 
renginde olmayinca bittabi aldatma isi ruh bulaimyacaktir. 576 ! 576 ] 

1052/873- «Cüzáme binti Vehb 577 ! 577 ] radiyallahih anhd'dan rivayet edilmistir. Demistir 
ki : Ben Resütüllah salldllahü aleyhi ve sellem'e bir takim insanlar arasinda geldim. 



576[576] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/307- 
308. 

577[577] GUzame Binti Vehb <R. Anhá) : Uk&§etiTbnU Mihsan'in anne bir kiz karde§idir. Kavmi ile birlikte 
hicret etmi§tir. Üneys b. Katábe'nin kansi ídi. 



Kendileri 



— Vallahi gileden nehi etmek gónlümden gecti. Bir de Romahlar'la, iranhlar'a baktim ki, 
onlar cocuklarina gile yapiyorlar da bu onlarin cocuklarina hic bir zarar vermiyor; 
buyuruyorlardi.Sonra (Esháb-i Kiram). Kendilerine azlin hükmünü sordular: Resülüllah 
sallallahü aleyhi ve sellem : 

— O gizli ve'ddir; buyurdular.» 578 t 578 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. Hadis-i serif, gile ile azle sámildir. 

1 — Gile: Bir ndamin emzikli kansina cimal etmesidir.imam Málik, Esmát ve diger bazi 
zevatin mezhebi budur. 

Bazilarina góre Gile : Kadinin hámile iken c ocugunu emzirmesidir. O zamanin hekimleri 
bunun bir dórt oldugunu sóyler; araplar da kerih górürlermis. Lákin Peygamber (S.A.V.) 
bunu reddetmis; bunda hic bir zarar olmadigini beyán buyurmustur. 

2 — Azil: Yukanda da górüldügü vechiyle, cima' esnasinda erkegin menisini fercin divina 
cikarmasidir. Azil iki sebeple yapihr. Ya, cáriye gebe kalmasin diye buna bas vurulur. 
Cünkü gebe kalan cáriye satilmaz. Yáhud, hür oían karisi gebe kalmasin veya memedeki 
cocuga bir zarar gelmesin, diye yapihr. Resülüllah (SA.V.)'in bu husustaki suále: «O gizli 
ve'ddir» diye covap vermesi bunun haram olduguna delálet eder. Cünkü ve'd : kiz 
evládini diri diriye mezara gómmektir. 

Záhiriler'den ibniHazim bu hadisle istidlal ederek azlin haram olduguna kail olmustur. 
Cumhur-u ulemá'ya góre ise hür oían kansinin izni ile cariyenin ise izni olmaksizin dahi 
azil yapmak caizdir. Hür bir adamla evli bulunan cáriye hakkinda ihtiláf vardir. Zirá 
babimizin hadisi iki baska hadisle muáraza haliifdedir. Bunlann birisi Hz. Cábir'den 
rivayet olunan su hadistir : 

«Cábir demistir ki : Bizim cariyelerimiz vardi ve onlardan azil yapiyorduk. Yahudiler : 
iste kücük mev'üde budur; dediler. Bunun üzerine (mes'ele) Resülüllah (SA.V.)'e 



578[578] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/308- 
309. 



soruldu 



— Yahudiler halt etmisler. Eger Allah onu yaratmak istese onu sen reddedemezdin; 
buyurdular.» 

Bu hadisi Nesai ile Tirmizi tahric etmislerdir. Tirmizi bunu sahihlemistir. 

íkincisi : Ncsai'nin tahric ettigi Ebu Hüreyre hadisidir ki, o da ayni mealdedir. 

Tahavi (238 — 321) bu hadislerin aralanni bulmak icin Cüzáme hadisindeki nehyin 
tenzih mánásina ahnacagim sóylemistir. Ibni Hazm .ise Cüzáme hadisini tercih etmis ve 
ondaki nehyi tahrim mánásina almstir,. 

Hadis-i serif, bu günkü dogum kontrolünün aleyhine delildir. 

Azlin nicin yasak edildigine gelince : Bu bábtaki hadisler bunun kadere karsi gitmek, ona 
catmak olduguna delálet ederler. Cünkü bunda müslümanlan azaltmak gayesi istihdaf 
olunmakta halbuki islámiyet müslumanlarin cogalmasini emretmektedir. 

Fáide : Ana karnindaki cocuga henüz ruh verilmeden ilácla onu düsürmenin caiz olup 
olmamasi hususundaki hiiáf, azlin caiz olup olmamasina teferru' eder. Bináenaleyh azli 
caiz góren ona da ceváz verir; azle ceváz vermeyen ona da «haram» ,der. Bu günkü 
dogum kontrolü de azle müteferri'dir. SáfÍMer'den bazilan ilácla gebeligin Ónlenmesine 
«Haramdir» diye fetva' vermislerdir. Azli mutlak surette mubah- sayarken buna 
«Haramdir» demeleri hakikaten müskildir. 579 ! 579 ] 

1053/874- «Ebu Said-i Hudri radiyallahü anh'áen rivayet olunduguna góre; bir adam : 

— Yá Resülallah, benim bir cariyem var: kendisinden azil yapiyorum. Onun hámile 
kalmasini istemiyorum. Sen de erkeklerin istedigini istiyorum. Fakat gercekten 
Yahudiler azlin kücük mev'üde oldugunu sóylüyorlar; dedi. Resülüllah (S A.V.) : 

— Yahudiler halt etmisler. Eger Allah onu yaratmak istese idi, sen onu degistiremezdin; 



579[579] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/309- 
310. 



buyurdular.» 580 ! 580 ] 



Bu hadisi Ahmed, Ebu Dávud, Nesai ve Tahávi rivayet etmislerdir. Láfiz E:bu 
Davud'undur. Rávileri sikadirlar. 

Hadis-i serif, yukandaki Cüzáme hadisine muarizdir. Maamáfíh aralannin bulundugunu 
ve aradaki nehyin tenzih mánásina ahndigini yukanda górdük. 

Yahudilerin buradaki yalani, hakiki tahrimi kasdettikliTÍndendir. 

«E:.ger Allah onu yaratmak istese idi, sen cnu degistiremezdin» cümlesinin mánási : 
Allah bir kimseyi yaratmak isterse, mutlaka yaratir; ve cima' esnasinda mení sizin 
tahmininizden Once inersiz onu disan atamazsiniz. Bu husustaki hirs ve merakiniz size 
bir fayda te'min etmez. Meninin indigini bile duymazsiniz; demektir. 

Filhakika imam Ahmed ile Bczzár, Hz. Enes'den su hadisi tahric etmislerdir : 

«Bir adam, azli sormus; Peygamber (S A.V.) : 

— Kendisinden cocuk olacak meniyi sen bir kayanin üzerine doksen Allah ondan hic 
süphesiz bir cocuk cikanr; buyurmustur.» 

Bu hadisi JbnfrHibban sahihlemistir. TaberánVnin «el-Kcbir-»'in de Ibni Abbas'dan; «el- 
Evsat» inda Ibni Mes'ud'dan olmak üzere hadisin iki dáne sahidi vardir. 581 ! 581 ! 



1054/875- «Cábir radiyallahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: Biz Resülüllah 
sallallahü aleyhi ve sellem devrinde Kur'án inerken azil yapiyorduk. Eger ondan bir sey 
yasak edilecek olsa bizi Kur'án nehyederdi.» 582 ! 582 ] 



580[580] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/310- 
311. 

58i[58i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/311. 
582[582] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/311- 
312. 



Hadis, müttefekun aleyh'tir. 



Müslim'in rivayetinde : «Bu Resülüllah sallallahü aleyhi ve, sellem'tn kulagina vardi; 
fakat bizi ondan nehyetmedi.» denilmistir. 

Yalnu hadisteki «Eger ondan bir sey yasak edilecek olsa... iláh...» cümlesin: Buhan 
zikretmemistir. Onu yalniz Müslim rávilerden Süfyan'm sózü olmak üzere rivayet 
etmistir. Galiba Müslim onu istinbat yolu iie sóylemistir. Cünkü Musannif: «Bütün 
isnadlari arastirdim. Fakat Süfyan'dn rivayet edén rávilerin ekserisinin bu ziyádeyi 
zikretmediklerini górdüm» diyor. 

«el - Umde» sahibi dahi bu ziyádeyi musannif merhumun yaptigi gibi neffs-i hadisten 
saymistir. 

íbni Dakiki'l-id mezkür ziyádeyi serhetmis; ve Hz. Cábir'in Allah'in takriri 583 ! 583 ] ile 
istidlaline sasmistir. 

Müslim'in rivayetinde azlin cevazini Hz. Peygamber (SAV.)'in takrir buyurdugu 
zikrediliyor. Bazilan Hz. Cábir'in Kur'án láfzi íle tesri' zamanini kastettigini yani «Eger 
haram olsaydi biz bu hál üzerine birakilmazdik» demek istedigini sóylerler. Bu suretle 
Íbni Dakik'in sasmasi bertaraf edilirse de Peygamber (SAV.)'in onlann bu hálinden 
haberdár olmasi láhiiddür. 

Hadis-i serif azlin caiz olduguna delildir. Bu ísin mekruh olmasi cevazina münáfi' 
degildir. Cünkü kerahet tenzihidir. 584 ! 584 ] 

1055/876- «Enes b. Málik radiyallahü anh'den rivayet olunduguna góre; Peygamber 
sallallahü aleyhi ve sellem kadinlanni bir gusül ile dolasirdi.» 585 ! 585 ] 

Bu hadisi Buhan ile Müslim tahric etmislerdir. Láfiz Müslim'indir. 



583[583] Takrir : Bir hükmü oldugu gibi birakmak, degi§tirmemektir. 

584[584] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/312. 
585[585] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/312. 



Hadis-i serif, hakkinda «gusül bahsi» inde sóz gecmisti, bununla Peygamber (S.A.V.)'in 
kadinlan arasinda (Kas'm) denilen adaleti góstermenin ona vácib olmadigina istidlal 
edilmistir. ibnü'l-A'rabí (468 — 543) Peygamber (SAV.)'e günün bir saatinde kadinlan 
arasinda kasim vácib olmadigini, bu saatin ikindiden sonra idigini; sayet o saatte mesgul 
bulunursa günes kavustuktan sonra olurdugnnu sóylemistir. ibnü'l-A'rabí bu hükmü 
Buhari'nin.tahric*ettigi Áise hadisinden almis olsa gerektir. Áise (RAnhá) hadisi sudur : 

«Peygamber (SA.V.) ikindiden farig olduktan sonra kadinlannin yanina girer ve 
onlardan birine yaklasirdi.» 

Hadisteki (yaklasirdi) tá'bírinin cima' icin olmasi ihtimal dahilindedir. Fakat bazi 
rivayetlerde «cima' etmeksizin» yaklastigi tasrih edilmistir. imam Buhan (194 — 256) 
Hz. Enes (R. A J'den su hadisi tahric etmistir : 

«Peygamber (SA.V.) bir gecede kadinlanni dolasirdi. O zaman kendilerinin dokuz kadini 
vardi.» 

Bazilan : «Geceden murad aksamdan sonraki zamandir.» demis, diger bazilan; «Hayir 
olamaz, zirá bu vakit dardir; káfí gelmez, bilhassa yatsi namazini beklemekle beraber bu 
is olmaz» demislerdir. Fakat bunu uzak górmek yersiz górülmektedir. Cünkü Peygamber 
(SA.V.) yatsiyi tc'hirli kilardi. Bináenaleyh bütün kadinlan ile münásebette bulunmaga 
vakti vardi. Bir de ona baska kimseye verilmiyen kuwet verilmisti. 

Hadis-i serif, Peygamber (SA.V.)'e kadinlan arasinda kasim vácib olmadigina delildir. Bu 
bábta Kur'án-i Kcrim'de : 

586[586] Onlardan diledigini geriye birakirsin...» buyurulmustur. Ulemá'dan bir cemáatin 
mezhebi budur. Cumhur u ulemá'ya góre ise: Resülüllah (SA.V.)'c de kasim vácibtir; 
Onlar-hadisi te 'vil ederler; ve: Resüiüllah (SA.V.) bunu nevbet sahibi oían zevcesinin izni 
ile yapardi. Yáhüd bunu daha kasim vácibolmadan yapmistir.» derler. 

Bu hadiste o zaman dokuz kadini oldugu ifáde ediliyorsa da Bu-hari'nin rivayetinde 
onbir olduklan beyán olunmustur. Maamáfíh iki rivayetin arasi sóyle bulunmustur: 
«Dokuz kadini vardi» diyenler, bir araya, gelen zevcelerini kastederler. Filhakika 
Resülüllah {S.A.V.)'in yaninda dokuzdan ziyáde zevcesi bulunmamistir. Nitekim Hz. Enes 



586[586] süre: 33.Ayet: 51. 



(R.A.)'m beyáni da budur. «Onbir'di» diyenler Hz. Máriye ile Reyhane'yi de zevceleri 
arasinda sayarlar. Bittabi taglib tariki ile onlara da (kadinlari) denilebilir. 

Hadis-i $erif de Peygamber (S. A. V.)'in dünya erkeklerinin en ke-mállisi olduguna delálet 
vardir. Zirá bu derece kuvvet ba^ka kimseye verilmemi^tir. Buhari'n'm tahric ettigi bir 
hadise góre otuz erkek kuwetine málik idi. ísmáüVnm rivayetine góre kendisine kirk 
ki§ilik kuwet verilmi§ti. Ebü Nnaym dahi bunun mislini rivayet etmi§; bu kirk ki§inin 
ehl-i cennet erkeklerden oldugunu sóylemi^tir. 

imam A'zam ile Nesai'nin tahric ettikleri, Hák i mi in de sahihledigi Zeyd b. Erkam 
hadisinde ise cennet erkeklerinin kuweti §óyle beyán olunmu^tur : 

«$üphesiz ki erkege cennette yeme, icme, cima' ve §ehvet hususunda yüz ki$i kuweti 
verilecektir.» 587[587] 



«Mehir Babi» 



Sadak : Mehir demektir. Dogruluk ve samimiyet mánásina gelen (Sidik) tan ahnmi^tir. 
Mehir erkegin kadina gósterdigi ragbette samimi oldugunu bildirdigi icin ona bu isim 



587[587] ^ a pi a gekeri birbirinden ayirnmiyan Avrupa muharrirleri Hz. Peygamber (S.A.V.)'in müteaddit 
zevcelerle evlenmesine -Hásá- gayn mesru' ilhami vermeye cahsarak ona «kadinci» demek küstahhginda 
bulunmuslardir. Halbuki Hz. Peygamberl in hangi sartlar dáhilinde hangi kadinlarla evlendigi bütün 
dünyanin ma'lümudur. 

Her birinin müteaddit kadin dostlan oían ve bu dostlan ile dünyanin en ücra semtlerine kadar giderek en 
tenha yerlerde há"yvani zevkler süren, hatir-u hayál'e gelmedik rezáletiler irtikábeden bu maskaralann 
hangi yüzle iki cihan serveri bir ma'süm Peygamber-i Zisán'a dil uzatmak cesaretinde bulunduklanna akil 
erdirmek mümkün olamiyor. 

Fahr-i Káinat (S.A.V.) efendimiz her cihetce insanlann en mükemmeli idi. Bittabi vücud yapisi i'tibáriyle de 
óyle idi. Kac erkek kuwetine sáhib oldugunu naklettigimiz hadislerden anlamak mümkündür. Fakat 
dü§ünmeli ki: Dünya güzeli bir kadin kendisine evlenmek teklifi gónderiyor, nikahlamyorlar. Himir-u 
saadetlerine getirilen bu kadin ciddi bir münasebetsizlik yapiyor; ve Peygamber-i islam onun kilma bile 
dokunmadan geldigi yere gónderiyor. 

§imdi insanda gayn ihtiyari bir merak uyaniyor; Farz-i muhal ma'hud Avrupa misterieri veya mósyóleri de 
bóyle müstesna bir vücuda málik olsalar da, onlann yanma bir dünya güzeli getirilse su zavalh dünyanin 
háli acaba ne olurdu? 

Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/312-314. 



verilmistir. 



Mehir hakkinda «nikáh bahsi» nin 830 numarali Sehl hadisinde ma'-lümat verildigi ifin 
bunrada sózü uzatmaga lüzum yoktur. 

Eski scriatlerde mehir, velilerin hakki idi. Dinimizde ise kadinin serefini izhár ifin erkek 
tarafindan ona verilmek üzere mesru' olunmustur. 588 ! 588 ] 

1056/877- «Enes b. Máiik rachyattahü anh'den Peygamber sdtlaila-hü aleyhi 
vescllcm'den ísitmis olarak rivayet edildigine góre Resülüllah (S.A.V.). 589 t 589 ] Safiyye'yi 
ázád etmis ve ázád olusunu kendisine Mehir yapmistir.» 590 ! 590 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Bu hadis ázád etmenin nikáhda mehir olabilecegine delildir. Ázád keyfiyeti mutlak 
zikredildigine góre hangi sózle yapihrsa yapilsin caiz olmak icáb ederse de mésele 
fukáhá arasinda ihtilafhdir. 

Ázád'in mehir olmasi dahi ihtilafhdir. imam Ahmed b. Hanbel ile diger bazi ulemá'ya 
góre olur. Delilleri bu hadistir Ulemá'nm ekserisine góre olmaz. Onlar bu hadis 
karsisinda su cevabi verirler : Peygamber (S.A.V.) Safiyye'yi evlenmek sarti ile ázád 
etmistir. Bu suretle kendi kiymetini Resülüllah (SAV.)'e borflanmis. O da bu ma'lüm 
kiymeti kendisine mehir yapmistir. 



588[588] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/315. 
589[589] Mü'minler Anasi: Hz. Safiyye : Hanin (A.S.) neslinden, Hayher kalesinin sahibi Huzey'in kizidir. 
Hayber kalesi Hz. Ali Hayderi'nin kiliciyla fethedilince aliñan esirler arasinda Hz. Safiyye validemiz de 
bulunuyordu, once Dthyet-ül Kelbi (R. A.) hissesine düsmüsken. Peygamberimiz efendimiz bu bü-yÜk 
kadina ,'idyesini Ódeyerek hürriyetini geri vermis ve nikáhina alarak áile-sl olmak serefini bagislamistir. O 
da ómrünün sonuna kadar bunu muhafaza etniisdir. Kendileri h;ikkinda Peygamberimiz; «Gercek, sen bir 
nebinin soyundan gelen kizsin. Amcan da nebidir. Ve sen bir Nebi'nin de nikáhi altindasin» 
buyurmuslardir. (Tac: C: 3/385) Resülüllahm álemi áhirete gócümünden sonra da daima afif ve nezih oían 
hayatina devam etmis ve Islam birligini parcalamak istiypnlere uzak durmiifjdur. Hazret-i Osman-i 
Zinnurey'nin jjehadetinde ona gereken yardimi esirgemem ic. Hazreti Fatimet-ü» Zehra {R. A.) validemizle 
de cok samimane yasamindir. «52» Hicret yilinda irtihál eylemidir(R. A.). 

590[590] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/315. 



Lákin bu te'vile i'tiráz edilmis ve gerek hadisin Müslim'deki rivayeti, gerekse Hz. Enes'in 
sózü ile isbát-i müddeáya cahsilmistir. Cum-hur-u ulemá buna mantikí cevaplar 
vermisler; derken sóz bir hayli uzamisitir. Biz bu münakasalardan bir fayda müláhaza 
edemedigimiz icin ninn nakletmiyoruz. 591 ! 591 ! 

1057/873- «Ebu 592 t 592 ] Selemete'bni Abdirrahman radiyallahu anh'den rivayet 
edildigine góre sóyle demistir : Peygamber sallallahü aleyhi ve sr](em"m zevcesi Aiseye : 

Resülüjlah sallallahü aleyhi ve sellem'in (evlenirken kadinlarina vermekte oldugu) 
mehri ne kadardi? diye sordum : 

— Zevcelerine (verdigi) mehri on íki okiyye bir de ness idi. Ness nedir bilirmisin? dedi 

— Hayir; dedim: 

— Okiyye'nin yansidir. Ki olup olacagi bes yüz dirhemdir, iste Resüiüllah Sallallahü 
aleyhi ve sellem'in zevcelerine verdigi mehir bu idi; dedi.» 593 ! 593 ] 

Bu hadisi Müslim Hváyct etmistir. 

Hadisteki okiyye'den murad : Hicaz okiyye'sidir ki, kirk dirhem lnt.;u\ Hz. Safiyye'nin, 
hattá bir rivayette Hz. Cüveyriye'nin mehri, im'ul edilmeleridir; diyenlere góre Hz. 
Áise'nin bu sózü ekseriyetle hamlolunur. Bunlar Hz. Hadice (R.A.)'mn mehrinin de bu 
miktar olmadigini, Ümmü Habibe'nin mehrini ise dórt bÜKdinár ve dórt bin div hem 
üzerinden Habes hükümdan Necási'nin verdigini sóylerler. Fakat Necati'nin verdigi para 
Resül-ü Ekrem (SA.V.)'in emri ilr detfil, kendi taninndan bir lebrmi' ve Resüiüllah 
(SA.V.)e bir ikram idi. 



59i[59i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/315- 
316. 

592[592] Selem ete*bni Abdirrahman b. Avf (R. A.) : Küreyle mensup olup bir kavvle góre .Medine'de 
fikih bilgisi ile meshur yedi záttan biridir. is-minin künyesinden ibaret oldugu sóyfenir. Esháb-i Kirám'in 
bir coklanndan hadis dinlemis ve bir cok hadis rivayet etmi§tir.» Kendisinden dahi bir cecáat hadis rivayet 
etmi§ti. Vefat tarihi «74» veya «104» dür. 

593(593] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/316. 



$áfiiler, bu delillere bakarak mehrin be.^yüz dirhem olmasini müsteháb górmü^lerdir. 
Mehrin vn az miktanni yukanda górmü^tük; fogu ifin bilieniiV hudud yoktur. Teálá 
hazretleri : 

594[594] o kadinlardan birine ktntar vermi§ olsaniz...» buyurmu§tur. 

Kintar : Bazilanna góre bin iki yüz okiyye alLiridir. Bazilan. «Km-tar bir óküz derisinin 
alabilecegi altindir» demi§.; bir takimlan : «yetmi§ bin miskal» digerleri «yüz ntil 
altindir» iddiasinda bulunmu^lardir. 

Hz. Ómer (R. A.) mehrin en yüksegini Peygamber (SAV.)'Ín zevcelerinin mehírieri kadar 
yapmak ve Fazlasini Beytü'l-Mál'e vermek istemi§, hattá bu fikrini hutbede sóylemi^ti. 
Fakat bir kadin : 

«áyet-i kerimesi ile istidlal ederek i'tirazda bulunmu§; bunun üzerine Ómer (R. A.) : 

— Sizin hepiniz Ómer'den fakih; diyerek sózünden dónmü^tür. 595 ! 595 ] 

1058/879- «íbni Abbas radiyallahu anhümá'dan rivayet edilmi§tir. Demi§tir ki : Ali 
Fatime 596 t 596 ] radiyallahu anhá ile evlendigi zaman Resülüllah satlaliahil aleyhi ve sellan 
kendisine: 

— Ona bir §ey ver; dedi. Ali : 
594[594] süre-i Nisa; Ayet: 20. 

595[595] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/316- 
317. 

596[596] Fatimetü'z-Zehra (K. Anhá) : Hz. Kahr-i Káinat (S.A.V.) efendimizin bir rivayette on kücük, bir 
rivayette nüneü kerhncleridir. Akli, zekási, güzelligi, takvá.si ve emsalsiz ahláki ile Kesnliillah (S.AV.)'in 
pek ziyáde sefkat ve muhabbetlerine olmustu. Hicretin on yil once Mekke'de Hz. Ilariieeüi'l - Kiilirá 
(K. Anhá)'dan dünyaya gelmijtir. Hicretin ikinci senesi Ramazan'inda 11. Ali ile evlendirilmi§; zifañ, 
ayni yilin zilhicce ayinda yapilmijtir. Kesnliillah (S.A.V.) 'in di£er kerímelerinin evládi olmamis, 
kendileri dahi gene yasta vofát ettiklerinden Süláltvi tábire Hz. Fa t ime {K. Anhá)'nin; evlád-u 
ahfadina münhasir kalmistir. Hz.. Fátime'nin, Hasan, Hüseyin, Zeyneb, Rukíye ve Ümmii Külsiim 
isimlerinde bes evládi dünyaya gelmistir. 

Hz. Fatime (R, Anhá) hakkinda bir cok sahih hadisler várid olmustur, kendisi Hz. Meryem (A.S.)'den sonra 
bütün dünya kadinlanndan üstün bir dereceye ve Seyyidetii'n- Nisa lákabina bihakkin mazhar olmustur. 
Her cihetten pederleri Spyyidü's - Sakaleyn hazretlerine benzerdi. Hakkinda bir kac áyet nazil olmustur. 
Pederleri (S.A.V.) 'fi o kadar merbut idi ki onun irtihálinden sonra hic gülmemis ve nihayet onun 
irtihálinden üc veya alti ay sonra Ramazan'da Medine'de vefat etmistir. R. Anhá. 



— Bende birseyyok; cevabini verdi. Resül-ü Ekrem (S.A.V.): 

— Óyle ise hutami zirhin nerede? buyurdular.» 597 ! 597 ] 

Bu hadisi Ebu Dávud ile Nesái rivayet etmislerdir. Hákim onu sahihlcmistir. 

Hadis-i serif, zifaftan evvel kadina bir sey vererek hatinni hos etmenin pek münásip bir 
hareket olacagina delildir. Záten bu cihet halk arasinda ma'ruftur. 

Bu hadiste Hz. AH (R.A.)'m mezkür zirhini verip vermedigi zikrolunmamistir. Vákiá bazi 
rivayetlerde ne verdigi ta'yin edilmisse de bu rivayetlerin senedleri yoktur. 598 t 598 ] 

1059/880- «Amr b. $uayb'dan o da babasindan o da dedesinden -radiyaliahü anhüm- 
isitmis olarak rivayet edildigine góre dedesi sóyle demistir : Resülüllah sallallahü aleyhi 
ve sellem : 

— Hangi kadin nikáh akdinden Once bir mehir veya bahsis, yáhtid ceyiz üzerine nikáh 
edildi ise o sey kadinindir, ismet-i nikáhdan sonraki ise kime verildi ise onundur. Kisinin 
kendisinden dolayi en ziyáde ikram edilmeye láyik oldugu (insan) kizi yáhüd kiz 
kardesidir; buyurdular» 5 "! 5 "] 

Bu hadisi Tirrnizi müstesna, Dórtler'lc Ahmed rivayet etmislerdir. Hadis-i serif, nikáh 
akdinden once erkek kansina veya onun babasina yáhud kardesine bir sey vermeyi 
teahhüd ederse o sryin zevcenin olacagina delálet ediyor. Nikáh kiyihrkcn verilen dahi 
ayni hür kümdedir. Mcs'elc ihtilafhdir. imam Málik ile Ómer b. Abd'ülaziz ve Scvri buna 
kail olmuslardir. Hanefíler'e góre kadindan baskasi icin yapilan sart fásid degilse icábi 
yapihr. Fásid ise nikáh yine sahihtir. Aynca mehir konmamissa kadina mehr-i misil 
verilir. imam $afii mehir tesmiye edilmesinin fásid olduguna, bináenaleyh kadina mehri 



597[597] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/317- 
318. 

598[598] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/318. 
599[599] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/318. 



misil verilecegine záhibolmustur. imam Malik'e góre : sart, nikáh kiyihrken yapihrsa 
kadina áid, akidden sonra yapihrsa babaya mahsustur. 

«Niháyctü'l - Müctchid» nám kitapta sóyle deniliyor: «Fukáhá-nin ihtiláflanna sebep, bu 
hususta nikáhi ahs verise benzetmeleridir. Onu, bir malí satmak icin tayin edilen vekilin 
kendisi icin bat sis sart kosmasina benzetenler : nikáh caiz degildir; demislerdir Nitekim 
bóyle bir satis da caiz degildir. Nikáhi ahs verise muhalif sayanlar; caiz olmadigini 
sóylemislerdir. 

imam, Málikl in fark górmesine gelince : Eger sart akid esnasinda yapüirsa Málik, akdi 
yapan sahsi kendi menfeati icin kadinin mehr-i mislini azaltmakla itham etmektedir. 
Fakat, nikáh kiyildiktan ve mehir üzerinde bir anlasmaya varildiktan sonra yapilan sart 
icin bóyle bir ithamda bulunmamistir.» 

«Niháyctü'l - Müctehid» den nakledilen izahat burada sona eriyor. 

Evlenirken órf-ü ádet'e uyarak erkegin gónderdigi yiyecek gibi itlaf edilen seyler, akid 
esnasinda sart kosulursa mehir : akidden once verilirse ibaha ve hediyye'dir. 60 °[ 60 °] 

1060/881- «Alkame'den 601 ! 601 ], o da ibni Mes'ud radiyallnhü a>th'áen isitmis olarak 
rivayet edildigine góre ibni Mes'ud'a bir kadinla evlenip ona mehir takdir etmeyen ve 
kadina dáhil olmadan (cima' etmeden) ólen bir adamin hükmü sorulmus. ibni Mes'ud : 

— O kadma kendi akraba kadinlannin mehri vardir; onlardan ne az olur; ne de 
cok. Kadina iddef (beklemek) de miras (almak) da vardir; demis. Bunun üzerine 
Ma'kil 602 ! 602 ] b. Sinan-i Escai ayaga kalkarak: 

— Resülüllah saliallahü aleyhi ve sellem birlerden bir kadin oían Berva' binti Vásik icin 
senin hükmettigin gibi hükmetti; demis; ibni Mes'ud buna sevinmistir.» 



6oo[6oo] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/319. 
6oi[6oi] Akamp b. Kays, Elifi ibl : Bení Rpkir kabili-sinctendir. Tabiínin büyüklerinden olup, íhni Mesud (K. 
A.)n hadís ve sohbeti ile §óhret bul imi§ tur. M/.. Ómer'le ibni Mph'ihl (R. A.)'dan hiidí.s riváyot etmi§tir. 
tarihinde vefat etmi§tir. 

602[602] Ma'kil li. Sinsin E§opi : Künyesi Kbu Muhaninied'dír. Mekke'nin fethinde, bulnnmu§; sonra; Kfifp'ye 
yerlesmistir. Kiifeliler'den sayilir. 



Bu hadisi Ahmed ile Dórtler rivayet etmislerdir. Tirmizi onu sahihlcmis; bir cemáat de 
hasen bulmuslardir. 

íbni Hazim ile ibni Mehdi de bunlar arasindadir. ibni Hazm: «ís-nárii sahih oldugu icin 
hadise bir diyecek yoktur.» demistir. Bcyhaki de «rl-Hilnfiyyát» da buna benzer bir sey 
sóylemistir. imam $afii: bu hadi ki emsalinin sabit oldugu sekilde bilmiyorum» demis ve 
sunlari iláve etmistir : «Berva' hadisi sübüt bulsa ona kail olurdum.» Yine imam $afii, «el- 
Ümm» adindaki eserinde sóyle demektedir : «Eger bu hadis Resülüllah (S.A.V.)'dcn sabit 
olsaydi en güzel bir sey olurdu... iláh...» 

Bu hadisi Vahidi (130 — 207) zaif bulmustur. Zirá hadis Medine'ye Küfeliler'don gelmis; 
fakat Medine'liler onu tanimamislardir, Hz. Ali (R. A.)'in dahi onu reddederek Ma'kíl b. 
Sinan'in topuklanna bevleden bir o'rabi oldugunu sóyledigi rivayet olunur. 

Hákim,, Harmeletü'bnü Yahya'dan sunu rivayet eder : «Harmete: imam $afii'nin: Eger 
Bervá binti Vásik hadisi sahih ise ona kail olurum; dedigini isittim.» demis. Hákim buna : 
«Ben sahihtir diyorum. Haydi bakayim ona kail ol.» mukabelesinde bulunmustur. 

Dárc- Kutnl (306 — 385) bu hadis hakkindaki ihtiláfi «chilcU de zikretmis sonra : «isnád 
i'tibáriyle en münásibi Kafáde hadisidir. Ancak o da sahábinin adini bellememis» 
demistir. 

Hadisimiz bir kadina cima' váki olmadan kocasi ólürse mehrinin t;im olarak 
verilecegine; sayet nikáh esnasinda mehri konusulmamis-sa ona mehr-i misli 
verilecegine delildir. 

Bu meselede iki kavil vardir; 

Birinci kavle góre, bu hadisle amel edilerek kadma bütün mehri verilir. ibni Mes'ud 
(RA.)'m sózü delile muvafik bir ictihattir. Ehu Ha-nife ile Ahmcd b. HanbeVin ve diger 
bazi ulemá'nin mezhebi de budur. Yalniz Hanefiler'e góre kocasi cimá'dan ewel bosar 
veya ólürse yanm mehir verilir. 

ikinci kavle góre, kadin yalniz miras ahr. Bu kavil Hz. AH, ibni Ab-bas, ibni Ómer (R. 
Anhüm) ile imam Málik ve bir kavline góre $afh'nin mezhebidir. £ ünkü onlara góre 
mehir bir ivaz yani karsihk bedelidir. Erkek bu ivazla ahnacak seyi almamistir. $u halde 



ahs veriste satilan mal ele gefmedikfe onun karsihgi oían kiymetini vermek nasil 
ícabetmiyorsa burada da óyledir. Mezkür zevat bu hadis ifin dahi : «£ ok ta'n edilmis» 
derler. Fakat hakikatte o ta'nlar bertaraf edilmistir. Mésela Hz. Ali'nin Ma'kil hakkindaki 
ta'nina : «Bir sahabí ile baska sahabi arasindaki íztirab hadise dokunmaz.» diye cevap 
verilmis; Medine ulemá'sinin hadisi bilmemesi i fin de «rávinin adaleti karsisinda bir ta'n 
teskil edemez.» denilmistir. 

Bináenaleyh bu hadisle istidlal kiyastan evládir. 603 ! 603 ] 



1061/882- «Cábir b. Abdíllah radtyailahü anhümá'dan rivayet olunduguna góre; 
Peygamber sallaliahü aleyhi ve sellem: 

— Eger bir kimse bir kadinin mehri ifin kavrulmus un veya kuru hurma verirse 
muhakkak (kadim kendine) helál kilmistir; buyurmuslardir.» 604 ! 604 ] 



Bu hadisi Ebu Dávud tahric etmis ve onun mevkuf oldugunu tercih eyledigine isáretde 
bulunmustur. 

Musannifin «ct-Tclhis» deki beyánina góre bu hadisin rávileri arasinda Musa b. Müslim 
b. Rüman vardir ki, bu zát zaiftir. Hadis mevkuf olarak da rivayet edilmistir. Hem 
mevkufen rivayeti daha kuwetlidir, bináenaleyh musannifa gereken ádeti vefhile, 
hadisde za'f oldugunu beyán etmekti. 

Hadis-i serif, mehrin dirhem ve diñar gibi paralann gayrisinden de olabilecegine delildir. 
Mehrin en az neden olabildigi hususunda ulemá"nin káviüori kendini Peygamber 
(SAV.)'e hibe edén kadin hadisinde górüldü. 605 ! 605 ] 



603[603] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/319- 
321. 

604[604] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/321. 
605[605] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/321- 
322. 



1062/883- «Abdullah b. Ámir 506 ! 606 ] b. Rebia'dan o da babasi radiyal-anh'den ísitmis 
o'arak rivayet edildigine góre Peygamber sajlajlahü aleyhi ve sellem kadinin bír cift 
ayakkabi karsihginda nikáh edilmesini tecviz etmistir.» 607 ! 607 ] 

Bu hadisi Tirmizi tahric etmis ve .sahihlemistir. Ama bu báb'ta kendisine muhalefet 
edenler olmustur. 

Hadisin láfzi sóyledir : 

«Beni Feiare'den bir kadin bir cift nahn mukabilinde evlenmis, bunun üzerine Resülüllah 
(S.A.V.): 

— Nefsin ile mahn mukabilinde bir cift nahna mi razi oldun? demis. (Kadin): 

— Evet, cevabini verince nikáhini tecviz buyurmustur.» 

Hadis-i $erif, mehrin kiymeti háiz her seyden olabilecegine delildir. Bu bábtaki kavilleri 
de yukanda górdük. 

Ibni'lKayyim, bu hadisle ondan ewelkini zikrettikten sonra sunlari sóylüyor: «Bunlaftl, 
mehrin en az miktarinin takdir edilemiyecegini tazammum eder; demek ki bir avuc 
kavrulmus undan, bir demir yüzükten ve bir cift nahndan mehir yapilabilecek ve 
bununla zevce helál olacaktir. 

Bunlar mehir hususunda pahacihk etmenin mekruh oldugunu da tazammun etmektedir. 
«Górülüyor ki ibni'l-Kayyim, mehrin en az miktannin mahdud olmadigini isbát icin hayli 
gayret sarfetmektedir. Halbuki bu hadisi Tirmizi her ne kadar sahih de cikarsa o sa-hih 
d< fildir. £ ünkü rávileri arasinda Ásim b. UbcydnUah vardir. Ihni Main onun hakkind: 
«zaiftir; onunla ihticác edilmez» demis, jbni Hibbán: «Hatasi fáhis oldugundan 
terkedildi.» cümlesini sarfetmistir. 608 ! 608 ! 



606[606] Abdullah b. Amir b. Rebía (R. A.) : Künyesi Ebü Muhammed'dir. 

Nesebi hakkinda pek fok ihtiláf vardir. Resultillah (SA.V.)'in irtihaünde dórt veya be§ ya§lannda idi. 
Vefat tarihi «86» veya «90» senesidir. 

607(607] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/322. 
608[608] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/322- 
323. 



1063/884- «Sehl b. Sa'd radiyallahü anhümá'dan rivayet olunmustur. Denfüjür ki: 
Peygamber sailaliahü aleyhi ve sellem bir adama bir kadtni demirden bir yüzük 
mukabilinde tezvic etti.» 609 ! 609 ! 

B.u hadisi Hákim tahric etmistir. Hadis, nikáh bahsinin bas taraftannda gecen-uzun 
hadisin bir kismidir. 

Mezkür hadis, «nikáh bahsi» ndc (1005) sira numarasn iio gecmistir. Resülüllah {S.A.V.) 
'in evlenmek istiyen erkekten kadina mehir olmak h/f r-e hic olmazsa demirden bir 
yüzük bulmasini istedigini; onu d;t bulamayinca kadina bir miktar Kur'an ógretmesi 
mukabilinde nikáhlanni kiydigini orada górmüstük. Eger buradaki parcadan murad o 
hadis ise orada demir yüzük bulunmamis ve ondan mehir yapilamamisti ki, bize hu 
bábta delil olsun. Baska bir hadis kastcdilmisse muhtemeldir. Fakat bu ihtimal 
musannifin ifádesine nazaran uzaktir. 

(.-t (1005) sayih hadis kastedilmisse sóyle tc'vil yapmak icabe-ficr. «Peygamber (S.A.V.) 
bir demir yüzükten mehir yapmaga izin vermis; fakat bulunup da akid onunla 
yapilamamistir. 610 ! 610 ] 

1064/885- «Ali radiyallahü anh'den rivayet olunmustur ki: 
— Mehir on dirhemden az olmaz; demistir.» 611 ! 611 ] 

Bu hadisi Dáre Kutni mevkuf olarak tahric etmistir. Senedinde sóz vardir. 

Aym hadis, Hz. Cábir'den merfu' olarak da rivayet edilmisse de o rivayet sahih degildir. 
Bu hadis, yukandaki merfu' hadislere muarizdir. 



609[609] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/323. 
6io[6io] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/323. 
6ii[6ii] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/323. 



Senedindeki sóz: ravi Mübessir b. Ubeyd hekkmdadir. Bu zát icir imam Ahrned b. 
Haribel: «Hadís uydurdu» demistir. 612 [ 612 ] 

1064/886- «Ukbetü'bnü Ámir radiyaUahü anh'óen rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve scilcm; 

— Mehrin en hayirhsi en ehven olanidir; buyurdular.» 613 ! 613 ! 
Bu hadisi Ebu Dávud tahric etmistir. Hákim onu sahihlemistir. 

Hadis-i $erif, mehri hafif tutmanin müsteháb olduguna; pahah oían mehrin. .;-.áiz 
olmakla beraber matlup bir sey olmadigina delildir. Yukanda,Hz. Ómer (R.A.)'m mohir 
pahalihgini ónlemeye cahstigim górmüstük. Hz. Ómer (R. A.)'m bu niyetini anhyan bir 
kadin ona: «Bu sana kalmamistir ya Ómer! Allah feálá: onlara altindan kintar verseniz.. 
iláh; diyor.» tarzinda mukabelede bulunmus; bunun üzerine Ómer (RA.): «Bir kadin 
Ómer'le münakasa etti ve ona galebe caldi» demistir. 

Bu hadisi Abdürrczzak tahric etmistir. 

Ayt-t-i Kelimedeki «altindan» tábiri ibni Mes'ud kiraatine góredir. 

Hadisin muhtelif láfizlarla cesitli tarikleri vardir. Bunlar hayirhhgm kadindaki bereket 
mánasina geimesi ihtimalini de tasimaktadirlar. Nitekim bir hadiste: : 

«Onlann en bereketlisi nafaka cihetinden en ehvenidir.» buyurulmustur. 614 ! 614 ! 

1065/887- «Áise radiyaUahü anhá'dan rivayet edildigine góre Amre bintil' Cevn 
Resülüllah sallaTlahü aleyhi ve sellem'm yanina konuldugu yani onunla evlendigi zaman 
ondan istiáze etmis. Bunun üzerine Resülüllah (SA.V.) «Yemin olsun ki tam siginaga 



6i2[6i2] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/323- 
324. 

6i3[6i3] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/324. 
6i4[6i4] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/324. 



sigindin buyurmu§; ve hemen onu bo^ayarak Üsame'ye emir vermi§; o da kadina üc 
elbise ile müt'a vermi^tir» 615 ! 615 ] 

Bu hadisi ibni Mace tahric etmi^tir. isnadinda metruk bir rávi vardir. Kissanin ash 
(Sahih-i Buhan) de Ebu Esid-i Saidi'den rivayet olunmu^tur. 

Kadinin ismi bu hadiste Amre olarak tesbit edilmi§se de onun adi ve soyu sülálesi 
hakkinda pek cok ihtiláflar vardir. Bunlara $er'i bir hüküm teallük etmedigi icin zikrine 
lüzum górülmemi§tir. 

Bu kadinin Resülüllahl sallallahü aleyhi ve scMcm'dcn nicin istiáze «ivaz, kannhk» etdigi 
dahi ihtilafhdir. ibni Sa'd'm tahric ettigi rivayette §óyle deniliyor : 

Kadin pek güzelmi§. Peygamber (S.A.V.) onun yanina girince (diger) kichnlanna 
kiskanchk gelmi§, de kadina denilmi§ ki: — Peygamber (S.A.V.) 'in yaninda bir kadin 
ancak onun yanina girdigi zaman: senden Allah'a sigininm, demekle mes'ud olur.» 

Yine ibni Sa'd'm, Buhari'nin isnadi ile tahric ettigi bir riayet de §udur : 

«Ái§e ile Hafsa, ílk geldiginde o kadinin yanina girmi^ler; onun sacini tarami^lar ve 
kinalami^lar. Bunlardan bin kadina: 

— Gercekten Peygamber (SA.V.) kadinin onun yanina girdigi zaman:Senden Allah'a 
sigininm; demesinden ho§lanir; demi§» imi§. 

B)thari ha^iyelerinin bazilannda kadinin hiie vo hud'a yaptigi kaydedilmi^tir. Bu sózleri 
sarf hud'a icin sóylemi§ ve bundan sonra kendisine (§akiyye) ismini vermi§. Zahir oían 
da budur deniliyor. 

Hadis-i Serif, cima' etmeden bo^anan kadina müL'a vermenin me^ru' olduguna delildir. 
Mchir konmadan bu §ekilde bo^anan kadin müt'a vermenin váeib olduguna ulemá'nin 
ekserisi kaildir. Yalniz imam Málik ile Lcys'c góre vácib degil müstehábdir. 

Cumhur'un delili : 



6i5[6i5] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/324- 
325. 



6i6[6i6] Kadinlan cimá'dan ve kendilerine bir mehir takdirinden once bosarsantz size bir 
günahyoktur. Onlara zengin kendi kudretince, fakir de kendi kudretince olmak üzere 
müt'a verin.» áyet-i kerimesidir. Áyette müt'a verilmesi emrediliyor. Emir vücüb ifáde 
eder. 

Ebu Bekir Rcyhakl (384 — 458) «Simen» inde bu bábta Hz. ibni Abbas'dan su hadisi 
tahric etmistir: 

«Demistir ki: mess nikátir; feríza da mehirdir. (Onlara müt'a ve-tin) áyeti icin de: Bu 
kocanin borcudur. Kadinin mehir koymadan alir da sonra cimá'dan once bosarsa: Allah 
ona kendi fakirligi veya zenginligine góre o kadina müt'a vermesini emretmistir; íláh...» 

Hz. Peygamber (S.A.V.) "in müt'a verdigi bu kadina mehir tesmiye edilmemis do olabilir; 
mehri tesmiye edilmis olmakla beraber yine bir ihm ve fazilet oimak. üzere Resülüilah 
(S.A.V.) tarafindan verilmis olmasi da mümkündür. 

Mehir konmadan, niL íu kiyilip da zifaftan sonra bosanan kadina müt'a vermenin hükmü 
ihtilafhdir. Hz. Ali ve Ómer (R. Anhilmd) ile I mum ye góre yine vácibtir. Delilleri: 

6i7[6i7] bosanan kadinlara maruf vechile müt'a vardir» áyet-i kerime-sidir. 

Hanefiler'le diger bazi ulemá "ya góre ise burada müt'a vermek vácib degil, yalniz mehri 
misli verilir. Onlara góre áyetin umumu cirná' edilmemis olmakla tahsis edilmistir. 618 [ 618 ] 

«Dügün Da'veti Babi» 

1067/888- Enes b. Málik radiyaltahii anh'den rivayet olunduguna góre Peygamber 
sallallahü aleyhi ve scliem Abdurrahman b. Avf'in Üzerinde sanhk eseri górmüs ve : 

Bu ne? demis. Abdurrahman : 



6i6[6i6] Siire-i Bakare; áyet: 236. 
6i7[6i7] süre-i Bakara; ayet; 241. 

6i8[6i8] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/325- 
327. 



— Ya Resülallah! ben bir hurma cekirdegi agirhginda altin vermek üzere bír kadinla 
evlendim; demis. Resülüilah (S.A.V.} : 

« — óyle ise Allah senin icin mübarek kilsin; bir koyunla dahi olsa dügün da'veti yap; 
buyurmuslardir.» 619 ! 619 ! 

Hadis müttefekun aleyh'tir. Láfiz Müslim'indir. 

Bazi rivayetlerde sanhgin za'feran eseri oldugu beyán edilmistir. Vákiá za'fernnh elbise 
giymeyi Resüiüllah (S.A.V.) erkeklere hos górmüyordu ise de dügüne mahsus oimak 
Ü7.ere ses cikarmadigi anlasihyor. Elbiseye sürünmeyi tecviz edenlercc bu eser Hz. 
Abdurrahman'in teninde degil, elbisesinde idi. imam A'zam Ebu Hantfr ile $afii ve diger 
bazi ulemá'ya góre elbiseye za'feran sürmek memnu'dur. Elbiseye sürmenin caiz oldugu 
imam Málik ile Medine ulemásindan rivayet olunmustur. Onlar bazi sahih hadislerin 
mefhum-u muhalifi ile istidlal ederler. 

Hazreti Málik'e : «sarahat mukabilinde delálete i'tibár yoktur.» kaidesi ile cevap verildigi 
gibi: «Hz. AbdurrLhman kissasi hicretin basinda henüz za'feran nehyedümeden vuku' 
bulmustu; maamáfih Peygamber (SA.V.)'in górdügü sanhk r-seri ona zeveesinden de 
bulasmis olabilir.» diye cevab verilmistir. Kansindan bulasmis olmasini Neve-vl (631 — 
676) tercihen kabul ile bu kavli muhakkikini ulemáya nis-bet eylemistir. 

«Bir hurma cekirdegi agirliginda altin» dan murad: bazilanna góre ceyrek dinar'dir; 
cünkü o miktar altin o günde bir ceyrek diñar ederdi. Fakat buna:. «hurma cekirdekleri 
muhteliftir. Bu bábta nasil mi'yár olabilir?» diye i'tiráz edilmistir. Bir takimlan: «altin 
cekirdekten murad: bes dirhem gümüs kiymetinde olandir» derler. Hattábi (319 — 388) 
buna cezmetmis; Ezheri dahi bunu ihtiyar eylemistir. Kaadi iyaz bu kavli ekser-i 
ulemá'dan rivayet etmistir. BcyhakVmn rivayetinde : «Bes dirhem tahmin edilen 
altindan bir cekirdek» denilmis olmasi da bu kavli te'yid eder. BcyhakVmn Katáde'den 
rivayetinde altin cekirdegin üc bütün dirhem bir de üc te iki dirhem agirhginda tahmin 
olundugu bildiriliyorsa da o hadisin isnadi zaif-tir. Ama imam Ahmcd cezmen buna kail 
olmustur. Altin cekirdek hakkinda daha baska kaviller de vardir. 



6i9[6i9] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/327. 



Hadis-i serif, dámád'a bereketle duá edilecegine delildir. 

Filhakika Hz. Abdurrahman, Peygamber (SAV.)'in duasina nail olmus hattá : 
«Kendimi, Ía§i kaldirsam altin veya gümüs bulacagimi sanir bir dereceye varmis- 
górdüm.» demistir. Bunu Buhan rivayet eder. 

«BÍr koyunla dahi olsa dügün da'veti yap; ifádesinden dügün da'veti yapmanin vácib 
olacagi zanni hasil oluyor. Nitekim Záhiriler'in mezhebi de budur. Bunlar daha baska 
bazi hadislerle de istidlal ederler.-imam $afii'nin de vücüba kail oldugu sóylenir. 

imam Ahmed'e góre velime sünnettir. Cumhur'a góre ise mendüp-tur. ibni Battal ( — 
444): «Buna vácib diyen bir kimse bilmiyorum» demistir. 

Ulemá velime'nin vakti hususunda da ihtiláf etmislerdir. Bilhassa Málikiler arasinda 
bunun akid esnasinda mi, akidden hemen sonra mi yoksa zifaf zamaninda mi, olacaginda 
ihtiláf vardir. $áfiiler'dcn Márudi velime'nin zifaf zamaninda olacagini tasrih etmistir. 
ibni's - Sübki ise : «Peygamber (S.A.V.)'in nakledilen fiili zifaftan sonra oldugunu 
gósterir.» diyerek Resülüllah (SA.V.)'in Zeyneb binti Cahs ile evlenmesine isaret 
etmistir. Bu kissayi anlatirken Hz. Enes (R. A) : «Peygamber (SA.V.) Zeyneb'ie gelin 
güvey olaraksabahladi. Müteakiben halki da'vet etti.» demistir. 

Velime'nin miktanna gelince : Hadise bakihrsa en az bir koyun ile olacaktir. Ancak 
Peygamber (SA.V.)in bir koyundan daha az ile de velime yaptigi sabit olmustur. Hz. Enes 
diyor ki : «Peygamber (S.A.V.), Zeyneb'e yaptigi da'vetten daha fazlasini baska 
kadinlanna yapmamistir.» 

Galiba Hz. Enes (RA.) bu sózü ile Hz, Zeyneb'in da'vctindeki bereketi anlatmak 
istemistir. Cünkü o da'vette bir koyun kesilmis olmasina ragmen hic bir da'vette 
górülmemis bir bereket caglamis; herkes et ve ekmege doymustur. Yoksa Hz. Meymune 
(RAnhá)'nm da'vetinde de bir koyun kesilmisti. 620 ! 620 ] 

1068/889- «íbni Ómer radiyailahü- anhümá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki; 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve scllem: 

620[620] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/327- 
329. 



— Biriniz bir dügün yemegine caginhrsa hemen ona ícabet etsin; buyurdular.» 621 t 621 ] 
Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Müsliml in rivayetinde : «Biriniz din kardesinizi da'vet ettigi vakit ister dügün yemegi 
isterse benzeri olsun, hemen Ícabet etsin» Duyurulmustur. 

Buradaki birinci hadis velime'ye icabet etmenin vücübuna ikinci hadis ise her da'vete 
icabetin lüzumuna delálet ediyor. 

Maamáfíh, iki rivayeti ayni rávi yapmis da olsa aralarinda muaraza yoktur. 

Záhiriler'lc bazi $áfiiler hadislerin zahiri ile amel ederek: «da'vete icabet, mutlak surette 
vácibtir» demislerdir. Hattá ibni Hazm, bunun Cumhur-u sahabe ile Tábiin'in kavli 
oldugunu iddia etmistir. Bazilan dügün da'veti ile sáir da'vetlerin arasinda fark górürler 
ibni Abdiiberr, Kaadi iyaz ve Nevevi dügün da'vetine icabetin vácib olduduna uiemá'ntn 
ittifaki bulundugunu nakielmislerdir. Ancak Hanefí-ler'e güre vácib degil, vácib 
kuwetinde bir sünnettir. $áfiiler'le Han-beliler'in cumhuru bu da'velin farz-i ayin 
oldugunu tasrih etmislerdir. Ím<im Málik dahi farz-i ayin oldgunu nassan ifáde etmistir. 
Bazilanndan volime'ye icabetin farz-i kifáye oldugu rivayet edilmistir. imam $afii'nin, 
sózünden velimeye icabetin vácib oldugu, fakat sáir da'vetier icin pek ruhsata 
yanasmadigi anlasihyor. 

«Vácibtir» diyenlere góre ózürden dolayi da'vete icabeti terket-mc ruhsati oldugunu ibni 
Dakiki'l-id «cl-ilmám» serhinde beyán etmistir. Yemekte süphe bulunmak, yáhüd 
kimsenin bulunmasi mahsus olmasi, veya orada hoslanmadigi bir kimsenin bulunmasi 
serrinden korktugu icin veya makam sahibi olusuna tama'an da'vet etmis olmasi, 
sofrada icki, calgi ve oyun bulunmasi gibi seyler birer ózürdür. Bu Ózürier scriattcn ve 
esháb-i Kirám'in yasadigi vak'alar-dan ahnmis seylerdir. Meselá : Tabcráni «ei-evsat» da 
imrán b. el-Husayn'dan Peygamber (SAV.)'in fásiklann da'vetine icabetten neht 
buyurdugunu tahric etmistir. Ncsai dahi Hz. Cábir'den su merfu' hadisi rivayet 
etmektedir : 



62i[62i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/329. 



«Her kim Allah'a ve áhir güne imán ediyorsa, üzerinde sarao sunulan bir sofraya 
oturmasin.» 

iíu hadisin isnadi iyidir. Ayni hadisi imam Tirmizi Hz.' Cábir'<len, bir baska tarik i!e 
tahric etmistir. Yalniz bu rivayet zaiftir.imam Ahmcd bu hadisi Hz. Ómer (R.A.)'dvn 
rivayet ediyor. 

Hásih da'vet, icabeti iktizá eder. Fakat onda münkeráttan bir sey bulunursa máni' ile 
muktezi tearuz etmis olur. Bu taktirde hüküm máni'e góre verilir. «Mcccllc-i Ahkám-i 
Adliyeye» nin 46. ci maddesinde bu kaide : «máni' ve muktezi tearuz ettikte máni takdim 
olunur. seklinde hülása edilmistir. 622 ! 622 ] 

1069/890- «Ebu Hüreyre radnjalhthü anft'den rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah salhtUnhü aleyhi ve scllcm: 

_ Yemegin en kótüsü, gelenlere verilmeyip, gelmek istemiyenierin da'vet edildigi dügün 
yemegidir. Her kim da'vete icabet etmezse muhakkak Alian ve Resulüne isyan etmistir; 
buyurdular.» 623 ! 623 ! 

Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 

Dügün da'vetine gelenden murád: fakirlerdir. Buna delii Taberáninin rivayet ettigi íbni 
Abbas hadisidir.. Mezkür hadiste sóyie buyurulmaktadir : 

«Kendisine toklann da'vet edilip aclann menedildigi dügün yemegi ne kótü bir 
yemektir.» 

Yukanda górüldügü vecihle velime denilince hatira, düiiün da'veti geleceginden, ímrada 
mutlak olarak zikredilen velime'den de o anlasihr. Bu yemegin nicin (en kótü yemek) 
o'dugu hadisimizde : «£ ünkü ona gelmek istemiyen zenginler da'vet edilir» cümlesi ile 



622[622] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/329- 
330. 

623(623] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/330- 
331. 



beyán buyuriHmulur. 

iiadis-i serif, da'vete icabet etmenin lüzumuna delildir. Bu hususta az yukanda sóz 
gefti. 624 t 624 ] 

1070/891- «(Bu da) ondan -radiyallahil anh- rivayet olunmustur. Demistir ki : 
ResüfüHah saUttünhü aleyhi ve scllrm: 

— Biriniz da'vet olundu mu, hemen icabet etsin. Eger oruclu ise hayir ve bereket 
duasinda bulunsun; orucsuz ise yesin; buyurdular.» 625 ! 625 ! 

Bu hadisi de Müslim tahric etmistir. 

Müslim'de Cábir'den dahi bóyle bir hadís vardir. Onda: «isterse yer; dilerse terkeder». 
buyurmustur. 

Hadis-i serif, oruclunun da'vete icabetten i'tizár etmemesi lüzumuna delildir. Hadisteki 
(salát) dan muradin ne oldugu ihtilafhdir. Cum-hur'a góre maksat: Sofra sahiplerine 
magfiret ve bereket duasinda bulunmaktir. Bazilan «Bundan murad; namazdir» derler. 
Bu taktirde oruclu namaz kilacak, orada bulunanlarla sofra sahipleri de onun bereketine 
nail olacaklardir. 

Bu hadise bakihrsa oruclunun icabet icin orucunu bozmasi mevzu-u bahis degildir. Zaten 
farz oruca niyet etmisse, orucunu bozmasi bilit-tifák haramdir. Nafile oruca niyyetli ise 
orucunu bozabilir. 

(Yesin) emrinden zahiren vücüb anlasihrsa da mes'ele ihtilaflidir. Bir coklanna esahh 
oían : da'vetlerde yemek, yemek vácib degildir. Bazilan emrin zahiri ile amel ederek: 
«yemek vácibtir» derler. 

Yenilmesi icabeden en az miktar bir lokmadir. Fazlasi vácib degildir. 



624[624] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/331. 
625[625] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/331. 



Hadisteki emrin yemeyi vácib kilmadigini sóyliyenler onu nedib mánásina ahrlar. 
Nitekim Müslim'in rivayetinde muhayyer birakmasi bunu te'yid edén bir karinedir. 
Zaten musannifin onu Ebu Hüreyre hadisinin arkasindan zikretmesi yemenin vácib 
olmadigini anlatmak ícindir. 626 ! 626 ] 

1072/892- «Ibni Mes'ud radiydllahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sailaliahü aleyhi ve sellcm: 

— ílk günün dügün yemegi haktir; ikinci günün yemegi sünnettir; ücüncü günün yemegi 
riyadir. Her kim riya yaparsa Allah'da onu kepaze eder; buyurdular.» 627 ! 627 ] 

Bu hadisi Tirmizi rivayet etmis ve garib górmüstür. Rávileri Sahih (kitaplarin) ricalidir. 
Hadisin ibni Máce'de Enes'den bir sahidi vardir. 

Tirmizi bu hadis icin : «Onu ancak Ziyád b. Abdullah'in rivayetinden biliyoruz; halbuki 
bu zátin garib ve münkerleri coktur.» demistir. Buna mukabil Musannif onun bu sózünü 
reddedercesine hadisin ricalini sahih rical olarak tanimaktadir. Yalniz Ziyád hakkinda : 
«Hakikaten ZÍyád ihtilaflidir; §eyhi, Atá b. cs-Sáib ise hadisi kanstirmistir, Ziyád'm 
ondan isitmesi de karistirma halinde sonradir.» diyor. Fakat bu sózleri sóyliyen bir zát 
ayni hadis icin «ricali, sahih ricaldir» dememeli idi. 

Bu hadisin ibni Mácc'deki sahidinin isnadinda Abdülmelik b. Hüseyin vardir ki, zaiftir. 
Bu bábta daha bir cok hadisler varsa da hicbiri, hakkinda sóz edilmekten háli 
kalmamistir. 

Hadis-i serif, dügünde iki gün ziyafet vermenin mesru' olduguna delildir. Ílk gün hak, 
yani vácib, yáhüd mendüb, ikinci gün sünnet, yani devamh ádet; ücüncü gün riya ve 
gósteristir; su halde yapmasi da, icabeti de niemnu'dur. Ekser-i ulemá'nin mezhebi bu- 
dur. Ncvevi diyor ki : «Üc gün dügün da'veti yaparsa ücüncü gün icabet etmek 
mekruhtur. ikinci gün de mutlak surette vácib degildir. O günkü icabetin müsteháb olusu 



626[626] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/331- 
332. 

627[627] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/332. 



ilk günkü müsteháb olusu gibi degildir.» Ulemá'dan bir cemáate góre ise : birinci ve 
ikinci günlerde da'vet edilmiyenler icin ücüncü gün icabet etmek mekruh olmaz. £ ünkü 
da'vetlüer cok olur da hepsini bir günde agirlamak mümkün olmazsa her gün bir kismini 
cagirabilir. Bunda riya filan yoktur. 

imam Buhan, yedi gün bile devam etse, dügün da'vetinde hic bir heís olmadigina 
meyletmistir: «Peygamber (S.A.V.) bu bábta: bir veya iki gün, diye vakit ta'yin 
etmemistir.» diyerek íbni Ebi Seybe'nin Hafsa binti Sirin tariki ile tahric ettigi hadise 
isaret eder. Mezkür hadiste beyán olunduguna góre Hafsa : «Baban evlendigi zaman 
sahábe'yi yedi gün -Bir rivayette (sekiz gün)- yemege da'vet etti» demistir. 

Kaadi lyaz : «Ulemá'miz zenginler icin da'vetin bir hafta olma-smi müsteháb górdüler» 

di yor _628[628] 

1074/893- «Safiyye binti Seybe 629 t 629 ] radiyallahü anhá dan rivayet edilmistir.Demistir 
ki: Peygamber sajlallahü aleyhi ve sellem kadinlanndan baaisina iki müdd arpa ile 
dügün da'veti yapti.» 63 °[ 63 °] 

Bu hadisi Buhan tahric etmistir. 

Safiyye'nin sahábiyye oldugu sabit ise hadisimiz sahábi'nin mürsrücTÍnden sayihr. 
£ünkü Safiyye mezkür kadinin evlenmesinde hazir bulunmamistir. Zaten o zaman 
kendisi Mekke'de kücük cocuktu; yáhud h« nü/ dogmamisti. Evlenme ise Medine'de 
olmustu. 

Musannif Resülüllah (SAV.)'Ín burada zikri gecen zevcesinin ismini ta'yim/ vákif 
olmadigini sóylüyor. Ancak bu bábta onun Ümmü Seleme nlflujnna delálet edén hadisler 
oldugunu kaydetmistir. Razilanna fi,i'»'c bu da'vet Ali ile Fatima (R. Aninin tá)'mn 
veiiinelerid'r. Bu her ne kaciar uzak bir ihtimal gibi górünüyorsa da Tabcráni'nin tahrir 



628[628] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/332- 
333. 

629[629] Safiyyp binti ^eybete'bni Osman b. Ebí Talhá : Beni Abdi'ddár kabllesimicndir. PcyjcanibRr (S.A.V.) 'i 
górüp górmedigi ihtilaflidir, ibni Sa'd O'nun táblín'den olduguna cezmetmijtir. 

630[630] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/333- 
334. 



ettigj Esma binti Umeys hadisi de ona delálet ediyor. Bu hadistir Hz. Ali' in Fatime'yp o 
zamana kadar górülmemis hL* dügün ziyafcii verdigi; zirhini bir miktar arpa 
mukabilinde bir Yahudi'ye rehin filimi beyá". ediliyor. i.itimai ki, iki müdd arpadan 
murad da budur. Rnyle olursa kissa hadisimizin kissasina uygun düser; ve Peygamber 
(SA.V.)'e nisbeti mecaz olur. 

l'ukiit ne de olsa bu mecaz iddiasi bir tekellüftür. Resülüllah (S.A.V.J in iki müdd; Aií 
(RA)'m dahi iki müdd arpa i!e ziyafet vermis olm.ilanna hic bir máni' yoktur. Burada 
zikredilen da'vet Peygamber {S.A.V.J'in velimeieridir. 631 ! 631 ] 

1075/894- «Enes rctdiyallajiü anh den rivayet olunmustur. Demistir ki: Peygamber 
sailaliahü aleyhi ve sellan Hayberle Medine arasinda üc gece Safiyye sebebi ile ke..disine 
cadir kurularak ikamet buyurdular. Ben de müslümanlari rnu.» velimes'ne da'vet ettim. 
Orada ne ekmek vardi, ne de et. Orada deriler} emrederek yere yaymaktan ve onlarin 
üzerlerine kuru hurma, kes ve yaj koynaktan baska bir cáre yoktu.» 632 ! 632 ] 

Hadis itiüttefekun aleyh'tir. Láfiz Ejuhari'ntndir. 

Safiyye (R. Anhá) sebebiyle cadir kurmaktan murad : onun zifafidir. 

Hadiste zikri gecen seyleri bir araya tophyarak vücüde getirilen yemege (hays) derler. 

Bu hadis, velime'nin koyun kesmeden de yapilabilecegine; seferde zifafin; ve yeni 
evlenilen kadinla seferde bile olsa üc gün bir arada kalmanin caiz olduguna 
delildir. 633 ! 633 ] 

1076/895- «Peygember sallalfahn aleyhi ve sclicm'tn ashabindan bir záttan rivayet 
edilmistir. Demistir ki:: 



63i[63i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/334. 
632[632] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/334. 
633[633] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/334- 
335. 



— iki tañe da'vetci bir araya gelirlerse sen onlarin kapisi sana yakin olanina icabet et. 
Eger birisi daha once davranirsa once da'vet edene icabet eyle.» 634 t 634 ] 

Bu hadisi Ebu Dávud rivayet etmistir. Senedi zaiftir «et-Tclhis» de «Kapisi yakin olanina 
icabet et» cümlesinden sonra su ziyáde vardir : «£ünkü onlann sana kapisi daha yaktn 
olani komsuluk i'tibáriyle sana daha yakindir.» 

Hadisin senedi zaiftir; fakat isnadinin rávileri mutemed zevattir. Bu sebeble senedinin 
neder" *J?M oldugu, bilinmemektedir. Senedindeki ricalden yalniz, Ebü Hálid-i Dalani 
hakkinda ihtiláf vardir, Ebu Hátim onu sikadan saymis, imam Ahmed'le ibni Main : 
«onda be's yoktur» demisler; ibni Hibban ise «Onunla ihticac caiz degildir», 
mütáláasinda bulunmus, ibni Adiyy de : «Onun hadisi gevsektir.» iddiasini ileri 
sürmüstür. 

Hadis-i serif, iki tañe da'vetci bir araya gelirlerse, ewel da'vet edene, beraber da'vet 
ederlerse yakin komsunun da'vetine icabet gerektigine delildir. Komsularin da kapisi 
kendi kapisina en yakin olanina icabet edilecekti \ $áyed bu hususata denk gelirlerse 
arala-rinda kur'a cekilir. 635 ! 635 ] 

1077/896- «Ebu Cuheyfe radiyallahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Ben yerleserekyemek yemem; buyurdular.» 636 ! 636 ] 
Bu hadisi Buhan rivayet etmistir. 

Hadisteki (mütteki') kelimesinin asil mánási : bir yere dayanan demektir. Bu kelime 
hakkinda Hattabi (319 — 388) sunlan sóylüyor : «Avamin ekserisi mütteki'in bir yanina 



634[634] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/335. 
635[635] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/335. 
636[636] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/335- 
336. 



dayanarak oturan mánásina geldigini sanirlar; bundan baskasini bilmezler. Bazilan bu 
sózü tib yolu ile : bedenden zaran defetmek; seklinde te'vil ederlerdi. Zirá bir tarafina 
meylederek yemek yiyen, yemek borulan üzerinde tazyik yapmaktan homen hemen 
kurtulamaz.. Bu surette yedigi gidalar kolayca akip gitmez; mi'desine rahatfa inmez. Fa- 
kat hadisin mánási onlarin anladigi gibi degildir. Burada (mütteki'): Altindaki yaygiya 
dayanan; demektir. Bir yayginin üzerinde dosdogru oturan herkes mütteki' sayihr. íttiká' 
: (Viká') dan ahnmistir, iftiál bábindadir. §u halde mütteki : Mak'adini baghyan, onu 
altindaki yayginin üzerine oturmak suretiyle perfinles,tiren demektir. Máaá sudur : 

«Ben yemek yiyecegim zaman fok ve fesitli seyler yemek istiyenler gibi yaygi ve 
dósekler üzerine yerleserek oturmam; ben ancak az bir sey yerim; yiyecekten yeteri 
kadanni alirim ve bóylece oturusum istikrarsiz olur. Resülüllah (S.A.V.)'in uykuluklan 
dikerek yemek yer idigi ve : «Ben bir kulum; kul nasil yerse óyle yerim» buyurdugu 
rivayet olunmustur.» 637 ! 637 ] 

1078/897- «Ómer b. Ebi Seleme radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Baña Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Ey focuk besmele fek ve sag elinle ye! hem Ónünden ye; buyurdular.» 638 ! 638 ] 
Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Bu hadís yemege baslarken besmele fekmenin lüzumuna delálet eder. Bazilanna góre 
yemekte besmele f ekmek müstehábtir; su iferken fekmek de buna kiyásen müsteháb 
olur. 

Besmele'yi baskalan da duysun da mütenebbih olsun diye asikáre fekmek müstehábtir. 
Besmele'yi sebepli veya sebepsiz olarak yemegin basinda f ekmeyen, yemek esnasinda 
f ekmeli ve : 

«Basinda da sonunda da Allah'in adi ile...» demelidir. 



637[637] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/336. 
638[638] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/336. 



f ünkü bu bábta Ebu Dávud ile Tir?nizi'mn ve baskalarinin tah-ric ettigi, TirmizVnin (. 
isen Sahih) dedigi bir hadis vardir. Bu hadiste Peygamber (S.A.V.) sóyle buyurmuslardir : 

«Biriniz yemek yiyecegi zaman hemen Allah'in adini ansin; sáyed yemegin basinda 
Allah'i anmayi unutursa : Basinda da, sonunda da, Allah adiyla .... desin». 

Besmele'yi bütün sofradakilerin c ekmesi icabederse de iclerinden bir dánesinin cekmesi 
ile de bazilarina góre sünnet -yerini bulur. Delili: Peygamber (S.A.V.)"in su mealdeki 
hadisidir: «Üzerine besmele c ekilmiyen yemegi seytan kendine helál sayar. Allah'in adini 
sofradakilerden bir kisi anarsa o yemegin üzerine besmele c ekildi demek sahih olur». 

Hadis-i serif, sag el ile yemenin lüzumuna da delálet ediyor. Resülüllah {S.A.V.)'in : 
«Seytan sol eli ile yer icer» diye haber vermis olmasi da bu lüzumu te'kid eder. £ ünkü 
seytanin yapti&im yapmak insana haramdir: 

«Peygamber (SA.V.J'in huzurunda bir adam sol eli ile yemek yiyordu. Resül-ü zisán 
(S.A.V.) ona : 

— Sag elinle ye! dedi. Adam : 

— Beceremiyorum; dedi. Resülüllah (SA.V.) : 

— Beceremez olaydin! Bu adami meneden ancak kibridir; buyurdular.» 
Bundan sonra adam o elini agzina kaldiramadi.» 

Bu hadis MüsZim'dedir. Sagdan baslamanin vücübuna kail olanlar bu hadisle istidlal 
ederek : Peygamber (SA.V.) ancak vacibi terk-edene beddua eder» derlerse de : 
büyüklendiginden dolayi beddua etmis olmasi da bir ihtimaldir. 

«Ónüne gelen yerden ye!» buyurulmasi bu isin lüzumuna ve beraber düsüp kalktigi 
insanlarla iyi gecinmesi icabottigine, insanin arkadasina karsi onu igrendirecek bir sey 
yapmamasi lázim geldigine delálet eder. Filhakika corba ve tarhana gibi seyierde 
igrenme daha cok, yemislerde daha az olur. Nitekim TirmizVnin rivayet ettigi bir hadise 
góre : «Resül-ü Ekrem (S.A.V.) bir sofrada tiridin etlerini eliyle yokh-yan bir zata 
ónünden yemesini ienbihte bulunmus; yemis tabagi gelince o zata istedigi yerden 
yemesini emir buyurmustur.» 



Bu kissa yemeklerle yemislerin farki olduguna delálet eder. Ónünde veya kasiginin 
altinda bir sey kalmadigi vakit kabin her yerinden o yemegi arastirmak caizdir. 

Bunu Buhan ile Müslim'in tahric ettikleri Enes hadisinden anlamak mümkündür. 
Mezkür hadiste Hz. Enes sóyie diyor : ttBÍr terzi yaptigi bir yemege Peygamber (SAV.)'i 
fagirmisti. Peygamber (S.A.V.) le birlikte ben de gittim. Derken o zát arpa ekmegi ile 
ifinde kabak ve pastirma bulunan bír forba takdim etti. Bir de baktim Peygamber 
(S.A.V.) kabagi tasín kenarlannda arastiriyor. Bunu górünce kabagi kendim yemeyip ona 
vermeye basladim. günden beri kabagi ben de arastinnm.» 

Bu hadis Peygamber (SAV.)'in kabagi sevdigi ifin kabin her yerinde aradigini 
gósteriyor. 

Asagidaki hadis dahi tasín ortasindan yemenin .memnu' olduguna delildir. 639 ! 639 ! 

1079/898- «íbni Abbas radiyallahü anhüviá'áan rivayet olunduguna góre: Peygamber 
sdllallahü aleyhi ve scííem'e bir tas tirit getirmisler; de, Fahr-i Káinat (SA.V.) 
sofradaküere : 

— Tasín kenarlanndan yiyin, ortasindan yemeyin; fünkü bereket tasín ortasina iner; 
buyurmuslardir.» 640 ! 640 ] 

Bu hadisi Dórtler rivayet etmislerdir. Buradaki láfiz, Nesái'nindir. Senedi sahihtir. 

Hadis-i serif, yemegi kabin ortasindan yemekten yasak etmekte ve buna illet olarak da, 
bereketin kabin ortasina inmesini góstermektedir. Bu da kabin ortasindan yenildigi 
taktirde bereketh inmiyecegine isaret olsa gerektir. 641 t 641 ] 



639[639] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/336- 
338. 

640[640] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/338. 
64i[64i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/338- 
339. 



1080/899- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'áen rivayet olunduguna góre, sóyle demistir: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem, hif bír yemegi kat'iyyen ayiplamamistir. Bir sey 
cani isterse onu yer; istemezse birakirdi.» 642 ! 642 ] 

Hadis mütteiekun aleyh'tir. 

Bu hadís. Peygamber (S.A.V.)'in hif bir yemegi burunlamadigim haber veriyor. Mésela : 
Bu yemek tuzlu olmus; su eksidir, filan; demezlerdi. Bundan da Fahr-i Káinat (S.A.V.} 
Efendimiz'in edeb ve terbiyesinin essizligi ve Nimet-i liahiye oían huzurlanna getirilen 
taam hakkinda tenkidvári beyánlarda bulunmadigi anlasilmaktadir. 643 ! 643 ] 

1081/900- «Cábir radiyallahü anh'den Peygamber sallallahü aleyhi ve scllcm'in sóyle 
dedigi rivayet edilmistir: 

— So! elle yemeyiniz; fünkü seytan sol eli ile yer.» 644 ! 644 ] 
Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Yukanda bu hadisin : «Sol elle yemek haramdir» diyenlerin delili oldugunu, Cumhur-u 
ulemá'nm ise bunun haram degil, sadece mekruh olduguna kail bulundugunu 
górmüstük. Yemek hakkinda oldugu gibi su if me hususunda dahi hadis vardir. 

Bu hadis seytanin hakikaten yedigine de delildir. 645 ! 645 ! 

1082/901- «Ebu Katáde radiyallahü anh'den rivayet olunduguna góre: Peygamber 
sallallahil aleyhi ve sellem, üg defa : 

— Biriniz bir sey if erse kabin ifine solumasin; buyurmuslardir.» 646 ! 646 ] 

642[642] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/339. 
643[643] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/339. 
644[644] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/339. 
645[645] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/339. 



Hadis müttefekun aieyh'lir. Ebu Dávud'ta bunun ibni Abbas'dan tahric edilmis benzeri 
vardir. O «kabin icine ÜfÜrmesin» ibaresini de ziyáde etmistir. 

Bu hadisi Tirmizr sahihleraistir. 

Seyheyn'in Hz. Enes (R. A./den tahric ettikleri» bir hadise góre Peygamber (S.A.V.) ictigi 
seyde üc defa nefes ahrmis; yani su icerken üc defa nefes ahr, dinlene dinlene icermis; 
yoksa su kabinin icine soludugu yoktur. Müslim'in bir rivayetinde dinlenerek su icmege 
illet daha kandinci, daha sihhi ve daha kolay yutulmasi gósterilmistir. Bazilanna góre 
buradaki illet, baskalanni igrendirmek korkusudur. £ ünkü agzindan o suya bir sey 
karisabilir. Bittabi bundan baskalari igrenir. 

Ebu Davud'un ibni Abbas (R. A.) 'den merfu' olarak rivayet ettigi ziyádede kabin icine üc 
defa üfürmenin memnu' olduguna delálet vardir. Nitekim Tirmizi'nin tahric ettigi Ebu 
Said hadisi de ayni mánáyi te'yid eder. Hadis sudur : 

«Peygamber (SA.V.) icilen seyin icine üfürmekten nehyetti. Bunun üzerine bir adam : 

— Kabin icinde górdügüm cer cóp ne olacak? dedi. Re sü I-ü Ekrem (SA.V.) : 

— Onu dók; buyurdu. Adam : 

— Ama ben bir nefeste kanamiyorum? dedi. Peygamber (S.A.V.): 

— Bardagi agzindan ayir; sonra nefes al; buyurdular.» Suyu üc defa icme hususunda da 
imam Tirmizi, Hz. ibni Abbas 

(R. A.)l dan su hadisi tahric etmistir : 

«ibni Abbas demistir ki : Peygamber (SA.V.) : 

— Suyu bir defada devenin ictigi gibi icmeyin. Lákin ikiser ve ücer defada icin. Hem 
iceceginiz zaman besmele cekin; kaldirdiginiz zaman hamdedin; buyurdular.» 

"Bu hadis suyu iki defada icmenin de sünnet oldugunu gósteriyor. 

646[646] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/339- 
340. 



Suyu tulumun agzindan icmek dahi momnu'dur. Bu bahta Seyhcyn, ibni Abbas (RA) 'dan 
Peygamber (S.A.V.)'in su tulumunun agzindan icmeyi ni:hi buyurdugunu rivayet ettikleri 
gibi Ebu Said'den dahi buna benzer bir hadis rivayet etmislerdir. Fakat Kebse hadisi 
bunlara muarizdir. Hadis sudur ; 

«Kebse demistir ki : Resülüllah (S.A.V.) benim yanima girdi de asih duran bir tulumun 
agzindan ayakta su icti. Ben hemen tulumun agzina vararak onu kestim; yani sifa olsun, 
onunla teberrük eder sifa dileriz diye aldim.» 

Bu hadisi Tirmizi tahric etmis ve «Hasen garib sahihtir.» demistir. Aym hadisi ibni Mace 
dahi tahric etmis iki rivayetin aralarini bularak : «Nehi büyük tulum hakkindadir, kirbe 
kücük tulumdur. Yáhud nehi tenzih icin ve herkes bunu ádet edinmesin di-yedir; yoksa 
nadiren icmeye bir sey yoktur» demistir. 

Nehy'in illeti : Tulumun icinde solucan ve su yilani gibi bir hayvan bulunup da icenin 
bogazina kacmasi ihtimalidir. Nitekim bir adamin agzina su tulumundan bir yilan kactigi 
rivayet edilmistir. 

Ayakta su icmekten nehi sabit olmustur, imam Müslim, Hz. Ebu Hüreyre'den su hadisi 
tahric etmistir: 

Ebu Hüreyre demistir ki:Rcsülüllah (SA.V.) : 

— Sakin biriniz ayakta su icmesin! kim unutursa kussun; buyurdular.» 

Hz. Eres'den gelen baska bir rivayette : «Ayakta su icmekten nehyetü» denilmistir. 
Katáde diyor ki : 

« — Ya ayakta yemek ne olacak? dedik. Enes : 

— O daha siddetli ve daha kótü; dedi.» Lákin Miislim'in tahric et-iitii ítmí Abbas hadisi 
bu rivayete inuArr/d'ir. O hadis sudur : 

«ibni Abbas : Resülüllah (SA.V.)'e zemzem takdim ettim; ayakta iijiirrs demistir. Bir 
rivayette : «Resüiüllah (SA.V.) zemzemden ayakta olarak icti.» denilmistir. 

Sahlh-i Buhctri'dc Hz. Ali (R.A.)"m zemzemden ayakta olarak ie'iüí ve: «Resülülah 
(SA.V.)'Ín benden górdügünüz sekilde yaptigini górdüm.» eledigi rivayet olunmustur. 



Bu rivayetlerin arasi : nehi tenzih icindir; denihnek suretiyle bulunmustur. Resülüiiah 
{S.A.V.) bunu yapmanin eáiz oldugunu beyán icin yapmistir. 

Ayakta icenin kusmasina gelince : Bu müstehábtir. Zirá hakkinda sahih hadis vardir. O 
hadis kusmanin müsteháb oldugunu mut-!;ik olarak ifáde etmistir. Bináenaleyh kasten 
Ícenle unutan arasinda bir fark olmamak ícabederse de Kaadi lynz : «Unutarak icen 
hakkinda kusmak icabetmiyeccgí hususunda ulemá arasinda hilaf yoktur* diyor. 

Su icen bir kimsenin yaninda arkadaslari bulunur da, onlara da vermek isterse 
sagindakinden baslamak ádabtandir. Nitekim Scyhcyn, Hz. Enes (II. A.)'dvn su hadisi 
tahric etmislerdir : 

«Enes bardagi Peygamber (S.A.V.)'e verdi; o da ícti. Solunda Ebu Bekir, saginda bir 
a'rabi vardi. Derken Ómer : 

Ebü Bekir'e ver ya Resülellah! dedi. Fakat Resülüiiah (SA.V.) sagindaki a'rábiye 
verdi. Sonra : 

— Sagdan basliyarak sagi kollayin; buyurdular.» Yine Scyhcyn, Sehl b. Sa'd'dan su hadisi 
tahric etmislerdir : 

«Sehl demistir ki: Peygamber (SA.V.)'e bir bardak getirdiler. Oda ondan icti. Saginda 
cemáatin en kücügü, henüz bir cocuk oían ibni Abbas vardi. Yashlar solunda idiler. 
Peygamber (SA.V.) : 

— Ey cocuk, bunu yashlara vermeme müsaade edermíSÍn? dedi.- íbní Abbas : 

— Senden artan bir sey hususunda kimseyi tercih etmem ya Resülallah; deyince 
bardagi ona verdiler.» 

Bardagin catlak yerinden su icmek mekruhtur. Cünkü Ebü Davud'un tahric ettigi Ebu 
Said-i Hudri hadisinde : «ResülüÜah (SA.V.) bardagin kink yerinden icmeyi yasak etti.» 
denilmektedir. 647 ! 647 ] 



647[647] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/340- 
343. 



«Zevceler Arasinda Adalet Babi» 



Kasim : Bir malí ortaklar arasinda taksim etmek, herkesin o maldan nasibini ayirmaktir. 
Bundan ahnarak kadinlar arasinda gósterilmesi icábeden adalete de kasirr. denilmistir. 
Zira bunda da kadinlann yanlarinda geceleme haklanni onlara taksijen etmek vardir. 

Kadinlarin arasindaki adaletin hakikatini góstermek kulun güeü yetmiyoccgí bir seydir. 
Nitekim Teálá hazretleri: 

«Siz 648 t 648 ] ne kadar didinseniz de kadinlar arasinda tam adaleti gósteremezsiniz. Bari 
(birine) tamamiyle meyledip de (Ótekini) mualleka 649 ! 649 ] gibi birakmayin» buyurarak 
bu ciheti bildirmistir. Bináenaleyh kocalardan bu hususta istenilen adalet mutlak degil 
mukayyeti ve muayyen adalettir k', o da yanlarinda gecelemek, yiyecek ve giyecek 
hususlanmla kadinlann eskisi tiv yenisinin bakire ile dul olarak aldiginin aralannda fark 
gózetmemekle olur. 65 °[ 65 °] 

1084/902- «Áise radiyallahü cm (á dan rivayet edilmistir. Demistir kí: Resülüllah 
sallallahü aleyhi ve sellem kadinlannin arasinda adalet gósterir ve : 

— Ya rabbí, bu benim elimde oían husustaki adáietimdir. Fakat senin málik oldugun, 
benimse elimde olmi-yan hususátta beni muáhaze buyurma; derdi.» 651 t 651 ] 

Bu hadisi Dórtler rivayet etmislerdir.Ibni Hibban ile Hákim onu sahilemistir. Lákin 
Tirmizi mürsel oldugunu tercih eylemistir. 

Resülüllah (SAV.)'in «elimde oían» dedigi adaleti zevcelerinden her birini nevbetinde 
ziyaret ederek yaninda gecelcmesidir. «Fakat senin málik oldugun, benimse elimde 
olmiyan» ifádesinden murad : Tirmizi'nin beyánina góre ask ve muhabbettir. 

648[648] süre-i Nisa, ayet: 129. 

649[649] Mualleka : Kocasi semtine ugramayan kadindir. 

65o[65o] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/343- 
344. 

65i[65i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/344. 



Hadisin mürsel olusu hakkinda Ebu Zür'a. sunlari sóylemistir: «Bu hadisi mevsulen 
rivayet hussunda Hammád b. Selemo'ye tabi oían bir kimse bilmiyorum. Lákin O'nu lbni 
Hihbdn, Hammád b. Seleme tariki ile EyyÜb-i Sahtiydni'den o da Ebu Kilábc'den o da Ab- 
dullah b. Yezid'den o da Áise'den isitmis olmak üzere mevsulen sahihlemistir. Mürsel 
olarak rivayet edén ise Hammád b. Yezid'dir. Hant'mád, Eyyüb'dn, o da A Ebu Kildhc'dcn o 
da Áise'den isitmis olarak rivayet etmislerdir, Tirnzizi : «mürsel olmasi esahtir» 
demistir. 

Górülüyor ki: imam Tirmizl hadisin mürsel olusunu, ílmi Hibban ise mevsul olusunu 
sahihlemislerdir. $u halde mürsel ile mevsul birbirini takviye etmislerdir. 

Hadis-i serif, Peygamber (SAV.)'in kadinlan arasinda adalete riáyet ederdigine delildir. 
Bu isin ona vácib olup olmadigini yukanda górmüstük: «Ona kasim vácib degildir» 
diyenlere góre zevceleri arasinda adalete riáyet etmesi sirf onun ahlákinm kemálinden 
ve zevcelerinin kalblerini hosnud etmek istemesindendir. 

Eu hadis muhabbet ve askin, kulun elinde olmadigina bunun sirf Allah'dan geldigine 
delálet ediyor. Nitekim; 

«Lákin 652 ! 652 ] Allah onlarin aralarini yahstirirdi.» áyet-i Kerime'siyle emsali de ayni 
mánáya gelmektedirler. 653 ! 653 ] 

1085/903- «Ebu Hüreyre ra allahü anh'den rivayet olunduguna góre: Peygamber 
sallallahü aleyhi ve sellem : 

— Her kimin iki dáne kansi olur da onlardan birine meylederse kiyamet gününde bir 
tarafi farpik olarak gelecektir; buyurmuslardir.» 654 ! 654 ] 

Bu hadisi, Ahmed ile Dórtler rivayet etmislerdir. Senedi sahihtir. 



652[652] En f§i süresi; ayet: 63. 

653[653] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/344- 
345. 

654(654] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/345. 



Hadis-i serif, zevceler arasinda müsávaata riáyet icabettigine delildir. Bir adamin 
kadinlarindan birine meyletmesi memnu'dur. Bundan rnurád: kasimde meyletmektir. 
Zirá muhabbetle meyletmenin kulun elinde olmadigim, bináenaleyh kulun onunla 
mükellef bulunmadigini az yukanda górdük. 655 ! 655 ] 

1086/904- «Enes rmhyallahii nnh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Erkegin bakireyi 
du) kadinin üzerine aldigi vakit onun yaninda yedi gece kaldiktan sonra kasim yapmasi 
sünnettendir. Dul ile evlendigi zaman ise onun yaninda üc gece kahr; sonra kasim 
yapar.» 656 ! 656 ] 

Hadis müttefekun aleyh'ür. Láfiz Buhari'nindir. 

«Sünnettendir)) demekle Hz. Enes (K.A.), Peygamber (SAV.)'in sünnetini kasdi'fmistir. 
Bu hadis merfu' hükmündedir. Onun icindir ki Uz. Enes'drn rivayet, edenlerden E bu 
Kitabe : «LstersenEnes bu hadisi Peygamber (SAV.)'e refi' etti, diyebilirsin.» demistir. 
Bu sóz ile Elm Kihibr: Enes onu maná i'tibanyle rivayet etmisin-; demek istemistir. 
Cünkü «Sünnettir» demek «merfu'dur» demektir. Su kadar var ki fthu Kilriltc, nadisi yine 
de Enes'in kavli ile rivayet etmeyi evlá bulmustur. Zira hadisin merfu' olusu ictihadi olup 
muhtemeldir. Halbuki rávi-nin muhtemeli gayn muhtemel nakletmege hakki yoktur. íbil 
Dakik dahi bóyle sóylemistir. 

Hásih ulemá sünnetten yalniz Peygamber (S.A.V.)'in sünnetini kasicdiyorlar. Filvaki 
S/ilim : «Hic sahabe sünnet, sózünden Peygamber (SAV.)'in sünnetinden baskasini 
kastederler mi?» demistir. 

Bu hadisi bir cok hadis ímamlan Hz. Enes'den merfu' olarak rivayet edén F,bn Kilábr\lcn 
cesitli yollarla tahric etmislerdir. 

Hadis, yeni zevcenin eskisine tercih edilecegine delildir. ibni \bililbrrr, Cumhur-u 
ulemá'nin bunu zifaf doiayisiylo kadina bir hak tanidiklanni, baska kansi olup 
olmamasinin bunda bir te'siri olmadikini sóylemektedir, Nrvnn de bu kavli ihtiyar 

655(655] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/345. 
656(656] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/346. 



etmistir. Lákin elimizdeki hadis zevcesi oían hakkindadir. 

Yeni zevcenin tercihinden murad : Onun yaninda ne kadar kalmak ádet ise o kadar 
kalmaktir. Razilarina góre tercih yaninda ge-eelemek ve kaylülc yapmakla tahakkuk 
eder. Fakat ulemá'dan bir fpmfiate güre gece ile gündüzün bütün saatlerini yeni 
kadininin yaninda gecirmesi sarttir. Hattá ibtii DaldkVl - id sóyle diyor: «Fuká-tninin 
bazisi ifrata gitti de kadinin yaninda kalmayi cuma namazini o adamdan iskat icin ózür 
saydi.» 

Yeni zevcenin yaninda kahnacak yedi günün birbiri ardina gelmeleri, aralannin 
ayrilmamasi da lázimdir. 657 ! 657 ] 

1087/905- «Ümmü Se!eme radiiftrflahü anhá'áan rivayet edildigine góre: Peygamber 
mlhtUahü aleyhi ve sellem kendisi ile evlendigi zaman yaninda üc gece kalmis ve : 

— Sana ehlinden bir asagilama yoktur. ístersen sana yedi geceyi tamamlanm. Fakat sana 
yediyi tamamlarsam (diger) kadinlanma da tamamlanm; buyurmuslardir.» 658 ! 658 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. Hadisin bir rivayetinde su ziyáde vardir : 

«Resülüllah (S.A.V.) onun yanma girdi. Yanindan cikmak istedigi zaman Ümmü Seleme 
onun elbisesini tuttu. Bunun üzerine Resülüllah <S.A.V.) : 

— Dilersen senin yaninda daha ziyáde kahrim; ama seninie bakireye yedi; dula üc gün 
üzerinden hesaplasirim; buyurdular.» 

Hadis i Serif, bakire ile dul kadinlara zikredilen miktarda hak tanindigina delálet ediyor. 

(Sana ehlinden bir asagilama yoktur) cümlesinin mánási: Sana bizden bir kücümseme ve 
asagilama yoktur; senin hakkini da yemeyiz; hak ettigin seyi tam olarak ahrsin; 
demektir. Bundan sonra Resülüllah (S.A.V.) üc gecelik hesapsiz muhayyerlik ile yedi 



657(657] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/346- 
347. 

658[658] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/347. 



gecelik hesaph ve hükümlü muhayyerligi kendisine bildirdi. Bu, aileye karsi süizei bir 
lütufkárhk órnegidir. 659 ! 659 ] 

1008/906- «Áise radiyailahii anhd'dan rivayet olunduguna góre : $evde 66 °[ 66 °] bintí 
Zem'a nevbet gününü Áise'ye hibe etmisti. Peygamber sallallahii aleyhi ve sellem Áise'ye 
hem kendi gününü, hem de Sevde'nin gününü ayiriyordu.» 661 ! 661 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. 

BuharV deki rivayetinin sonunda su ziyáde vardir : 

«Nevbet gününü ve gecesini Resülüllah (SAV.)'in zevcesi Áise'ye hibe etmisti. Bununla 
Resülüllah (SAV.J'in nzásini diliyordu.» 

Hadisi Ebu Dávud dahi tahric etmistir. O hibenin sebebini de anlatmistir. Kavileri aynen 
Müslim'in ricali oían bu hadisin láfzi sudur : 

«$evde yaslanip da Resülüllah (SA.V.)'in kendisinden aynlacagindan endise ettigi vakit : 

— Ya Resülallah, nevbet günüm Áise'nin olsun; demis. Resülüllah (S.A.V.) de onun bu 
teklifini kabul buyurmusta, iste : bir kadin kocanisinin kendisinden uzaklasacagindan 
veya yüz cevireceginden korkarsa iláh...; áyet-í kerime'si o ve emsali kadinlar hakkinda 
nazil olmustur.» ibni Sa'd mu'temed rávilerle el-Kaasim'den mürsel olarak su hadisi 
tahric etmistir. : 

«Peygamber (S.A.V.) onu, yani Sevde'yi bosadi bunun üzerine §evde onun yolunun 
üzerine oturdu; ve sóyle dedi : 

— Seni Hak (din) íle gónderen Allah'a yemin ederim ki benim erkeklere hic bir ihtiyacim 
kalmamistir. Lákin ben kiyamet gününde senin kadinlannla birlikte hasrolmak isterim. 

659[659] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/347. 
eeoteeo] Sevde binti Zem'a (R. Anhft) : Hz. Peygamber (S.A.V.)'in Kadire (B. Anhft)'nin vefatindan sonra; bir 
rivayette Hz. Ali ile eklenmezden evvel, bir rivayette evlendikten sonra kendisi ile evlendigi zeycesidir. Dul 
idi, Medine'de «54» tarihinde vefat etmistir. 



66i[66i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/348. 



Bu sebeple sana Kitab'i in* diren Allah-i Zülcelál hakki ícin senden (ógrenmek) 
istiyorum, beni her-hangi bir darginhgindan dolayi mi bosadin? dedi. Resülüllah (S.A.V.) 

— Hayir; cevabini verdi. $evde : 

— O halde senden Allah askina baña ric'at etmeni isterim; dedi ve Peygamber (S.A.V.) de 
ric'at etti. $evde : 

— Ben de -nevbet günümü Resülüllah (SA.V.)'in sevgilisi Áise'ye verdim dedi.» 

Hadis-i serifte, kadinin nevbet gününü ortagma bagislamasinin caiz olduguna delil 
vardir. Bunda kocanin nzási da nazar-j i'tibáre ahnir. £ ünkü onun'da kansinda hakki 
vardir. Kadin hod be hod o hakki iskat edemez. 

Kadin nevbetini kocasina bagislarsa mes'ele ihtilafhdir. Ekser-i ulemá'ya góre bu caizdir. 
Zevc bu hakki hangi kansinda kullanmak isterse kullanabilir: Bazilanna góre 
kullanamaz; bóyle bir bagis yok hükmündedir. Bir takimlan tafsilát vermis ve : «Eger 
nevbetini bagish-yan kadin : bunu istedigin kadinina tahsis et; demisse caizdir. Mutlak' 
,zikretmisse caiz degildir» demislerdir. Ulemá kadinin bagisladigi nevKlindrn 
dónmesinin sahih oldugunu sóylemislerdir. Zira «hak yeniden ">ciiiye tazelenir» 
derler. 662 t 662 ] 

1089/907- «Urve radujallahü anh'dcn rivayet olunmustur. Demistir ki: Áisc mdujallahii 
nnhd sóyle dedi : 

— Ey kiz kardesim oglu. ResülüMah saHallahü aleyhi ve sellem kasim hususunda 
yanimizda kalmakta, birimizi digerlerimizden üstün tutmazdi. Pek az gün olurdu kí, 
toptan hepimizi dolasmis olmasin. Her kadina cima' etmeksizin yaklasirdi. (Bu hál) ta 
nevbet günü kendisinin oían kadina vanncaya kadar (bóyle devam eder) artik onun 
yaninda gecelerdi.» 663 ! 663 ] 



662[662] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/348- 
350. 

663[663] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/350. 



Bu hadisi Áhmed ile Ebu Dávud rivayet etmislerdir. Láfiz Ebu Davud'undur. Hákim onu 
sahihlemistir. Müslim'in Áise'dcn rivayetine góre Áise : «Resülüllah saHallahü aleyhi ve 
scilcm ikindiyi kildigi zaman kadinlanni dolasirdi; sonra onlara yaklasirdi... iláh...» 
demistir. 

Hadis-i serif, erkegin nevbeti olmayan karisinin yanma girerek onunla sohbet etmesinin 
ve onu ópmek gibi cima' mukaddimelerinin caiz olduguna delálet ediyor. Resülüllah 
(5.A.v\)'in ahlák güzelligi ile ailesi efradina karsi insanlann on hayirhsi oldugu dahi 
hadisin isareti cümlesindendir. 

Bu hadis, yukanda gecen íbnü'l - Arabi kavlini reddediyor lbnii'l-Arabi ; «Peygamber 
(SA.V.)'e günün bir saatinde kadinlan arasinda adalete riáyet vacip degildir. Bu da 
ikindiden sonradir.» demisti. 

Musannif : «ibnü'l - Arabi'nin sóyledigine bir delil bulamadim» diyor. Yalniz Müslim'in 
rivayeti dolasma saatinin »hakikaten ikindiden sonra oldugunu gósteriyor. 664 t 664 ] 

1091/908- «Áise radiyallahü mi/m'dan rivayet olunduguna góre: Resülüllah.sallallahü 
aleyhi ve sellem Ólüm hastahginda Áise'nin gününü kastededek : 

— Ben yarin nerede olacagim? diye sormustu. Bunun üzerine zevceleri diledigi yerde 
olmasina izin verdiler. Artik (ertesi gün) Áise'nin evinde idiler.» 665 t 665 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Buhan «Kitabü'l - MagázH nin sonunda Resülüllah (SA.V.)'in Meymune (E. Antiá)'nin 
evinde hastalandigini kaydediyor. 

«Zevceleri diledigi yerde olmasina izin verdiler» cümlesinin yerine imam Ahmrd b. 
HanbeVin Hz. Áise (R. Anhá)'da.n rivayet ettigi bir hadiste : 

«Peygamber (SA.V.) : 

664[664] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/350. 
665[665] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/351. 



— Ben evlerinizi dolasamiyorum, isterseniz baña izin verirsiniz;demis zevceleri de 
kendisine izin vermislerdir.» 

íbni Sa'd'm Z»/iri'den sahih bir isnadla rivayet ettigi Fátime hadisine góre Ummehát-i 
Mü'minín ile konusan Hz. Fátime (R. Anhá)'-dir. Maamáfih ;icm bizzat Fahr-i káinat 
(SAV.)'in hem de Hz. Fátime (R. Anhá)'nm izin istemis olmalan da caizdir. 

Bir rivayete góre Resülüll, h (S.A.V.), Áise (R. Anhá)'nm evine Pazartesi günü girmis 
ertesi Pazartesi günü de bu álemden irtihál etmistir: 

Hadis-i serif, kadin izin verirse, nevbet hakkinin sakit olacagina, seferde oldugu gibi 
burada kur'a cekmenin káfi gelmiyecegine delalet ediyor. 666 ! 666 ] 

1092/909- «(Bu da) ondan -radiyallahü anhá- rivayet edilmistir. Demistir ki : 
Resülüllah sallaliahil aleyhi ve sellem bir sefere cikmak istedi mi, kadinlannin arasinda 
kur'a cekerdi. Artik hangisinin sehmi cikarsa yaninda onu gótürürdü.» 667 ! 667 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Bu hadisi íbni Sa'd da tahric etmis ve yine Hz. Áise (R. Anhá) '-dan su ziyádeyi 
nakletmistir: 

«Benden baskasinin sehmi cikarsa hoslanmadigi anlasihyordu.» Hadis-i serif, sefere 
cikacak bir adamin bir kadin gótürmek istedigi taktirde kadinlannin arasinda kur'a 
cektirmesi lüzumuna delildir. Fakat bu bir fiil olup vücüba delálet etmez. 

imam $afü kur'amn vücübuna kail olmustur. HanefTler'Ie Málikiler'den meshur oían 
kavle góre ise hic lázim degildir. f ünkü seferde kasim vácib degildir. Resülüllah (SA.V.) 
kur'ayi zevcelerinin gónüllerini almak icin cektirirdi. 668 ! 668 ] 



666[666] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/351- 
352. 

667(667] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/352. 
668[668] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/352. 



1093/910- «Abdullah 669 ! 669 ] b. Zem'a radiyaliahü anh'óen rivayet edilmistir. Demistir ki 
: Resülüllah salialiahü aleyhi ve sellem: 

— Sizden biriniz kansini kol A dóger gibi dógmesin; buyurdular.» 670 ! 670 ] 

Bu hadisi Buhan rivayet etmistir. Hadisin Buhari'de tamami sóyledir : 

«Sonra onunla cima' eder.» Bir rivayette de : «olur da onunla cima'eder.» denilmektedir. 

Bu hadis, kadini hafifce dógmenin caiz olduguna delildir. Ebu Davud'un rivayetinde : 

«Yolculukta sana arkadas oían kanni, cariyeni. dóger gibi dogme.» buyurulmustur. 
Nesoi'nin rivayetinde: «kóleyi yá-hud cariyeyi dóger gibi» denilmistir. Bütün bunlar 
dógmenin mesru' olduguna delálet ederler.' Su kadar var ki, bu dogme hayvanlarla kóle 
ve cariyeleri dóger gibi siddetli olmiyacaktir, 

«Sonra onunla cima' eder» ibaresi nehye sebeb, bu isin áde-ten hos karsilanmamasi 
oldugunu gósteriyor. Zirá cima' ancak nefsin meylettigi, beraber yasamayi arzuladigi 
kimse ile münásib olur. Halbuki dógülen bir insan ekseriya kendisim dógenden kacar; 
nefret eder. Amma terbiye icin dógmeden tab-i selim sahibi olanlar nefret etmezler. 
Süphesiz ki, kabahati affetmek, semáhath davranarak, hak ettigi halde dógmemek, daha 
serefli ve evládir. Nitekim Resülüllah (S.A.V.)'in ahláki bóyle idi. 

Nesaitnin tahric ettigi Áise hadisi de buna delálet eder. Hz. Áise (R.Anhá) sóyle demisti : 

«Resülüllah (SA.V.) hic bir kansi *i ve hizmetkánni dógmemis; eli ile de astg 
vurmamistir. Yalniz Allah otunda vurur veya Allah'in haram kildigi seyler ayaklar altina 
alinir da Allah icin intikam ahrsa o baska.» 671 t 671 ] 



669[669] Abdullah b. Zem»' (R. A.) : tbnn - Esved b. Abdilmuttalib'dlr. Me§hur bir Sahftbf-i Celíl'elir. Buhaii'de 
bu hadisten ba§ka rivayeti yoktur. Kendisi Medineliler'den sayilir. 

670(670] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/352- 
353. 

67i[67i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/353. 



«Hulü' Bábi » 



Hulü' lügatte : £ íkarmak ve gidermek mánáiarinadir. Teátá hazretleri : 
672 [672] «Ayakkabilarini fikariver» buyurmustur. 

Seriatte ise : Kadinin kocasina verdigi mal karsiliginda nikáhi izále etmektir. Bir kelime 
nikáhi izále mánásinda dáima hulü* seklinde (ha'nin ótresi ile) okundugu gibi baska 
seyleri giderme, mes'elá elbiseyi fikarma hususunda (han'in üstünü ile) hali' okunur. 

Hul'ün caiz olduguna deiil : 

673[673] «Eger kan ile kocanin Allah'in hududunu yerli yerince ayakta 
tutamiyacaklaruidan korkarsamz kocasina verecegi fidye-i necái hakkinda her ikisine de 
bir günah yoktur.» áyet-i kerime'sidir. 674 [ 674 ] 

1094/911- «ibni Ábbas radiyallahü anhümá'dan rivayet olunduguna góre Sabit b. 
Kays'in kansi Peygamber sallallahü aleyhi ve sellem'e gelerek : 

— Ya Resülállah, Sabit b. Kays'i ahlák ve din hususunda ayiplamiyorum; lákin ben 
islámda küfürden ikrah ediyorum; demis. Resüiüllah sallallahü aleyhi ve sellem : 

— Ona bahbesini iade edermisin? diye sormus. Kadin : 

— Evet; deyince Resülüüah sallallahü aleyhi ve sellem (Sabit'e): 

— Bagf eyi kabul et ve onu bir defa bosa; buyurmuslardir.» 675 ! 675 ! 

Bu hadisi Buhan rivayet etmistir. 



672[672] S ü r e-i Taha, ayet: 16. 
673[673] süre-i Bakara, ayet: 229. 

674(674] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/354. 
675(675] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/354- 
355. 



Yine onun bir rivayetinde : «Ve ona kadin» bosamasini emretti» denilmistir. 

Ebu Dávud ile Tirmjzi'mn tahric ettikleri ve TirmizVnin hasen buldugu bir rivayette : 
«Sabit b. Kays'in kansi ondan hulü' olmus da Peygamber sallallahü aleyhi ve sellem 
kendisine bir hayz iddet bekletmistir» demliyor. 

TirmizVnm tahric ettigi Amr b. Sttayb'm babasindan onun da dedesinden, isittigi rivayet 
olunan hadisde : «Sabit 676 ! 676 ] b. Kays cirkindi. Karisi : 

— Eger Allah korkusu olmasaydi yanima girdigi zaman yüzüne tükürürdüm; dedi» 
denilmektedir. 

Ahmcd'in Sehl b. Ebi Hasme'den tahric ettigi rivayette ise : «Bu islámda ilk hulü' ídi» 
denilmistir. 

Buhan mevzu'u bahis kadinin adini Ikrime'den mürsel olarak Cemile diye tesbit etmis; 
Beyhaki ise isminin Zeyneb binti Abdíllah oldugunu sóylemistir. Musannif «el - isábe» de 
bu kadinin Habibe binti Sehl oldugunu sóyler. «Lákin ben islámda küfürden ikrah 
ediyorum» cümlesinin mánási : Küfrü iktiza edin bir sey irtikáb ederim korkusu ile onun 
yaninda kalmaktan cekiniyorum; demektir. Maksad : Kocasina itaatsizlik ve ona buguz 
gibi islámiyet'e yakismiyan bir sey yapmis olmamaktir. islam ahlákina uymayan sey 
mánásina küfür kelimesini kullanmasi mübalága icindir. 

Bir rivayete góre Hz. Sábit (R. A.) bu kadini bir hurma bahcesi vererek almisti. 

Hadis-i serif hul'un mesru' olduguna, erkegin kansindan hulü' bedeli alabilecegine 
delildir. Bu bedelin sahih olabilmesi icin násize yani itaatsiz olmasi bir rivayette 
Zahiriler'le ibni Münzir'e góre sarttir. Delilleri mevzu'u bahsimiz Sábit hadisidir. Onlar : 
«Bosanmak istemek bir isyandir» diyorlar. Diger bir rivayette Zahiriler hul'a kail 
degillerdir. 

EbuHanife (80 — 150) imam Safii (150 — 204) ve ekser-í ulemá'-ya góre hulül bedelinin 
sahih olabilmesi icin kadinin násize olmasi sart degildir; gecinip giderken dahi hulü' 



676[676] Sabit b. Kays (R. A.) : Hazrerí, Ensarí'dir. Uhud ve ondan sonraki gazalarda bulunmus; Saháb-i 
Kiram'in büyüklerinden bir záttir. Ensár'm ve ResüliiMah (S.A.V.)'in hatibi idi. Peygamber (S.A.V.) 
kendisini cennetle müjdelemistir. 



yapmak caizdir; ve bedel vermek heláldir. Delilleri : 

677[677] «Eger kadinlar sizlere o mehirden gónül nzási ile bir sey verirlerse onu sihhat ve 
afiyetle yeyin.» Áyet-i Kerimesi ve : 

«Ancak gónlünün nzási ile olursa o baska» hadisidir. 

Onlar diyorlar ki: «Buradaki Sabit hadisinde itaatsizligin sart olduguna bir delil yoktur. 
.Áyetteki ikáme edememe korkusu -Ki zan ve tah-minden ibarettir- gelecege áit olabilir. 
Bu takdirde hul'ün gecinip giderken dahi yapilabilecegine delálet eder. Fakat áyetin su 
"mánáya gelmesi de bir ihtimaldir : «Kan koca Allah'in hududunu ikame edemi- 
yccekierini bilirlerse...» Bilmek ancak simdi mevcut olmakla tahakkuk eder. $óyle de 
denilebilir : Allah'in hududunu yerine geüremíyece-gini bilmek, zevce tarafindan 
itaatsizligin ileride yapilmasina münafi degildir. Maksad : Ben simdiden bu adamla 
ileride Allah'in hududunu ikáme edemiyecegini biliyorum; demektir. Fakat bu takdire 
góre de áyette nüsüz'ün sart olduguna delil yoktur.» 

Hadis-i serif, erkegin kadina mehir olarak verdigi seyi ziyádesiz alabilecegine delálet 
ediyor. Acaba ziyáde almak da cáizmidir? 

imam Málik ile §afii'ye góre sáyed gecimsizlik kadindan gelmisse, ziyádeyi almak 
heláldir. imam Málik : «Mehri ve ondan fazlasini fidye vermenin caiz oldugunu : 

678[678] Kadinin verdigi fidye hususunda her ikisine bir günah yoktur.» áyet-i kerimosjne 
istinaden halá isitmekteyim; demistir. 

ibni Battal ( — 444) cumhur-u ulemá'ya góre hulü'de erkegin verdigi mehirden fazlasini 
almasinin caiz oldugunu sóylüyor. imam Malik : «Kendisine tábi' oiunan hic bir kimsenin 
bunu men' ettigim górmedim; lákin bu is iyi ahláktan degildir.» demistir. 

Hanefiler'e góre gecimsizlik erkekten geliyorsa hulü' bedelini almak mekruhtur. 
Kadindan geliyorsa mehirden ziyádesini almak mekruhtur. 

«Ziyádeye gelince o olmaz» hadisindeki ziyáde merfu'an sabit olmamistir. Bu sebeple 
Atáj Tavus, Ahmea b. Haribel ve diger bazilan bu babin hadisi ile istidlal ederek 



677[677] süre-INisa, áyet: 4. 
678[678] süre-i Bakara, ayet: 229. 



ziyádenin caiz olmadigina kail olmuslardir. Bunlar «Ziyádeye gelince o olmaz» hadisi ile 
de istidlal ederler. . Zira onu Beyhaki (384 a — 458> ile ibni Mace (207—275) Ata 
tarikinden mürsel olarak tahric etmislerdir. Dáre Kutni dahi mürsel olarak rivayet 
edenlerdendir. Hattá onun rivayetinde Peygamber (S.A.V.) kadina : 

— Ona bahcesini iade edermisin? diye sordugu vakit: 

— Ziyáde de veririm; dedigi zikredilmistir. Záten Resülüllah (SAV.)'in : 

— Ziyádeye gelince O olmaz; hadisi kadinin bu sózüne cevabtir. 
Bu hadisin rávileri sikadirlar; yalniz hadis mürseldir. 

«Hul'ün bedeli mehircien ziyáde olabilir» diyenler bunlara : Babimizin hadisinde ne 
isbat ne de nefí cihetinden ziyádeden bahis yoktur. «Ziyádeye gelince O olmaz» hadisi 
merful olarak sabit degildir. Merfu' oldugunu kabul etsek bile hadis mesveret 
makamindadir; bundan ziyádenin haram oldugu anlasilmaz. Keza Peygamber (SAV.)'in 
Sábit'e o kadini bosamasi hususundaki emri dahi irsád icindir; vücüb ifade etmez» diye 
cevab vermislerdir. 

Hulü'den maada ona benzeyen bir de «taiák a!á mal» yani mal karsihginda bosama 
vardir. Bazilanna güre bunlann ikisi de bir mánáyadir. Fakat Hanefiler'le diger bazi 
uiemá'ya güre ai-alannda bazi farklar vardir. $Üyie ki ; llulü* erkege nisbetle bosamayi 
kadinin kabulüne ta'lik etmekdir. Bináenaleyh erkegin ondan dónmesi sahih degildir; 
meclisi degistirmekle de bátil olmaz. Kadina nisbetle ise: satis gitti bir ivaz karsihginda 
temliktir. $u halde erkegin kabulünden Ün-ce kadinm sózünden dónmesi caizdir, fakat 
kadinin o meclisten kalk masi ile bu temlik bátil olur. Bir de hulü'de bedei bátil olursa 
bosanma talák-i báin, mal karsihgi taiákda íse talák-i ric'i olur. 

Hulü' talákrmdir? fesihmidir? mes'eiesi uiemá arasinda ihtilafhdir. Cumhur-u uiemá'ya 
góre taláktir. Delilleri : Bunu yalniz kocanin ya-p;ihiimesidir; eger fesih olsaydi 
mehirden baska bir mal ile caiz olmamak icábederdi. Halbuki hulü' mehirden az ve cok 
mal iie caizdir; bináenaleyh taláktir. Hz. íbni Abbas (RA.) ile bazi uiemá'ya ve imam 
Ahmcd b. HanbcVden meshur oían kavle góre hulü' fesindir. Bunlann delilleri : 
Peygamber (SA.V.)'in o kadina bir hayiz iddet beklemesini emir buyurma sidir. Hattabi : 
«Bunda hul'ün talák degil, fesih oláuguna kail olanlara en kuwetli delil vardir; cünkü 



talák olsaydi iddet icin bir hayizla iktifa etmeyecekti» diyor. 

Hul'ü talák kabul edenlere góre o bir talák-i báindir. Zira erkegin sózünden dónmege 
hakki olsa fidye demek oían hulü' bedelini vermenin bir mánási kalmazdi. 

Hadisimizin Ámr. b. $uayb'dan rivayet edilen kismi Hz. íbni Abbas (R. A./dan dahi 
mervidir. Láfzi §udur : 

— Ya Resülallah, ba^im ebcdíyyen Sabit'in ba§i ile bir araya gelmeyecek. £ ünkü ben 
cadirin kenanni kaldirdim da onu bir cemáatin icinde gelirken górdüm., Bir de baktim ki, 
o cemáatin en karasi, boyca en kisasi, ve yüzce en cirkini odur. iláh...» 

Bóylece bu rivayet dahi kadin'n nicin hulü' icttigini tasrih etmi§ oluyor. 

imam Ahmcd'in rivayetinde bu hul'ün íslámda ilk hulü' oldugu beyán ediliyor. Bazilan 
bunun Cahiüyyet devrinde oldugunu sóylerler. Bu rivayete góre, Amir b. Zarib kizini 
karde§i oglu Amir b. el-Harís'le evlendirmi§. Fakat Amir kizin yanina girince kiz 
kendisinden kacarak halini babasina §ikáyet etmi§, bunun üzerine babasi el-Haris'e : 

— Ailenden ve mahndan aynlmayi senin üzerinde cem'etmem, kizimi ksndisine 
verdigim rnehir mukabilinde senden hulü' ettim; demi§. Ulemá'dan bazilan bunu araplar 
arasinda vuku'a gelen ilk hulü' kabul etmi^lerdir. 679 ! 679 ] 

«Bo§ama Babi» 

Arapca talák sózü mutlak surette bagi cózüp kaldirmaktir. Nikáhtan ba^ka yerlerde bu 
kelime if al babindan kullanihr : 

«Atimi saldim» derler. Nikáhta ise tefil babindan kullanilmi^tir 
«Fülán kansini bo§adi» denilir. 

^eriatte talák : Hususi bir láfizla nikáh kaydini kaldirmaktir. Burada hususi láfizdan 

679(679] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/355- 
359. 



murad : Kadin bosamakta kullanilan ve Arapcada maddesinden yapilan sarih veya 
kinaye sózlerdir. 

Talákin sebebi : Kan ile kocanin ahláki birbirine uymadigi zaman hissedilen aynlma 
ihtiyaci ve Allah'in emirlerini ifáya engel olacak darginhgin anz olmasidir. 

Talák ash i'tibáriyle mubah degil, memnu'dur. £ ünkü o nikáh denilen büyük ni'mete 
karsi bir küfrán-i ni'mettir. Ancak zarurete bináen bazen mubah olur. Zaten 
Mecelle"mizin 21.ci maddesi mü'cebince «Sabit'in kansi Resülüllah {SA.V.J'e gelerek 
dedi ki : 

«Zaruretler memnu' oían seyleri mubah kilar.» $u halde achktan ólmemek icin domuz 
etinden veya íaseden bir iki lokma yemek; keza susuzluktan catlamamak icin bir iki 
yudum icki icmek nasil mubah ise gecinmege imkán kalmadigi zaman kadin bosamak da 
óylesine mubahtir. 

Esháb-t Kirám'dan cok kadin bosadiklari rivayet edilenler hep zaruret ve ihtiyac 
karsisinda bu kapiya bas vurmuslardir. Zaruret yokken kadin bosamak ise küfrán-i 
ni'met ve su-i edeb oldugundan mekruhtur. Bununla beraber «Talák babi» indaki áyet ve 
hadislerin mutlak oluslanna bakarak ona «mubahtir» diyenler de olmustur. 

Talák'in sarti : Kocanin ákil balig ve uyanik olmasi kadinin nikáhhsi olmasi yáhud 
bosanmaga mahal sayilacak bir iddet icinde bulunmasidir. 

Talákin rüknü : Kadim bosarken sóylenen sózdür. 

Talákin hükmü : Talák-i fic'ide iddetin bitmesiyle, talák-i báinde ise derhal aynhgin 
vuku' bulmasidir. 

Talákin iyi taraflari da vardir. Hattá bunlara bakarak : talákin mesru'iyyeti Allah 
teálá'mn bir rahmetidir, denilebilir. Kan koca dini ve dünyevi bir takim nahos hallerden 
talák sayesinde kurtulurlar. Talákin erkeklerin eline verilmis olmasi ve üc defa mesru' 
kihnmasi onun iyi taraflanna birer órnektir. Filhakika kadinlar Ve din nokta-i naza- 
nndan erkeklerden noksandirlar. Nitekim bu cihet bir hadis-i serifte de 

belirtilmis ve : «Onlar dini ve akil noksan kisilerdir» Duyurulmustur. 



Kadinlar hevá ve heveslerine" erkeklerden daha ziyáde esirdirler. $ayet talák kadinlann 
eline verilmis olsaydi, onlar akil ve fikirlerini yerinde kullanamaz, birden bire feveran 
eder ve olur olmaz sebeblerle kocalarini bosariardi. Onlarin akil ve dinleri noksan 
oldugu icindir ki ekseriya dünyevi seylerle mesgul olurlar; cesitli hile ve desiseler ter-tib 
eder; kocalarinin sirlanni áleme yayarlar. Talák sakasi ciddisi mü-sávi oían seylerdendir; 
ve üc e kadar mesru' olmustur. 

Talákin üc defa mesru' olmasinin hikmetine gelince : insanda nefis denilen bir kuwet 
vardir, bu kuwet hayra da, serré de yararsa da fitrati icábi serré daha meyyaldir. Hattá 
onun serré meyli, atesin odunu yakmak icin gósterdigi istidada benzetilir, iste bu nefis 
tabiati icábi yalancidir. insana kótü oían seyi iyi, iyiyi de kótü gósterebilir. Bu kabilden 
olmak üzere kadini kocasina lüzumsuz, yáhud bosanmasini daha muvafik gósterebilir. 
§u suretle nefsine uyan bir adam kansini bosarsa netice elbette pismanhk olur. iste 
Teálá Hazretleri nefsi tecrübe edebilmek icin taláki üc defa mesru' kilmistir. Kansini ilk 
defa bosayan adam düsünüp tasinacaktir. Eger nefsinin kendisine hos gósterdigi bu 
taláka hakikaten lüzum ve ihtiyac oldugu sübüt bulursa yaptigi is yerinde bir harekettir. 

Bináenaleyh bosadigi kadinin semtine varmaz. Bóylece iddeü bitip gider. Yok taláka hif 
lüzum yokken nefsi kendisini aldatarak onu hos góstermisse kadina ríc'at eder (dóner). 
íkinci defa bosadiginda dahi aym hatt-i hareketi takibeder. Fakat üfüncü defa bosadi mi 
artik nefsim iki defe tecrübe ile anlamis bulundugundan kendisine ma'zeret kapisi 
kapanmistir. Taláki oyuncak haline getiren bu nankór kocaya yarasan muamele ona 
hülle denilen cezanin tatbiki ile haddini bildirmektir ki; bu ciheti yukanda gecen hülle 
hadislerinde górmüstük. 

Talákin asil i'tibáriyle mübaii degil, memnu' oldugunu az yukanda arzetmistik. O ancak 
zaruret zamaninda mubah olur. Bununla beraber Allah indinde mubahlann en 
sevimsizidir. Nitekim asagidaki hadis de bu mánáyi te'yid eder. Hadise gecmeden once 
sunu da arzetmek isteriz ki; talák üc kisimdir : Ahsen, hasen ve bid'i. 

Ahsen-i Talák : Kadini cima' etmedigi bir temizlik devresinde bir defa bosayarak iddeü 
gecinceye kadar terketmektir. 

Hasen-i talák : icinde cima' bulunmiyan üc tuhurda (yani temizlik devresinde) birer defa 
bosamaktir. 



Bid'i talák : Bir defada üc sayi ile bosamak, yáhud hayiz halinde bosamakür. 

Talák vuku'u i'tibáriyle de ric'í ve bain olmak üzere iki nev'idir. Talák-i Ric'í : talákta 
kullanilan acik sózlerle yapilan taláktir. Báin: Kinaye sózlerle yapilandir. Bunlar icin fikih 
kitaplarina müracaat etmelidir. 680 ! 680 ] 

1098/912- «íbni Ómer radiyaUahü anhümá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki : 
Resülüllah sdllaUdhü aleyhi ve sellem: 

— Allah'a helálin en sevimsizi taláktir; buyurdular.» 681 ! 681 ! 

Bu 'íadisi Ebü Dávud ile lbni Mace rivayet etmislerdir. Hákim onu sahihi e mistir. Ebü 
Hátim ise Mürsel oldugunu tercih etmistir. 

Dáre Kutni ile Beyhaki dahi mürsel olusunu tercih ediyorlar. 

Hadis-i serif, helál seyler icerisinde Allah indinde sevimsiz olanlan bulunduguna, 
bunlardan en sevimsizinin de talák olduguna delálet ediyov. Bu onun sevapsiz 
olusundan kinayedir. Ulemá'dan bazisi sevimsiz helali : Ózürsüz evde kihnan farz 
namazla temsil ederler. 

Bu hadis, imkán bulunursa bosamadan uzak kalmanin pek yerinde bir is oiacagina isaret 
ediyor. 

Ulemá'dan bazilan taláki hüküm i'tibáriyle bes kisma ayirmislardir. Bunlar : Vácib, 
mendub, caiz, haram, ve mekruh'tur. 

Mezkür taksime güre : Kan koca arasinda düsmanhk varsa o kadini bosamak vácib: 
kadin namuslu degilse bosamak mendub; erkek kadini istemiyor ve ondan istifáde 
edemedigi icin de nafakasina katlanmaktan cekiniyorsa caizdir. Bu suretlerde talákin 
mekruh olmadigini $áfüler'dcn imámiVl - Haremeyn (419 — 478) tasrih etmistir. Ncvevi 
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(631 — 676) ise caiz oían kismi kabul etmemektedir. Kadini hayiz halinde iken bosamak 
gibi bid'i talák haramdir. Bosanmaya bir sebep yokken bosamak mekruhtur. iste helál 
olmakla beraber hog górülemeyen kisim budur. 682 ! 682 ] 

1099/913- «íbni Ómer mdujallahü anhümá'dan rivayet olunduguna góre kendisi 
Resülüliah snUalinhü aleyhi ve sclleni zamaninda kansini 683 ! 683 ] hayizh iken bosamss; 
Ómer bunu Resülülah sdllallahü aleyhi ve sellem'e sormus : O da : 

— Ogluna emret de o kadina ric'at eylesin; sonra onu terketsin. Ta ki kadin 
temizlensin; sonra (yine) hayiz górsün; sonra (tekrar) temizlensin. Bundan sonra artik 
isterse nikáhi altinda tutar; isterse cima' etmeden bosar. iste kadinlann kendisi icin 
bosanmasini Allah Azze ve Celiin emrettigi iddet budur; buyurmuslardir.» 684 ! 684 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Müslim'in bir rivayetinde : «Ona emret! Kadina müracaat etsin: sonra onu temiz iken 
yáhud hámile oldugu halde bosasin.» buyurulmuslur. 

BuharVnin diger bir rivayetinde : «Bu bir bosama hesabedi-Mr.» deniimis. 

Müslim'in bir rivayetinde ise: Íbni Ómer : «Eger sen o kadini bir veya íki defa bosadi isen 
(sunu iyi bil ki) Resülüliah salallahü aleyhi ve sellem baña (bosadigim karima) müracaat 
etmemi sonra diger bir hayiz górünceye kadar kendisine mühlet vermemi; sonra 
temizleninceye kadar kendisine mühlet vermemi; sonra ona dokunmadan bosamami 
emretti. $áyed, onu uc ¿ e f a bosadi isen, kanni aman hususunda Rabbinin emrine isyan 
ettin demektir» demistir. 

(Müslivi'in) baska bir rivayet (in) de Abdullah b. Ómer: «Kan-mr baña iade efti, ama bu 
yapilani bir sey saymadi ve: 



682[682] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/361- 
362. 

683[683] g u kadinin ismi Amine binti gifár'dir. Daha ba§ka oldugunu sóyleyenlerde vardir. 

684[684] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/362- 

363. 



— Kadin temizlendigi zaman onu (ister) bosasin; ister nikáhinda tutsun; buyurdu» 
demistir. 

«Ogluna emret!» cümlesi ibni Ómer (R. A.)'n müracaat emrini veren Peygamber (S.A.V.) 
olduguna delildir. Hz. Ómer (RA) sadece onun emrini ogluna teblige memurdur. Su 
haide bu emir : 

685[685] i' man edén kullanma sóyle, namazi ikáme etsinler» áyet-i keri-mesindekí emir 
gibidir. Burada namaz kilmayi emreden nasil Peygamber (S.A.V.) degilse íbni Ómer 
(R.A,)'a da emri veren babasi degildir. 

Acaba buradaki müracaat emri vücüb icinmidir, degilmidir? Hane-fTler'le Málíkiler'c ve 
bir rivayette Ahmed b. Hanbel'e góre vücüb ícindir. Dávud-u ZáhirVnin mezhebi de 
budur. Bu zevata góre: erkek müracaattan imtina' ederse hákim kendisini cezalandinr. 

Cumhur'a góre ise müracaat sadece müstehábtir. Onlara góre: nikáhi yapmak onu devam 
ettirmeyi vácib kilmaz. Bináenaleyh emrin nedib icin olduguna karine kiyas olmustur. 
Bunlara : «Hayz halinde bosamak haram olunca nikáhin devam ettirilmesi vácib olur» 
diye ce-vab verenler olmustur.. Hadisteki : «Temizlensin, sonra yine hayiz górsün; sonra 
tekrar temizlensin...» ifádesi talákin ancak ikinci tuhurda yapilacagini gósteriyor. 
Nitekim imam Málik ile Sáfiler'in esah kavline góre yalniz ikinci tuhurda yapihr. Birinci 
tuhurda yapilmasi haramdir. 

imam A'zam ile Ahmed b. Hanbel'e góre ikinci tuhru beklemek mendübdur. Delilleri : 
Müslim'in riváyetindeki : «Ona emret de kansina müracaat etsin. Sonra onu temiz iken 
yáhud hámile oldugu halde bosasin» hadisidir. Zirá burada tuhur mutlak zikredilmistir. 
Bir de tahrim, ancak hayizdan dolayi idi; su halde tahrimin mucibi zail oldumu, kadini 
bosamak da caiz olur. £ ünkü «686[686] man i r za ü oldukta memnu' avdet eder». 

Hadiste gecen «dokunmadan» vani» cima' etmeden, ta'birinden anlasihyor ki, cima' 
ettikten sonra o tuhurda bosamak bid'i taláktir; haramdir. Cumhur'un kavli de budur. 
MáÜkiler'den bazilanna góre erkek o tuhurda kadina ric'ata ::necbur edilir. 

Hadis-i serifteki «temizlensin, temizken» ta'birlerinden muradin ne oldugu fukáhá 

685[685] süre34; áyet: 31. 
686[686] Mecelle maddesi : 24. 



arasinda ihtilaflidir. Bazilan : «bundan maksad kanin kesilmesidir» demis; bir kisimlan 
yikanmanin da lázim geldigini sóylemislerdir. imam Ahmcd'den bu bábta iki rivayet 
vardir. Bittabi sáyán-i tercih oían yikanmasidir. £ ünkü NesáVmn rivayetinde hay-zindan 
yikanmasi tasrih edilmistir. Bu rivayet temizlikten muradin ne oldugunu tefsir eder. 

Bazilan bu hadisi Kur'dan muradin tuhur olduguna delil sayarlar. Bu mes'elenin ash : 

«687[687] Bosapan kadinlar biizat kenttiler üf kur' müddeti beklerler» áyet-i 
kerime'sindeki (Kuru') láfizdir. Kur' hayizla tuhur yani temizlik devresi arasinda 
;müsterek bir sózdür. Bu sózü Hanefüer hayiz mánásina, Sáfiiler ise tuhur mánásina 
almislardir. Mcs'ele bu usul-u Fikih mes'ele-si olup, o, ilmin kitaplannda münakasa 
edilmistir. 

«Y A hud, hámile oldugu halde bosasin» buyurulmasi hamilenin talákinin sünnet veehle 
yapilan bir talák olduguna delildir. Cumhur'yn mezhebi de budur. 

Haram oían bid'i talákin váki olup olmadigi ulemá arasinda ihtilafhdir. Cumhur-u ulemá 
váki olduguna kaildirler. Delilleri : BuharVmn bir rivayetinde: «Bir bosama hesabedilir» 
buyurulmasidir. Vákiá cümlenin faili mefhuldür ve Peygamber (S.A.V.) de íbni Ómer de 
olabilir. Íbni Ómer olduga takdirde hadis hüccet te§kil etmezse de baska rivayetlerde bir 
talák hesabedonin bizzat Resülüllah (S.A.V.) oldugu tasrih edilmistir. Mésela : ibni 
Vehb'in Müsned'me hadis su láfizlarladir : 

«íbni Ebi Zi'b Peygamber (S.A.V.)'den rivayet ederken : 

O bir taiáktirittedig'ni ziyáde etmistir.» Ayni hadisi Dáre Kutni hem Ebu Zi'b'den hem de 
ibni íshak'dan Náfi' tariki ile tahric etmistir. Hásih bir talák hesabedenin Peygamber 
(S A.V.) oldugu birbirini takviye edén bir f ok tariklerden rivayet edilmistir. 

Hadisimizin Müslim rivayeti Hz. íbni Ómer (R. A.) 'a, sorulan bir sualin cevabidir. Mezkür 
rivayet hayz halinde kadin bosamanin haram olduguna delildir. íbni Ómer hazretleri'nin 
: «Baña kanma müracaat etmemi emir buyurdu.» demesine bakihrsa talák váki' 
olmustur. £ün: kü ric'at yani taláktan dónme, ancak talák váki' olduktan sonra düsü- 
nülebilir. Fakat burada Hariciler'lc Ráfiziter ve daha bazi kimseler Ehl-i Sünnet 
ulemási'na muhalefetle talák-i bid'i'nin bosama sayilmadigini sóylemisler, Záhiriler'den 



687[687] süre-l Bakara, áyet: 228. 



ibni Hctzm, íbni Teymiyye ve Ibni'l -Kayyim de buna taraftar olmuslardir. Bilhassa lbni'l 

- Kayyimhulifi W a sózü uzatmistir. Bunlann delili Müslim'in bir rivayetinde Abdullah b. 
Ómer (RAy'm : 

— Karimi baña iade etti ama bu yapilani bir sey saymadi; demis olmasidir. 

Bóyle bir rivayeti Ebu Dávud da tahric etmistir. Hem isnadi sahih sarti üzeredir. Lákin 
Íbni Abdilbcrr : «yapilani bir sey saymadi» cümlesinin münker oldugunu, buna Ebu'z - 
Zübcyr'den baska kimsenin kail olmadigini beyán etmis ve bu cümlenin kendinden daha 
sabit bir hadis muvacehesinde hüccet olmasi sóyle dursun kendi ayarm-dakinin 
karsisinda bile hüccet olmayacagini sóylemis, bilfarz sahih olsa bile bunun mánásinin 
Allahu a'lem : «yapilani dogru bir is saymadi. £ ünkü sünnet vechile olmamistir.» demek 
oldugunu bildirmistir. 

Hatiftin diyor ki : «Hadis imamlan : Ebit'z Zübcyr bundan daha münker bir hadis rivayet 
etmemistir;, dediler». Bu cümlenin «bu isi ric'ati haram kilacak bir sey saymadi» 
mánásina gelmesi de íhtimal dahilindedir. 

ibni'i - Kayyim (691 — 751) bid'i talákin váki' olmadigim isbata cnk j A iyret sarfetmistir. 
Lákin Peygamber (S.A.V.)1n onu talák saydigi sühüt bulduktan sonra kim ne dése 
kiymeti yoktur. 

Tenbih : Sanani (1059 — 1182) bir müddet bid'i talákin vákil olmadigina fetva vermis, 
hattá bu hususta bir risale yazmis, fakat sonralari bir müddet tevekkuf devresi gecirmis 
ve bu talákin váki' olduguna kanáat getirmistir. Nihayet yine ilk mezhebini daha kuv- 
veüi bularak ona dónmüs; ve : «cd - DcUlü's - ^cr'iy» námi ile bir risale daha yazarak 
kuwetli buldugu delilleri orada góstermistir. Hülása: ílk kavline rücü'unun bilinmesini 
vasiyyet etmekte ve bunun «Sii-bülü's - Selám» adh eserinin nüshalanna ilávesini 
istemektedir. 688 ! 688 ] 

1104/914- «Íbni Abbas radtyallahu anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resüiülah sallallahü aleyhi ve seliem ite Ebü Bekii zamaninda ve Ómer'in hiláfetinin ilk 
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yihnda üf taláki birden yapmak bir talák sayihrdi. Müteakiben Ómer : 

— HÍf süphe yok ki, halk kendilerine mühlet verilmis bulunan bir is hususunda acele 
gósterdiler. Sunu onlara infaz etsekya? dedi ve onu kendilerine infaz etti.» 689 ! 689 ] 

Bu hndisi Müslim rivayet etmistir. 

Ilarlis íbni Abbas (fí. A.)\Utn bir fok yollarla .snbit olmustur. Y;il-niz Hz. Ómer (R.A.)'m 
nasi! olup d;i Peygamber (S.A.V.) zamaninda yapilan Ebu Bekir devrinde ve kendi 
hiláfetinin iki yilinda yapilmis oían bir soyc muhalefet ettigini ufemá'dan bazilan müskil 
bulmuslardir. Bunlar «íbni Abbas'in sózü bunun üzerine icmá' váki' oldugunu 
gósteriyor» diyorlar. 

Bu iskále alti cevap verilmistir. 

1 — Ewelleri hüküm bóyle idi. Fakat sonradan Peygamber (SA.V.) devrinde neshedildi. 
Filhakika Ebü Dávud, Yczid-i Nahvi tariki ile íkrime'den. íbni Abbas (RA.)'m: «Eskiden 
bír erkek kansini bosadi mi, onu üf defa bosamts bile olsa kendisine dónme hakkina 
málik idi. Sonra bu nesheditdi.n dedigini tahric etmistir. Su kadar var ki, nesih du- 
yulmamis ve mensuh hüküm üe Ómer (R. A.)'m inkánna kadar amel edilcgelmiiitir. Dórt 
mrzhcb imamlarimn kavli de budur. 

2 — íbni Abbas (RA.)'m bu hadisi muzdaribtir. Kurtubi, Müslim serhinde sóyle diyor : 
«ibni Abbas üzerinde ihtiláf edilmekle beraber bu hadisin láfzinda da íztirab vákil 
olmustur. Hadisin zahir oían siyaki bu hükmün bütün o asir ricalinden nakledildigini 
gósteriyor. Halbuki ádet, bunun meydana fikmasini ve dagilmasini, íbni Abbas'in 
bunda yalniz kalmamasini iktizá eder. íste bu cihet, hadisin zahiri ile amelin butlanini 
kat'i surette iktizá edemiyorsa, tevekkufu bari iktizá eder.» 

3 — Bu had"s hususi bir suret, yani bosayanin : «Sen bossun, sen bossun» dedigi suret 
hakkinda várid olmustur. Zirá Peygamber (SA.V.) devri ile ondan sonraki devirlerde 
insanlann háli sadákat ve selámetlerine hamledilir de, «ikinci sózüm birincinin 
te'kididir; yeni bir talák te'sisi degildir.» seklinde iddiada bulunan bir adamin sózü kabul 
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ve tasdik olunurdu. Ómer (R. A.) insanlarin hallerinin degistigini ve bátil dávalarin 
cogaldigini górünce, talák sózünü sóyliyenin zahiren sóyledigine góre hüküm vermeyi 
niyeti hususundaki iddiayi tasdik etmemeyi maslahata muvafik buldu. 

Bu cevabi Kuriubi begenmis; Nevevi ise : «Bu, cevabiann en sahihidir.» demistir. 

4 — «Üc talák bir idi» sózünün mánási : Peygamber (S.A.V.) ile .Ebu Bekir (R.A.) 
zamanlarinda ekseriyetle talák bir defa olurdu; üc defa yapilmazdi. Sizin simdi üc adet 
yaptiginiz su talák o zaman bir adet yapihrdi; demektir. 

Bináenaleyh Ómer (RA.)'in «Sunu onlara infaz etsek ya» demesi: mesru' oldugu vecihle 
üc talákin vuku'u hükmünü onlara infaz etsek ya; demek olur. Ve bu cevab «halk 
kendilerine mühlet verilmis bulunan bir is hususunda acele gósterdiler.» ifadesiyle 
birbirini güzelce tutar. Bu suretle bu sóz insanlann talák yapmalanni haber vermek olur; 
ta-lákin váki' olmasi hususunda sóz yoktur. Cünkü hüküm zaten takarrür etmistir; 
bellidir. 

Bu te'vili ibni'l - A'rabi tercih etmis; ve onu Ebu ZiirVya nis-bet eylemistir. Beyhaki dahi 
bu te'vili tahric etmis ve: «bunun mánási: sizin yaptiginiz üc taláki o zamanlar bir defa 
yaparlardi, demektir.» mütáláasinda bulunmustur. 

5 — Ibni Abbas (R. A.)'m : «talák üc idi», sózü merfu' hükmünde degil; kendisine 
mevkuftur. Fakat bu cevab zaiftir. Zirá usül-ü Fikih v.e usul-ü hadis ílimlerinin beyánina 
góre sahabenin ; «Biz sóyle yapardik» gibi sózleri merful hükmündedirler. 

6 — «Üc talák bir »di» sózü ile «elbette» láfzi kastedilmistir. Asagidaki Rükáne hadisinde 
de górülecegi vecihle bir adam kansina : «Sen elbette bossun» dése bu sózün tefsirinde 
bir talák da üc talák da kabul edilirdi. Hz. Ómer devri gelince bu sózden bir talák kasti 
kabul edilmez oldu. Buhan, icinde (elbette) láfzi bulunan eserlerle (üc) láfzi sarahaten 
zikredilmis hadisleri bir bábta toplamakla buna isaret etmistir. Galiba bununla 
aralarinda fark olmadigina isarette bulunmak istemis; ve (elbette) láfzi mutlak 
sóylenirse üc talák mánásina hamledilecegim góstermeye cahsmistir. San'áni bu 
cevablarm hic birini begenmemistir. Ona góre Hazret-i Ómer'in sózü kendi re'yidir. «el- 
Fikhu ale'l-Mezahibü'l-Erbaa» nám eserin sahibi Abdurrahman el-Ceziri dahi aym 
fikirdedir. 



Bizce bu iddia hatádir. £ünkü ser'i ádetler üzerinde re'y beyánina kimsenin hakki 
yoktur. Nitekim Ómer (R. A./da re'y beyán etmemis bildigi nesih vak'asiyle amel 
etmistir. Eger üc talákin bir sayilmasi meselesi neshedilmis olmasa ve Esháb-i Kirám'da 
bunu sonradan duymus olmasalardi ne Ómer (R. .A) bu fikre záhib olur; ne de sahabe, 
aralanndan tek muhalif cikmamis olmak sarti ile ona tabi olurlardi. Vak'a sudur ki: Hem 
Hz. Ómer üc taláki üc saymis; hem de bütün sahabe kendisine muvafakat etmislerdir. O 
halde üc taláki bir sayma hükmü mensubhir. Artik üc talák, üc talák sayilacaktir. Bu 
cihetle Sa-hábe-i Kiramin icmá'i vardir. 

Kaldi ki, Resülüllah (SA.V.)'den bu bábta sarih hadis de vardir. Abdürrezzak (126 — 211) 
Übádetü'bnü's - Sámit (RA.) 'den müsned olarak su hadisi tahric etmistir : 

«Ubádetü'bnü's-Sámit'den rivayet edildigine góre : Babasi kansini bin defa bosamis. 
Bunun üzerine Ubáde gitmis (meseleyi) Peygamber (SA.V.)'e sormus. Resülüllah (SA.V.) 

— Kadin Aliahu Teáláya isyan icinde üc defa báin (talákla bos) olmus; 997'de zulüm ve 
adavet olarak kalmis; dilerse Allah onu azádeder; isterse afv buyurur; demistir.» 

imam Malik'in «el-Muvatta-» inda su ma'lümata rastlanmaktadir : 

«Bir adam, Abdullah b. Abbas'a : 

— Ben kanmi yüz taláka bosadim; baña ne {gibi bir ceza) górüyorsun? demis : ibni 
Abbas : 

— Kadin senden üc defa bos olmus; 99 ile de Allah'in áyetlerini alay ittiház etmissin; 
demistir.» 

Bu vak'alann emsali, ibni Mes'ud, Ali ve Osman (R. Anhiim) ha-zerátindan da rivayet 
olunmustur. £u vaziyet karsisinda talákin er saka gótürmez ciddi mes'elelerden biri 
oldugu bir daha düsünülürse sóylenecek tek sóz kalmaz sanirim. 690 ! 690 ] 

690[690] Misir müftüsü ve kibár-i ulemá meclisi ázasi Huseney» MuhnmiTH'ri Miihlnf'tin «Futaya Jji'r'iyye ve 
buhtisii tslfuniyye» adli eserinin ikinci cildinden rLÍHi A imiz §\i fetva ciciden jáyán-i hayrettir. 

Sual : Bir adam kansina ílk defa «sen üc kere bossun» dése, sonra ona ric'at etse bil-ahara ikinci defa 
olmak üzere yine «-sen üc talákla bossun» dése ve yine ric'at etse; sonra ücüncü defa yine «sen üc talákla 
bogsun» dése bundan sonm o kadin o adama helálolur mu ? 



1105/915- «Mahmud b. Lebid 691 ! 691 ] radiyallahü anh'den rivayet edil mistir. Demi^tir 
ki: Resülüllah sailaííahü aleyhi ve seltem'e bir adamin kansini üf talákin hepsi íle 
bo^adigi haber verildi. Bunun üzerine Peygamber (S.A.V.) gazaba gelerek ayaga kalkti. 
Sonra : 

— Ben aranizda oldugum halde Allah'in kitabiyle oynámyormu? buyurdular. Nihayet bir 
adam kalkarak 



V e v a b : Mésele suálde anlatildigi gribi ise birinci ve ikinci defa talák ric'idir. Nitekim bóyle oldugu 1929 
senesinde cikan 25 numarali mahákim-i ser'iyye kanununda nassan beyán edilmistir. Ücüncü defaki 
talákla kadin kocasindan en büyük beynunetle (aynlikla) aynlmistir. Artik o kadin baska kocaya ser'an 
mu'teber oían bir nikáhla varmadikca ilk korasina helál olamaz. Nitekim bunu imam Ibn'i'l-Kayyim dahi 
«A'Iümu'i-Muvakkiin» nám eserinde ve baska yerlerde bóylece zikretmistir. Bil-ahare o kadini (ikinci 
kocasi) bogar ve ondan oían iddeti biter. Allahu a'lpin. 

tste amatór müctehidlerin ictihadi... Bunlar güya kula kolaylik olsun diye üc taláks bir saymislardir. 
Delilleri : 

Sadr-i islám'da bunun bir snyilmasidir. Halbuki yukanki izahatimizdan pek ala anlasilir ki, bu hüküm 
sonradan bizzat Peygamber (SAV.)'in hadisi Íle nesh edilmistir. Bu güna tedricler ibtidá-i islám'da cok 
váki' olmustur. Mésela, sarabin tahrimi bóyle tedricidir. Bir zamanlar nikáh-i müt'a mesru' idi. Hattá 
namazda konusmak bile caizdi. Fakat bunlann hepsi nesh edilmistir. Üstelik üc taláki birden sóylemenin 
üc sayilacagina icmá'-i ümmet de vardir. Bi'l-farz baska hicbir delil'olmasa Hz. Ómer gibi bir timsal-i hak 
ve müc-tehid-i mnf.lak'in kavli bize yine yeter, artar bir delildir. Hattá HanefNer'ce sáir esháb-i kirám'i 
taklid etmek de vácibdir. Ómeru'l-Farnk (R-A.) RosüHillah (S.A.V.)'in hayatinda da niematinda da 
yanindan ayirmadigi en güzide bir müstesandir. ictihadinin isabeti hakkinda sekiz on tañe áyet nazil oían 
yegáne, saháhi-i celil odur. Bundan dolayidir ki, son zamanlara gelinceye kadar bu ümmetin bütün 
niüctchidleri onun icniál haline gelen sünnetine tábi' olmayi bir vecibe addetmislerdir. Zaten huláfá-I 
Rásidin'den olmasi hasebiyle onun sünnetine tabi' olmayi emreden nass-i Peygamberi vardir. Resülnlah 
(S.A.V.): 

— Benim sünnetim ve benden sonra Hulefa-i Rásidinin sünnetine sanhn; buyurmuslardir. Hál bóyle iken 
son zamanlarda Misir'da, yetisen bazi din reformculan bu bábtaki sünneti icmá'i ve sáyireyi cigniyerek 
ictihada yeltenmisler ve neticede bir defada agizdan cikan ü_ talák bir sayilmis gitmistir. Bunu 
müslümanlarm kabul edemiyecegini sezince de isi kanunla saglama bagla, mihlardir. 

^imdi biz bir nebzecik su fetva'ya dónelim. Buna góre bir adnin kansini tam dokuz kerp bosiyacik, ondan 
sonra kadina hülle lázim gelecekmis vf bu da sózüm ona basi dará gelen bir müslümam kurtarrmkmis.? 
Bunun mánási 

"o adima dokuza kadar talákb oynamaga müsaade etmek degilmidir? Talák ciddisi, sakasi müsavi oían 
seylerdendir. Bu ciddiler ciddisi müessese ile oyn.imamak icin onu ancak üce kadar mesru' kilan Allah 
bu isi hásá, yeni müc-tehidler kadar bilemedi mi dersiniz? Fetva'da imam denilen Ibnü'l-Kayyim'a gelince : 
Álim ve fázil olmasina ragmen ehl-i sünnet imamlanndan degildir. Hele Misir'in yeni müctehidleri gibi en 
büyük ehl-i sünnet ímamlanna bile kafa tutan amatórlere imam olmasi hatirlardan bile gecmemek icab 
eder. Hál bóyle iken onu yine imam ittiház etmeleri insani ister istemez süpheye düsürüyor. Galiba bu 
adamlar beyendiklerini hásá solcu bile olsa imam ittihaz edecekler. 

Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/367-369. 
69i[69i] süre-t Talák; áyet: 1. 



— Ya Resülállah sunu Óldürmeyeyimmí? dedi.» 692 t 692 ] 



Bu hadisi Nesái rivayet etmistir. Rávileri mevsuktur. 

Hadis-i serif, üc taláki birden yapmanin bid'at olduguna delildir. Bu hususta ulemá ihtiláf 
etmislerdir. Ehu Hanijc ile Málik'e góre bid'-attir. $afii, Ahmcd ve diger bazi ulemá'ya 
góre bid'at degildir. Hattá mekruh bile sayilmaz. 

Bid'at sayanlar Resülüllah (SAV.)in gadaplanmasi ve «Allah'in kitabiyle oynamyormu?» 
hadisi ile istidlal ettikleri gibi Said b. Mansur'un sahih sencdlc Hz. Enes (RA) 'den tahric 
ettigi Ómer (R. A.) hadisi ile de istidlal ederler. Mezkür hadise góre Hz. Ómer'e kansini 
üc defa bosayan bir adam getirdiler mi dayaktan sirtini patla- 

tirmis. " 

Üc taláki bid'at saymayanlar : 

693[693] «onlan iddet vakitleri ícin bosayin» ve : 

694[694] «T a iak: ikidir...» áyet-i kerimeleri ile hir de ileride gürülceek Llar» hadisi ile 
istidlal ederler. Fakat kendilerine «Áyetler mutlaktir; hadis ise üc talákin haram 
oldugunu sarahaten ifáde ediyor. Bináenaleyh áyetler bu hadisle takyid edilirler. 
Kansina lian yapanin taláki yerinde bir talák degildir; cünkü kadin liánla bos olmustur» 
diye cevab verilmistir. 

Hadis-i serif, Resülüllah (SA.V,) zamaninda üc talákin váki' oldugunu 
góstermektedir. 695 ! 695 ] 



692[692] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/370. 
693[693] Mahirimi b. Lebíl b. Ebi Hafil Ensari (R, A.] : Resülüllah (S.A.V.) zamaninda dogmus ve ondan bazi 
hadísler rivayet etmistir. Buhari onun sahabeden oldugunu sóylemis, fakat... Eh» Hátrm : «Onun sahábi 
olup olmadigini bilmiyoruz demistir. Müslim ise dogrudnn dogruya onu tabiinden snyniKjt;r. TJlemá'dan 
bír zát idi. «9fi» tarihinde vefat etmistir. imam Ahmet! «müsned» inde onun terceme-i halini yazmis. Bazi 
hadislerini de tahric etmisse de bunlar-d-i. Peygamber (S.A.V.) 'den isittigine dáir bir sarahat yoktur. 

694[694] süre-i Bakara; ayet: 229. 

695[695] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/371- 
372. 



1106/916- «íbni Abbas radiyallahü anhümá"dan rivayet olunmustur. Demistir ki: Ebu 
Rükáne Ümmü Rükáne'yi bosadi. Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem kendisine : 

— Karina müracaat et; buyurdu, Ebu Rükáne : 

— Ben onu Üc defa bosadim? dedi. Resülüllah (S.A.V.): 

— Anladim (fakat) sen ona müracaat et; buyurdular.» 696 ! 696 ] 

Bu hadisi Ebu Dávud rivayet etmistir. 

Ahmed'm bir rivayetinde: «Ebu Rükáne kansini bir mediste üc defa bosadi ve sonra ona 
acidi. Resülülah sallallahü aleyhi ve sellem: — Bunlar bir taláktir; buyurdular.» 
denilmistir. Her iki hadisin senedinde íbni íshak vardir. Bu zát hakkinda sóz vardir. Ebu 
Ih'trnd baska bir vecihten bundan daha güzel olmak üzere sunu rivayet ediyor : «Ebu 
Rükáne kansi Süheyme'yi elbette bosadi. Sonra : 

— Vallahi ben bununla bir taláktan baska bir sey kastedmedim; dedi. Peygamber 
sallallahü aleyhi ve sellem de onu kendisine iade etti.» 

Hadisin Ebu DávmVdaki láfzi sudur : 

«Abdi Yezid Ebü Rükáne, Ümmü Rükáneyi bosadi da Müzeyne ('kabilesin) den bir kadini 
nikáh etti. Derken Peygamber (S.A.V.; yeldi. Kadin basindan aldigi bir kih góstererek : 

— Baña ancak su kil kadar faydasi olur; bináenaleyh aramizi ayir; dedi. Peygamber 
(SA.V.) hamiyyete gelerek Rükáne ile kardeslerini cagirdi. Sonra beraberinde 
oturanlara : 

— Filánla falanin su ve su yerlerini Abdi Yezid'e benzetiyormusunuz?dedi : 

— Evet; dediler. Peygamber (SA.V.) Abdi Yezid'e : 

— Bosa onu; buyurdular. Odabosadi. (Sonra Peygamber {S. A.V.) : 

— Kann Ümmü Rükáne'ye müracaat et; dedi. Ebu Rükáne : 



696[696] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/372. 



— Ben onu üc defa bosadim; dedi. Peygamber (S.A.V.) ; 

— Biliyorum; ona müracaat et; buyurdu; sonra (Ey Peygamber, kadinlan bosadiginiz 
zaman...) áyetini kodu.» 

Ayni hadisi Ebu Ya'lá tahric etmis ve sahihlemistir. Hadisin bütün tariklerinde 
Muhammcd b. Ishak vardir. 

3u hadis icin münker diyenler vardir. Esah oían Ebu Davud'un iahric ederek 
sahihledigidir. Ebu Dávud bu hadisi Náfi' b. Uceyr'-den rivayet etmistir. Onu Tirmizi ile 
íbni Mace de rivayet etmistir. íbni Hibban ile Hákim sahihlemislcrdir. Hasih hadisin 
sahih veya zaif olusu ulema arasinda ihtilafhdir. 

Bu hadis bir meclisde üc talákla bosamanin bir talák sayilacagina delálet ediyor. Mos'eíe 
hakkinda dórt kavil vardir: 

1 — Bir mediste üc talákla bosamak hic bir hüküm iláde etmez; cünkü bid'attir. 
Háriciler'le Ráfiziler'in mezhebi budur. Nitekim az yukanda delilleri ile birlikte górüldü. 

2 — Bununla üc talák vákil oiur. Ómer, Íbni Abbas, Áíse, ve A!i (R. Anhüm) hazeráti ile 
dórt meshebin imamlan, selef ve halefin cumhuru buna kaildirler. Delilleri: talák 
áyetleridir. Mezkür áyet !c bir ile ürün arasini ayirmamislardir. Bir delilleri de 
Sahiheyn'in rivayet etlikleri Uveymir-i Acláni hadisidir. ' Mezkür hadise góre : 
«Uveymir (RA.) kansini Peygamber {SA.V.) #ín huzurunda üc defa bcsF-mis, Resü!-i 
Ekrem (SA.V.) kendisine bir sey dememistir». Bu da üc talák birden yapmanin caiz 
olduguna delildir. 

«Üc talák olur» diyenler Buhan ile Müslim'in müttefikan rivá-y< t. ettikleri Fátime binti 
Kays hadisi ile de istidlal ederler: «Fátime (R. Aiihii) 'nin kocasi onu üc defa bosamis, 
mes'ele Peygamber (SA. V.) 'e haber verilince: 

— Ona nafaka yoktur; ama iddet bekliyecektir; buyurmuslardir.» 

Nihayet bu zevat diyorlar ki: «Peygamber (SA.V.) 'in Bu is bir mediste mi oldu yoksa 
müteaddit meclislerde mi? diye sormamasi bu hususta bir fark .olmadigina delálet eder. 

3— Bu sózle bir talák-i ric'i váki' olur. Bu kavi Hz. Ali (RA.) ile íbni Abbas (RA.) 'den 



rivayet olunmustur. Zahiriler, ibni Teymiyye ve onun tilmizi fbni'l-Kayyim bu kavli 
tercih etmislerdir. Bunlar yukanda górülen ibni Abbas (R.A.) 'den mervi iki hadisle 
istidlal ederler. 

4 — Kadinin medhulün biha (yani cima' edilmis) olup olmamasi arasinda fark vardir. 
Medhulün biha'ya üc talák váki' olur. Fakat baskasina yalniz bir talák váki' olur. ibni 
Abbas (RA.) 'a tábi olanlarla ishak b. Rahavcyh bu kavli tercih etmislerdir. Bunlarda Ebu 
Dávud 'un riváyetindeki: «Bilmiyorsun ki erkek kansini cimá'dan once üc defa 
bosarsa Resülüllah (S A.V.) zamaninda onu bir talák sayarlardi?» 

cümlesidir. Bunlann akli delili de vardir. Derler ki: «Bu adam kansina (benden báinsin) 
dése kadin derhal bos olur; ayni sózü tekrarlarsa taláka mahal kalmadigi icin hic bir sey 
váki olmaz; cünkü henüz zifaf olmamis bir kadin bir defa bosandimi hemen kocasina 
ecnebi olur. Ona iddet olmadigindan ikinci bir taláka mahal degildir.» 

Fakat bunlara'da: bu hüküm cima edilenle cdilmiycnin her ikisi hakkinda sabit olmustur; 
diye cevap verilmistir. Bir defa da üc yáhüd üc ayn sózle üc defa bosanma mes'elesi fikih 
kitaplannda uzun uzadiya izáh edilmistir. 

Dórt mezheb ulemási Hz. Ómer (RA.) zamaninda mün'akid oían icmá'a münkád olarak 
üc talák meselesini infaz edegelmistir. Hattá bu mes'ele hakkinda muhaliflerine siddet 
gósterdikleri ve ibni Teymiyye bu meselede Ráñziler'le bir olarak bir talák vuku'una kail 
oldugu icin cezalandinldigi tilmizi ibni'l-Kayyim'in ise bu sebeple deve üzerinde 
sokaklarda dolastinldigi sóylenir. 697 ! 697 ] 

1109/917- «Ebu Hüreyre -radiyattaü anh'den rivayet olunmustur.Demistir ki: 
Resülüllah sailallahü aleyhi ve sellem: 

— Üc sey vardir: bunlann ciddisi de ciddi sakasi da ciddidir. Nikáh, talák ve ric'at; 
buyurdular.» 698 ! 698 ] 



697(697] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/372- 
375. 

698[698] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/375. 



Bu hadisi, Nesai müstesna Dórtler rivayet etmistir. Hákim onu sahihlemistir. 

ibniAdiyy'in baska zaif bir vecihten rivayetinde: «Talák, nikáh ve iták» denilmistir. HárU 
b Üsame'nin Ubadetü'bnü's Sámit'-den merfu' olarak rivayet ettigi hadiste:«Üf seyde 
oyun cáíZ degildir: Talák, nikáh ve itákda. Bunlan kim sóylerse muhakkak vácibolur» 
bnynrulmustur. Senedi zaiftir. 

£ ünkü senedinde íbni Lrhi'a vardir Hadisde inkita' da vardir. 

Bu hadísler .saka ilo yapilan talákin ciddi olarak váki' olduguna, onun niyyete muhtaf 
bulunmadigina delildirler. Hanefiler'le $áfíiler'in mezhebi budur. Ahmcd b. Hnnbcl ile 
diger bir takim ulemá'ya góre niyyet sarttir. Zírá : «Ameller niyetlere góredir» hadisi 
bütün amellere ánini ve sámildir. Talák da bir ameldir» diyorlar. 

Fakat kendilerine: Ámm oían o hadisi bu hadísler lahsis etmistir; diye cevap verilmistir. 
Itik hakkinda yeri gelince izáhát verileoktir. 

Hákim'in sahihledigi Ebu Hüreyre hadi.si hakkinda Tirmizi «hasen garibtir» diyor. Ebu 
Bekir ibni'l-Arabi ise: «Bu hadiste itik da rivayet edilmis, ama ondan bir sey sahih 
olmamistir» demektedir. 6 "! 6 "] 

1112/918- «Ebu Hüreyre radnjalluhü anh'den Peygamber sallallahü aleyhi ve 
scllcra'den duymus olarak onun: 

— §üphesiz ki Allah ümmetimin gónlünden gef en seyleri (Ümmetim) yapmadikfa veya 
sóylemedikf e afveder; buyurdugu rivayet olunmustu» 700 ! 700 ! 

Hadis mütfefekun aleyh'tir. 

Bu hadisi Íbni Máce dahi Ebu Hüreyre'den rivayet etmis; yalniz o rivayette «Gónlünden 
gefen seyleri» yerine «Kalplerine vesvese veren seyleri» denilmis; sonunc c'a 



699[699] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/375- 
376. 

7oo[7oo] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/376. 



«Kendilerine zorla aptinlan seyler» ifádesi eklenmistir. Bu ziyáde hakkinda musannif 
merhum: «Zannederim bu ziyáde müdrectír. O her halde fíi§cÍ7n b. Amár'a hadisten 
hadise gef mek suretiyle gelmis olaeaktir» diyor. 

Hndís-i $erif gónülden gefirmekle talák váki' olmadigina delildir ki, cumhur-u ulemá'nin 
kavli de budur. 

íbni $irin, Zührí ve bir rivayete góre imam Málik gónülden gefirmekle talák váki 
olduguna kaildirler. fbni'l-Arahi dahi: «Kalbderi küfrü i'tikád ve günaha israrla devam 
edén günahkár olur» diyerek bu kavli takviye etmistir. Íbni'l-Arnbí «Bir müslümana 
kalpten zina isnadinda bulunmak da aym hükümdedir. Bunlar hep kalbin emelleridir» 
demektedir. 

Fakat kendisine: «Mezkür hadis Aüah Teálá'nin bu ümmeti günlünden gefirdigi 
seylerden dolayi muáhaze etmiyecegini ve Allah'in hif bir kimseye takatindan fazla bir 
yük yüklemiyecegini hrber veriyor. Gónlünden gefirmek ise kulun dáire-i takatindan 
háriftir.» diye cevap verilmistir. Íbni'l-Arabi'nin küfür ve riya ile istidlali bu hadisten 
tahsis edilmistir. Halbuki küfrü i'tikádla riyá-yi kasid, gónülden gefen seyler olmaktan 
da f íkmislardir. 

Bu hadisle talákin yazi ile de váki' olacagina istidlal ederler. £ ünkü yazan kalbiyle niyyet 
etmis; yazmak sureti ile de niyyetinin müce-hince amelde bulunmustur. Cumhur'un 
kavli budur. Bazi imamlar yazida ishadi yani sáhid fagirmayi da sart kosrmstur; nitekim 
asagida «Ric'at bahsi» nde górülecektir. 701 ! 701 ] 

1113/919- «Íbni Abbas radiyailaü anhümá*dan Peygamber saildl-lahü aleyhi ve 
selirm'den duymus olarak rivayet edildigine góre: 

— $üphesiz ki Allah ümmetimden, hatá, unutma ve yapmaya zorlandiklari sey'i (n 
hükmünü) kaldirmistir; buyurmuslardir.» 702 ! 702 ! 



7oi[7oi] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/376- 
377. 

702[702] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/377. 



Bu hadisi, 'bní Mace ile Hákim rivayet etmislerdir. :bu Háiím ise «Sabit olmuyor» 
demistir. 

Nevevi «cr-Ravza» da: «Bu hadis hasendir» cbmistir. Hadisin bir cok isnadlan vardir. 
Fakat ibni Ebi Hatim, bu isnadlarm derecesini babasina sordugunu, babasinin: «Bu 
hadislerin hepsi mün-kerdir; hepsi mevzu'dur» dedigini sóylüyor. 

Abdullah b. Ahmcd dahi «cl-ilch adh eserinde: «Bu hadisi babama sordum. Onu pek inkár 
etti ve: Bu, Hascn'in n~'gamber (S.A. V.)'den rivayetinden baska kimse tarafindan 
rivayet edi'-niyor; dedi» .seklinde beyánda bulunmustur. 

imam Ahmcd b. HanbcVin: «Her kim hafá ve unutma hükümlerinin kaldinldigini (yani 
teklif edilmedigini) zannederse muhakkak Allah'in kitabi ile Resülüllah (SA.V.) 'ín 
sünnetine muhalefet etmistir. £ ünkü Allah hatá yolu ile insan óldürene keferati vácib 
kilmistir» dedigi rivayet olunur. 

Hadis-Í $erif, Ümmet-i Muhammediyye'dcn bir günah hatá veya unutma suretiyle sádir 
olursa yáhüd bu ümmete bir günah zorla isletilirse o günahin uhrevi cezasinin 
afvedildigine delildir. Dünyevi ahkámi ise ihtilafhdir. 

Bazilanna góre unutmakla kasden yapmak arasinda bir fark yoktur. Unutmak akid. 
esnasinda sart kosulursa o zaman kasidden aynhr. 

Ata'da,n bir rivayette unutarak yapilan talákin hükmü yoktur. Bir cok ulemá'mn kavilleri 
budur. Onlara góre yanhshkla sóylenen" talák láfzina da i'tibár yoktur. Fakat Hanefiler'e 
góre bu talák váki'dir. ólüm tehdidi altinda zorla kansini bosayamn taláki 
ihtilafhdir.Cumhur'a góre váki' degildir. Nehai (11 — 95) ile Hanefiler'e góre váki'dir. 

Hulása Hanefiler'e góre: Hür olsun kóle olsun, ákil balig oían her kocanin taláki 
muteberdir. Bu bábta ciddi oíanla olmayanin hükmen bir farki yoktur. Bináenaleyh: 
Mükreh denilen zorla bosayamn, sakadan bosayamn, sefik denilen zayif akilhnin, 
sarhosun yanhshkla bosayamn ve isaretle dilsizin taláklan mu'teberdir. Dilsizin 
tasarruflari hakkinda Mrcrljr'nin 70. ci maddesinde «Dilsizin isáret-i ma'hüdesi lisanla 
beyán gibidir» denilmektedir. 

Deli, kücük cocuk, baygin, bunak ve uyuyan kimselerin -taláklan mu'teber 



degildir. 703 ! 703 ] 



1114/920- «íbni Abbas radiyallahü anhümá'óan rivayet edilmistir. Demistir ki: Erkegin 
kansini (kendisine) haram etmesi hif bir sey degildir. Yemin olsun ki Resülüllah 
sailallahü aleyhi ve se/fem'de sizin i fin güzel bir ónderlik vardir.» 704 ! 704 ! 

Bu hadisi Buhan rivayet etmistir. Müslim'in Íbni Abbas'dan rivayetinde: «erkek kansini 
(kendine) haram kilarsa bu bir yemindir. Onun keffáretini verir» denilmistir. 

Bu hadís, íbni Abbas (R. Aya mevkuftur, ve erkegin karisini kendisine haram etmenin 
yemin keffáreti icab etse de bosanma sayilmadigina delálet eder. 

íbni Abbas hazretlerinin «hif bir sey degildir» demesi, onun talák olmadigini beyándir. 
Maamáfih «bu sózden bir sey lázim gelmez» mánásina da olabilir. Bu taktirde yemin 
sayilacagi rivayeti baska bir rivayet olur; ve íbni Atbas (RA.) 'in bu meselede iki kavli 
olmus olur. Bu mes'ele selef-i Sáli.nn sahabe ve tabiin ile halefleri müetehidler arasinda 
pek ihtilafh bir mes'eledir. 

Záhiriler'e góre bir seyi halál veya haram kilmak yalniz Allah'a mahsustur. Bináenaleyh 
bir adamin kansini kendisine haram kilmasi íbni Abbas hadisinde górüldügü vefhile 
lagiv yani hükümsüzdür. Bunlar müddealanni bir takim áyet ve hadislerle isbáta 
fahsirlar. 

Bir kimsenin kansini kendisine haram etmesi suretiyle yapilan yemin ya ilá yáhüd da 
zihár olur ki bunlar az ileride kendi bahislerinde górülecektir. 705 ! 705 ] 

1116/921- Áise radiyallahü em/m'dan rivayet edildigine góre Cevn'-in kizi Resülüllah 
sailallahü aleyhi ve sellem'in yanina ahnarak Peygamber (SA.V.) kendisine yaklasinca: 

703[703] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/377- 
378. 

704[704] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/378. 
705[705] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/378- 
379. 



— Senden Allah'a siginirim, demis; bunun üzerine Resülüllah (S, A.V.): 

— Yemin , iim ki pek büyük bir seye sigindin; ailene git; buyurursardir.» 706 ! 706 ] 

Bu hadisi Buhan rivá/et etmistir. 

Cevn'in kizinin adini tayin hususunda pek cok ihtiláf edilmistir 707 ! 707 ]. Fakat ta'yinin bir 
fáidesi olmadigi icin onunla mesgul olunmamistir. Bu kadin zamaninin en güzel 
kadmlarmdanmis. 

Resülüllah (S.A.V.) 'in onunla nasil evlendigini ílmi Sa'd'm Abdül-váhid b. Ebi Avn tariki 
ile táhric ettigi su hadis tafsiláti ite bildiriyor: 

«Abdülváhíd demistir ki: Nu'man b. Ebi'l-Cevn-i Kindi Resülüllah (SA.V.)'in yanina geldi 
ve: 

— Ya Resülüllah, seni araplann en güzel kadini ile evlendicegím. Bu kadin amcasinin 
oglu ile evli idi (kocasi) óldü; (simdi) seni istemektedir dedi. Resülüllah (SA.V.): 

— Peki íyi (olur); buyurdular Nu'man : 

— Óyle ise onu sana getirecek birini gónder; dedi Bunun üzerine Resülüllah (SA.V.) 
Ebu Esíd Saidi'yí gónderdi. Ebu Esid diyor ki: 

— Üc gün durdum. Sonra onu beraberimdeki bír mahaffenin 708 ! 708 ] icine yerlestirdim; 
bóylece ta Medine'ye vasil oluncaya kadar getirdim; ve kendisini Sáide ogullanna 
misafir biraktim. Ve Resülüllah (SA.V.) Amr b. Avf ogullannda bulundugu bir sirada 

onun yolunu tuttum. Nihayet ona haber verdim iláh » íbni Ebi Avn7 bunun 

yedinci yihn Robiülcwcl'indc oldugunu sóylüyor. 

Kissanin tamami sudur: Kadina demisler ki: «Peygamber (SA.V.) sana yaklastigi man 
ondan istiaze et; cünkü o bóyfe seylerden pek 

h°S|an'r- » Bóylelikle onu aldatmislar. Maamáfíh bu hud'a ve hileyi kadinin kendisi 



706[706] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/379. 
707[707] B¡ r rivayete góre ismi Amre'dir. Musanmfa góre, Ümeynio binti Nu'man'dir. 
708[708] Develerin iki yanina yerle§tirilen tahtadan yapilmi§ odaciklardan biridir. 



yapmis olmasi ihtimali daha kuvvetli górülmektedir. 

Rivayete góre kadini bu sózü sóylemeye kimin tesvik ettigi Peygamber (S.A.V.) e 
anlatihnca: «Bu kadinlar Hz. Yusufun (macera) arkadaslari (oían kadinlar) gibidir.» 
buyurmuslardir. 

Bu hadis, erkegin kansina: «ailene git» demesinin bir talák olduguna delildir. Filhakika 
bu sóz talákin kináyelerindendir; onunla bosamak kastediiirse taiák olur. 

(ístütrad : Fikih ilminin beyanina góre bosanma isinde kullanilan sózler sarih ve kinaye 
olmak üzere iki nev'idir. 

Sarih": Kadin bosamadan baska bir yerde kullanilmayan sózdür. «Seni bosadim» yáhüd 
«benden bos ol» gibi. 

Kinaye: Taláka mahsus olmayip, hem taláka hem de baska bir seye ihtimali oían sózdür, 
«cik git» gibi. Bu sóz: cik git, cünkü seni bosadim; mánásina gelebildigi gibi: cik git cünkü 
ben seni bpsa.mam; mánásina da gelebilir. 

Kinaye sózler muhteliftir. Bunlarla yerine ve sózüne góre kimi niyetle talák váki' olur; 
erkegin bosama niyeti yoksa talák váki' olmaz; kimi niyetsiz talák váki' olur. Keza vukul 
bulan talák y.a ric'í olur yáhüd báin. Tafsilát fikih kitaplanndandir.) 

«Ailenin yanina git» sózünün taláktan kinaye oldugunu Ká'b. b. Málik kissasi da delálet 
eder. Mezkür kissaya góre Málik'c «kanndan uzaklas» demisler.. O da: «ailen nezdine git 
ve onlann yantnda kal» demis; fakat bununla taláki kastedmemis; kansi da bos 
olmamistir. Dórt mezheb fukáhá'sinin ve diger bazi ulemá'mn mezhebi budur. 

Záhiriler'c góre «Ailenin yanma git» demekle talák váki' olmaz. Onlara góre Peygamber 
(S.A.V.), binti Cevn'e nikáh akdetmemis; ona" yalniz dünürlük yollamisti. Zirá bu kissa 
hakkindaki rivayetler muhteliftir. Sahih-i Buhari'deki rivayet akid yapilmadigina delálet 
eder. Bu rivayete nazaran Resülüllah (SA.V.) kadina: 

— Kendini baña bagisla; demis. Kadin: 

— Hic bir kralice kendini bir sokak adamina bagislar mi? mukabelesinde bulunmus; 
Peygamber (SA.V.) kendisini teskin etmek icin elini üzerine uzatinca: 



— Senden Allah'a sigininm; demisti. 



Zahiriler, Resülüllah (S.A.V. 'in «bagóla» demesinden henüz ak-din yapilmamis olduguna 
istidlal etmek jsterlerse de, kadinin Peygamber {S.A.V.) 'in yanina getirilmesi ve elini ona 
uzatmasi onlann iddia-, lanni cürütür. C ünkü nikáh olmadan zifaf da yapilmaz; kadina el 
de uzatilmaz, «Kendini baña bagóla» buyurmasi kadinin hatinm hos etmek icindir. 
Peygamber (S.A.V.) 'in kadinin babasi ile mehir üzerinde anlastiklan da rivayet 
edilmistir. Bütün bunlar akdin yapildigini sarahate yakin bir kat'iyyetle ifáde 
etmektedir. 709 ! 709 ] 

1117/922- «Cábir radiyollahü (mh'üan rivayet olunmustur. Demistir kí: Resülüllah 
saüailahü aleyhi ve scilem: 

— Talák ancak nikáhdan sonra, kóle azadi da milkden sonradir; buyurdular.» 710 ! 710 ! 

Bu hadisi Ebu Ya'lá rivayet etmistir. Hákim onu sahihlemisse de hadis ma'lüldür. ibni 
Mace, M i s ver b. Mahrama'dan bunun bir mislini tahric "etmistir. ísnadi güzeldir. Lákin 
bu dahi ma'lüldür. 

Bu hadisi sahih bulan Hákim: «Ben scyhryn'e sasarim. Hadis kendi sartlanna uygun 
olarak ibni Ómer, Áise, Abdullah b. Abbas, Muaz b. Cebel ve Cábir'dcn sahih olarak 
rivayet edilmisken onu nasil ihmal edebildiler...» demistir. 

Ma'lül olmasina gelince. Dáre Kutni: «Sahih oían bu hadis mür-KtUlir. Onun ricali 
arasinda Cábir yoktur» demistir. Yahya b. Mam de: «Pcyuamber (SA.V.) in: nikáhtan 
once talák yoktur; buyurdugu kendisinden sahih senedie gelmistir.» demis. ibni Abdil 
Bcrr: «Bu hadis bir cok vecihlerden rivayet edilmis;; ancak bu rivayetler hadis 
álimlerince ma'lüldür.» mütáláasinda bulunmustur. 

Cabir hadisine Misver rivayeti sahid ise de o da ma'lüldür. Cünkü Zühri üzerinde ihtiláf 
vardir. 

709[709] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/379- 
382. 

7io[7io] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/382. 



BcyhakU «Bu fcábta en sahih hadis, Amr b. $uayb'm babasindan o da dedesinden isitmis 
olarak rivayet ettigi hadistir.» diyor Tirmizi: «Bu hadis, bu bábta rivayet edilen en güzel 
seydir» demektedir. Buhan dahi : «Bu bábta en sahih ve en meshur sey Amr b. $uayb'm 
babasindan onun da dedesinden rivayet ettigi hadistir.» demistir. Bcyhaki; bu hadisi iyi 
bir isnadla íbni Mác&nyn. rivayet ettigini sóylüyor. 

Hadis-i $erif, yabanci kadinin bosanmiyacagina delildir. Bu talákin o anda- yapilmasi 
bilicmá' caiz degildir. Fakat «seni ahrsam bos ol» gibi nikáha ta'lik edilirse mésele 
ihtilafhdir. 

Burada üc kavil vardir: 

1 — Bóyle bir sózle mutlak surette talák váki' olmaz. imam $afii ile Ahmed b. HanbcVin, 
Dávud-u Zahiri'nin ve diger bazi ulemá'nin mezhebi budur. Bu kavli Buhnri yirmi iki 
sahabi'den rivayet etmistir. Delilleri: babimizin hadisidir. Derler ki: «Bu hadisin 
isnadinda sóz olsa da rivayet yollarinin coklugu "onu tc'yid etmistir. Íbni Abbas (RA.): 
«Allah teálá: «Ey íman edenler mümineleri nikáh eder de sonra bosarsintz; buyurmus; 
müminleri bosar da sonra nikáh ederseniz; dememistir» seklinde pek güzel bir mütáláa 
beyán etmistir. 

Eir de «Filán kadini ahrsam bos olsun» derken o kadin kendisine yabancidir. Yenilenen 
onun nikáhidir. Bináenaleyh bu sóz, ecnebi bir kadina: «$u eve girersen bos ol» demeye 
benzer. Kadin o anda girmeyip de bu adamla evlendikten sonra girse bilittifak bos olmaz. 
Burada da Óyledir.» 

2 — Ebu Hanifc (80 — 150) ile diger bazilanna góre taláki ta'lik mutlak surette caizdir. 

3 — imam Málik ile bazi ulemá tafsiláta gitmis ve: «tahsis ederek: filán ogullanndan, 
yáhud filán yerden alacagim her kadin bos olsun; derse talák váki'dir. Vakta izafe 
ederek: filán vakitte; demesi de aym hükümdedir. Fakat umumi konusur da her aldigim 
kadin bos olsun derse bir sey váki' olmaz» demislerdir. 

Hilafin sebebi: Talák váki' olabilmek icin ewelá milkin sart olup olmamasi meselesidir. 
«Milk sarttir» diyenlere góre ecnebi bir kadinin talákini ta'lik caiz olmaz. «$art degildir» 
diyenlere góre caizdir. Kóle azadi hakkindaki hilaf da taláktakinin aynidir; ve Hane- 
filer'le imam Ahmea"in esah kavline góre sahih olur. Bu mes'elede ibni'l — Kayyim de 



Henefíler'le beraberdir. Yalniz Íbni'i-Kayyim talákla iták'm arasinda fark górmüs 
«Talákda talik caiz degil, iták'-da caizdir» demistir. Delili: £ünkü itaü'de kuwet ve 
sirayet vardir. O ortak kólenin azadinda oldugu gibi baskasinin milkine sirayet eder. Bir 
de milki itka' sebep yapmak sahihdir; bir adam azád et-- mek icin bir kóle satín alabilir. 
Hem kóle azadi ibádetlerden syihr.Bináenaleyh onu adamak dahi caizdir. Hattá adak 
yaparken milki olmasa bile sahihdir: «Allah baña mal verirse sóyle bir kóle azád 
edecegim» diyebilir. 

Íbni'l-Kayy imy in bu tevcihlerine i't araz edenler olmustur. 711 ! 711 ] 

1119/923- «Amr b. $uayb'den ¿ a babasindan, o da dedesinden radiyailahü aihüniá 
isitmis olmak üzere rivayet edilmistir. Dedesi demistir ki: ResülüMah sailallahü aleyhi 
ve sellem: 

— Ádem ogluna málik olmadigi bir seyde adak, málik olmadigi bi rseyde ítik ve málik 
olmadigi seyde talák (hakki) yoktur; buyurdular.» 712 ! 712 ] 

Bu hadisi Ebu Dávud ile Tirmizi tahric etmislerdir. Tirmizi onu sa-hihlemistir. 
Buhart'dcn, bu hadisin bu bábta várid oían en sahih bir hadis oldugu nakledilmistir. 

Bcyhákl; «Bu, en sahih ve en meshur bir hadistir.» demistir. 

Hadisin serh ve izáhi yukanda gecmistir. 713 ! 713 ] 

1129/924- «Áise radiyailahü nn/iá'dan Peygamber sailallahü aleyhi ve seliem'den 
duymus olarak onun : 

— Üc kisiden kalem kaldirilmistir: Uyanincaya kadar uyuyandan, büyüyünceye kadar 
kücükten ve akh gelinceye veya ayihncaya kadar deliden; buyurdugu rivayet 

7ii[7ii] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/382- 
383. 

7i2[7i2] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/384. 
7i3[7i3] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/384. 



edilmisdír. 714 ! 714 ] 



Bu hadisi Tirmizi müstesna Dórtier'le Ahmed rivayet etmislerdir. Onu Hákim sahihlemis 
ve íbni Hibban dahi tahric etmistir. 

«Kalem kaldinldi» cümlesinin mánasi: yazildi da sonra yokj edildi; demek degil: bunlar 
hakkinda esasen bóyle bir sey yoktur; demrktir ve kalemin kaldinlmasi muahazo 
cdilmiyeceklerindon kinayedir. Yoksa hic bir sey yazilmiyacak mánásina degildir. £ ünkü 
onlarin sevaplan yazilacaktir. Bóyle oldugu icindir ki kánni zaranni secen bir sabinin 
müslüman olusu sahih ve mu'teber addedilmistir. Nitekim Peygamber (S.A.V.) 
kendilerine hizmetle müserref oían bir yahüdi cocuguna íslámiyet! arzetmis; cocuk da 
müslüman olmus: bunun üzerine Resülüllah (S.A.A.): 

— Bunu cehennemden kurtaran Allah'a hamdoisun; demislerdir. 
Bir kadinin Peygamber (SA.V,)'e bir cocuk arzederek : 

— Buna hace var mi? diye sordugunu, Fahr-i Káinat (S A.V.) 'in cevaben : 

— Evet sana da ecir; buyurmus oldugunu yerinde górmüstük. Bu hususta hadisler 
coktur. 

Hadis imamlannin bu hadis üzerinde sózleri coktur. 

Hadis mezkür üc simf insanin mükellef olmadiklarina delildir. Dalarak uyuyanla henüz 
kan zaran temyizden áciz sabinin mükellef olmadiklanna icmál vardir. Sabi-Í ákil 
denilen kánni zaranm farkeden sabí hakkinda ihtiláf vardir. Hadis-i $erif sabiyi büyü- 
yünceye kadar gayn mes'ul tutmustur. Bazilari büyümeyi, oruc tutmaga namaz kilmaga 
güeü. yetecek kadar olmakla sinirlandirmislardir. imam Ahmcd'in mezhebi budur, bir 
takimlan on iki yasina v;m makla, digerleri bulüga yaklasmakla; baskalari balig olmakla 
tahdid etmislerdir. 

Bulüg : Erkeklerde ihtilámla ve meninin cikmasi íledir. Bu cihet ittifakidir. Kizlarda ise, 
bazilanna góre onbes yas yáhüd dokuz yasindan si.m;t avret yerlerinde kil bitmesi 



7i4[7i4] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/384. 



yáhüd uyanik iken sehvetle meni gelmesidir. Maamáfíh bunlann hepsi hakkinda hilaf 
vardir. 

Deli'ye gelince : Bundan murad, akh zail olandir. Bazilarina góre sabi ile sarhos da bunda 
dáhildirler. Sarhosun taláki ihtilafhdir. Bu hususta iki kavil vardir : 

Birinci kavle góre váki degildir. Osman; Cábir, Zeyd ve Ómer b. Abdüiáziz (R. Anhüm) ile 
seleften bir cemáatin ve imam Ahmed b. Ranbcl'm mezhebi bu oldugu gibi Zahiriler de 
buna kaildirler. Delilleri babimizin hadisi ile : 

7i5[7i5] «Sarhosken ne sóylediginizi bilmedikc e namaza yaklasmayiniz.» 

Ayeti Kerimesidir. Diyorlar ki: «Áyct-i Kcrime'dc sarhosun lafina i'tibár edilmemistir, 
Zirá sarhos ne sóyledigini bilmez; bináenaleyh o mükellef degildir. £ ünkü teklifin sarti 
bilittifak akildir. Ne sóyledigini bilmeyen akilh sayilamaz.» Bittabi muhalliflcr bunu 
kabul etmiyorlar. 

íkinci kavle güre sarhosun talaki mu'teber ve váki'dir. Bu kavil eshab-i Kirám'dan: Ali ve 
íbni Mes'ud (RAnhümá) hazerátindan rivayet olun.mu.sl.ur. Mezhep ímamlanndan 
Málik, Ebu Hamle vo Safii'nin kavilleri de budur. Bu zevatin delilleri de aynen 
yukarikilcrin istidlal ettikleri áyct-i Kerime'dír. Fakat áyeti bunlar sóyle mütáláa 
ediyorlar: Namaza sarhosken yaklasmak yasak edilmistir. Mademki yasak edilmistir; o 
halde sarhoslar mükellef demektirler. £ünkü mükellef olmayan bir kimseye suna 
yaklasma, bunu yapma denilemez Bir de sarhosun talaki ona bir ceza ve zecir olmak icin 
váki'dir. Sonra bos olmak bosanmaya terettüb eder. Ve hükmün sebebine baghk gi 
kabilindendir. Bináenaleyh sebep var mi, müsebbeb de vardir. Buna sarhoslugun bir 
tesiri olamaz. Bundan dolayidir ki Esháb-i Kiram, sóz hususunda sarhosu ayik 
hükmünde kabul etmisler ve: «Bu adam ictími sarhos oluyor; sarhos oldumu 
zirvalamaya bashyor; zirvaladimi da iftira ediyor. Müfterinin cezasi ise seksen dayaktir.» 
de-niMmlir, 

7i6[7i6] s a fd bj n Mansur, Peygamber (SA.V.) 'den «talákta kay-lüle yoktur. hadisini tahric 
7i5[7i5] sürtí-i Nisa; ayet: 129. 

7i6[7i6] Said I». Munsur : Ebu Osman Saíd b. Mansur b. §n'be el-Merzeví. S. cü Hicret asnnin büyük 
muhaddis ve háfizfanndandir. Talákan sehrinde dogmug, sonra Belh'e giderek orada tahsilini ílerletmis 
ve meshur bir álim olmustur. Ómrünün sonlanna dogru Mekke'ye s'derek mücavir olmus ve orada 
«229» tárihinde Jrtihál eylemistir. Bir «Kur'án tefsiri» ve bir de «Sünen» i vardir. 



etmi^tir. Bu da sarho§un talákin vu-ku'una delálet eder. 

Bu kavle muhalif olanlardan tbni Hazm-i Zahiri ile San'anl yu-knnki delilleri cürütmeye 
cah§mi§lardir. Biz onlann sózlerini burada zikrederek meseleyi daha fazla uzatmaktan 
sarfi nazar ettik. 717 ! 717 ] 

«(Ricat Bahsi)» 

Ric'at veya Rac'at lügatte: geri dónmek, gerilemek. 

$eriatíe ise : Nikáh miikini devam ettirmek istemek ,yani bo§adigi kansina tekrar 
dónerek aralanndaki eski nikáhi devam ettirmek istemektir. Bunda nikáh tazelemege 
lüzum yoktur. 

Ric'atin partían vardir ki, taláki sarih láfizlarla yáhüd kinaye láfizlarin bazilari ile 
yapmak, mal mukabilinde bo^amamak, üc taláki tamamlamami§ olmak, kadinin 
medhulün biha yani cima' edilmi§ olmasi ric'atm iddet icinde yapilmasi bu §artlar 
cümlesindendir. Ric'atir. me§ru' oldugunda hilaf yoktur. £ünkü me^ru'iyyeti kitap, 
sünnet ve remá-i ümmet'le sabittir. Kitaptan delili : 

«7i8[7i8] o kadinlen ma'ruf vecihle nikáhinizda tutun» áyet-i kerimesidir. 

Sünnetten deli i de babimizin hadisleridir. 719 ! 719 ] 

1121/925- «imran b. Husayn radiydllahü anhümá'üan rivayet olunduguna góre 
kendisine: Bir adam kansini bo^ayip da sonra §áhíd ca-> girmadan ric'at etse hükmünün 
ne olacagi sorulmu§; o da : 

— Onun hem talákina hem de ric'atina i§hád et; demi§tir.» 72 °[ 72 °] 



7i7[7i7] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/384- 
386. 

7i8[7i8] Süre-i Bakara; ayet: 231. 

7i9[7i9] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/387. 



Bu hadisi Ebu Dávud bóyle mevkuf olacak rivayet etmistir. Senedi sahihtir. Ayni hadisi 
Beyhaki su láfizlarla tahric etmistir : «imran b. Husayn'a sáhid cagirmadan karisina ric'at 
edén kimsenin hükmü sorulmus; o da: 

— Sünnetten gayn bir seye istinaden mi? $ímdi ishád ediversin; demistir.» Taberáni bir 
rivayette «Hem Allah'a istigfar eyle» cümlesini ziyáde etmistir. 

Bu hadis, ric'atin mesru' olduguna delildir. Ric'atte asil : 

<< 72i[72i] Kocalan onlan iade icin en ziyáde hak sahibidirler.» áyeti kerimesidir. Talák-i 
ric'ide kocanin kansina ric'at etmege hakki oldugu ulemá'nin ittifaki ile sabittir. Yalniz 
kadinin iddeti icinde bulunmasi sarttir. Ric'at icin kadinin veya velisinin nzasi da sart 
degildir. Yeter ki talák cimá'dan sonra vuku' bulsun. 

Hadis-i $erif, Talák Süresindeki: 

«722[722] Sizden iki adaletli kimseyi de sáhid caginn.» áyet-i kerimesi'nin delálet ettigi 
mánáya delálet etmektedir. Emrin zahiri vücüb ifáde ediyor. imam. $afii'nin 
eski.mezhebi budur. 

Hadis, Hazreti ímran'm ietihaden sóyledigi kendi sózü de olabilir: Burada ictihada 
müsaade vardir. Ancak: «sünnetten gayn bir seye istinaden mi?» diye sormasi buna 
mani gibi górünüyor. £ ünkü sahábi'nin dilinden sünnet itlák edilirse ondan Peygamber 
(S.A.V.) 'in sünneti kastedilir; ve hadis merfu' sayihr. §11 kadar var ki vücüba delálet et- 
mez cünkü icabla nedib arasinda mülcreddid bir sünnettir. 

Ric'at kavli ve fiili olmak üzere iki kisimdir: 

Kavli Ric'at : «sana ric'at ettim, gibi sózlerle yapilandim. Bunun sahih oldugunda ittifak 
vardir. Fiili ric'at cima' gibi bir fiille olur. Bunun c?iz olup olmadigi ihtilafhdir, imam $afii 
ile bazilanna góre fiil ile ric'at caiz olmaz; zirá fiil zaten talákla haram olmustu. 



720[720] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/387- 
388. 

72i[72i] süre-i B;tk;im; áyv.t: 228. 
722[722] süri'-i Talak; ayot; 2. 



Bir de Teálá Hazretleri ishád'i zikretmistir. ishád ancak sóz üzerine olur. Fakat $afii'ye: 
ishád vácib degildir; diye cevap verilmistir. 

Hanefíler'le Cumhur-u ulemáya góre fiilen ric'at caizdir. Fakan onlar da fiil icin niyetin 
sart olup olmadiginda ihtiláf etmislerdir. imam Málik'c góre fiil igin niyet .sarttir. 
Cumhur'a góre niyetsiz de sahindir; cünkü kadin ser'an zevcosidir. Bir adamin kansina 
dokunmasi ve sair halleri icin niyet etmesi bilicmá' sart degildir. 

Ric'at ettigini kadina bildirmesine gelince: ekser-i ulemá'ya góre kadin baska kocaya 
gitmesin diye kendisine ric'at ettigini bildirmek vácibtir. "Hanefiier'e góre vácib degil - 
müstehábtir. Scrnerc-i hilaf sudur: Kocasinin ric'at ettigini bilmeyen kadin baska kocaya 
gitse ekser-i ulemá'ya góre nikáh bátildir. Kadin ric'at edén kocasina verilir. imam 
Málik'den bir rivayete góre kadina cima' etmis olsun olmasin, kadin ikinci kocasina 
aittir. Delili: ibni Vc/ib'in Yunus'ta,n onun da ibni $iháb'áan onun da Said b. .cl- 
Müscyyeb'den rivayet ettigi su hadistir : 

«Kansini bosayip sonra ona ric'at edén fakat ric'at ettigini kendisinden gizliyen; ve 
bóylece kansi iddetini bitirerek baska kocaya varan hakkinda sünnet: (O kadina ait 
elinde hic bir sey yoktur; kadin evlendigi adamin-(karisi) dir.) seklinde devam ede 
gelmistir.» ancak sóylendigine góre bu hadisi yalniz ibni §iháb rivayet etmistir ki, bu zát 
Zühri'nin kendisidir. $u halde onun kendi sózü olmus olur; ve bittabi hüccet degildir, 
Cumhur'a da TirmizVnin Semu-retübnü Cündeb'den rivayet ettigi su hadis sahiddir: 

«Herhangi bir kadini iki kisi ahrsa o kadin onlann birincisine aittir.» 

Dikkat edilecek bir cihet de Teálá hazretleri'nin «723[723] e g er islah-i hál etmek isterlerse 
kocalan Wiei icinde kadinlann kendilerine iade edilmesine en müstahik kimselerdir.» 
áyet-i kerimesidir. §ayet kadina ric'aL etmekten maksadi gecinmek degilse bu ric'at 
dogru degildir. Cünkü bunda ne íslah vardir; ne de Allah'in emirlerine riayet. 

Maamáfih bazilan: ric'at icin íslah-i hal sart degildir; diyorlar. 724 ! 724 ] 



723[723] süre-J Bakara; áyet: 228. 

724[724] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/388- 
390. 



1122/926- «Ibni Ómer üidiyallahü anhümd'áan rivayet olunduguna góre-kendisf 
kansinr bosadigt zaman Peygamber sallaiiahü aleyhi ve jseíícm Ómer'e : 

— Ona emret dfe kadina müracaat etsin; bjyurmuslardir.» 725 ! 725 ] 
Hadis mütfefekun aleyhtir. 

Bu hadis hakkinda dahi yukanda yeler derecede sóz gecti. 726 t 726 ] 
«(ilá, Zihár Ve Keffaret Babi)» 

Nikáhh bir kadin kocasina dórt yoldan biri ile haram olur: Bunlar Talák, ílá, Zihar ve 
Lián'dir. 

Taláki yukanda górdük, simdi sira ilá'ya geldi : £ ünkü taláka en yakin oían odur. $óyle 
ki: Talák- yeri gelince mubah olur. ilá da bir cihetle yemin oldugundan mosru'dur. Diger 
cihetten bunda zulüm mánási vardir*; zirá kadinin cima' hakkim men'eder. Halbuki 
Zihár'la lián'da mesru' bir cihet yoktur. íste bir cihetle mubah oldugu icin ílá, Zi-hárla 
Hán'a nisbetle taláka daha yakindir. 

ilá: lügatte: yemin demektir. 

feriarte ise: Kansina dórt ay veya daha fazla yaklasmaktan yeminlete/kidii bir sekilde 
nefsi menetmektir. Sebebi : Talák-i ric'idir. 

$arti : Kocanin ehil, kansinin da mahal olmasi; ve ilá'nm dórt aydan az olmamasidir. 

Rüknü ; «Vallahi sana dórt ay yaklasmiyacagim.» demek veya buna benzer bir sey 
sóylemektir. 

Hükmü : Sózünde durup kansina yaklasmadigi takdirde müddet gecince bir taiák-i báin 



725(725] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/390. 
726(726] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/390. 



váki' olmak; sózünde durmadigi taktirde keffá-ret veya muallák oían cezanin lüzumudur. 
ilá'nm da talák gibi sarih ve kinaye láfizlari vardir. 

Sarih sózleri : «Sana yaklasmam; seninle cima' etmem» gibi niyete ihtiyac birakmiyan 
láfizlardir. 

Kinaye sózleri : «Sana dokunmam, sana gelmem, seninle bir yashkta yatmam» gibi 
mutlaka niyete muhtac oían láfizlardir. 

Zihárla Han hakkinda £.z ileride izahat verilecektir. 727 ! 727 ] 

1124/927- Áise radiyallahü anhá'áan rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
sallaiiahü aleyhi ve sellem, kadinlarina ilá yapti da (Mariye'yi veya bah kendisine) haram 
kildi. Arkasindan da harami helál yapti. Ve yemín icin keffáret verdi.» 728 t 728 ] 

Bu hadisi TÍrmizi rivayet etmistir. Kavileri sikadirlar. 

Tirmizl bu hadisin mürsol oían rivayetini mevsul rivayetine tercih etmistir. 

Hádis-i Serif, erkegin kansina yaklasmamak icin yemin edebilecegine delilidir. 

Resülüllah (S.A.V.) 'in ilá'sma sebeb Usldl edén hádise ile haram kildigi sey hususundaki 
rivayetler muhteliftir. Bunlan sóyle hülása edebiliriz: 

1 — Bu ilá'ya sebep Hz. Hafsa (R, Anhá)'mn Peygamber (S.A.V.) tarafindan kendisine 
tevdi' edilen bir sirn ifsa etmesidir. Sirnn ne oldugu ihtilaflidir. Bir rivayette Resülüllah 
(SA.V.)'in cariyesi Mariye'yi kendisine haram etmesi mes'elesidir. Peygamber (SA.V.) bu 
sirn Hz. Hafsa'ya sóylemis o da onu Hz. Áise'ye haber vermistir. Diger rivayette, Hafsa'ya 
sóyledigi sir bal yemegi kendisine haram etmesidir; Baska bir kavle góre, Hafsa (R. 
Anhá)'ya tevdi' buyurulan sir, babasinin Hz. Ebu Bekir (R. A./den sonra halife olacagidir. 



727(727] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/390- 
391. 

728(728] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/391. 



2 — ilá'nin sebebi: Resüiüllah (SAV.)'in gelen bir hodiyyeyi ka-dinian arasinda taksim 
etmesi; fakat Zeyneb binti Cahs (R. Anhá)'mn kendi nasibine aci olmamasidir. 

3 — Kadinlarinin Peygamber (SAV.)'dcn nafaka istemeleridir. Bunu imam Müslim'in 
tahric ettigi Cábir hadisinden anhyoruz. 

Hásih Resül-ü Ekrem (S .V.) 'in ilá'sina sebeb : üc seyden biridir.. 

a) Ya Hz. Hafsa'nm sirn ifsa etmesi, 

b) Ya hcdiyyc tevzii, 

c) Yáhud da nafaka talebidir. 

Hz. Hafsa'ya.tevdi' buyurulan sir dahí: 

a) Ya Mariyye'yi kendisine haram etmesi, 

b) Ya bal meselesi, 

c) Yáhud hcdiyye tevziinden dolayi caninin sikilmasidtr. 

Musannif merhum sóyle diyor : «Peygamber (S.A.V.)'in güze! ahlákina, sabr-ü 
tahammülüne ve lütufkárhgina yakisan, kadinlanndan uzaklasmasina onlann hepsinin 
birden sebeb olmasidir.» 

Hadisteki, «haram kildi» ta'birindcn murad ya cariyesi Mariye yáhud baldir. 

Mezkür bal meselesi : Hz. Zeyneb (R. Aihd)'mn kendisine hcdiyye edilen bir miktar 
baldan nevbeti gününde Resüiüllah (SAV.)'e ikram etmesi ve bu münasebetle onun 
yaninda biraz fazlaca kaldigi icin digor zevcelerinin ileri geri sóylenmeleridir. Fahr-i 
Káinat (SAV.)in bundan müteessir olarak bal yemeyi kendine haram ettigine dáir riva- 
yet vardir. 

Hadis-i serif, ilá'ya. delildir. íbni Battal ( — 444) buna cezmen hükmetmistir. Bazilan 
buna i'tiráz etmis; ve : «haram kilmanin cimá'a áid oldugu tasrih edilmistir. Bináenaleyh 
kafi bir sey sóylemek dogru olamaz demislerdir. Musannif dahi, «Bu hususta sarih bir 



nakil bulamadim» diyor. 729 t 729 ] 



1124/928- «íbni Ómer radiyailahü anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki : 

— Dórt ay gefti mi ilá'yi yapan bosaymeaya kadar durur. O bosa-madikfa aleyhine talák 
váki' olamaz.» 730 ! 730 ] 

Bu hadisi Buhan tahric etmistir. 
Hndis-i serif : 

73i[73i] «kadinlanna ilá yapanlar ifin dórt ay beklemek vardir» áyeti keri-mesi'nin tefsiri 
gibidir. Ulemá ilá'nm bir kaf meselesi hakkinda ihtiláf etmislerdir. Bu meseleler 
.sunlardir: 

1 — Yemin Cumhur-u ulemáya góre eimá'dan vazgefmeyi bildiren her yemin láfziyle 
olabilir. Bazilan : «Allah'a yapilandan baska mün'-akid olamaz; fünkü Allah'dan baska 
bir seye yapilan yemin zaten yemin degildir» diyorlar. 

2 — ilá'nin tealiük ettigi sey, bazilanna güre sarahaten veya kinaye yolu iic cimá'i 
yáhud konusmayi terketmektir. 

Cumhur'a góre ise cimá'i sarahaten terketmek zaruridir. Sirf kadindan uzaklasmak káfi 
gelmez. Burada asil oían: 

732[732] «karilanna ilá yapanlar ifin dórt ay beklemek vardir» áyet-i keri-me'sidir. Bu 
áyet, ilá müddetini uzatan cá'iiliyet ádetini yikmak ifin názíl olmustur. Filhakika 
cáhiliyet devrinde bir adam. kansina iki sene ilá yapabiliyordu. Teálá Hazretleri bunu 
ibtál ederek ilá'yi yapana dórt ay mühlet verdi. 

3 — ilá'nm müddeti. Cumhur'a ve Hanefler'e góre behemehal dórt uy veya fazla olacaktir. 

729(729] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/391- 
392. 

730(730] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/392. 
73i[73i] süiv-i Bakara; á.yet: 226. 
732(732] sürc-i 13,-ikara; áyet: 226. 



Bazilarina góre ilá icin zamanin azi cogu müsavidir. Bunlar áyet'in yalniz bas tarafi ile 
istidlal ederlerse de, kendilerine: áyet'te «dórt ay» ta'birinin de zikredilmis oldugu 
hatirlatilarak cc-viip verilmistir. Zirá bu dórt ay, mühletin müddetidir; ve borc 
müddetine benzer. Kadina dónüs ancak dórt ay gectikten sonra olur. 

4 — Cumhur'a góre müddetin gecmesi talák degildir. Asháb-i Kiramin ekserisi ile Ebu 
Hanifc'ye góre dórt ay gecti mi, kadin bos olur. Cumhur dórt ayin gecmesiyle talák váki' 
olamayacagina áyette ric'atle bosamaya niyet arasinda muhayyer birakilmasi deliline 
istidiál ederler. 

5 — Kadina dónmek, bazilanna góre cimá'a muktedir olana cima' ile, muktedir olmayan 
ózürlüye ózrünü beyánla olur. Bazilan : Yeminimden dóndüm.; demekle olur, 
demislerdir. Bir takimlan: «ma'zur hakkinda dónme niyyetle olur» derler. 

6 — Kansina dónene kof farelin icabedip etmíy eregi ihtilaflidir. Cumhura góre keffaret 
verrjio'k -vácibtir; zira ilá bir yemindir; bu adam yeininindcn dónmüstür. Bináenaleyh 
yemin keffareli verecektir. Delilleri: 

«Bir kimse bir yemin eder de sonra baskasini ondan daha hayirh górürse hemen 
yemininden dolayi keffáret versin de, o hayir oian seyi yapsin.» hadis-i .serifidir. HanefT- 
ler'le diger bazi ulemá'ya góre ise keffaret lázim degildir. £ ünkü Teátá Hazretleri : 

733[733] «Eger rücu' ederlerse, süphe yok ki, Allah pek ziyáde afvedrcidir; aciyicidir.» 
buyurmustur . 734 t 734 ] 

1124/929- «Süleyman b. Yesár 735 t 735 ] radiyallahü an/i'den rivayet edilmistir. Demislir 
ki: Resülüliah saliallahü aleyhi ve sellem'ifi eshabin-dan on küsur kisiye yetistim. Hepsi 



ysspss] süie-i Bakara; áyet: 226. 

734[734] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/392- 
394. 

735(735] Süleyman h. Yesar (R. A.) : Kiiny<\si EbCi Kyynti'dur. E/.vac-i táhí-n'tt'tan McymuiKl (Ií. Anhá)'in 
ázndli.si vo Ata b. Ycsar'in ktinlcsitlir. Süleyman híizrctliTi Mn'ilínc'nin fnkáháKimlan vo tsiábiín'in 
büyükler i iKÍcndir. Álim, fázil fiil-i t:ikvá bir zfit oían müisaruniloyli yedi fnkih'in biris:í idi. ílmi Althas, 
Klni. lliircyn vil t A nimii .Seleme (it. A.) ím/.eratindan hadis rivayet otmisj «73» y;u}ind;i nldiijíu halde 
«107» tarihinde vefnt elini A tir. 



müliyi durduruyordu.» ?36[736] 



Bu hadisi $áfíi rivayet etmistir. 

ibni Kcsir'in «cZ - irsád» adh eserinde, imam $afii'nin mezkür hadisi rivayet ettikten 
sonra : «Bu sayinin en azi on üctür.» dedigi kaydedilmistir. Bittabi bu sózü ile «on küsur» 
ta'birini kasdetmistir. «Hepsi mü'iyi durduruyordu.» demek : ilá yapani dórt ay bekleti- 
yordu; demektir. Nitekim yine Süleyman b. Yesar (RA)'dan bir basen k;i t;irikic rivayet 
edildigine góre : «Bizim yetistigimizde nás dór) ay gecti mT íláyi durdururdu» demistir. 
$u halde kitabimizin hadisi bununla mukayyeti olmus ólür. Dürr Kitini dahi Süheyl b. Ebi 
Sálih'den babasinin: «Sahábe'den on iki kisiye ilá yapanin hükmünü sordum: 

— Dórt ay gecinceye kadar ona bir sey yoktur; o zaman artik durdurulur. Karisina 
dónerse ne ala. Dónmezse bosar; dediler.» seklinde beyanatta bulundugu rivayet 
olunmustur. ísmdüi, íbni Ómer (R. A.)'-in : «Her kim kansina iiá yaparsa, dórt ay 
gectikten sonra durdurulur. Ta ki ya bosar, yáhud ona dóner; dórt ay gectikten sonra o 
adam durdurulmadikca talák váki' olmaz» dedigini rivayet eder. 

Bu hususta seleften pek cok eserler rivayet edilmistir. Bunlann hepsi dórt ay gectikten 
sonra müliyi durdurmanin lüzumuna delálet ederler. 

Müli'nin durdurulmasindan murad: az ewel arzettigimiz vecihle ondan ya kansina 
dónmesi, yáhud onu bosamasinin ístenmesidir. Cumhura góre mücerret müddet 
gefmekle talák vákil olmaz. Bir de onlara góre váki' oían talák ric'i olur. 

Ámme-i Esháb ile Hanefiler'e góre dórt ay gefti mi, talák kendiliginden vákil olur. Bu 
talák ric'i degil, báindir. 737 ! 737 ] 

1124/930- «íbni Abbas radiyallahih anhümá'áan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Cáhiliyyet devrinin ílási bir sene, iki sene idi. Allah dórt ayi (ona) vakit tayin etti. 



736[736] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/394. 
737[737] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/394- 
395. 



Bináenaleyh dórt aydan az olursa ilá degildir.» 738 ! 738 ! 
Bu hadisi Beyhaki tahric etmi^tir. 

Hadisi íbni Abbas (R. A.) 'dan Tabcrdni dahi tahric etmi^tir. imam $afii diyor ki : 
«Cáhiliyyet devrinde araplar üc §eye yemin ederlerdi. Bir rivayette : Taláki, Zihán, ve 
iláyi alel ítlak yaparlardi. Allah Teálá ilá ile Zihari cáhiliyyet devrindeki zevcenin 
ayrilmasi mánásindan'^criatteki müstakar hükümlü vaziyetlerine nakletti! Talákin 
hükmü ise oldujai gibi kaldi.» 

Hadisimiz ilá müddetinin en az dórt ay olduguna delildir. 739 ! 739 ! 
«Zihár » 

Zihár, lügatte (zahr) yani sirt kelimesinden aliñan bir masdardir. Dargin oían iki ki§inin 
birbirine sirtlanm cevirmelerini ifade eder. 

$eriatte : Kansini veya onun bütün bedeninden kinaye olabilecek bir cüVi'.nü yáhud yan, 
ceyrek gibi §ayi" bir cüz'ünü (annesi gibi) nikáhi kendisine ebediyyen haram oían bir 
kadinin bakilmasi ebediyyen haram bir yerine benzetmekdir. 

$arti : Kadinin kendi kansi olmasi; erkegin de keffáret ehlinden bulunmasidir. 
Bináenaleyh sabinin ve delinin yáhud ehl-i Kitáb'in zihár-lan sahih degildir. £ünkü 
bunlar keffáret ehli degildirler. 

Rüknü : Zikri gecen te§bihe §ámil oían sózdür. 

Hükmü : Keffáret verinceye kadar cimá'in ve cimá'a mukaddime sayilan §eylerin haram 
olmasidir. 

Keffáret : Tekfirden ahnma mübalága sigasidir. Tekfir órtmek demektir. Günahlan 

738(738] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/395. 
739(739] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/395. 



órttügü icin keffárete bu isim verilmistir. Yemin kef-fáreti üc seyden birini ihtiyar etmek 
suretiyle verilir. Yani dilerse bir kóle azád eder, isterse on fakiri bir gün doyurur; yáhud 
onlari giydirir. Bunlari yapamazsa üc gün arka arkaya oruc tutar. 

Ziha," keffáreti : bir kóle azadidir. Bunu yapamadigi takdirde iki ay ara vermeksizin oruc 
tutar. Buna da kudreti yoksa altmis fakiri bir gün doyurur. 

Zihánn vücübnnun sebebi : ihtilafhdir. Hanefller'dcn bazilanna góre zihán yapmak ve 
ondan dónmektir. Diger bazilanna góre cimá'a niyet etmektir. Kemál b. Hümam (788 — 
86:) 'a góre tahrimin sübütudur. hnnm. Safii : «Zihár'in sebeb-i vücüdu, onu yaptiktan 
sonra kadini bosayacak kadar bir müddet susmaktir.» der. 

Zihár'in mesru'iyyetine sebep : Havle yáhud Huveyle bínti Málik b. Sa'lebe kissayidir. 
Havle, Evs b. es- A ámit'in nikáhinda imis. Kan koca ikisi de Ensár'dan imisbr. Evs (R. A.) 
cima' etmek istemis Havle mzi olmamis. Bunun üzerine o da: 

« — Sen baña annemin sirti gibi ol» demis. í§ie isiámda ilk zihár, bu olmus. Sonradan Evs 
(RA) yaptigina pisman olmus. Cáhiliyyet devrinde zihár talák sayihrmis. Bunu 
düsünerek Evs (R.A.) : 

«- Vallahi zannetmiyorum ki baña haram olmus olmayas.n» demis. 
«-Vallahi bu talák degildir» diyerek Resülüllah (S.A.V.)'c gelmis ve: 

«- Evs beni gene, zengin, mal ve aile sahib* iken aldi. Mahmi yiyip gencligimi bitirdikten; 
ailem dagihp yasim derledikten sonra baña r.hár yapti. Simdi pisman oldu. Acaba onunla 
ikimizi bir araya getirecek ve beni kurtaracag.n bir cáre var mi?» demis. Resülüllah 
(S.A.V.): 

Ona haram olmussun buyurmuslar. Artik kadin Resülüllah (SA.V.)'e gidip gelmege 
baslamis Resül-ü Ekrem kendisine : 

— Harán, olmussun; dedikce feryád eder : 

_ íhtiyac ve sikintimi ancak Allah'a sikáyet ederim; kücük cocuklarim var. Bunlan ona 
versem mahvolurlar. Kendim alsam ac kahrlar; der ve : 

— Yá Rabbi sikáyetim sanadir. Allah'im, Peygamberine vahi indir; diye 



yalvanrmis.Nihayet Resülüllah (SAV.)'i eskiden kaplayan hál kaplamis. Acildigi zaman : 

— Ya Havle, seninle Evs hakkinda Allah Kur'án indirdi; demis ve : 

«7401740] Allah kocasi hakkinda sana müracaat edén kadinin duasini kabul elti...» áyet-i 
kerimesini okumustur. 741 ! 741 ] 

1125/931- «(Yine) íbní Abbas radiyallahü rmVden rivayet edildigine góre bír adam 
kansina zihár yapmis; sonra ona cima' etmis; ve Peygamber sallallahü aleyhi ve sellem'e 
gelerek : 

— Ben onunla keffáref vermezden once cima' ettim; demis. Resülüllah sallallahü 
aleyhi ve sellan : 

— O halde Allah'in sana emrettigini yapmadikca ona yaklasma; buyurmuslardir». 742 ! 742 ! 

Bu hadisi Dórtler rivayet etmistir. Tirmizi onu sahihlemis, Nesai ise mürsel olusunu 
tercih etmistir. Aym hadisi Bezzar baska bir vecih-ten ibni Abbas'dan rivayet etmi.s; ve 
ona : «keffáret Ver de bir daha yapma» cümlesini ziyáde etmistir. 

Hadís-i serif zihár'a doiildir. Mürsel olusu zarar etmez. Zirá bir hadisin hem mürsel hom 
mevsnl yollardan rivayet edilmesi illet degil, bilákis onun kuwetini arttirir. 

Zihár'm haram olduguna ulemá ittifak halindedirler. Zihár esas i'tibáriyle kansini 
annesinin sirtina benzetmekle yapihr. Ulemá bunda da ittifak ettikten sonra zihára áid 
bazi mes'eleler hakkinda ihtiláf etmislerdir. Bunlan sóyle siralayabiliriz: 

1 — Bir adam kansini annesinin sirtindan baska bir uzvuna ben-zol.se ekser-i ulemá'ya 
góre yine zihár olur. Bazilanna güre kendisine benzetilen uzvun, bakilmasi haram oían 
a'zadan olmasi sarttir. 



740(740] süre-1 Mücadele, ayet: 1. 

74i[74i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/396- 
397. 

742(742] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/397- 
398. 



2 — Kansini annesinden baska bir mahrem kadina, mésela ablasina benzetse bazilarina 
góre zihár olmaz; zirá nass anne hakkindadir. Ha-nefíler"le, $átfiler'e ve Málikíler'e 
góre, süt cihetinden bile olsa bir mahrem kadina benzetmek zihár olur. £ ünkü illet ebedi 
haram olusudur. Bu ise bütün mahrem kadinlarda vardir; yalniz anneye münhasir 
degildir. 

t mam Málik ile Ahr.icd'e góre kendisine benzetilen kadinin nikáhi ebediyyen haram 
olmasa bile zihár yine váki'dir. Hattá tmam-t Ahmcd hayvana benzetmekle bile zihár 
yapilabilecegini sóylemistir. 

3 — Káfirin zihán : Bazilanna góre váki'dir; cünkü kitap umumidir. HanefTler'Ie diger 
bazi ufemá'ya góre váki' degildir. Zirá, zihára keffáret teret'tüb eder; halbuki káfir 
keffárete ehil degildir. «Káfirin zihán mün'akid olur» diyenler, onun hakkinda oruc 
tutmak sahih olmi-yacagi ic in, kóie azadi veya fakir doyurmak sureti ile keffáret verece- 
gine kail olmuslardir. Fakat burilara : «Keffáret niyeti ile kóle azád etmek ve fakir 
doyurmak da birer ibádettir; halbuki káfirin ibádeti sahih degildir.» diye cevap 
verilmistir. 

4 — Cáriyyeyc zihár HanefTler'Ie §áfiiler'e góre sahih degildir. £ ünkü zihár áyeti cariyeye 
sámil degildir. imam Málik ve baskalari «sahihdir; zirá áyetteki (kadinlar) sózünde 
cariyeler de dáhildir.» derler. $u kadar var ki: «sahih olur» diyenler cáriye hakkinda 
kefáretin neden olacaginda ihtiláf etmislerdir.ímam Málik'e góre cariyeye yapilan 
zihárda yanm keffáret verilecegini sóyleyenler olmustur. 

5 — Hadis-i serif, keffáret vermeden zihárla kadina cima' etmenin haram olduguna 
delildir. Bu cihet .'.itifákidir. Keffáret vermezden once cima' etse ayn keffáret lázim 
gelmez. Es-Salt b. Diñar : «Fukáhádan on 743 t 743 ] kisiye keffáret vermeden cima' edén 
zihárcimn hükmünü sordum. Bir keffáret lázim g-clir; dediler» diyor. Dórt mezhebin 
imamlan da bu hükme kaildirler. 

Ibni Ómer (RA) 'dan burada iki keffáret lázim gelecegi; bunlardan birinin zihár, 
digerinin cima' icin sayilacagi rivayet edilmistir. Bunun ziddina olarak Zührl ile tbni 
Cübcyr'áen keffáretin sakit oldugu rivayet olunmustur. Zira keffáretin zamani cimá'dan 

743(743] g u on ^unlardir : Hasan~i Basrí, íblü ^ínn, »fesrftk, BttkayT» Küt&de, Ata, Tavas, MUcáhíd, 
íkrime ve Nafi. 



ónceki vakittir; bu ise gecmistir. Bunlara da : «Edá zamaninin gecmesi; zimmette sabit 
oían bir seyi ískat etmez. Nitekim namaz ve sáir ibádetler de Óyledir.» diye cevap 
verilmistir. 

Cimá'in mukaddimeleri hususunda ihtiláf vardir. Bazilarina góre bunlann hükmü aynen 
cimá'in hükmü gibidir. Ekser-i ulemá'mn kavli budur. Diger bazilanna góre cimal 
mukaddimeleri cima' hükmünde degildir, £ünkü (mesis) den murad, cimá'dir; onun 
mukaddimeleri degildir. Bu sózün onlara sümulü ancak mecaz suretiyle olabilir. Burada 
mecazi kasd etmek de caiz degildir. Zirá hakikatle mecazi bir arada kullanmak lázim 
gelir ki, bu caiz degildir. 

Hanefner'le EvsaVden bir rivayete góre gómlek iterinden istifáde etmek caizdir. Buna 
mübaseret derler. 744 t 744 ] 

1126/932- «Selemetü'bnü 745 ! 745 ] Sahr radiyallahü nnh'den rivayet edilmistir. Demistir 
ki: Ramazan ayi girdi. Ben kanma cima' ederim diye korktum da ona zihár yaptim. Bir de 
bir gece onun bir tarafi baña aci-hver'di. Hemen ona yakinhk ettim.- Bunun üzerine 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem baña : 

— Bir kóle ázád et; dedi. Ben: 

Boynumdan baska hic bir seye málik degilim; dedim: 

— O halde iki ay birbiri ardina oruc tut; buyurdu. Ben : 

_ Záten basima ne geldi ise oructan gelmedi mi? dedim. Resül-ü Ekrem (S.A.V.) : 

— Bir farak hurmayi altmis fakire yedir; buyurdular.» 746 ! 746 ] 



744[744] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/398- 
399. 

745[745] SHemetií'bnü Sahr-i Hazrpri (R. A.): ^ok aglayanlardan biridir. Kendisinden Süleyman b. Yesar 
ve Said b. Müseyyeb rivayet etmislerdir. 

746[746] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/399- 
400. 



Bu hadisi Nesái müstesna Dortler'Ie Ahmed rivayet etmistir. Onu íbní Hüzeyme ile ibni 
Cárüd sahih lemislerdir. 

Buhan : Hz. Seleme'nin zihár hakkindaki bu hadisinin sahih olmadigini sóylüyor. 

Abdülhak bu hindisi Süleyman'la Seleme arasinda inkiln" bulunmakla illetiendirmistir. 
C ünkü Süleyman Seleme'ye. yetismemistir. Bunu Tirmizl, BuharVden nakletmistir. 

Hadis-i serifte bir cok meseleler vardir; ki, bazilan sunlardir: 

1 — Keffárct hasletlerinin áyette oldugu gibi tertibine delálet eder. Tcrtib mes'elesi 
ulemá arasinda ittifakidir. 

2 — Gerek áyette, gerekse hadiste (rakabe) láfzi mutlaktir. Yani imanla 
kayitlanmamistir. (Rakabe: boyun demektir. Ve cüz'ü zikir küllü kasid kabilinden mecáz- 
1 mürsel olup bununla erkek ve kadin kóle murad edilir). 

Katil áyeti'nde ise (rakabe) mümin olmakla kayidhdir. Bu sebeple ulemá ibtiláf 
etmislerdir. Ebu Hanife ile diger bir takim ulemá burada (rakabe) 'nin imanla takyid 
edilemeyecegine kaildirler; cünkü katil hádisesindeki sebeble buradaki sebeb bir 
degildir. Mes'ele usül-i Fikih mes'elesidir. 747 ! 747 ] 

imam Málik ile Safii «káfir bir kólenin keffárct icin káfi gelmiyecegine kail olmuslardir. 
Onlara góre sebep muhtelif olmakla beraber zihár áyetindeki mutlak (rakabe) katil 
áyetindeki mukayyede hamlolunur. Onlar «bunu sünnet de tc'yid ediyor» derler. 

Sóyle ki : Suáli soran zát Resülüllah (SAV.)'e elindeki cariyeden keffáret olup 
olrmyacagim sormaga geldigi zaman Peygamber (S.. ..V.) cariyeye : 

— Allah nerededir? diye sormus. Cáriye : 
Góktedir; cevabini vermis. Resüiüllah (S.A.V.) : 

— Ben kimírn? diye sormus. Cáriye : 

_ San Resülüllahstn; demis. Bunun üzerine : 



747 [747] Ba k; Kitabimizin I. Cildi: Shf: P. 



— Oyiu ázád eyle; cünkü o müminedir; buyurmuslardir, Bu iradisi Buhan ve baskalari 
tahric etmislerdir. 

iste Pe gamber (SAV.)in cariyeye imán sorup keffárelin sifat ve sebebini sormamasi bir 
sebeple ázád olunan her rakabede imanin muteber olduguna delildir, cünkü «ihtimal 
mevcud iken bir seyde sorusturmayi terketmek, o sózü umum mertebesine cikarir» 
diyorlar. 

Lákin Ebu Davud'un Ha. Ebu Hürcyro (R, A./den rivayet ettigi bir hadiste sóyle 
buyuruluyor : 

«Yá Resülüllah, benim mümin bir cáriye borcum var; íláh...» demistir, izzüddin-i Zehebi : 
«Bu hadis sahihtir» diyor. fu halde bu hadiste $áfÜier'in müddeálanna delil yoktur. 
fünkü Resülüllah (SAV.)'-in cariyeye imam sormasi, sahibi : «O mü'minedir» dedigi 
icindir. 

3 — Kusurlu kóleden keffáret olup olmiyacagi ihtilafhdir. Dávud-U Zahiri (202 — 270) ile 
bir cemáate góre olur. Diger ulemá «kusurlu kóle veya cariyeden keffáret olmaz» derler. 
$unlar keffáret icin kóle azadim kurbana kiyas ederler: zira her ikisine de Allah'a ibadet 
vardir. 

HanefTler'le $áfiiler me s'elede tafsiláta gitmis; ve: «bir gózünün górmesi gibi 
kendisinden beklenen faydayi haleldar etmeyecek kusurlan afvedilir; Fakat: iki elinin 
veya ayaginin kesilmesi gibi hic bir faydasi kalmamis veya faydasi pek az kalmissa, 
ondan keffáret olmaz» demislerdir. 

4 — Peygamber (S.A.V.)'in : «o halde birbiri ardina iki ay oruc tut» buyurmasi orucu ara 
vermeden birbiri ardinca tutmanin vücübuna delálet ediyor. Nitekim áyet de ayni 
mánáyadir. Oi*»'c esnasinda cima' etmemek de sarttir. $áyed c i m a' ederse oruca 
yenfHen baslar. Kadina gündüz kasten yakinhk ederse bilicmá' oruca yeniden baslamak 
icábeder. Ebu Hanife ile diger bazi ulemá'ya góre kasden cima' mes'elesinde gece ile 
gündüzün bir farki yoktur; hüküm her birdir. Hattá unutarak cima' etmek bile ayni 
hükümdedir; oruca yeniden baslamayi icábeder. f ünkü delil umumidir. 

imam Ebu Yusuf (113 182) ile imam $afii (150 — 204)'ye. góre ise ireue.lc.vin kasden 

yapilan cima' ile unutarak yapilan cimal zarar etmez. Zirá nehyin illeti orucu bozmaktir. 



Halbuki bu iki nev'i ei-má'da oruc ;jozmak yoktur. 

5 — Suál sahibi «Boynumdan baska hic bir seye málik degilim» dedikten sonra 
Peygamber {SAV.pn «O halde OTU£ tut» ÍHiynrmasi áyel-i kerhru'nin delálet etligi 
urfíbin a\nina delálet ediyor. Y;mí kendisine kct'fáf- 't Íc;'iÍH{|f n ewelá küle á/ádi ile 
mükelleftir. $áyrd zamanimizda oldugu tfihi küle. cáriye yoksa o zaman oruca tfeeer; 
ona da iktidan yoks i altmis fakiri doyurur. Hásih tertib váeibfir. 

6 — Ger k Kitr'án'in gerekse hadisin ibareleri aitmis fakiri doyurmayi tasrih etmektedir. 
Sanki hu iki ayin her günü iein bir fakir doyurul, uaktir. Acaba bir günde ahmis fakir 
yerine aitmis gün bir fakir du-yursa kifáyv. etmezini? Bu mes'ele de ihtilaflidir. 

imam Málik (93 — 179) ile Ahmrd b. Ilnnbri (161 — 241) imam $áfü ve diger bazilanna 
góre a'tmi.s khiyi bir gün doyurmak lübüd-düi-. Cünkü áyet'in /.áhiri bunu emrediyor. 
Hanefiier'ie baskalarina góre Iiir fakiri aitmis gün doyurmak káfi geldigi gibi aitmis 
adedini dolduruncaya ';adar bir kac kisiyi her gün doyurmak da caizdir. Zira doyurulan 
fakir ertesi gün icin yine doyurulmaya müstehaktir. 

hnrtm Ahmrd'üen bu mes'eledc üc kavil rivayet olunmustur. Funlarm ikisi HaneFiler'Ic 
$áliiier'in kavilleri gibi olup ücüncüsü de sudur: Bir fakkden baskasini bulabiiirse her 
gün o fakiri doyurmak cáiz degüdir. Ondan baskasini bulamiyorsa onu günlügün 
doyurmak caiz ol. 

7 — Her fakire ne kadar yiyecek vcriiecegi ihtilafhdir. Hanefiier'ie diger bazilanna góre 
vácib oían: kuru hurma,misir ve arpadan bir sá'; bugdaydan yanm sál vermektir. 

'mim $afii'ye góre ise her fakire verilmesi vácib oían miktar bir pv.LIdür. Müdd, sá'in 
dórtte biridir. Uz. $afii müddásina bábi-mzin hadüiindeki: «Bir farak kuru hurmayi 
altmi§ fakire yedir» cünlesiyle istidlal ediyor. Bir farak, onbe§ veya onalti sá' kuru hurma 
istiáb edén zenbildir, Seleme hadisinin ekseri rivayetleri bóyledir. 

Hanefiter'in delili : Hadisin Abdürrczzak rivayetinde : 

«Beni Züreyk'in sadaka memuruna git de sóyle. O sadakayi versin; sen de ondan kendin 
icin bir vesak olarak aitmis fakir doyur.» duyurulmus elmasidir. Bir vesak altmis sá'dir. 
Farak dahi alti sá' diye. tefsir edilmistir. Farak'm bir adi da arak'tir. 



Maamáfíh Khv Davud'un bir nvá>etine góre arak, otuz sá'hk bir zenbildir. Ebu Dávud bu 
rivayet icin: áki hadisin esah olani budur» demektedir. 

Bu snrrllr farak'iu tefsirinde üe kavil meydana geldiginden hnam Solü ile bir rivayette 
imam Ahmnl b. UanbcVc góre keffán.'t acizden dolayi sakit olamaz. £ ünkü Ebu Davud'un 
Huveyic binti Má-lik'ten rivayet ettigi hadiste «Huveyle : 

— Kocam Evs b. es-Samit baña zihár yaph; iláh...; deyince Resü-lüllah (S.A.V.) 
kendisine : 

— Bir kÓle ázád etsin; buyurmus; Huveyle: _ Onu bulamaz; demis. Resül-i Ekrem 
(S.A.V.) : 

— iki ay arahksiz oruc tutsun; buyurmuslar; Huveyle: _ O yash bir ihtiyardir; 
oruca takati yoktur; mukabelesinde bulunmus; Resül-i zi-sán (S.A.V.) : 

— Altmis fakiri doyursun; buyurmuslar. Huveyle : 

Onun yaninda tasadduk edecek bir sey yoktur; demis. Nihayet: 

Ona hir arak ile ben yardim edecegim; buyurmuslardir.» Egor aciz sebebiyle sakit 
olsaydi. Resülüllah (S A.V.) kendinden ona yardim vermezdi. 

ikinci rivayete góre imam Ahmrd ile bir cemáat aciz sebebiyle keffáretin sakit olacagina 
kail olmuslardir. Bazilan: «acizle Ramazan gününde cimal sebebiyle vácib oían keffáret 
sakit olur; sair kef-fáretler sakit olmaz. £ ünkü Peygamber (SA.V.) Ramazan .iününrie 
eimá' edén zata keffaretinden yemesini ve coluk cocuguna yedirmesini emir buyurdular. 
Halbuki bir kimse kendi keffáretini alamaz. Su hatde ondan keffáretin sakit oldugu 
anlasihyor» dediler. 

Diger ulemá diyorlar ki: «O zata kendi keffáretini almak, kendisi keffáret vermekten aciz 
kaldigi ve onun námina keffáreti baskasi verdigi icindir. Bu caizdir.» Ramazan gününde 
yapilan cimá'in keffáreti hususunda imam Ahmrd'in mezhebi budur. Sair keffáretler 
hakkinda ondan iki rivayet vardir. 

9 — Hat tabi diyor ki : «Bu hadis, mukayyed zihár'm mutlak zihár gibi olduguna delálet 
ediyor.» Mukayyed zihár, kansina muay,-yen bir müddet icin zihár yaparak o müddet 



gelmeden kadina cima etmektir. Bu müddet zarfinda sózünde durur da yemininden 
dónmezso mes'ele ihtilaflidir. imam Málik ile ibni Ebi Leylá (74 — 148) ya góre bir adam 
karisina : «Sen bu geceye kadar baña annemin sirti gibisin» dése, o kadina yaklasmasa 
bile keffáreti lázim gelir. 

Ekser-i ulemá'ya góre ise yaklasmadigi taktirde bir sey lázim, gelmez. 

Muvakkat zihár hakkinda imam Safii'nin de iki kavli vardir. Bunlardan birine, góre 
muvakkat zihár, zihár degildir. 748 ! 748 ] 



«Liáim Babi» 



Liáp: Hayirdan, uzaklastirmak, lanet etmek mánásina gelen bir mastardir. iftiál babindan 
semái olarak gelmistir. 

Seriatte ise: Hususi bir sebcb ve hususi bir sifatla kan koca arasinda cereyan edén 
lá'netlesmedir. Hususi lá'netlesmcden murad' bu bábta górülecegi gibi: yeminlerle 
te'kid, Allah'in gadab ve lá'neüyle tevsik edilen sehádetlerdir. ki, bunlar erkek hakkinda 
hadd-i kaziP 49 ! 749 ], kadin hakkinda hadd-i zina yerini tutarlar. 

Liá'mn sarti : Nikáhin káim olmasidir. 

Sebebi : Kansini hadd icabedecek bir sózle suclandirmaktir. 

Rüknü : Ma'ruf láfizlardir. 

Hükmü : Han yapildiktan sonra kadinin haram olmasidir. Taláka ehil oían liana da 
ehildir. 75 °[ 75 °] 



748[748] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/400- 
404. 

749(749] Hadd-1 Kazíf : Namuslu bir kadma «fahise» diye ísnadda bulunan kimseye vurulan (80) dayaktir. 
Hadd-í zina, : Evlenmeyene (100) dayak; evliye, tas'la ólümdür. 

750(750] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3 /404. 



1127/933- «íbni Ómer radiyallahü anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki : Filan, 
Peygamber (S.A.V.)'e sordu : 

— Ya Resülallah, ne dersin birimiz kansini kótülük yaparken bulsa ne yapmahdir? 
Konussa pek büyük bir sey hakkinda láf etmis; sussa yine bóyle bir sey hakkinda 
susmus olur; dedi. Resülüllah (S.A.V.) ona cevab vermedi. Bundan bir müddet sonra o 
adam gelerek : 

— Sana sordujum sey gercekten basima geldi; dedi. Bunun üzerine Allah Nür 
süresindeki áyetleri indirdi, ve Resülüllah (SA.V.) onlan kendisine okudu; ona va'zeffí, 
hatirlatmada bulundu. Ona, dünya azabinin áhiret azabindan ehven oHugunu da 
hatirlatti. Adam : 

— Hayir, seni hak (din) ile gónderen (Allah') a yemin olsun kí, ben onun hakkinda 
yalan sóylemedim; dedi. Sonra Peygamber (SA.V.) kadini cagirdi.' Ona da aym 
sekilde nasihat etti. Kadin : 

— Hayir, seni hak (din) ile gónderen Allah'a yemin ederim ki bu adam gercekten 
yalancidir; dedi. Bunun üzerine Resülüllah (SA.V.) erkekten (ise) basladi ve erkek 
Allah'a dórt defa sehádet getirdi. Sonra (bu isi) kadina tekrarlatti. En sonunda aralanni 
ayirdi.» 751 t 751 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Hadis-i serifteki «filan» dan murad : ekseri rivayetlere góre Uvey-mir-i Acláni'dir. 
Nür süresindeki áyetler sunlardir : 

«Kanlarina 752 ! 752 ] zini isnadinda bulunup da kendilerinden baska sáhidleri 
olmayanlardan her birinin sehádeti : «Billahi ben dosdogru sóyleyenlerdenim.» diye dórt 
defa sehádet etmektir. Besincide ; Eger yalancifar-dansa Allah'in Já'nctinin kendi üzerine 
olmasini sóyiiyecekfir. Kadindan da azabi, dórt defa : «Billahi bu adam muhakkak 
yalancilardandir» diye sehádet etmesi defeder. Besincide : Eger bu adam dogru sóyliyen- 

75i[75i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/404- 
405. 

752[752] süre-i Nur; ayet: 6-9. 



lerdense Allah'in gadábinin kendi üzerine olmasini soyliyecektir.» 

Ekscr-i rivayete góre mezkür áyetlerin inmesine sebeb. Hilál b. Ümeyye ile karisinin 
kissasidir. Bu kissa Uveymir-i Acláni kissasindan ewel cereyan etmis olup tafsiláti sudur 
: íbni Abbas (R. A.)'(hm rivayet nlunduGinia góre Hilál b. Ümeyye tarlasindan geceleyin 
gelmis, liir de baksn. karisinin yaninda bir erkek var. Bunu iyice gózleri ile górüp 
kulaklan ile samatayi duymus. Fakat sabah oluncaya kadar ona dil uzatmamis. Sabah 
olunca, Peygamber (SA.V.j'e giderek hálini arz-etmis ve : 

— Ya Resülallah, ben geceleyin evime geldim; fak.it ailemin yaninda bir adam 
buldum; olup biteni gózümle górdüm; kulagimla isittim; deniis. ResülüIIah (SA.V.) ím 
haberi pek cirkin bulmus ve kendisine pek dokunmus. Derken yukanki áyetler nazil 
olmus. Fahr-i Káinat (SA.V.)'-«fen vahi háil gecince Hz, Hilál'e : 

— Müjde ya Hilál, hakikaten Allah sana bir ferahhk ve kurtulus yolu hálketti; demis. 
Hilál : 

— Ben zaten Rabbimden bunu bekliyordum; mukah' iesinde bulunmus. Hádehü 
ResülüIIah {SA.V.) : 

— Kadina haber gónderin; demis. Góndermisler ve kadin gelmis. Peygamber (SA.V.) 
ayeti ona da okumus ve kocasi ile her ikie nasihatlerde bulunmus; kendilerine áhíret 
azábmm dünya azabindan daha siddcfli oldugunu haber vermis. Hilál : 

— Vallahi ben onun hakkinda dogruyu sóyledim; demis. Kadin : 

— Yalan scyledin; mtikabeles'tide bulunmus. Bunun üzerine Peygamber (SA.V. ): 

— Aralannda Hán yapin; buyurmus. Arkasindan Hilál dórt defa : 

— Billahi b(m dogru sóyliyenlerdenim; diye sehádet etmis; sira beíneiye gelince 
kendisine : 

— Allah'dan kork, cünkü dünya azábt, áhiret azabindan ehvendir; bu seh.idet 
muciblir; yani sana azabi icábeder; demisler. HMá! : 

— Vallahi Cenáb-i Hak onun sebebiyle dayak vurdurmadigi gibi ázáb da etmez; diyerek 
besinci defa dahi sehádelte bulunmus; ve ; 



— Eger bu kadina yaptigim zina ísnadinda yalanolardansam Allah'in lá'neli 
üzerime olsun; demis. 

Bundan sonra kadina sira gelmis. Ona: 

— Sen de sehádet et; demoler. O da dórt defa : 

— Billahi bu adam yalanci'ardandir; diye sehádet elmis. Besinciye sira gelince kendisine 

— Allah'tan kork, cünkü dünya azabi áhiret azabindan ehvendir; süphe yok ki, bu 
sehádei sana azabi icábedecek oían mucibedir; demisler. O zaman katim bir parca 
duraklamis; fakat sonra kendini luparhyarak ; 

— Vallahi ben kavmimi kepaze etmem; diyerek besinci sehád Uni yapmis ve : 

— Eger bu adam baña isnád ettigi mes'elede dogru sóyliyenlerdense Allah'in gazabi 
benim üzerime olsun; demistir. 

Bunu müteákib Resülüllah (S.A.V.) de onlann aralanni ayirmis; ve bu kadinin doguracagi 
roruihm baba adi ile caginlmamasini emretmis; kadina ve cocukuna kimsenin bir 
isnadda bulunmamasina hüküm buyurmus. Bunlara kim fiil uzafirsa ona hadd 
vurulacagini i'lán etmis. Kan koca bosanma ve óH'im p;ibi bir sebeple birbirinden 
ayrilmadiklari icin kadina nafaka ve mesken verdirmemis. Dogacak f ocuk hakkinda da : 

— Eger kadin focuku, kumral dar fantih, kanbur, fikik butlu, ince baldirti dogurursa 
focuk Hilál'den; yok kül renkli, kivircik sanh, kaim baldirh, tombul ktch dogurursa 
isnadda bulunulan kimsedendir; buyurmus. Neticede kadin kül renkli kivircik safh yani 
müüeheme benzer bir f ocuk dogurmus. Resülüllah {S A.V,) : 

— Eger su yeminler olmasa idi ben bu kadina yapacagimi bildirdim; buyurmuslar. 

ikrutic (~ Í05)'nin beyánina góre bu cocuk büyüdükte Misir'a vali olmus; fakat baba adi 
ile caKirihniynrmns. Hilál b. Ümeyye islámda ilk lian yapan záMir. 

Hilál kissasina áid rivayetleri: Bahan, Muslini, F.bu ÍM'tviol, AV-.svü ve diger zevái 
rivayet etmislerdir. 



Babimizin hadisi Uveymir kissasina aittir. Bu kissanin müllehemi de $erik b. Sehmá'dir. 
Kissanin hulásasi da sudur: 

Uveymir b. el-Harsi Acláni, karisinin $erik b. Sehmá ile zina etti-tigirti Resülüllah 
(SAV.)'e ihbarda bulunmus. Kansi hámile bulunuyormus. Uveymir cocugun 
kendisinden olmadigini iddia etmis; Peygamber (S.A.V.) de kansi i!e onlara Han 
yaptirmis. Sonra kadin $erike benzer bir cocuk dogurmus; bunu górenler o güne kadar 
Uveymír'i iftira etmekle suclandirdiklarina pisman olarak kendisini ma'zur górmüsler. 
Dogan cocuk iki sene yasamis, az sonra annesi de ólmüs. Bu hádiseden sonra $erik, 
halkin tamamiyle gózünden düsmüs. 

» Hilál ve Uveymir kissalan hadis imamlannca iki ayn vak'a olarak kabul edilirse de 
Fukáhadan Kemal b. Hümám (788 — 861) iki vak'amn bir olmasindan süphe etmektedir. 

Sadedinde bulundugumuz Hadis-i $erif b¿ r £ k mes'elelere sámildir. Bunlardan bazilan 
sunlardir: 

1 — Peygamber (S.A.V.) 'in Uveymir (R.A.) 'a cevap vermemesi ulema arasinda aynca bir 
moa'ele teskil etmistir Ebu Dávud (202 — 275) 'un rivayetinde Resülüllah (SA.V.)'in 
mes'eleleri düsündügü, zikredilmektedir. Hattábi, bundan muradin sorana lüzumu 
olmiyan mes'eleler oldugunu sóyler. 

imam ^afii diyor ki: «Vahyin nazil oldugu devirde, hakkinda bir hüküm inmemis bulunan 
mes'eleleri sormak, müslümanlari mesakkate düfár edén bir hüküm inmesine sebebolur 
endisesiyle yasak edilmistir. Nitekim Teálá Hazretleri : 

a) «Bir fok seyleri sormayin.» 753 ! 753 ] buyurmaktadir. Sahih bir hadiste dahi : 

«ínsanlarin en ziyáde günahkár olani, haram olmayan bir seyi sorup da onun sormasi 
sebebiyle o sey haram kihnan kimsedir», fauyurulmaktadir.» 

Hattabi (319 — 388) sóyle diyor: «Sual sormayi Allah'in Kitabinda iki sekilde bulduk: 
Birisi, din babinda kendisine ihtiyaf messeden bir seyi izáh etmek ve ógretmesini 
istiyerek sormak; Uincisi de zorluk ve kil güflük fikarmak ifindir. Bunlardan birinci 
ricv'i Kitábullah mübáh mis; or.u emretmis ve ona cevap vererek : 



753[753] süre-i Maide: áyet: 104. 



b) «Ehl-i ztkre soruverin..» 754 ! 754 ] 

c) «Senden ónceki KÍtábi okuyanlara bir sorun..» 755 ! 755 ] buyurmus; ve su áyetlerde de 
Teálá Hazretler! cevap vermistir. 

d) «Sana hilállerden sual soruyorlar» 

«Sana hayizh kadinlardan sual soruyorlar..» Baska bir nev'i e hakkinda da: 

f) «Sana ruh hakkinda sual soruyorlar. Ruh Rabbimin isidir; de.» 

g) «Sana kiyametin ne zaman kopacagi hakkinda sual soruyorlar. Sen ne bileceksin 
onu...» 

Bu güná suallerin hepsi mekruhtur. Eger cevabi hakkinda süküt edilmisse bu ancak 
sorani menetmek ve onu azarlamak icindir. Cevab verilmisse o da ceza ve tekdir icindir. 

2 — Hadisteki «erkekten basladi» ifádesinden liana erkekten baslanacagi anlasihyor. 
Nitekim cumhur-u ulemá'nin kavli de budur. Delilleri: Resülüllah (S.A.V.) 'in Hiiál'e: 

«Beyyineyi getir yoksa sirtina hadd vurulacak..» buyurmus olmasidir. Krkekten 
baslamasi ondan dayak yemeyi defi irindir. Kadindan baslasa henüz sübül bulmamis bir 
seyi dvf etmis olur. 

Ebü Hanlfcyo góre lián'a kadindan da baslanabilir. £ünkü áyet-i Kerime erkekten 
baslamanin lázim olduguna delálet etmiyor. Áyetteki atif (vav) íle yapilmistir. (Vav) ise 
mücerred cemi yani bir araya to|)lamak icindir. Tertip iktizá etmez. 

3 — «Sonra aralanni ayirdi» ibaresi, Hánda kan ile kocanin birbirlerinden aynlmasinin 
ancak hákimin ayirmasiyle olacagina delildir. HanefTler'le diger bir cok ulemá'nin 
mezhebi de budur. Cumhur ise aynlmanin bizzat Hánla olduguna kaildirler. Yalniz erkek 
íiáni yapar da kadin yapmazsa aynlmanin yine tahakkuk edip otmiyecegi ihtilafhdir. 
imam Safii'yo góre ayrilma tahakkuk eder. imam Ahmrd b. HanbrVo góre etmez ayrilma 
icin iki tarafin Hám sarttir. Málikiler'in meshur kavli-de budur. Záhirüer dahi aym kavle 
záhihdirler. Bunlar Sahih-i Müslim'in bir rivayetine góre Hámn ayirma sayilmis olmasi 



754[754] süre-i Zuhruf; áyft: 16. 
755[755] süre-i Yunus; áyet: 94. 



ile istidlal ederler. Ve derler ki : «Eger lian yapanlann birbirinden ayrilmasi mutlaka bir 
hükme muhtac ise buradaki hüküm en büyük hákim demek oían Peygamber (S.A.V.) 
tarafindan tenfíz edilmisti". Ha-disdeki «aralanni ayirdi» cümlesinin mánási ise bu 
ayirma hükmünü meydana cikarmak ve seriatin bu bábta bu hükmü vermis oldugunu 
beyándir. Yoksa kan koca arasindaki ayrihsma bununla tahakkuk etmez.» 

Cumhur námina asagidaki hadislerle de istidlal olunuyor: Ebu Dá-vud, Sehl b. Sa'd dan 
su hadisi tahric etmistir: 

«Sehl: Han yapanlar hakkinda sünnet, aralari ayrilmak suretiyle «Jevamadegelmisfir. 
Sonra ebediyyen bir araya gelemezler; demistir.» ayni hadisi az farkla BryhakVdc tahric 
etmistir. 

«Ali ve íbni Mes'ud'dan rivayet olunduguna góre : lian yapanlar arasinda sünnet, 
ebediyyen bir araya gelmemeleri suretinde devam etmistir; demislerdir.» 

«Ómer'den rivayet edildgine góre: lian yapanlann aralan akihr; bir daha ebediyyen bir 
araya gelmezler.» 

Nakli delillerin kórü kórüne zahirine saplanip kalmayi Kendilerine ádeta siar edinen 
Záhiriler'in nasil olup da bu hadislerle Hánda aynhgin, hálsimin ayirmasiyle degil.nefs-i 
Hánla olduguna isti(ilál ettiklerine akil erdirmek güctür. Bizce kendileri icin delil 
getirdikleri bu hadislerin hic biri onlara degil, bilákis muhaliflerine delildir. £ünkü bu 
hadislerin 7áhirieri Hámn aynhk ifáde ettigini degil bilákis onun aynhk demek < 
imadigini, aynhgin sübüt bulmasi icin Hancilan bir ayiran lázim oldugunu gósteriyor. 

4 — Lian suretiyle vuku" bulan aynhgin talák mi yoksa fesih mi oldugu ihtilafhdir. imam 
Safii, Ahmcd b. IJanbcl ve diger bazi zevat onun fesih olduguna kaildirler. Delilleri Hán'in 
müebbed hórrnet icábetmesidir. Bu cihetten o rada' yani süt kardeslik doiayisiyle ay- 
nlmaya benzer. £ünkü radá'daki aynlma ebedidir. 

Ebu. Hamfr. ile Muhammedi góre lian suretiyle váki' oían aynlma bir talák-i banidir. Ebü 
Yusuf'a góre ise ebedi hormettír. 

Hancfiler'in deiili: Lián'in ancak zevceye yapilmasidir. Su halde o nikáhin 
nhkámmdandir; ve taláktir. Fakat fesih óyle degildir. Zirá fe-:-ih nikáhin oldugu eibi 



nikáhdan baskalarinin ahkámindan da olabilir. Mésela kusur sebebiyle satisi bozmak 
fesihtir. 

5 — Liándan sonra erkek yalan sóyledigini ikrar ile kendini tekzi-ÍM't.sc kansi imam 
A'z(tm*'A'g'ón> kendisine helál olur. Hü ki b. cl-Mü-srin/cJ/m mezhebi de budur. Hattá 
íbm Müscyyrb: «lian yapan er-Uok kendisini tekzib ederse o kadina tálib olanlardan 
biri olmus olur.-? demistir. íbni Cübcijr ise: iddet iqindc iken kocasina iade edilir; 
diyorjmam '$afii üe AhmccVc j A óre kadin o adama ebediyyen haram olur. 

6 — Hilál b. Umeyye hadisinde Hilálin, kansina Hz. Peygamber (S.A.V.) 'in huzurunda 
$erik b. Schmá' ile zina isnadinda bulundugu zikredilmektedir. Hadisi Kim Düvtid ve 
baskalari rivayet etmislerdir. Mezkür hadis.hakkinda Hat tabi sóyle diyor: «Bu hadisteki 
fikih: Bir adam kansina muayyen bir sahisla zina sucu isnad eder de sonra 
láneüesirlerse. liámn kendisinden hadd-i iskát etmesidir. Kendisine zina isnad edilen 
adam dolayisiyle zikredilmis olur, ki buiv.tn hükmü mu'teber degildir. £ünkü 
Peygamber {S.A.V.), Hilál b-. Umcyye'ye: «Hüccetini getir; yoksa sirtina hadd vurulacak» 
diüii.sii. Kan koca lánctiestiktcn sonra ise Hilál'e hadd vurmamistir. 

$erikin kendisini affettigi de hif bir rivayette górülmemistir. $u halde anlasihyor ki ona 
lázim gelen hadd Manía sakit olmustur.» Bahsimizin basinda: «Lian erkek" hakkinda 
hadd-í kazif yerini tutar.» dememizin: mánási budur. £ ünkü zina isnadinda bulunan 
kimse, kendinden zaran defetmek ifin kansinin kiminle zina ettigini sóylemek 
mecburiyetindedir. Yoksa baskasina zarar getirmek niyeti ile kasden isnadda bulunmus 
degildir. imam $afii'ye góre hadd ancak kansi ile zina edén adamin ismini sóyledigi 
zaman sakit olur. ismini sóylemezse kendisine hadd vurulur. imam A'zam'a góre zina 
isnad edene hadd lázimdir. Bunu zina isnad ettigi adam istiyecektir. imam Málik'e góre 
erkege hadd vurulur; kadina ise lian yapihr. 756 ! 756 ] 

1128/934- (Yine) ondan - radiydlldhü anh - rivayet edildigine góre Resülüllah sallallahil 
aleyhi ve sellem lánetlesenlere : 

— Hesabiniz Allah'a aittir; biriniz yalancisiniz senin ifin O kadin (' almaya) bir fare 

756[756] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/405- 
412. 



yoktur; buyurmus; Nám yapan, adam : 

— Ya Resülallah ya (ona verdigim) mahm ne olacak? demis. Resülüllah (S.A.V.): 

— Eger onun hakkinda dogru sóyledi isen o mal kadinin kendine helál kildigin fercine 
mukabildir. $ayet o-nun hakkinda yalan sóyledi isen, onu kendisinden almak senin icin 
daha imkánsizdir; buyurmuslardir.» 757 ! 757 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. 

«Mahm ne olacak» cümlesinden murad: kadina verdigi mehirdir. Onu geri ahp 
alamiyacagini anlamak istemistir.. 

Hadis-i $erif, lánetlesen kan kocanin birbirlerinden aynlacaklanna delildir. Bunlardan 
birinin yüzde yüz yalan sóyledigi, onun hesabini Allch'm górecegi, kadina verilen 
mehirden hic bir sey geri ahnamiya-cagi da bu hadisin isaret ettigi ahkámdandir. Cünkü 
kazfi yapan koca bunda sádik ise, kadin o mehri o güne kadar kocasini» kendisine helál 
kildigi cima' mukabilinde haketmistir. Kocasi yalan sóylemisse kadin yine hak etmistir. 
Bu suretle onu kadindan geri almak daha da imkánsizdir. Cünkü hakkinda yalan 
sóylemekle kocasi kadina zulüm etmistir. Bundan sonra bir de verdigini geri almaga 
kalkmak nasil dogru lbili olabilir. 758 ! 758 ] 

1129/935- «Enes, radiyallahü anh'óen rivayet olunduguna góre Peygamber sallallahil 
aleyhi ve sellem: 

— Kadini gózetleyin! Eger cocugu ak pak (bir kusursuz) dogurursa o cocuk 
kocasindandir. §ayet onu sürmeli gózlü, kisa boylu dogurursa kendisine isnadda 
bulundugu sahistandir; buyurmuslardir.» 759 ! 759 ] 



757[757] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/412. 
758[758] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/412- 
413. 

759(759] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/413. 



Hadis müttefekun aleyh'tir. 



Buhan ile Müslim'in diger bir rivayetinde: «Kadin cirkin vasifli bir cocuk dünyaya 
getirdi» deniliyor. 

Bu bábtaki.hadislerde dogan cocuk cesitli sifatlarla vasiflanmistir. Mésela Nesái'nin 
rivayetine góre Peygamber (S.A.V.) kadinin rahmindeki ceninin sifatlarini saydiktan 
sonra: 

«Ya Rab! Beyán et» demis; kadin da kocasinin itham ettigi adama benzeyen bir cocuk 
dogurmustur. 

Hadis-i Serif, hámile kadina lian yapilabilecegine; doguruncaya kadar beklemeye lüzum 
olmadigina delildir. Cumhur-u ulemá'nin mezhebi de budur, 

HanefTler'den imam Ebu Yusuf, imam Muhammed ve bir rivayette imam A'zam Ebu 
Hanife ile ulemá'dan h\r cemaata ve imam Ah-med b. Hanbel'e góre hamileye lian 
yapi'.amaz. £ünkü kadim gebe gibi gósteren hál bir siskinlik de olabilir; bináenaleyh 
mücerred zan üzerine lian yapilamaz. 

Bu hadis Han esnasinda erkek, anne rahmindeki cocugu «benden degildir» diye nefí 
etmese bile Hánla o cocugun bu adamdan olmadigina hüküm edilecegine delálet eder. 
Zahirilerin mezhebi budur. Bazi Málikiler'le HanbelilerV góre hamileye lian ancak 
erkemin Han esnasinda: -rnru.tiun benden degildir» demesi ile caiz olur. Onlarca cocugu 
henüz rl*» A iii;id.in nefyetmek sahihtir; bu takdirde lian dudumdan sonra yapihr. 
Delilleri: imam Málik'in Náfi' vasitasiyle ibni Ómer (RA.) 'den tahric ettigi bir hadistir. 
Mezkür hadise góre Peygamber (SA.V.) bir adamla hamile oían kansi arasinda lian 
yapmis; dogacak cocuku nef-\. firn'k kan kocanin arasini ay í'mis ve cocugu annesine 
ilhak etmislir. 

F.hn Hrntifc'yo góre henüz dogmamis c ocugu nefyetmek ve onun ifin lian yapmak sahih 
degildir; bináenaleyh hamile iken lian yapilsa da sonra dogursa focuk kocasmmdir; hif 
bir sekikyc nefí edilemez. £ ünkü lian ancak kan koca arasinda cereyan eder. Bu cocuk 
lian esnafinda yani nikáh meveud iken anne karninda idi. 

f ]a:lisimiz kiyafel ilmiyle amelin caiz olacagina d.i isaret ediyorsa da Peygamber (SA.V.) 



bununla gen k nefí gerekse ishal cihetinde n hüküm veriirniyeeefíini; «Eger su yeminler 
olmasaydi ben bu kadinayapacagimi bilirdim» hádisiyle beyán buyurmustur. 76 °[ 76 °] 



1130/936- «íbni Abbas radnjailahü anhümá'dan rivayet edildigine góre Resülüllah 
sallalkthii aleyhi ve selle m bir adama, besinci seha-deti yaparken elini Hancinin agzina 
koymasini emretmis; ve : 

— f ünkü bu sehádet mucibedir; buyurmuslardir.» 761 ! 761 ! 



Bu hadisi Ebu Dávud ile Nesai rivayet etmislerdir. Ricali sikadirlar. 

Hádis-i $erif, lian esnasinda yalan yere yemin eder endisesiyle yemini yasak etme 
hususunda mübalága góstermenin hákime mesru' olduguna delildir. Zirá Peygamber 
(S.A.V.) ewelá sózle va'zu nasihatte bulunarak men'etmis; sonra da burada górüldügü 
veeihle fi'Ien yasak etmistir. Kadinin agzina ei koymayi ise kimseye emretmedigi anlasi- 
hyor. Yalniz Ráfii ( — 627)'nin ifádesi buna dáir bir ihámda bulunmaktadir. 

ünkü bu sehádet mucibedir» cümlesinden murad: £ünkü bu sehádet kan kocanin 
ayrilmasini yáhud yalan sóyliyenin «;áb górmesini icábeder; demektir. Bu cümle iíe 
hadis, besinci lá'netin vá-cib olduguna delálet etmektedir. 

Yemin ettirmenin keyfiyetine gelince: Bu hususta Hákim ve Bnf7iak':\bn\ Abbas (RA.) 
"dan Hilál b. Ümeyye'ye yemin verdirme hususunda Resulüliah (SA.V.) "in ona : 

«Kendinden baska iláh olmayan Allah'a yemin ederim ki ben dogrucuyum, diye yemin 
et» dedigini, bunu dürt defa tekrarladigini rivayet etmislerdir. Bu hadis uzundur. Hákim 
onun igin: «Buhan nin sarti üzere sahihtir» demistir. 762 ! 762 ] 



760[760] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/413- 
414. 

76i[76i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/414. 
762[762] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/414- 
415. 



1131/937- «Sohl b. Sa'd radnjailahü anh'den lian yapan kan kocanin kissasi hakkinda 
rivayet olunmustur. Demistir ki: 

— Kan koca lánetlesmeyi bitirince, kocasi : 

— Bu kadini nikáhimda tutsam, onun hakkinda yalan sóylemis olurum ya Resülüllah; 
dedi. Müteakiben kadim Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem kendisine emretmeden üf 
defa bosadi.» 763 ! 763 ] 

Bu hadis müttefekun aleyh'tir. 

Hadis-i $erif hakkinda yukanda soz gefmistir. Bu hadis hususunda Sahihe-ipi'de su 
ma'lümát verilmistir: Uveymir-i Acláni, Ásim b. Adiyy'e : 

— Ne dersin? Bir adam kansinin yaninda bir erkek bulursa onu Óldürürde siz de 
óldüreni mi Óldürürsünüz yoksa ne yapar? $unu benim i fin Resülüllah (SAV.)'e 
soruver; demis. Oda sormus: Resülüllah (S.A.V.) bu sualleri hos karsilamamis: 
ayiplamis. Hattá Resülüllah (S. A. V.) 'den isittikleri Ásim'in gücüne bile gii/nis. Sonra 
mes'cleyi Peygamber (SA.V.)e Uveymir'in kendisi sormus. Resülüllah (SA.V.) : 

— Seninle zevcen hakkinda (áyet) indi. Haydi git onu getir; demis. Ve neticede 
lá'netlejilisler.Lánetlesmeyi bitirdikten sonra Uveymir: 

Bu kadini nikáhimda tutsam, ben onun hakkinda yalan sóyledim;...; demis. 

Zühri : «B'ii vak'a lánetlesmelere yol olmustur» diyor. Sehl (RA.) mezkür kadinin hámile 
oldugunu ve sonralan dogurdugu f ocugun anesinin adi ile f aginldigini sóylüyor. 

Ulemá Han áyetlerinin Hilál b. Ümeyye ile kansi hakkinda mi yoksa Uveymir hakkinda 
veya hor ikisi hakkinda birden mi nazil oldugu hususunda ihtiláf etmislerdir. Nevevi her 
ikisi hakkinda indirildigine taraftar olmustur. 764 ! 764 ] 



763[763] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/415. 
764[764] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/415- 
416. 



1132/938- «íbni Abbas radiyallahü anhümá'dan rivayet olunduguna UÓre Peygamber 
sailallahü aleyhi ve sellem'e bir adam gelerek: 

— Karim hic bir yoklayanin elini reddetmiyor; demis. Resülüllah (S.A.V.): 

— Onu uzaklastir; buyurmus. Adam: 

— Nefsimin onu takibedoceginlen korkanm; demis. Resülüllah (S. A.V.): 

— O halde ondan istifade et; buyurmustur.» 

Bu hadisi Ebu : ávud ile Tlrmízt ve Bezzar rivayet etmislerdir. Hávileri sikadir. 

Nesai onu (yine) Ibni Abbas (RA.) 'dan gelen baska bir yoldan su láfizlarla tahric 
etmistir: «Resülüllar (SA.V.): 

— Onu bosa; demis. Adam : 

— Onun aynhgina sabredemem; mukabelesinde bulunmus. Peygamber (SA.V): 

— O halde onu nikáhinda tut; buyurmuslardir.» 765 ! 765 ! 

imam Ncvcvi (631 — 676) bu hadise alehtlak «sahih» diyiver-mistir. Halbuki Íbni'l-Ccvzi 
(508 — 597) imam Ahmcd'in: «Bmbáb-ta Peygamber (SA.V.) 'den hic bir sey sabit 
olmuyor: Bu hadisin ash yoktur» dedigini rivayet etmistir. tbni'l-Ccvzi, imam Ahmcd'in 
bu sózünü ele alarak hadisi mevz saymistir. Halbuki kendisi hadisi sa-hih isnadla rivayet 
etmistir. 

Ulemá: «Karim hic bir yoklayanm elini reddetmiyor» ifádesinin tefsirinde ikiye 
ayrilmislardir: 

1 — Sózün má'nasi: Kadin kendisi ile zina etmek isteyen kimseyi geri cevirmez; 
demektir. Ncsai, Hattabi, Íbnü\-Arabi ve diger bazi ulemá'nin kavli budur. 

2 — Bunun inanasi: Kadm.kocasimn mahm har vurup harman savuruyor; hic bir isteyeni 
bos cevirmiyor; demektir. immn Ahmrd b. Hanbrl ile Esm'ii'mn kavli budur. imam 



765(765] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/416. 



Ahmrd: «Kadin fahiselik edip dururken Peygamber (S.A.V.) onu nikáhinda tutmasini 
kocasina emredecek degildir.» demistir. Esmai; bu kavli islam ulemásindan nakletmistir. 
Hattá ibni'l-Cevzi birinci kavle záhib olanlara redd-ü inkárda bulunmustur. 

Bazilan bu iki kavlin ikisini de begenmiyerek: «Maná, bu kadinin ahlaken basit 
oldugunu, yabancilardan pek kacmadigini anlatmaktir. Yoksa kadin fahise degildir; 
erkek ve kadinlardan namuslu oldugu halde bóyleleri pek coktur» demislerdir. 766 ! 766 ] 

1133/939- «Ebu Hüreyre radiyaüahü anh'den rivayet edildigine góre kendisi Resülüllah 
sailallahü aleyhi ve scllcm\, lánetlesenler áyell indigi zaman: 

— Her hangi bir kadin bir kavmin yánina onlardan olmayan birini koyarsa, o kadinin 
Allah indinde hic bir i'tibán yoktur. Allah onu cennetine de koymiyacaktir. Hangi 
adam cocugunu - yüzüne bakip dururken - inkár ederse Allah ondan rahmetini gizler 
hem onu gelmislere gecmislere karsi rezil eder; derken isitmistir.» 767 ! 767 ] 

Bu hadisi Ebu Dávud, Nesai ve íbní Nláce tahric etmistir. íbni Hib-ban onu sahihlcmistir. 

«Yüzüne bakip dururken» cümlesinden murad onun kendi c ocugu oldugunu bilmesidir.» 

Bu hadisi yalniz Abdullah b. Yunun rivayet etmistir. Abdullah bundan baska hadis 
rivayet etmemistir. Hadisi, Abdullah'in yalniz basina rivayet ettigini i'tiráf etmekle 
beraber Dará Kutní dahi rivayet etmistir. Bu bábta Bczzar'm íbni Ómer (RA.) 'den tahric 
ettigi bir hadis daha varsa da onun da senedinde íbrahim b. Yrzld vardir; bu zát zaiftir. 
imam Ahmcd, Mücahid tariki ile bu hadisin bir benzerini tahric etmistir. Fakat o hadisi 
dahi yalniz Vrki' rivayet etmistir. 768 ! 768 ] 

1133 - a/940- «Ómer radiyallahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki : 



766[766] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/417. 
767(767] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/417- 
418. 

768[768] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/418. 



— Eger bir kimse bir focugu góz kirpincaya kadar ikrar ederse bir daha kendisine onu 
nefí hakki yoktur.» 759 t 769 ] 

Bu hadisi Beyhaki tahric etmistir. Hadis hasen olup mevkuftur. 

Hadis-i $erif, ^ocugu bir defa ikrar ettikten sonra artik nefí etmenin sahih olmayacagina 
delildir ki, bu cihet ittifákidir. Fakat onu ógrendikten sonra nefí etmiyerek susmanin 
hükmü ihtilaflidir. Bazilanna góre, nefí etmeye hakki oldugunu bilmeden bile sussa 
focuk kendisinindir. £ ünkü bu hak susmakla bátil olur. Diger bazilanna góre nefye hakki 
oldugunu Ógrenirse o zaman nefí edebilir. Zirá bilmeden muhayyerlik sabit olmaz. 
Ógrendigi dakikada susarsa f ocuk kendisin-dir. Bundan sonra artik nefye imkán yoktur. 
imam $afii ile bazilanna góre ógrendiginin hemen akabinde nefí eder; gecikirse edemez. 
Buradaki acele órf-ü ádete góredir. Mésela elbisesini giymek órfen gecikme 
sayilmaz. 77 °[ 77 °] 

1133- b/941- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'den rivayet olunduguna góre bir adam : 

— Ya ResulaNah gerfekten kanm siyah bir focuk dogurdu. (Ne buyurursunuz?) demis. 
Resülállah (S.A.V.): 

— Senin develerin varmi? buyurmuslar: 

— Evet; derris : 

— Bunlann renkleri nasildir? demis. Adam : 

_ Kirmizidir; cevabini vermis. Peygamber (S.A.V.): 

— iflerinde yagiz olanlan var mi? demis: 
_ Evet; cevabini almis: 

— Peki bu nereden? demis. Adam: 

769(769] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/418. 
770[770] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/418. 



— ihtimal onu bir damar c ek listir; demis. Resülüllah (S.A.V.)r 

— $u halde ihtimal senin bu c ocugunu da damar c ekmistir; buyurmuslardir.» 771 ! 771 ] 

Bu hadis müftefekun aleyh'tir. Müs'im'in bir rivayetinde: «O adam cocugu nefye 
cahsiyormus» ibaresi vardir. Sonunda: «Kendisine ondan istifáde ícin ruhsat vermedi» 
demistir. 

Hadisimizdeki adamin ismi Damdan b. Katáde'dir. 

Hattabi diyor ki: .«Bu. adamin sózü süpheye tá'rizdir. Galiba cocugu nefi' etmek istemis; 
fakat Peygamber (S.A.V.) cocugun, nikáha árd olduguna hükmetmis; benzemezligi ve 
rengi hüküm icin delil saymamis, buna tohumu bir oldugu halde develerde zuhur edén 
c esitli renklerden misal almistir. Bunda kiyasi isbat ve birbirine benzeyen iki seyin aym 
hükümde olacaklarim beyán vardir.» Hattabi sózüne devamla sunlan da sóylüyor: 
«Hadiste, kinayeli sózlerle h;ifld lázim gelmedigine kazfiti ancak sarih sózlerle vácib 
olacagina delil vardir.» 

El-Mühelleb de sunlan sóylemistir: «Tá'riz sual ifinse hadd icabetmez. Hadd ancak yüz 
yüze gelerek birbirine setim etmek su-rotiylo yapilan tá'rizden dolayi lázim gelir.» 

Kurtubi, esmerlikle karahk gibi birbirine yakn renklerden dolayi cocugu nefyetmenin 
caiz olmadiginda hilaf bulunmadigi gibi cimá'i ikrar etmis de istibra 772 ! 772 ] müddeti 
gecmemisse beyazhkla siyahhktan dolayi da nefyin caiz olmiyacagini sóyler. Fakat bu 
izáhát onun kendi mezhebine góre olsa gerektir. Zirá mes'ele ihtilafhdir. $áfiiler'e góre 
zina karinesi yoksa nefi caiz degildir. 

Kadini zina ile itham ettigi erkegin renginde bir cocuk dogurmakla ithamda bulunmak 
cocugu nefi icin káfidir. 

Hanbeliler'e góre karine varsa cocugu nefi mutlak surette caizdir. Hilaf karine 



77i[77i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/418- 
419. 

772(772] jstibra : Bir veya iki hayiz müddeti cima' etmeden bekleyerek rahimde cocuk olmadigim 
anlamaktir. 



bulunmadigi zamandadir. 773 ! 773 ] 



«(íddet Ve Yas Tutma Babi)» 

Iddei: lügatte saymak demektir. Bazen sayilan seye de iddet denilir. 

$eriatte : Cima' ile veya onun yerini tutan halvetle yáhud ólümle tc'kid ecilmis bulunan 
nikáh elden gittikten sonra kadina lázim gelen bekleme müddetidir. 

ídde: Hanefíler'e góre. esas i'tiháriylc üc nev'idir: Hayizlarla, aylarla ve dogurmakla 
gecen iddotlcr. Bunlann her biri Kitapla sabittir. 

774[774] Bosenan kadinlar bizzat kendileri üc kur' müddeti beklesinler.» 

áyet-Í kerimesi hayizlarla beklenen iddetin delili oldugu gib'i: 

«775[775] Sizlerden vefat edip de geride bir takim zevceler birakanlann zevceleri) bizzat 
dórt ay on gün beklerler» áyeti aylarla l;eklemenin: 

<< 776[776] Hamil sáhiblerinin iddeti ise dogurmalandir.» áyet-i kcimesi de dogurmakla 
iddet beklemenin delilidir, iddetin esas i'tibáriyle ncvi'leri üc oldugu gibi mezkür nev'iler 
de üc seyden biri ile vácib olurlar. Talák, vefat ve cima'. 

íddet bekliyccek kadinlar: ya hayiz górürler ya górmezler. Keza, ya hürdürler yáhüd 
cáriye olurlar. Bu cihetler de nazar-i i'tibare ahninca ortaya sekiz nev'i iddet cikar. $imdi 
bunlan da sirahyahm: 

1 — Hayzini góren bir hür kadin bo.sanirsa üc- hayiz müddeti bekler. 

2 — Hayzini górmeyen hür kadin bosanirsa üc ay müddet bekler. 

3 — Hayzini góren bir cáriye bosanirsa iki hayiz müddet bekler. 



773[773] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/419. 
774[774] süre-i Bakara áyet: 228. 
775[775] süre-i Bakara áyet: 254. 
776[776] süre-i Talák áyet: 4. 



4 — Hayzini górmiyen bir cáriye bosanirsa bir buc uk ay müddet bekler. 

5 — Hür bir kadinin kocasi ólürse dórt ay on gün bekler. 

6 — Cariyenin kocasi ólürse iki ay bes gün bekler. 

7 — Hámile kadinlann iddeti dogrmakla bíter. 

8 — Talák-i fárrda kadin iki müddetin uzun olanini bekleyecektir. fhdád: Lügatte 
men'etmek demektir. Hidád dahi ayni mánáya kullanihr. 

Ser'an: Kocasi ólen veya talák-i báinle bosanan kadinlann iddetleri icinde zineti, 
kokulanmayi, sürme ve kina gibi seyleri, terk etmeleridir. 777 ! 777 ] 

1135/942- «Misver b. Mahrame radiyailahü anh'den rivayet olunduguna góre Eslem 
kabilesinden Sübey'a kocasinin vefatindan bir kac gece sonra nifas górmüs ve 
Peygamber sallallahü aleyhi ve sellem'e gelerek kocaya varmak icin ondan izin istemis. 
Resülüilah (S.A.V.) kendisine izin vermis; o da evlenmistir.» 778 ! 778 ] 

Bu hadisi Buhan rivayet etmistir. Ash Sahiheyn'dcdir. Bir rivayette láfzi sóyledir: 
Sübey.a kocasinin vefatindan kirk gece sonra dogurmustur.» 

Müslim'in bir rivayetinde «Zilhri dedi ki: bu kadinin kan górürken evlenmesinde bir beis 
górmüyorum. Su kadar var ki temizleninceye kadar kocasi ona yaklasmaz.» denilmistir. 

«Sübey'a (li.Anhá) gebe íken kocasi Sa'd b. Havle Haccefü'l-Ve-da'in sonunda Mekke'de 
vefat etti. Bunun üzerine onu 3eni Abdiddar kabilesinden Ebu's-Senábil ísminde bir záf 
istedi. Hz. Sübey'a ona varmadi. On güne yakm bir zaman bekledikten sonra nifasini 
górdü. Biláhare Peygamber (SA.V.) 'e geldi O da: 

— Nikahlan; dedi.» 



777[777] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/420- 
421. 

778[778] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/421. 



Hadis-i $erif, kocasi ólen hamilenin iddetinin dogurmakla bitecegine delildir. Mes'clcde 
hilaf vardir. Cumhur Sahabe ile dórt mezheb imamlannin kavli budur. Bunlar: 

«779 [779] Hámile kadinlann iddeti dogurmalaridir» áyetinin umumile de istidlal ederler. 
Derler ki: «Bu áyetin üst tarafi her ne kadar bosanan kadinlar hakkinda ise de bu onun 
umumunu tahsis etmez. Áyetin umu- munun oldugu gibi kaldigina Abdullah b. Ahmed'in 
«cl-Müsncd» de Übey b. KáVdan rivayet ettigi su hadis dahi delildir: 

« — Ya -Resülallah,(Hamilelerin iddeti dogumlandir) áyetinden murad üc f&'ákla 
bosananmidir; yoksa kocasi ólenmidir? dedim: 

— Hem üc talákla bosanan hem de kocasi Ólendir; buyurdular.r Ayni hadisi íbni Ccrir, 
ihni Ebi Hálim (247 — 327) Dáre Kutnl (306 — 385) ve diger bazi zevat Hz. Übey'dcn 
baska tarikle fahric etmislerdir. Bu rivayete nazaran Übeyy (E. A.) sóyle demistir: «Bu 
áyet indikten sonra : 

— Ya Hesülallah, bu áyet müsterekmidir; mübhem mi? dedim. Resütüllah (SA.V.): 

— Hangi áyet? d'ye sordu: 

— (Hamilelerin iddeti dogurmalaridir) áyeti, hem bosananin hem kocasi Ólenin iddeti 
mi? dedim: 

— Ev,St; buyurdular.» 

ibni Mos'ud (E.A.) 'dan buna kail oldugunu gósteren bir gok ri 'á yotlor vardir. íbni 
Mcrdóvcyh'in rivayetine góre Hz. Íbni Mesrud(RA)' «Kisa Nisa Süresi (Süre-i Talák) her 
nev'i iddeti neshetmistir.(Hamilelerin iddeti dogurmalaridir) áyeti her bosanan ve 
kocasi ólenin id-detidir. demistir. ibni Mcrdcvcyh, Ebu Said-Í Hudri'nin: «Kisa Nisa süresi 
(Sure-i Talák) Bakara Süresindeki áyetten yedi sene sonra indi» dedigini rivayet ediyor. 

$n/hryn, Ebu Davud, Tirmizl, Nfsai, ibni Mace, ihni Ccrtr Ib~ ni'l-Münzir ve ibni 
Mrrdcvryh, Ebu Selemete'bni Abdirrahman'dan su hadisi tahric etmislerdir; «Demistir 
ki: Ben Íbni Abbas ve Ebu Hüreyre radiyallahü anhüm beraber ídik.Derken bir adam 
geldi; ve íbní Abbas'a : 



779[779] süre-i Talak áyet: 4. 



— Kocasinin ólür-ünden kirk gün sonra doguran bir kadin hakkinda baña fetva' ver; bu 
kadin helálmidir? dedi. ibni Abbas: 

íkí iddetin sonuncusunu bekler; dedi. Ben: 

— (Hamilelerin iddeti dogrmalaridir.) dedim, ibni Abbas: 

— O taláktadir» dedi. Ebu Seleme : 

— Ya bir kadinin gebeligi bir sene sürerese ne buyurursun? dedi. ibni Abbas yine: 

— íki iddetin sonrakisini; diye cevap verdi. Ebu Hüreyre: Ben kardesim oglu ile yani 
Ebu Seleme ile beraberim; dedi. Bunun üzerine ibini Abbas kóiesi Küreyb'i Ümmü 
Seleme (RA.) 'ye góndererek, bu bábta sünnet cereyan edip etmedigini sordu. Ümmü 
Seleme (RA.): 

— Sübey'atüT-Esiemiyye'nin kocasi Sübey'a hámile iken Óldürüldü. Sübey'a onun 
vefatindan kirk gün sonra dogurdu. Müteakiben kocaya istendi ve Resülüllah (SA.V.) 
onu evlendirdi; dedi.» 

Bu hadisi Abd. b. Humeyd dahi Ebu Seleme'den tahric etmistir. Onda mes'elenin Hz. Áíse 
(RAnhá) 'ya soruldugu, onun da yukaridaki cevabi verdigi, yalniz kirk gün yerine onun: 
«kocasinin vefatindan bir kaf gün sonra» dedigi zikrediliyor. 

Bu bábta rivayetler foktur; ve umumiyetle áyetin umumu üzere kaldigini gósterirler. 
Yine bu rivayetler, Bakara áyeti'nin bu áeytle neshedildigini gósterirler. 

Hz. Ómer, Ali ve ibni Mes'ud (R. Anhüm)'un mezhebleri de budur. Hattá Ómer (RA.): 

— Bosanan kadin, kocasi henüz karyolasinin üzerindeiken dogursa iddeti biter ve 
kendisine evlenmek helál olur» demisti.r. Bakara áyeü'nden murad: 

«7801780] Sizlerden vefat ederek zevcelerini birakanlann zevct..-ri b\z-iá\ dórt ay on gün 
iddet beklerler» áyct-i kerimesidir. Onu neshcden áycL ise 

«78i[78i] Hamilelerin iddeti dogurmalaridir.» áyetidir. Bu iki áyetin birincisi Bakara 



780[780] Süre-1 Bakara áyet: 234. 
78i[78i] süre-i Talák áyet: 4. 



surcsi'ndc, ikincisi Süre-i Talák'tadir. Yani biri digerinden bir vecihle daha umumí bir 
vecíhle de daha hususidir. 

(Istitrad: Mantik ilminde beyán olunduguna góre iki sey birbirine nisbet olundugu 
zaman aralarinda dáima dórt nisbetten biri bulunur. Dórt nisbet: (hususí ta'biri ile 
niseb-i erbaa) tebayün, tesávi, umum ve husus mutlak, umum ve hususu min vecihtir. 
Mésela: Akla kara arasinda dórt nisbetten mübayenet yani ziddiyet vardir. insania beser 
arasinda müsávaat vardir. insania Peygamber arasinda umum ve hususu mutlak 
bulunmaktadir. £ ünkü her Peygamber insandir; fakat her insan Peygamber degildir. San 
ile cicek arasinda da umum ve husus min vecih vardir, Zirá bazi sainlar cicek ve bazi 
cicekler san olabilir:' Fakat hor san, cicek olmadigi gibi her cicekte san degildir). 

$imdi iki áyetin umum ve husus taraflarini górelim: Birinci áyet mucclrinco dórt ay on 
gün iddet bekleyecek kadinlar, dogurmakla iddet bekleyeceklere bakarak bir cihetle 
eamdir; cünkü mutlaktir. ikinci áyet ir,o yalniz hámile kadinlara mahsustur. Bir cihetten 
de ehastir; yani yalniz kocasi ólenlere mahsustur. 

ikinci áyet de óyledir. Onda mevzu-u bahis oían kadinlar bir cihetle birinci áycttckilcrdcn 
eamdir. Zirá hámile kadin mutlaktir; kocasi ólene de bosanana da sámildir. 

Halbuki birinci áyette yalniz kocalan ólen kadinlar zikredilmistir. Bir cihetle de ehastir. 
Cünkü bu áeytte yalniz hamilelerin iddeti beyán edildigi halde birinci áyette hámile 
olsun olmasin bütün kocasi ólmüs kadinlann iddeti zikredilmistir. 

$u halde bu iki áyet arasinda süreten bir münáfát hásil olmus oluyor. istr bu münáfaati 
gidermek icin: ikinci áyet birinci áyetin hamileler hakkindaki hükmünü neshetmistir. 
Artik hamileler dórt ay on gün beklemiycceklerdir. Bunlarin iddeti dogurmakla biter. 
Fakat hámile olmayanlar hakkinda áyetin umumiyeti yine bakidir. 

Bazilan yukardaki iki áyetle de amel etmis olmak icin: iki iddetin sonuncusunu 
beklemek icabeder; derler. Bunlara góre kocasi óldügü zaman k;idm henüz 
donrm;imissn onun id«Vi dogurmak!;! bilecek: dogurmus .bulunuyorsa vefat iddi-li oían 
dórt, ay on günü hektiyoevktir. Onlar mes'uliyeUen ancak yakink? cikihr: áyetlerin yalniz 
binle amel etmek yakin ifáde etmez; diyorlar. Ancak kendilerine: «Sübey'a hadisinin 
hüküm hususunda nass oldugu hatirlatilmak suretiyle cevap verilmistir. Bu hadisi tc'yid 



edén hadis ve eserler c oktur. 782 ! 782 ] 



1136/943- «Áise radiyallahü anhá'áan rivayet olunmustur. Demistir ki: Berireye üc 
hayiz iddet beklemesi emrolundu». 783 ! 783 ] 



Bu hadisi íbni Mace rivayet etmistir. Rávileri sikadirlar. Lákin hadis ma'lüldür. 

Bunu te'yid edén baska hadisler de vardir. Hadis- $erif cariyenin, iddetini 
hurreninkinden az kabul edcnlcrce iddetin kadina góre i'tibár edilecegine delildir. 
Erkege bakamayacaktir. £ ünkü Berire'nin kocasi esah kavle góre kóle idi. Berire ázád 
olunmustu. 784 ! 784 ] 



1137/944- «$a'bi'den 785 [ 785 ] o da Fátime binti Kays radiyallahü anhá-dan o da 
Peygamber sallallahü aleyhi ve scllcm'den isitmis olarak rivayet edildigine góre üc defa 
bosanan kadin hakkinda Peygamber (S. A.V.) : 

— Ona mesken ve nafaka yoktur; buyurmuslardir.» 786 ! 786 ] 



Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Hadis-i .$rr'f, üc defa bosanan bir kadina nafaka ve mesken veril-"miyecegine delildir. 



782[782] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/421- 
425. 

783(783] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/425. 
784[784] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/425. 
785[785] Sa'bi : Ehu Anir Amir 1. Sursihbil h. Abdullah Hcmezüni ,Küfi'dir. Tábiin'in büyüklerinden olup 
ftkihda dahi büyük bir imanidir. íbni Uyeyns sóyle demistir : «íbni Abbas kendi zamaninda Sá'bi de kendi 
zamaninda (yekta) idi». 

ibni Ómer (K. A.), Sa'bi «mecazi» den bahsederken onun yanindan gec-niis; ve : «Bu kavme A ehiUIet ettim 
ki, t<a'bi mecaziyi bendi'ii diiha iyi bilir» demistir. Ziihrí diyor ki : «Ulemá dórttür. Mediiif'do íbnü'l- 
MÜHcyycb, Kftfc'de Stá'bi, liasra'da Hasan-i Basri vo Sam'da Mekhfil.» Sa'bi, Uz. Ómer'in hilAfett' 
zamaninda dogmus: «Osman {R. A.) zamanindam diyenler de vardir. «62» yasinda oldugu halde «104» 
tarihinde vefat etmistir. 

786[786] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/425. 



Lákin nu's'ele ihtilafhdir. ibni Abbas, Hamin-i Batiri, Aid' $airi ve bir rivayete góre imam 
Ahmcd b. Hahbrl, Dd-vnd-n Zahiri ile tábi'leri ve bütün hadis imamlan bu hadisle istidlal 
ederek üc defa bosanan kadina nafaka ve mesken verilmiyeccgine kaail olmuslardir. 

Hz. Ómer b. Hattab, Ómer b. Abdülaztz, Irakhlar, Haneiiler, bír rivayette imam Sevr'i ve 
diger bir cok ulemá ise ona nafaka ve mesken vermenin kocasina vácib olduguna záhib 
olmuslardir. Delilleri: 

787[787] Onlara doguruncaya kadar nafaka verin» áyeti ile: 

«7881788] Onlan kendi oturdugunuz yerde iskán edin», áyet-i kerimesidir. Onlar Fátrma 
hadisi'ni kabul etmezler. 

imam Málik, $afii, Hz. Áise ve fukahá-i seb'a: «Üc defa bosanan kadina yalniz nafaka 
vardii, mesken verilmez» derler. Bunlar: 

<< 789[789] Bosanan kadinlara meta' vardir.» áyctiyle istidlal ederler. Meskene gelince: o 
vácib degildir; cünkü «oturdugunuz yerde iskán edin» buyurulmasi kocalannin oldugu 
yerde bulunmalanni icübeder. Bu da bittabi ihtilát iktiza eyler. ihtilát ise yalniz talák-i 
ric'idc olur; diyorlar. 

Bunlar Fátime binti Kays hadisine cok ta'nedildigini, bu ta'nlar muvacehesinde onunla 
istidlale imkán kalmadigini ileri sürerler. Fátime (RAnhá) hadisine dórt türlü ta'n 
yapilmistir: 

1 — Bunun rávisi kadindir. Hadisi takviye edecek iki sáhidi yoktur. 

2 — Bu rivayet Kur'án'in zahirine muhaliftir. 

3 — Onun evinden cikmasi mesken hakki olmadigi icin degil: Koca sinin ailesi efradina 
dili ile eziyyet verdigi icindir. 

4 — Fátime (RAnhá) 'nin rivayeti Hz. Ómer (RA.) 'in rivayeti ile muáraza halindedir. 
Fakat bu la'nlara cevab verilmis ve denilmistir ki: «Rávinin kadin olmasi zarar etmez; 



787[787] süre-i Talak ayet: 6. 
788[788] süre-i Talák ayet: 6. 
789[789] süre-i Bakara ayet: 241. 



nice sünnetler kadinlann rivayeti ile sabit olmustur; nitekim Siyer kitaplan ile Sahábe-i 
Kirám'in hayatlanni okuyanlarin ma'lümudur.» 

Hz. Ómsr (RA) 'in: «Biz Rabbimizin kitabini ve Peygamberimizin sünnetini, belledigini 
veya unuttugunu bilmedigimiz bir kadinin sózü ile birakamayiz.» demesi Fátime'nin 
belleyip bellemediginde süphe ettigi ifindir. Yoksa kendisi Hz. Áise ve Hafsa (R.Anhá) 
'dan müteaddit hadisler rivayet etmistir. 

Kur'an'a muhalif olmasi: 

« 79 °[ 79 °] Onlari evlerinden fikarmayin» áyet-i kerimesine aykiri düstügü ifindir. Fakat 
bazilan: «Bu hadisle áyetin aralanni bulmak mümkündür. Bu hadis ámmin bazi fertlerini 
tahsis etmistir» diyorlar. 

Fátime hadisinin Hz. Ómer hadisi ile muárazasma gelince Hz. Ómer (RA) 'in yaptigi 
ziyádeligi yani Allah'imizin kitabini ve Peygambe-mizin sünnetini» ibaresini imam 
Ahmcd b. Hanbcl inkár etmis ve yemin ederek: «Hanj kitabullah'da üf defa bosanan 
kadina nafaka ve mesken vermenin vácib oldugu nerede?» diyerek mezkür ziyádenin Hz. 
Ómer'den sahih rivayetle gelmedigini sóylemistir. Bunu Daré Kutni nakleder. 

Hz. Ómer (RA.)'m: «Peygamber (SA.V.)'i: 

— Üf defa bosanan kadina mesken ye nafaka vardir; 

derken isittim.» hadisini ise íbrahim Nchai, Hz. Ómer'den rivayet etmistir. Halbuki 
íbrahim, hadisi Hz. Ómer'den isitmemistir; fünkü kendisi Hz. Ómer'in vefatindan bir kaf 
sene sonra dogmustur. 

Bazilan: Hz. Fátime'nin evinden fikmasi kocasinin ailesine eziyyet vermesinden ileri 
gelmistir; iddiasi yabanci bir sózdür; hadisle alákasi yoktur. O, nafakaya müstehák olsa 
Peygamber {SA.V.) onun nafakasini verdirir; dilini tutmamasi buna máni' olmazdi» 
diyorlar. 

Górülüyor ki bu hadis etrafinda münakasa uzundur. Íbni'l-Kayyim «cl-Hcdyü'n Ncbcviy» 
adh eserinde onu daha da uzatmis ve bu hadisle amelin eáiz oldugunu isbáta 



790[790] S üre-iTalakAyet: 1. 



calismistir. 791 ! 791 ! 



1138/945- «Ümmü Aiiyye radiyallahü anhá'dan rivayet olduguna góre Resülüllah 
sailallahü aleyhi ve scttcm: 

— Bir kadin kocasina tuttugu dórt ay on gün (yas) müstesna hic bir meyyit icin üc 
günden fazla yas tutamaz. Astb müstesna hic bir boyah elbise giyemez. Sürme 
c ekinemez; koku dahi sürünemez; ancak temizlendigi za-rnan kust ve ezfárdan bir parca 
müstesna; buyurmuslardir.» 792 ! 792 ! 

Hadis müttefekum aleyh'tir. Buradaki láfiz Müslim'indir Ebu Dávud ile Nesai'do 
«Kinalanamaz» ziyádesi (aynca) Nesai'de «tarana-maZ) ziyádesi vardir. 

Asb: Eir ncv'i Yemen kumasidir. Bunun ipligi bir araya toplanarak baglanir; sonra 
boyanir ve yayihr. Bu suretle baglanan yerlere boya islemediginden kumas alacah kahr. 

Kust : Bir ncv'i güzel buhur veya ód agacidir, Ezfár da onun baska bir ncv'idir. Hayizdan 
yikandiktan sonra pis kokuyu gidermek icin kanin eserini bunlarla gidermek bazi 
yerlerde ádettir. 

Bu hadiste bir cok mes'eleler vardir ki, bazilan sunlardir : 

1 — Hadis-i $erif. Kadinm anne ve babasinin olsun baskalannin olsun vefati dolayisiyle 
ancak üc gün yas tutmasinin caiz, üc günden fazlasinin cáiz olmadigina, keza 
kocasinin ólümü dolayisiyle dórt ay on gün yas tutabilecegine delildir. Yalniz Ebu 
Dávud (202 — 275) un mürseller meyaninda tahric ettigi Amr b. $uayb hadisine góre 
Peygamber (SA.V.) kadina babasi icin yedi; baskalan icin üc gün yas tutmaga ruhsat 
vermistir. Fakat hadis mürscldir; hucciyeti ihtifáfhdir. 

2 — Hadisteki kadin ta'biri mefhum-u muhalifi ile kücük kizi hükümden cikarmistir. 
Bináenaleyh ona kocasi icin. -yas tutmak vácib olmadigi gibi kocasindan baskalan icin üc 

79i[79i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/425- 
427. 

792(792] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/428. 



günden fazla yas tutmaktan da men' edilmez. Hanefíler'le diger bazi ulemánin mezhebi 
budur. 

Cumhur'a góre ise kücük hitabin umumunda dáhildir. Kadinin zík-mlhnesi ekser-i ahvale 
góredir. Vákiá kücük henüz mükellef degilse de burada teklif onun velisine raci'dir. 
Kücügü ziynetlenip süslenmekten o men' edecektir. Nitekim kücüge iddet de vácibtir; 
onun icin kocasi Ólür ólmez kocaya istenemez. 

3 — Hadiste «meyyit icin» denildigine góre mefhumu muhalifinden bosanan kadinlara 
yas tutmak icabetmedigi anlasihr. Talák-i ric'ide bu hüküm Utifálunir. Tn!ák-i báin'do 
ise ihtilAF vardir. Cumhur'a góre yine ihdati iá/mi degildir. imam $afii, Málik ve bir 
rivayette Ahmcd b. Huubcl bu kavle záhibdirlor. Runlara góre ihdad, cimá'a gótüren yel 
kesildigi k;in me.sru' olmustur. Bu ise ancak kocasi ólon kadinda tasawur olunabilir. 
Talák-i háinle bosanan bir kadin üc talákla bosanmamissa kocasina nikáh edilebilir. 

Hanefjier'ie diger bir takim ulemá talák-i báin'le bosanan kadina dahi ihdád lázimdir. 
Cünkü ihdád, nikáh ni'mnti elden gittigine teessüf icin mesru' olmustur; bu máná ise 
kocasi ólende tnlák-i háinle bosananda müstereken mevcuttur. Bir do iddet nikáhi 
haram kilar; o halde nikáha mukaddeme ve sebep oían seyleri do haram eder. 

4 — Bu hadis ihdárl'in vácib olduguna degil, helál olduguna delálet cimektedir. Halbuki 
ekser-i ulemá onun vácib olduguna kaildirler. Bunun sebebi hadisin Ümmü Seleme 
hadisi ile kuwet bulmus olmasidir. Ebu Dávud ile Nrsai'nin rivayet ettikleri bu hadis 
asagida górülecektir. Vákiá ilmi Kesir onun hakkinda: «Senedinde garabet vardir» 
demisse de yine kendisi imam $áfiVmn Málikl den rivayetine góre onun Ümmu 
Seleme'den geldigini sóylemistir. Bu rivayet onun ash olduguna delálet eder. Bu bábta 
bir de imam Ahmed'le Ebu Dávud ve Nesai'nin tahric ettikleri su hadis vardinResylüllah 
(S.A.V.): 

— Kocasi Ólen kadin ne usfurlu ve kirmizi boyah elbise giyebilir, ne ziynet takinir; o kina 
da yakinamaz, sürme de cekinemez; buyurmuslardir.» 

Hájiz bin Kesir: «Bu hadisin isnadi iyidir.» demisse de Bcyhaki <384 — 458) onu Hz. 
Ümmü Seleme'ye mevkuf olarak rivayet etmistir. 



Hasan-i Basri (21 



— 110) ile §a'bi (26 



— 104)'ye góre üc. talákla bosanan ve kocasi ólen 



kadinlar, sürme fekinir, tranir, koku sürünür, gerdanhk ve istedikleri boyah elbiseyi 
giyebilirler. Delilleri: imam, Ahmcd'in tahric ettigi íbni Hibban ( — 354) 'in da sahih 
buldugu Esma binli Umeys hadisindir.. Mezkür hadiste Hz. Esma (RA) Cafer b. Ebu 
Ta'Iib'in katlinin üfüncü günü ResülüÜah (S.A.V.) benim yanima girdi; ve: : 

— Bu günden sonra ihdád yapma; buyurdular» demistir. Ru hadisin daha baska láfizlan 
da vardir ve hepsi Peygamber (S.A.V.} in üf günden sonra ona ihdnd yapmamasini 
emrettigine delálet ederler. 

Su halde ini hadis, ihdád hakkindaki Ümmü Seleme hadislerini nesnetmis olur. Cünkü 
Ümmü Seleme (R.Anhá) kocasinin vefatindan sonra ihdád ifin emir almisti. Kocasinin 
ólümü ise Hz. Ca'fer'in katlinden eweldir. 

Cumhur-u ulemá Esma hadisine müteaddit cevaplar vermislerdir. 

5 — Kocasi ólen kadinlann dórt ay on gün iddet beklcmesindeki hikmet hususunda 
bazilari su mütáláayi yürütürler; Ana rahmindeki f ocugun yaratilmasi ve kendisine ruh 
verilmesi 120 gün geftikten sonra olur. Bu müddet aylann noksan olusu sebebiyle dórt 
aydan ziyádedir. Bináenaleyh ihtiyaten kesir ondahkla tamamlanmistir. (Yani dórt ay 
yirmi dokuz günden 116 gün ederse de bu sayi ihtiyaten 120 ye fika-rilmisir.) áyetteki 
on adedinin müennes gelmesi geceler i'tibáriylcdir. Maamáfih Cumhur'a góre maksat, 
günlerile birlikte gecelerdir. Bináenaleyh on birinci gece girmeden nikáh edilemez. 

6 — Hadiste «Boyah elbise giyemez.» duyurulmasi, hangi boya ile olursa olsun boyanmis 
elbise giymenin yas tutan kadina memnu' olduguna delildir. Bittabi hadiste istisna 
edilenler müstesnadir, tbni Abdilberr (368 — 463) sóyle diyor: «ihdád yapan bir 
kadinin usfurlu ve boyah elbise giymesinin caiz olmadigina ulemá ittifak etmislerdir; 
zirá: siyahtan ziynet yapilmaz. Bilákis o hüzün elbisesidir.» 

ipek giymesi ihtilafhdir. Sáfiiler'den esah oían rivayete góre ipekli elbise boyah olsun 
olmasin mutfak surette ihdád yapana memnu'dur. Cünkü ipekli ile ziynetlcnmek 
kadinlara mubah kihnmistir. Halbuki ihdád yapan kadin ziynctlenmekten men' 
edilmistir. 

ibni Hazm {384 — 456) 'e góre ihdád yapan kadin yalniz boyah giymekten kafinmahdir. 
ípeklinin beyaz veya san gibi boyanmamis olanini giyebilir. Ona altinla dokunmus elbise 



giymek mubah oldugu gibi, altin, gümüs, cevher ve yakuttan ma'mul her nev'i ziynetleri 
takinmak da mubahtir. 

íbni Hazm (384 — 456) 'in buradaki Ümmü Atiyye hadisine saplanip kalmasi Ümmü 
Seieme hadisini sahih kabul etmedigindendir. Cünkü o hadisin rávisi ibrahim b. 
Tahman'dir. Bu záti ibni Hazm zaif bulmussa da hadis hafizlan onu mu'temed kabul 
etmisler, rivayet ettigi hadisleri Íbni Mübarek, Ahmcd b. Hanbcl ve Ebu Hatim gibi 
büyüklerden bir cemáat sahih bulmuslardir. Demek oluyor ki íbni Hazm fahrimi, 
kendince sabit oían nassa münhasir kilmis; diger ulemá ise onu zinetle ta'lil etmislerdir. 

7 — «Sürme cekinmez» buyurulrnasi, onun memnu, olduguna delildir. Nitekim 
cumhurun kavli de budur. Hattá íbni Hazm'e góre gózlerinin kór olacagindan bile korksa 
yine sürünemez. Bu hususta £ccc ile gündüzün de farki yoktur. Deiiii iláhimizin hadisi ile 
müjtcfekun aleyh oían Ümmü Seieme hadisidir. Bu hadisin beyánina góre; bir kadini ko- 
casi Ólmüs kadinin (aglamaktan) gózleri kór olacagindan korkmuslar da Peygamber 
(S.A.V.) 'e gelerek sürme cekmek icin ondan izin istemisler fakat Resül-i Ekrem (SA.V.) 
buna izin vermemis; bilákis iki veya üc defa «hayir» demistir. 

HanefTler'le cumhur-u ulemá, imam Málik ve Ahmcd tedavi icin ismid denilen sürme tasi 
ile sürmelenmeyi caiz górmüslerdir. Delilleri: Ebu Dámul'un tahric ettigi Ümmü Seieme 
hadisidir. Mezkür hadise nazaran: bir kadinin kocasi ólmüs; kadin gózlerinden rahatsiz 
olmus. Ve Ümmü Seieme (RAnhá) 'ya haber góndererek cila sürmesinin hükmünü 
sormus; Ümmü Seieme (RAnhá): 

— O sürmeden ancak pek zaruri bir hál basina gelerek siddetlendigi zaman geceleyin 
ceker gündüzün onu silersin; diye cevab vermis. Sonra : 

— Ebu Seieme vefat ettigi zurnan Resülüllah (SA.V.) benim yanima girdi iláh ; 

mealinde asagida gelen sabir hadisini zikretmistir. 

Ümmü Selene hadisi hakkinda íbini Abdiberr su mütáláayi beyán ediyor: «Bu hadis 
bence Ümmü Seleme'nin (gózünün kór olacagindan korkutsa biie sürme cekmekten nehi 
edén) óteki hadisine muhalif olsa da iki hadisin arasi sóyle bulunabilir: Peygamber 
(SA.V.) nehi ettigi zaman sürmeye ihtiyac az idi. Geceleyin mubah kihnmasi ise zaran 



sürme ile gidermek ifindir. 793 ! 793 ] 



1139/946- «Ümmü Seleme radiyallahü anhá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: Ebu 
Seleme vefat ettikten sonra gózlerime san sabir koydum. Bunun üzerine Resülüllah 
saUnllahü aleyhi ve selícm: 

— Süphesiz ki san sabir yüze renk verir ama sen onu yalniz geceleyin sürün güdüzün 
fikar; hem koku ve kina ile taranma; fünkü bovadir; dedi. Ben: 

— Ne üe taranayim? dedim: 

— Sidírle; buyurdular.» 794 t 794 ] 

Hu hadisi Ebu Dávud ve Nesai rivayet etmislerdir, isnadi hasendir. 

H;ifli.s-i Sor'F, ihdád yapan kadina koku sürünmenin memnu' olduguna delildir. Koku 
bütün kokulara ámm ve sámildir. Lákin bundan evvelki Ümmü Atiyye hadisinde kainin 
nayzindan temizlendigi háli istisna etmis ve tina Küst ve czfar Sulanmaya izin vermisti. 
Su halde hadisin umumunu bu istisnaya góre mütáláa etmek gerekir. 795 t 795 ] 

1140/947- «(Yine Ümmü Seleme radiyallahü anhá'áan rivayet edildigine góre bir kadin 

— Ya Resülallah, kizimin kocasi óldü, kizim gózünden rahatsizdir; ona sürme feksin 
mi? demis. Resülüüak (S.A.V.): 

— Hayir; buyurmuslardir.» 796 ! 796 ! 
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Hadis müttefekun aleyh'tir. 



Sürme hakkinda yukanda sóz gefti. Záhir-i hadise bakihrsa sürmeyi tedavi ifin bile 
fekinemez. 

Bu hadís, sürme tasi ile sürmelenmeyi ziynettir diye tecviz etmeyib de totya gibi sürme 
tasini kullanmakta beis górmeyenlere reddiye gibidirler. £ünkü kadinin suali gózü 
tedavi edén sürme hakkinda idi. §u var ki sürme denilince ismit anlasihr, 
denilebilir. 797 ! 797 ] 

1141/948- «Cábir radiyallahü anh'dan rivayet edilmistir. Demistir Ici : Teyzem bosandi; 
müteakiben hurmasini devsirmek istedi. Derken onu bir adam (disanya) fikmaktan 
men' etti. Bunun üzerine o da Peygamber (S.A.V.) 'e geldi Resüiüllah (S.A.V.) (ona) : 

— Hayir, sen hurmani devsir; íírá olabilir tasadduk eder veya hayir yaparsin.» 
buyurdular. 798 ! 798 ] 

Bu hadisi ftftüslim rivayet etmistir. 

Hadisi Müslim «talák-i báinle bosanan kadinin evinden disan fikmasinin cevazi» 
babinda zikre'mistir. Nitekim Nv.vcvV de bóyle bir báb yapmistir. Aym hadisi Ebu Dávud 
ile Ncsai «Teyzem üf defa bosandi» ifádesi ile tahric etmislerdir. 

Hadis-i seri!; mübtütenin (yani talák-i báinle bosanan kadinin) ihtiyaci olunca gündüz 
evinden fikabilecegine delildir. Fakat ihtiyaci yokken fikmasi caiz degildir. Ulemá'dan 
bazilannin mezhebi budur. Hattá bunlara góre ihtiyaf ve ózürden dolayi hem gündüz, 
hem de gece fikabilir. Mésela evin yikilma tehlikesi kadinin komsulanndan eziyet gór- 
mesi veya onlara eziyyte vermesi birer ózür ve ihtiyaftir. Bunlar: 

« 7 "[ 7 "] Onlan evlerinden fikarmayin kendileri de fikmasinlar; ancak asikár bir kótülük 
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yaparlarsa o baska» áyet-i kerimesi ile istidlal ederler. Cünkü áyetteki (fahise) láfzi, 
kayin ana ve kayin pederlere karsi hasin davranmakla tefsir edilmistir. 

Bir takimlan gündüzün mutlak suretle cikabilecegine fakat geceleyin cikamiyacagma 
kail olmuslardir. Delilleri babimizin hadisidir. 

Hanefíler'e góre mebtüte, gece gündüz evinden cikamaz. Delilleri az ewel zikredilen 
áyet-i kerimedir. Bir de, mebtütenin disariya cikmaya zaten ihtiyaci yoktur; cükü 
nafakasi kocasina aittir. Bazilan; gündüz maiset pesinde cikabilir; demisse de esah oían 
cikamamasidir. 

Ólüm iddeti bekliyen ise gündüzleri ve geceleyin evlerinden cikabilir zirá ona nafaka 
veren yoktur. Bináenaleyh nafakasini temin icin gündüzleri evinden cikar maiset 
tedariki ekseriya aksama kadar devam eder; onun icin gecenin ilk anlannda disarida 
bulunmasina cevaz verilmistir. Fakat geceyi behemehal evinde gecirmesi icabeder. 

Hadiste hurma toplanirken ondan sadaka vermeye ve sahibine hayir yapmayi 
hatirlatmaya isaret vardir. 800 ! 800 ] 

1142/949- «Fürey'a 801 ! 801 ] binli Má/ik radiyallaliü anhá'dan rivayet olunduguna góre 
kocasi kólelerini ararrvate cikmis ve kendisini óldürmüsler. Fürey'a demistir k'vocam 
baña, málik oldugu bir mesken ve nafaka birakmadigindan ailem nezdine dónmegi 
Resülüllah sallttlla.hu aleyhi ve scllem'e sordum. Resülüllah (S.A.V.): 

— Evet; dedi. Odama vardigimda beni cagirarak : 

— Takclir yerini buluncaya ksdar evinde dur; dedi. 
Fürey'a demistir ki: 

— Bunun üzerine o evde dórt ay on gün iddet bekledim. Ondan sonra Osman da 
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bununla hükmetti.» 802 ! 802 ] 



Bu hadisi Ahmed ile DórtMer tahric etmislerdir. Tirmizi, Züheli, ibni HÍbban, Hákim ve 
baskalari onu sahihlemislerdir. Ve hepsi onu Sa'd b. ishak b. Káb'dan o da halasi Zeyneb 
binti Ka'b b. Ucre'den o da Fürey'a-dan isitmis olmak üzere rivayet etmislerdir. 

timi Abdilbcrr: «bu hadis, Hicaz ve Irak ulemásinca máruf ve meshurdur, demistir. 

Abdülhak, ibni Hazm'in yolundan giderek hadisi Zeyneb'in hálinin bilinmemesi ve bir de 
Sa'd b. ishak'm ada..=-inin meshur olmamasi sebebiyle illetlendirmis ise de kendisine bu 
Zeyneb'in tabiinden oldugu ve Ebu Said'in kansi bulundugu, ondan Sa'd b. ishak'm hadis 
rivayet ettigi tbni Hibban'm da onu mu'temedler arasinda zikrettigi hatirlatilarak cevab 
verilmistir. Hásih Hz. Zeyneb, kendisi Tábün'den, l-;er-.'tsi i-so Esháb-i KiránVdan oían 
bir kadindir. Sonra ondan bir nice mu'temcd zevat hadis rivayet etmis fakat kimse 
kendisine dil uzatma-nnstir. 

Ka'd b. l.'ifiak'a gelince: Onu da ibni Main, Ncsai ve Ddrc Kutni tovsik d.raifjlcr; 
kendisinden Hammad b, Yczid, Süfyan-i Scvri (97 Mil) ibni Ciircyr, imam Málik ve 
baskalari hadis rivayet etmislerdir. 

Hadis-i Serif, kocasi ólen kadinin iddeüni, basladigi evde bitirmesi lüzumuna delildir. 
Selef vr haleften bir cemáiiaün mezhebi budur Hm hususta bir cok hadiskr Esháb-i 
Kirám'd;in bir cok eserler var-(bi Kbu- Ilan'ijc, Ahmcd b. Hnttbel ve Safii ile bu 
mezheblerin diger imamlainnm kavilleri de budur. ibni Abdilbcrr: «Hicaz'da, Sam'da, 
Misir'da ve Irak'da bir cok sehirler fukáhá'si da buna kaildir» diyor. Hr. Ómer (RA.) 
muhacir ve Ensar'dan mütesekkil bir cemáat huzurunda bununla hükmetmistir. 

Bu hadise ta'neden olmamistir. Rávileri hakkinda sóylenenlere ise gerekn cevap 
verilmistir. Nitekim az yukarida gürdük. 

arma góre kocasi ólen kadina kocasinin mahndan mesken hakki urnu'k vácibdir. Cünkü 
áyet-Í kerime'do «Evinden cikarmadan» deniliyor. Bunlar: «Vakia bu áyetteki nafaka ve 
giyecegin bir yil devami neshedilmisse de meskenin hükmü iddetin devaminca bakidir» 



802[802] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/434. 



diyorlar. imam Safii áyetle uzun uzadiya istidlal etmistir. 



Yine Selef ve haleften bir cemáat da kocasi ólene mesken hakki olmadigina kail 
olmuslardir. Abdürrezzak, Urve'dcn Hz. Áise (R. Anhn) nm, kocasi ólen kadinin iddeti 
icinde evinden cikabilecegine fetva' verdigini rivayet etmistir. ibni Abbas (R. A./den 
dahi: «Allah yálniz dórt ay on gün iddet bekler dedi, evinde bekler demedi, bináenaleyh 
nerede ísterse orada bekler» dedigini rivayet eder. Bunun bir mislini de Cábir (RA.) ile 
sahabeden bir cemáatten rivayet etmistir. Bazilari buna kail olmustur. Fakat bu kavil 
zaiftir. Kitap ve Sünnet'e muarizdir. 803 ! 803 ] 

1143/950- «Fátime binti Kays 804 ! 804 ] radiyaliahü anhá'dan rivayet olunmustur. Demistir 
ki: 

— Ya Resülallah gercekten kocam beni üf defa bosadi. Üzerime bír baskin 
yapilacagindan korkuyorum? dedim. Bunun üzerine Resülüllah {SA.V.) kendisine 
emir buyurmus Fátime de (baska yere) tasinmistir. 805 ! 805 ] 

Bu hadis Müslim rivayet etmistir. 

Hadis-:i Serif, Kitabimizin «Kefáet babi» nda gecmistir. Fátime binti Ksys (RAnhá) 
hakkinda Müslim'de uzunca bir hadis vardir. Bu hadisin meáü sir-lur: «Kocasi Ebu Amr 
b. Hafs b. el-Mugire kendisi Yomen'de oldugu halde gaíbáne ta!ák-i báinle Fátime'yi 
bosamis ve ona Ebu Ayyas vasitasile bes ólcek arpa góndermis. Fátime buna kizmis. 
Fakat Ebu Amr: 

— Valj.ihi sana hif borcumuz yoktur; demis. Bunun üzerine Fátime, Peygamber 
(SA.V.)'e gelerek mes'eleyi anlatmis. Resüiüllah (SA.V.) kendisine: 

— Senin onda nafaka hakkin yoktur; buyurmus; ve Ümmü Serikln evinde iddet 
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bekiemesini emretmis. Sonra: 



— Bu kadin eshábimin ziyaret ettigi bir kimsedir. Sen ibni Ümmü Mektum'un 
yaninda iddetlni bekle; fünkü o ama bir adamdir. Onun yaninda elbiseni (órtünmez) 
birakirsin. - Bir riváyejte - bas órtünü birakirsin (nikáh ifin) helál oldugun zaman baña 
haber ver; buyurmuslar. 

Fátime sóyle demistir: «íddetimi bitirerek nikáh ifin helál oldugum zaman Resülüllah 
(SAV.)'e Muaviye b. Ebu Süfyan'la Ebu Cehm'ín beni istediklerini sóyledim. Resülüllah 
(S.A.V.): 

— Ama Ebu Cehim sopasini omuzundan birakmaz - bir rivayette - kadinlan fok doger 

— Muaviye'ye gelince: o da yoksuldu; hic-bi malí yoktur; sen Üsámetü'bnü Zeyd' Je evlen; 
buyurdular. 

Ben onu begenr edim. Sonra (tekrar) : 

— Üsáme íln evlen; buyurdular. Artikben de onunla evlendim. Allah onda hayir hálketti 
ve ona gibta eder oldum.» 

Hz. Üsáme, Resülüllah (SA.V.)'in Mevlásidir. Babasi Hz. Peygam-ber'in vakti ile ogullugu 

j¿j_806[806] 

1144/451- «Amr b. As radn/allahih anh'áen rivayet olunmustur. Demistir ki: Bize 
Peygamberimizin sünnetini karistirmayin! Ümmü'l-Ve-led'in efendisi óldügü zaman 
(bekliyecegi )íddeti dórt ay on gündür.» 807 ! 807 ! 

Bii hadisi Ahmet, Ebu Dávud ve ibni Máce rivayet etmislerdir. Onu Hákim sahihlemis 
Dáre Kutni íse intika' ile illctlendirmistir. 

ílletlcndirmenin sebebi, hadisi Kubeysatü'bnü Züeyb'in Amr b. Ás'-dan rivayet etmesidir. 
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Halbuki Kuhe-ysa Hz. Amr'dan isitmcmístir. Bu-nuDrtrc Kutni sóylemistir. ibni'l-Münzir 
dahi imam Ahmcd b. Hanbel ile hbu Ubcyd'ln onu zaíf bulduklanni sóyler. Muhammcd b. 
Musa diyor ki: «Bu hadisi Ebu Abdillah'a. sordum: sahih degildir; dedi.» Mcymuni de 
sóyle diyor: «Ebu /~bdillah% Amr b. Ás'm su hadisine sasarken górdüm. Sonra: Bunda 
Peygamber (SA.V.) 'in hangi sünneti var? dórt ay on gün aneak hurrenin nikáhdan 
iddetidir. Bu ise kulluktan hürriyet cikmis bir cáriyedir; dedi.» 

el-Münziri demistir ki: Amr hadisinin isnadinda Ebu Rcca' el-Varrak vardir. Bu záti bir 
cok k.mseler zaif bulmuslardir. Hadisin ücüncü bir illeti daha vardir ki, c da íztiraptir. 
£ ünkü üc vecihle rivayet edilmistir, imam Ahmcd onun icin: «münker bir hadistir» de- 
mistir. Kubeysa'nm Hz. Amr'dan rivayet ettigi hadisin mislini Hallas, Hz. Ali (RA.) 'don 
rivayet etmistir. Lákin onun hadisi hakkinda da sóz edilmistir, ibni Main ( — 233) onun 
hadisine ehemmiyet atfetmiyor. 

Zehabi (673 748) «el-Mugnl-» nám eserinde: «Hallas b. Amr, Ali ile íbn Abbas'dan 

rivayet ettigi hadislerde dogru sóylemistir.» diyor. Bazilan onun Hz. Ali (RA.) 'den hadis 
isitmedigini sóylerler. imam Ahmcd onun hakkinda «sikadir» demistir. Ebu Hatim: «kavi 
degildir» demis; Beyhaki ise HaHás'in Hz. Ail'den rivayetinin ehl-i ifim nazannda zaif 
oldugunu sóylemistir. Mes'elc ihtilafhdir. Evzai (88 — 157) ile Zahiriler ve diger bazilan 
Amr hadisi ile amel etmislerdir. 

imam Málik, $afii, Ahmcd ve bir cemáat bu kadinin bir hayiz müddeti iddet bekliyecegine 
kail olmuslardir. £ünkü bu kadin ne zevcedir A ne de bosanmistir. Buna yalniz istibra 
lázim gelir istibra ise, efendisi ólen cányeye kiyasen bir kayizdir. Bu cihet ittifakidir. 
imam Málik'e góre Ümmü Veled hayiz górmiyen kadinlardan ise üc ay iddet bekler; 
kendisine mesken de verilir. 

Ebu Hanife: «Bu kadinin iddeti üc hayizdir.» der. A!Í ve ibni Mes'ud Hazerátinm 
mezhcblcri de budur. £ünkü iddet bu kadin hurr olduktan .sonra lázim gelmistir. Lákin 
zevce degildir ki vefat iddeti beklesin; cáriye de degildir. Bináenaleyh cáriye iddeti de 
bekleycmcz. $u halde hür kadinlann iddetini bckliycrck rahmini istibra etmesi vácibdir. 

Bazilan: «Ru kadinin iddoti hür kadinlann iddetinin yansidir.» der- ler. Bunlar Ümmü 
Veled'i evli cüriyeyc benzetirler. 

«Nihdyclü'l-Müctchid» nám eserde sóyle deniliyor: «Hilafin sebebi, Kit;ib ve sünnette 



Ümmü Vc!ed hakkinda bir §ey -zikredilmemi§ olmasidir. Ümmü veled, cáriye ile hurra 
arasinda mütereddid kalmi^tir. Onu zevceye benzetmek záíftir, bo^anan hurrenin 
iddelinc benzetmek daha da záifür». 808 ! 808 ] 

1144/952- Ái§e mdn/aUahü anhá'dan rivayet edilmi^tir. Demi^tir ki: Kur'lar ancak 
tuhurlardir.» 809 ! 809 ] 

Bu hadisi Málik, Ahmed ve Nesaí bir kissada sahih senedle tahric etmi§lerdir. 

imam $áfiVmn imam Mdlík tariki ile Hz. Áí§e'ye müntehi oían rivayetine góre: Hafsa 
binli Abdirrahman b. Ebi Bekir ücüncü hayzinm kanini górdüktni sonra iddetini 
beklemekte oldugu evden ba§ka yere ta^inmi^. Bunu Amra binli Abdurrahman'a 
««yitmi^ler; derken is münaka^aya dókülmü§, bu hususta bazi kimseler Hz. Ái§e ile 
münaka^a etmi§ler ve: 

— Allah leálá Hazretleri Kitabinda (Üc kuru') buyuruyor; demoler. Bunun üzerine Ái§e 
(R.Anhá): 

— Dogru sóylediniz. KurÜ' ne demektir bilirmisiniz? KnnV ancak luhuriardir; demi^tir. 
(Tuhr'un temizlik müddeti demek oldugunu yukanda górmü§tük.) 

imam $afii diyor ki: «Bize lihUik'in ibni $i/iaj/tan heber verdigine góre, ibni $ihnb: 
Fukáhámizdan bundan ba§ka bir kavle kail oían bir kimseye yeti§medim; demi§ ve 
bununla Hz. Ái§e'nin sóyledigini kastcdmi§lir.» 

«Kar'» ve «Kur'» kelimelerinin lügatcn hem hayiz hem tuhur mánásina gelen zitlardan 
oldugu ve áyclle bunlardan yalniz birinin mu-rád edildigi hususunda ulemá arasinda 
hilaf vardir. Bu mcs'clcdc ümmetin selefi ile halefi de ihtiláf etmi§lerdir. 

Esháb-i Kirám'diin bir coklan ile Medine fukáhási, imam $afii, imam Málik.w bir 
rivayete góre imam Ahmrd b. Hanbrl áyet-i kerimedeki «. uru'» dan muradin «üc tuhur» 

soscos] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/437- 
438. 
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yani üc temizlik devresi oldugunda karar kilmislardir. Hattá imam Málik (93 179): 
«Memleketimizde ehli ilme hu mes'elede: áyet-i kerimedeki (Kürü'J dan murad tuhur- 
lardir; derlerken yetistim» demistir. Bu zevat buradaki Hz. Áise hadisi ile isiidlál ederler. 
imam $afii «Kitab ve lisan buna delálet eder» di-or. Kitábdan delili: 

8io[8io] Onlan iddel zamanlan ile bosayin» áyet-i kerimesi. Sünnetten delili de ibni Ómer 
Hadisindeki: «Scnra temizlenir nikáhinda tutar; isterse bosar, Í§te Alkh'in kadinlann 
kendisi icin kusanmasini emrettigi iddel budur.» cümlesidir. ibni Ómer (RA) kansini 
hayiz halinde bo-sadigi zaman da Resülüllah (S.A.V.): 

— Kadi i temizlendigi zaman ister bosansin ister nikáhinda tutsun» buyurmustu. $afii 
diyorki: «Áyetteki (iddelleri) 

la'hirinden murad, iddetlcrindcn ónceki zaman mi yoksa iddetleri icindeki zamanmidir? 
Tereddüt etmekte idim. Bir de baktim Resülüllah (S.A.V.) iddetin, hayiz degil de tuhr 
oldugunu haber veriyor. £ünkü áyeti (iddetlerinden ónceki zaman icin) mánásina ahyor. 
Bu ise kadini temiz iken bosamakla olur; iddeti karsilamak bóyle olur. $áyed hayizh iken 
hosasa iddetini karsilamis olmaz. 

Lisan'a gelince : (Kar') hapis manasinadir. Bunu kelimenin kullanihsindan anhyoruz; 
nitekim eski arap siirlerinde de misal bulmak mümkündür.» 

Selef-i Sálihin'dcn bir cemáat, Hulefá-i Rasidin, ibni Mes'ud (R.An-hüm) ile diger bir cok 
sahábe-i Kirám'in ve Tabiin hazerátinin mez-hebince (kurü')dan murad bayizlardir. 

Hadis imamlan ile HanefTler'in ve diger bir cok fukáhá'nin mezhebi de budur. imam 
Ahmcd b. Hanbrl bir zamanlar (kuru') u tuhur-lar mánásina almis, fakat sonradan o 
sózden rücu' etmistir. Hz. ini fim'm bu hususta sunlan sóyledigi rivayet olunur: «Kuru' 
icin bunlar tuhurlardir, diyordum. Bu gün ben bunun (hayizlar) mánásina geldigine 
kaniim.» 

Bunlann delilleri de Kitap, lügat ve sünnettir. Kitaptan delilleri: 

8ii[8ii] «Bosanan kadinlar bizzat kendileri üc kur' müddeti beklerler.» Áyct-i 
Kerimeyidir. Mezkür áyet-i kerime üzerindeki münakasa bir usül~i fikih meselesidir; ve 

Biopio] süre-i Talák; áyet: I. 
sii[8ii] Süre-i Bahara; áyet: 228. 



muhaliflerle iki noktadan münakasa edilir : 

1 — Áyette : «üc Kur'» buyurulmustur. Üc láfzi háss bir kelimedir. Háss medlulünde 
kat'iyyel ifáde eder; onun ziyáde ve noksana asía tahammülü yoktur. Mademki «üc Kur'» 
denilmistir; artikbunu iki bucuk yapmak veya üc bucuga cikarmak imkánsizdir. 

Eir kadin Allah'in emrettigi vecihle yalniz luhur halinde yani temiz iken bosanir. Bu 
hususta bütün ulemá müttefiktir. Fakat $áfiiler tarafi, icerisinde talák váki' oían tunum 
da iddetten sayarlar; bundun sonra onlara góre kadin iki tuhur daha bekleyecektir. 
Dikkat edilirse kolayca anlasihr ki. bu taktirde üc kur' tamam olmamis iddet iki bucuk 
kur'da kalmistir. £ ünkü ne kadar" az farzedersek edelim ilk tuhurda kadin bosanmadan 
once bir müddet gecmistir. $u halde o tuhur bütün degildir. Bóylece iddet iki bütün bir 
yanm tuhur olmus olur. Bu yanm tuh uru saymasak da ondan baska bütün üc tuhur 
bekletsck bu defa iddet üc bucuk tuhur'a cikar. íste bundan dolayi (Kar') icin tuhur de- 
meye ímkán yoktur. Onu hayiz mánásina ahrsak mes'ele hássin hususiyet ve kat'iyyetine 
hic dokunmadan halledilir; zirá kadin tuhurda bosanir; arkasindan sira ile üc hayiz 
müddeti gecti mi tam olarak üc kur' beklemis olur. 

2 — Kur' láfzinda toplanma mánási vardir. Arap lisani tedkik edilmis ve binneticc nerede 
(K. r) maddesinden meydana gelmis bir kelime bulundu ise onun mutlaka toplamakla 
ilgili oldugu górülmüstür. Mésela Kur'án-i Kerim'e Kelámuilah'i topladigi icin Kur'án 
denildigi gibi aháliyi bir araya topladigi icin kóye (Karye) denilmistir: yine ic-timá'dan 
dolayi ziyafete (Kira) itlák edilmistir. Bináenaleyh Kur'u hayiz mánásina hamletmek 
icabeder; cünkü hayizda kanin rahimde toplanmasi vardir. 

Sünnetten delilleri : 

«Kur* günlerinde namazi birak» hadisidir. Bu hadisteki Kur'lar icin tuhur mánási iddia 
edén olmamistir. imam Ahmed'le Ebu Davud'un Evtas esirleri hakkinda tahric ettikleri 
hadis de bunlann delilleri'idcndir. Mezkür hadisde : «Hámile doguruncaya kadar; 
hárníie olmayan bir hayiz górünceye kadar kendileri ile Cimá' edilemez.» 
buyuruimustur. Nitekim ileride górülecektir. 

Hanefídir'in delillerine $áfiiler tarafindan cevap verilmis; ve bu bábta kóz hayli 
uzamistir. 



Bu mes'elede Íbní'1-Kayi/im de Hanefiler'le beraber olmus ve (Kur') dan muradin hayiz 
oldugunu isbát sadedinde uzun mütáláalar serdcd mistir. 

Asagidaki hadis dahi (Kur') dan muradin hayiz olduguna delildir. 812 ! 812 ] 

1145/953- «íbnl Ómer radiyaiiahü anhiimá'áan rivayet olunmustur. Do mistir ki: 
Cariyenin taláki iki defa, iddeti de iki hayizdir.» 813 ! 813 ] 

Bli hadisi Dáre Kutni rivayet etmistir. Dáre Kuini onu merfu' olarak da tahric etmis fakat 
zaif bulmustur. Ebu Dávud, Tir-nizi ve íbni Mace onu Áíse hadisinden tahric etmislerdir. 
Hadisi Hákim sahihlemis ise de digerleri ona muhalefet ederek zaif olduguna ittifak 
etmislerdir. 

Dáre KutnVnin zaif bulmasina sebep, rávilcrí arasinda Atiyyetü'1-AvfVmn bulunmasidir. 
Bu záti bir cok imamlar zaif bulmuslardir. Ebu Dávud, Tirmizl ve ibni Máce'nin tahric 
ettikleri Áisc hadisinin» láfzi sudur : 

«Cáriy'nin bosanmasi iki talák, Kur'u da iki hayizdir.» 

Fakat bu da zaif tir. £ünkü Müzahir- b. Müslim'in rivayetidir. Bu zát hakkinda Ebu Hatim 
«münkerü'l-Hadis» demis; ibni Mam ise ma'-ruf olmadigini sóylemistir. 

Bináenaleyh bazilannca istidlale elverisli degilse de musannif onu burada, cariyenin 
hurreye uymadigini góstermek icin zikretmistir. Cáriye iki talákla kocasindan báin olur; 
iddeti iki kur'duf. Bu meselede ihtiláf edilmis; ortaya bir kac kavil cikmistir. «Sübülü - 
Selám sahibi bunlann icinden Zahirüer'in kavlini begenmis óte-kikrini zíkrctmcmistir. 
Záhíriler'e góre hnrre ile cariyenin taláki arasinda fark yoktur, zirá talák hususundaki 
deliller arada fark gózetmeksizin umumi olarak várid olmuslardir. Fark górenlerin 
delilleri ise onlarca kifayetsizdir. 

Cáriye'nin iddeti ihtilafhdir. Záhiriler'c góre hurre ile cáriye arasinda hu hususta dahi 
fark yoktur. Bu bábta ílmi Hazm su mütáláada bulunuyor : «£ ünkü Allah kitabinda bize 
iddrtleri ógretti ve: (Bosanan kadinlar bizzat kendileri üc kur' iddet beklesinler.) (Sizden 

8i2[8i2] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/438- 
441. 

8i3[8i3] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/441. 



vefat ederek zevcelerini birakanlann zevceleri bizzat kendileri dórt ay on gün 
beklesinler.) (Kadinlannizin hayizdan kesilenieri hakkinda süphe ederseniz onlarin 
iddeti üc aydir; hay;z górmeyenlerin de Óyle. Hamilelerin iddelí ise dogurmalaridir) 
buyurdu. Allah bize cariyeleri mubah kilar-krn onlara da iddet lázim geldigini bildirdi. 
Bununla beraber iddet hususunda hurre ile cáriye arasinda bir fark yapmadi. Senin 
Rabbin unutkan degildir...» 

íbni H'.izm, Hanefiler'dm cevabini almistir. Kendisine sóyle denilmistir : «istidlal ettigin 
bütün áyetler hür zevceler hakkindadir. £ünkü (kadinin fidye-i necat vermesi) hurreye 
mahsustur; cariyenin fidyesini sahibi verir. Demek ki bu áyet hurreler hakkindadir. 

8i4[8i4] «Kan ile kocaya yaptiklari ric'at hususunda bír günah yoktur.» áyet-i 

kcciniosi de bóyledir. Müracaat olunacak sey -ki akid'dir- kan kocaya birakilmistir. 
Cariyede bu husus yine sahibine aittir.» 

8i5[8i5] «Kadinlar bekleyecekleri iddeti tamamladiklan zaman ma'ruf vecíh-le kendileri 
hakkinda yaptiklan islerden dolayi size bir günah yoktur.» 

áyet-i kerimesinde dahi hurreler mevzuu bahistir; cünkü cariyenin hod be hod bir is 
yapmaga hakki yoktur.» 

Biz Káríín-i Kirám'dan müsaade recá ederek bahsimizi «Sübülü's-Sclám» sahibinin 
begenmedigi kavillerle bitirmek isteriz; ve deriz ki: 

1 — imam $afii'ye góre talákin adedi erkegin háline góre, kadinin iddeti ise kadinin 
háline góredir. $u halde erkek kóle, kansi hnrre ise iki talák; erkek hür' kadin cáriye ise 
üc talák hakki vardir. Delili : 

«Talák erkeklerin; iddet de kadinlann háline góre mu'teberdir.» hadis-i serifidir. Fakat 
rivayete góre isa b. Ebün, Hz. ^afii'ye : «Ey fakih, hür bir erkek cáriye oían karisini üq 
defa bosamaya málik ise bu taláklan sünnet vecihle nasil yapar?» diye sormus. $afii : 
«Onu bir defe bosar; hayizim górüp temizlendi mi bir daha bosar» demis. Tam ücüncüyü 
sóyliyecegi sirada isa : «Yeter iddeti bitti» demis. $afii bu suretle hayrette kahnca o 
sózünden dónerek : «Cemi'de bid.at, tefrikte sünnet yoktur.» demistir. Bu sózün mánási : 



8i4[8i4] süre-i Bnk:irn; ayet: 230. 
8i5[8i5] süre-i Rnkara; ayet, 230. 



Üf taláki birden yapmak bid'at degil, ayn ayn yapmak da sünnet degil; demektir. 

Mezhep imamlanndan imam Málik ile imam Ahmcd b. HanbcVin; Esháb-i Kirám'dan 
Ómer, Osman ve Zeyd b. Sabit (R.Anhüm) haze-rátmi.i mezhebi de budur. 

2 — Hanefíler'e góre cariyenin taláki iki, hurretinin taláki üftür. Kocalarinin hür veya 
kóle olmasinin bu bábta hif bir tesiri yoktur. Delilleri : babimizin hadisidir. Vakia' bu 
hadis zaif sayilmissa da Hane-fíler bu iddiayc cevap vererek diyorlar ki : «ewelá bu 
hadisi bazi imamlann zaif bulmasi onu tamamiyle yok hükmüne indirmez. Saniyen: bu 
hadisi Müzahir rivayet etmistir; onun bu hadisten baska hadis rivayet ettigi bilinmiyor; 
iddiasi zaiftir. £ ünkü onun Süre-i Ál-i imran'in sonunda her gece o náyet okurduguna 
dáir bir hadisini ilmi Adiyy (279 — 3fi5) Hz. Ebu Hüreyre'den tahric ettigi gibi aym 
hadisi Tahrrám de rivayet etmistir. Sonra hadisi bazilan yalniz Ebu Astm'd&n geldigi 
if in zaif bulmus; bir takimlan onu ibni Main, Ebu Hatim ve Bu-hari'nin zaif bulduklanni 
sóylemis, lákin Hákim onu mevsuk bularak sahihicmis; timi Hibban dahi onu tevsik 
etmistir. Hákim, Müzahir hakkinda sunlan sóylemektedir : «.Müzahir, Basrahlar'dan 
ma'dud bir seyhtir. Onu, gefen üstadlarimizdan hif biri bir güná cerh ile 
zikretmrmistir.» 

Górülüyor ki, bu hadis sahih degilse bile hasendir. Hasrn hadis ise hüccet olmaga 
elverislidir. Ulemá-i KÍrám'm bu hadis mucibince amel etmis olmasi da onun sahih 
olduguna delildir. imam Tirmizi onu rivayet ettikten sonra : «garib bir hadistir. Ama 
gerek esháb-i ResülüK lah'dan, gerekse onlardan gayn ulemá tarafindan onunla amel 
olunmustur.» demistir. imam Málik : hadisin Medine'de sóhret bulmasi senedinin .sahih 
olmasi yerine gef er.» derdi. 

Hanefiler'in kavli : Esháb-i Kirám'dan Ali ve ibni Mesud (R. Án-hiimá) ile imam ScvrVnin 
mezhebidir. 

Buraya kadar verilen izahattan anlasihyor ki : Kifayetsiz olun, «Sübülü's - Selám» 
sahibinin begenmedigi zevatin kavilleri degil, bilákis onun bcgindigi Záhiriler'in 
iddialandir. 816 ! 816 ] 



8i6[8i6] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/441- 
444. 



1147/954- «Ruveyfi' b. Sabit 817 ! 817 ] radiyalahü anh'óen Peygamber sallallahü aleyhi ve 
scllem'dc jn duymus olarak rivayet edildigine góre Resülüllah (S.A.V.) : 

— Allah'a ve áhiret gününe imán edén bir kimseye, kendi suyunun baskasinin ekinini 
sulamasi helál olmaz; buyurmuslardir.» 818 ! 818 ] 

Bu hadisi, Ebu Dávud ile Tirmizi tahric etmis; ibni Hibbán onu sa-hihlcmis; Bezzar ise ha 
sen bulmustur. 

Hadis-i serif, hámile kadinla onu flehc birakandan baska birinin cí-má' etmesinin haram 
olduguna delildir. Bunun misali hámile olarak satín aliñan cáriye ile esir alman cáriyedir; 
ve hüküm gebeligin zahir olmasi takdirine góredir, eger zahir olmamissa ileride 
górülecegi vechile istibra yapmadan cima' edilmesi caiz degildir. 

Ulemá hámile olmayan zániye'ye iddet mi yok sa istibra mi lázim geleceginde ihtiláf 
etmislerdir. Bazilan ona iddet beklemenin vácib olduguna; ekser-i ulemá ise iddetin 
vácib olmadigina kail olmuslardir: «tddet vácibdir» diyenlerin delili, delillerin umum 
bildirmesidir.Vácib degildir diyenler : 

ocuk nikáhindir.» hadisi ile istidlal cderier. 

Musannif «Telhis» de Hanbeliler'in Ruveyfi' hadisi ile yalniz zinadan hámile oían kadinin 
nikáhinin fásid olduguna istidlal ettiklerini sóylemektedir. 

Bu hadisle Haneftler hámile olarak alman kadinin gebeligi baskasindan oldugu taktirde 
cimá'nin haram olduguna istidlal ederler. Kendilerine, bu hadisin esirler hakkinda várid 
oldugu ileri sürülerek i'ti-rázda bulunmak ístenmisse de Hanefiler tarafindan : «í'tibár 
láfzin umumunadir.» diye cevab verilmistir. 819 ! 819 ! 

1148/955- «Mefküd'un kansi hakkinda Ómer radiyalahü anh'óen rivayet edilmistir: Bu 

8i7[8i7] Ruvoyfl' b. Sabit (R. A.) : Beni Malik b. Neccar'dandir. «45» tarihinde vefat etmi§tir. 

sisáis] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/444. 
8i9[8i9] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/444- 
445. 



kadin dórtyil bekler; sonra dórt ay on gün iddet ceker; demistir.» 820 ! 820 ] 
Bu hadisi Málik ile Safii tahric etmislerdir. 

Hadisin daha baska tarikleri de vardir. Bu bábta bir de kissa rivayet olunur. Mezkür 
kissa kaybolan bir adama áit olup Ábdür-rezzak tarafindan senediyle tahric edilmistir. 
Kaybolan zát kissa da sóyle diyor : 

— Vadiye girdim. Beni cinler zaptettüer. Aralannda dórt sene kaldim. Kanm Ómer b. 
Hattab (R. A,/a giderek hálini arzetmis. Ómer (R. A.) ona, halini kendisine arzettiginden 
i'tibáren dórt sene beklemesini emretmis, (Hz. Ómer bundan sonra kaybolan zátin 
velisini cagirarak kadini bosatmis. Sonra kadina dórt ay on gün iddet beklemesini 
emretmis). Kadin evlendikten sonra ben geldim. Artik Ómer beni kadini almakla ona 
verdigim mehri almak arasinda muhayyer birakti. 

Aym kissayi Beyhaki dahi tahric etmistir. Onda kissanin sáhí-bi memleketine dóndükten 
sonra Hz. Ómer sunlan anlattigi sóyleniyor: 

« — Yatsi namazina cikmistim. Hemen beni cinler esir ettiler. Aralannda uzun zaman 
kaldim. Sonra bu cinlerle mümin -yáhud müslim demistir- bir takim cinler harbettiler 
rr.üsülümanlar onlara galebe caldilar; ve onlardan bir cok esirler aldilar. Onlardan 
aldiklan esirler me-yaninda beni de aldilar. Baña dediler ki : 

— Sení müslüman bir adam górüyoruz. Bize seni esir etmek helál olmaz. Bunun üzerine 
beni aralannda kalmakla yurduma dónmek arasinda muhayyer biraktilar. Ben aileme 
dónmeyi ihtiyar ettim. Bu sefer onlar d;i benimle "geldiler. Geceleyin benimle 
konusmuyorlar; gündüzün ise bir kasirga oluyor; ben onu takibediyordum; demistir. 
Ómer (R. A.) kendisine : 

— Onlann,arasinda iken yiyecegin ne idi? diye sormus: 

— Kara fasulye ile üzerine besmele cekiimiyen seylerdi, demis: 

— Ne iciyordun? diye sormus : 



820[820] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/445. 



— Ccdef ic iyordum; cevabini vermis.» 

Katáde : «Ccdef : eksimeyen saraptir» demistir. Mefkud : kaybolmus demektir. 

Hadis-i serif, Hz. Ómer'in mezhebine góre kaybolan bir kimsenin kansi hákime dáva 
acarak hálini ona'arzettikten i'tibáren dórt sene gecti mi kocasindan ayrilacagina 
delildir. ibni Ebí $eybc'nin rivayeti, há-kim'in kadini kaybolan koóasmm velisine 
bosattiracagina delálet ediyor. 

Esháb-t Kirám'dan bir cemaatla imam Mdük ve Ahmcd'in bir kavline góre $afii'nin 
mezhebi budur. Delilleri Hz. Ómer'in Pilidir. 

Hanefiler'le bir kavlinde $afii'ye góre ise kayip kocanin óldügünü veya bosadigini yáhur - 
e'-iyazü Billáh- dininden dóndügünü yüzde yüz bilmedikce kadin o adamm kansi 
olmaktan cikmaz. Cünkü kadinin onun nikáhhsi oldugu yakinen ma'lümdur. Bóyle 
yakinen bilinen bir sey ise süphe ve tahminle degil, ancak yakinen bilmekle zail olur. 

Bu umumi bir kaide olup MeccMc'nin 4. cü maddesinde : «$ek ile yakin zail olmaz.» 
seklinde hulása edilmistir. 

imam $áfi'nin AH (R. A./den mevkufen rivayet ettigi su hadis de buna delildir : 

«Kaybolan kimsenin kansi imtihana maruz bir kadindir. $u halde kocasinin yüzde yüz 
óldügü kendisine bildi-rilinceye kadar sabretsin.» 

Beyhakl bu hadisin Hz. Ali'den uzun bir hadis olarak sóhret buldugunu sóyler. 
Abdürrezzak dahi bunun mislini tahric etmistir. Hádeviler : «Mefküd'un óldügü veya 
karisini bosadigi yüzde yüz bilinmezse, kadinin tabii ómrü boyunca, yani 120 sene 
bekler» demisler; bir takimlan 150 den 200 seneye kadar beklemesi icabettigine kail ol- 
muslardir. Fakat bu, bazi muhakkiklerin dedigi gibi felsefi bir kaziyye-dir; islámiyet 
bundan bendir. Cünkü ómürler hálik-i Cebbar tarafindan taksim edilmistir; onlara ádi 
veya tabii demek dogru degildir. 

Hanefiler'e góre, akrcn-ü cmsál'i kalmadigi vakit Mefküd'un óldügüne hükniolunur. 
Vákiá imatn A $am'dan bir rivayete góre de 120 sene beklemek icábederse de tmam-i 
A'sam'm kavline en uygun oían birinci rivayettir. Zirá insanlarin ómürleri zaman 
gectikce degisir. imam EbiC Yusuftan bir rivayete góre bekleme müddeti yüz sene, bir 



ba A ka rivayete góre 90 senedir. Fakat bu rivayetler icinde Hanefíler'ce en makbul olani 
birincisi yani akrani kalmayincaya kadar bekler rivayetidir. 821 ! 821 ! 

1148-a/956- «Mugiretübnü $u'be radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sallailahü aleyhi ve scllcm: 

— Kayp kimsenin kansi, kendisine beyán gelinceye kadar karisidir; buyurdular.» 822 ! 822 ] 

Bu hadisi Dáre Kutni zaif bir isnadla tahric etmistir. Hadisi Ebu Hatim (195 — 277), 
Beyhakl (384 — 458), íbni'l-Kattán (120 — 193) Abdülhák ve baskalari zaif 
bulmuslardir. 823 ! 823 ] 

1149/957- «Cábir radtyallahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: Resülüllah 
sallailahü aleyhi ve sellem: 

— Hic bir adam bir kadinin yaninda gecelemesin, Ancak nikáhhsi veya zi-rahimi olursa o 
baska; buyurdular.» 824 t 824 ] 

Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 

Müslim'in bir rivayetinde «Dul bir kadinin yaninda» denilmistir: Dul kadinin hassaten 
zikredilmesi ekseriya onun yanina girildigi icindir; diyorlar. Bakire yabancilardan son 
derece kacinir; cekinir, bir de yanma girmek hususunda nisbeten müsamaha gósterilen 
dul kadinin yanina girmk memnu' olursa, bakirenin yanina girmenin bilevlá memnu* 
olacagi anlasilsin diye dul kadin zikredilmis olabilir. 

Hadis-i serif, ecnebi bir kadinla basbasa kalmanin haram olduguna fakat zi-rahimle 

82i[82i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/445- 
447. 

822[822] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/447. 
823[823] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/447. 
824[824] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/ 447. 



kalmakta beis olmadigina delildir. Bu cihet ulemá arasinda ittifakidir. Zi-rahim: yakin 
akraba demektir. Bundan murad nikáhi ebcdiyyen haram oían kadindir. Bóylelerine 
hususi ta'biri ile zi-rahim-i mahrem denilir. 

Hadisteki «gecelemesin» ta'birinden, meOium-u muhalefet tariki ile gündüzün ecnebi bir 
kadinla ba^ba^a ve ba§ka kimse bulunmamak §arti ile bir arada kalmanin caiz olacagi 
hatira gelirse de bu mefhuma i'tibár yoktur. A^agidaki hadis dahi ayni hükme delálet 

ec J er _825[825] 

1150/958- Ibní Abbas radryallahü anhihná'óan Peygamber sallalla-hü aleyhi ve 
srllrm'den i§itmi§ olamak üzere rivayet olunduguna góre Peygamber (S.A.V.): 

— Sakin bir adam bir kadinla ba§ ba§a kalmasin. Ancak beraberinde zi-rahim-i mahrem 
olursa o ba§ka; buyurmu^lardir.» 826 ! 826 ] 

Bu hadisi Buhan tahric etmi§tir. 

Hadisi $erif ecnebi bir kadinla gece veya gündüz bir arada yalniz kalmanin haram 
olduguna delildir. Lákin yanlannda zi-rahim-i mahrem-i bulunursa beraber 
kalabileceklerdir. Zaten buna halvet demek bile mecaz olur. ístisna dahi istisná-i 
münkati'dir. 

Nikáhi helál oían bir kadinla cimá'a máni' bulunmayacak §ekilde bir arada ba§ba§a 
kalmaya «Halvet-i sahiha» denilir ki bir cok yerlerde buna cima' hükmü verilir. 827 ! 827 ] 

1151/959- Ebu Said radryallahü anh'den Peygamber saliailahü aleyhi ve seilem'm 
Evfás esirleri hakkinda: 

— Hic bir hámile ile dogurmadikca cima edilmez; hámile olmayanla dahi bir hayiz 

825[825] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/447- 
448. 

826[826] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/448. 
827(827] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3 /448. 



górmedikc e cima olunmaz; 
buyuruldugu rivayet edilmistir.» 828 ! 828 ] 

Bu hadisi Ebu Dávud tnhrie etmistir. Hákim onu snhihlemistir. 
Hadisin Jjarr, KntnVdc ílmi Abhn.s'da.n bir fjáhídi vardir. 

Evtás: Hevazín tariiflanntla bir vadidir. Huneyn harbi burada olmustur. Bazilan Evtás'la 
Huneyn'in liaska baska yerler oldugunu sóylerler. 

Hadisin íbni Abbas (R. A./dan rivayet edilen sahidi sudur: 

Resülüllah (SA.V.) hámile ile doguruncaya kadar, hámile olmayanla H, A hayiz górünceye 
kadar cima' etmekten nehi buyurdu.» bu hadisi Müslim üc rivayet etmistir. Ondaki láfzi 
sudur... 

«Resülülfah {SA.V.) Huneyn günü Evt «'a bir ordu gónderdi. Bu erdu düsmana 
rasthyarak onlarla hárbetti ve aüsmanlara gáüb geldiler. Bir cok esirler aldilar. 
Resüiüllah (SA.V.)'in eshábindan birtakim kimseler esir atman kadinlann müsrik 
kocalan oldugu icin onlara yaklasmaktan .cekmiyorlardi. Bunun üzerine Allah bu 
mes'elet lakktnda (namuslu kadinlar da haram kihnmistir. Ancak satín aldiginiz 
cariyeler müstesna) áyet-i kerimesini indirdi.» Yani esir kadinlar iddetleri bitince size 
hclálchiiar, 

Hadis-i Serif, esir ediien kadinla cinsi münasebette bulunmak istenirse bir hayiz müddeti 
ona yaklasmiyarak istibrá yapmanin vácib olduguna delildir. Bu hámile olmayan 
hakkindadir ve rahminde cocuk olup olmadigini bilmek icin mesru' olmustur. Hámile ise 
doguruncaya kadar beklenir. Satín almakla veya baska bir suretle málik olunanlar 

dahi esirlere kiyásen aym hükümdedirler. 

«Hámil2 olmayan bir hayiz górünceye kadar» irádesi bakire ve di.Nara sámildir. Bir eok 
ulemá'nin mezhebi budur. Diger-liTÍnr £Óre iitihrü ancak gebeligi bilinmiyenler 

828[828] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/448- 
449. 



hakkinda yapihr. Gebe nlm;i(h£i raa" üm nla.nlara istihrajnin lüzumu yoktur. Bunu 
Alnlürrczzalc, ihni Ómer (ti.A.) 'dan rivüyet etmistir, ibril Ómer: «Cáriye bakire o!-dumu 
dilerse ona istibrá yapmaz» demisin*. Bu hadisi Buiiarl «Huhiír» in d:* riváyei etmistir. 
Bunun bir mislini de Büreyde rivayeti ile Ali (f A.) dan 'ahric etmekledir, imam Ahmrd b. 
UanbcV'in tahric etü-i'j Kuvcyfi' hadisinin mefhum-u muhalifi de bu mánáyi le'yid eder; 
zirá n hadiste : : 

(Eger bir kimse Allah'a ve áhir p;iine imán ediyorsa esii ferden bir dul kadinla hayzini 
górünceye kadar cima. Cimcsin» buyuruimustui'. imam Málikin mezhebi budur. Yalniz 
Máliki mezhebini tahkik edén Mazarí diyor ki: «Bu bábta en derli t"|p|u sóz sudur: 
«Hámile olmadiginda süphe bulunmayan her cári-yyl istibrá lázim degildir. Hámile 
oldugu zan veya süphe edilen yühi'id tereddüd hasil oían her cariyeye de istibrá 
lázimdir. Zann-i Kálihn güre hámile olmayan fakat hámile olmasi yine de caiz górü-ím 
her cáriye hakkinda istibrá'mn lüzum ve sukutuna ait iki kavil vardir». 

Hásih istibrá mes'elesinde imam Málik'in mezhebi gebeligi bil-mcyo niü.stcniddir. 
Gebelik bilinmiyor veya süphe edilmiyorsa is-hhi-áya lüzum yoktur; biliniyor veya süphe 
ediliyorsa istibrá lázimdir. 

Ihni'l-Kayyim (691 — 751) ile üstadi ibni Tcymiyye (661 — 728)'nin mezhebi de budur. 

Ihivud-n Zahiri (202 — 270) 'ye góre esirlerden gayn cariyelerde istibráys. lüzum 
yoktur; cünkü o kiyasi delil saymaz. Bir de ona góre cáriye ahm ve satimi evlendirme 
hükmündedir. 

Esir hadislerinden anlasildigina góre esir edilen cáriye ile cinsi münásebette 
bulunabilmek icin onun Müslüman olmasi sart degildir; cünkü bu cucli Resülüllah 
(SA.V.) hic bir hadiste beyán etnv mistir. Müslümanhk sart olsa mutlaka beyán ederdi. 
Aksi taktirde beyánin hacet zamanindan gecikmesi icabeder ki, bu caiz degildir. 
Ulemá'dan Tavus ve b ískalannin mezhebi budur. 

Hadisin mefhum-u muhalifine bakihrsa istibrfidan ewel cinsi münásebetin 
mukaddemlerini yapmak caizdir. ibni Ómer (li.A.) 'in. fiili de him.'i deiüdir. ibni Ómer bir 
harple hissesine düsen bir' cariyenin boynunu gümüsten ihrike benzeterek ópmüs ve: 
«Áleme karsi onu ópmekten kendimi alamadim» demistir. Rivayet 



Buharidendir. 829 ! 829 ] 



1153/960- «Ebu Hüreyre radiyallahü anhden Peygamber saUaííahii aloihi v: scHcm'dcn 
duymus oiarak rivayet olunduguna góre Peygamber (S.A.V.): 

— f ocuk firása áiddir. Zenpáre'ye de tas vardir; buyurmuslardir.» 830 ! 830 ] 

Hu hadís. Ebu Hüreyre'den bir kissa hakkindaki Áise hadisinden ve Nosai'deki ibni 
Mes'ud hadisi ile Ebu Dávud'takí Osman hadisinden müftefekun aleyh oiarak tahric 
edilmistir. 

ílmi Abdilbcrr (368 — 463) bu hadisine esháb-i kirám'dan yirmi küsur zát tarafindan 
rivayet edildigini sóylemistir. 

ir.'idis-i $erif, firás ile c ocugun nesebinin babadan sabit olacakina delildir. 

Firas'in mánásinda ulemá ihtiláf etmislerdir Ashnda dósek demek (ilan bu kelime 
cumhur'a góre kadinin bir ísmidir; bazan bununla cima' hali de ifáde olunur, Kbu 
Ilanifr'ye góre firás zevcin bir ismidir. 831 ! 831 ] Ulemá nesebin ne ile sabit oklugunda dahi 
ihtiláf etmislerdir. Cumhur'a póre hurreye cima' icin imkán vermekle sabit _o!ur. Bu 
hususta nikáh-i sahih ile fasidin arasinda bir fark yoktur. $áfüler'le Hanbeliler'-in ve 
di A er bazi kimselerin mezhebi budur. Ebu Ilanife'yc góre nesrb nefs-i akid ile sübüt 
bulur. íbni Tay?niyyr'yo góre ise cima' váki' oklugunu muhakkak surette bilmek sarttir. 
ÍJnnl- - Katiyim de avni kavli ihtiyar etmistir. Hatta bu bábda ílmi'l - Kayyim sóyle 
diyor:«Acaba cima' váki' olmadan lügatcilarla órf ehli olanlar kainijm firás sayanni? 
Kansi ile cinsi münasebetle bulunmiyan, hattá I »ir araya gelmeyen bir adama mücerred 
bir imkán tasavvuru ile al nasil nesb ilhak edebiliyor? Bóyle bir imkánin yokluguna áde- 
len kat'iyyeik-hükmolunabiiir; bináenaleyh kadin ancak muhakkak duhül ile firá olur.» 



829[829] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/449- 
451. 

830[830] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/451. 
83i[83i] Cüjvnní'nin «Tarifüt» incí.'i: "kadinin t.iir cahistiin dogurmaya t;»yin C-CÍÍÍH1Í5J olmalidir. 
denilmistir. 



ibni Tcipnh/i/c'nin kavli imam Ahmcd b. llttn-hrl'dcn de rivayet olunur. Buraya kadar 
mevzu-u bahis oían, hur-rcnin firásinm sübütu idi. 

Cariyenin firásina gelince: hadisin zahiri ona da sámildir. Cá-riyohin firási sáhibli ise 
sahibinin cima' etmesiyle yáhud sahibi i'tiráf ederse milk süphesiyle veya bir vecihio 
sabit olur. 

Bu hadís cáriye hakkinda várid olmustur. Hz. Áise (R.Anhn) diyor ki : «Sa'dü'bnü Ebi 
Vakkas ile Abd b. Zem'a, Zem'a'nin bir cariyesinin 832 ! 832 ] oglu hakkinda Peygamber 
(SA.V.) 'in huzurunda dávaya durdular. Sa'd : 

— Ya Resülüllah, kard&sim baña, geldigim zaman Zem'a'nin cariyesinin ogluna 
bakmami vasiyet etti. ímdi cocugu al da baña ver, cünkü oglumdur; dedi. Zem'a'nin 
oglu ise : 

— Cocuk kardesimdir ve babamin cariyesinin ogludur; dedi. Bunu müteakip 
Peygamber (S.A.V.) cocukta Utbetü'bnü EbiVakkas'a benzerlikgórdü ve : 

— Bu -cocuk senindir ey Abd b. Zem'a; cocuk firása 

aittir. Sen Cié ondan kac OV S A VCÍe: buyurdular.» Bu vak'a Mekke' nin fethi yihp.da 
olmustur. Hadisi Buhan rivayet etmistir. Hadisin dii;cr bir rivayetinde: «Sa'd: 

— Ya Resülallah bu cocuk kardesim Utbe'ü'bnü Ebi Vakkas'in ogludur. Oglu 
oldugunu baña vasiyyet etti. Cocugun benzeyisine bak; dedi. Abd b. Zem'a ise: 

Bu benim kardesimdir ya Resülallah, babamin firási üzerinde ken-*li cariyesinden 
dogdu; dedi. Bunun üzerine Resülüüah (SA.V.) kime benzedigine bikti ve apacik 
Utbe'ye benzedigini górdü fakat : 

— Cocuk senindir ya Abd b. Zem'a: Cocuk firása aittir. 2omr>áreye de tas. Sen de ondan 
kac Sevde; buyurdu» 

denilmektedir. 

Anlasihyor ki Utbe, Zem'a'nin cariyesi ile zina etmistir. Uibe Kafir olarak holák nlmustur. 



832[832] g u ^ocugun ismi Abdurrahnian'dir. 



Bu hadis Peygamber (S.A.V.) 'in cocugu firása nisbet ettigine delálet ediyor. Hükmün 
sebep ve mahalli, cáriyedir. $u halle cariyenin firási sirf ciiná'la sáhit uluyor demektir 
Cumhur-u ulemá ile imam $«fii, Mái'ik. Ahmcd ve íbrahim Nrhüi (11 ) buna kaildirler. 

Hancfilor'le ílitfrr hir lakim ulemáya güre cariyenin firfi§i ancak sahihinin «Cocuk 
bendedir» diye iddiasi ile sahil nlur. Sadece cimá'i ikrar káfi degildir. K A er cariyenin 
sahihi cocuga iddia etmezse nesebi sahil olmaz; ve annesi kimin malí ise cocuk da onun 
malí olur. Cariyenin ilk cocukunu efendisi «bendedir» diye iddia ederse ondan sonraki 
cocuklar icin iddiaya hacet yoktur. Onlardan neselileri cariyenin sahibinden sabit olur. 
Cünkü hu cáriye Ümmii Veled olmustur. 

HanefÜer buna hnrre ile cariyenin aralanndaki farkdan dolayi kail olmuslardir. Onlar 
firási: kavi, zaif ve orta olmak üzere üc kisma ayirirlar. 

Kav* firas: nikáhh kadinin firasidir. Bunun hükmü: Cocugunun nesebi iddia etmeden 
sabit olmak: bónden degildir; diye nefí etmekle ondan hemen müntefT olmayip ancak 
liánla müntefT olmaktir. 

Zaif firás: Cariyenin firasidir. Hükmü: Bununla ancak iddia sarti ile neseb sabit olur. 
iddia edilmezse cocugun nesehi sabit oimaz. 

Orta firás: Ümmii Veled'in yani cocuk dogurmak icin tayin ve tahsis edilen cariyenin 
firasidir. Hükmü: Eununla «bendedir» diye iddiaya hacet kalmadan cocugun nesebi sabit 
olursa da, nefi halinde mücerret (l:u cocuk benden degildir) demekle nesebi müntefi 
olur, Hán'a hacet kalmaz. 

Hanefiler mevzuu bahsimiz Ebu Hür-cyre hadisini münásip sekilde tc'vil edecler. Derler 
ki: «Peygamber (S.A.V.) hakkinda münazaa yapi-'lan cocugun nesebini Zem'a'yn ilhak 
etmemistir, etmis olsa Hz. Sevde'-ye omm yanina órtüsüz cikmamasini tenbih etmezdi. 
Cünkü onun kardesi olurdu.» 

MáÜkiier burada hnska hir yol tutmuslardir. Onlarn góre bu hndis iki hüküm arasinda 
ücüncü hir hükmün mosru'iyetinc delálet eder. $óy-leki fi r § s cocugu Zem'a'yn ilhak 
etmeyi iktizá ediyor; fakat benzeyisi de Ulbe'yc ilhakini gerektiriyor, iste burada fer'i 
meseleye iki hüküm arasinda bir hüküm verilmis ve nesebin ispati hususunda firása 
bakilmis, Hz. Sevdc'nin o cocuktan kacmasi hususunda da benzerlik nazan i'li-bára 



alinmistir. Málikiler bu takdiri her takdirden evlá bulmaktadirlar. Diyorlar ki: Bir 
mes'ele iki asil arasinda deveran eder de bunlardan ynl-mz birine ilhak edilirse digerine 
oían benzerligi tamamiyle iptal edilmis olur; fakat iki ashn íkisine de birer vecihle ilhak 
edilirse elbette bir vec-hi tamamiyle ilga etmekten evlá olur. — 

Nesebin bir vecihle sabit olup bir vecihle sabit olmamasi imkánsiz degildir. Nitekim Ebu 
Hanifc„Evzai ve diger ulemá : bir kimsenin 

y.inádan oían kizi icin ecnebi hükmü vardir; flemislerse dr onunla cv-lennvyi kulelisine 
haram saymislardir. Hadis-i $er'Ue. nr.sehin bah.id;. i baskasina (fa ilhak edilebilecegine 
isaret vardir. £ üncü Abd b. Zem "a kardesinin nesebini mücrnvd (inim babasinin firási 
oldugunu ikrarla kendisine ilkah etmistir. Keza bu rivayetten nesebin ilhaki icin mirasci- 
lann lasdíkine de hacri olmadigi anlasihyor. Zira Hz. $evde (R. A.) nin (asdik ve. inkán 
rivayet olunmamistir. Bu mes'ele. hakkinda iki kavil vardir: 

1 — £ncugun nesebini kendi nesebine katan, babasi degilse ve bu adamin o cocuktan 
baska mirascisi yoksa; mésela dedesi torununu kendisine ilhak ediyorsa baska mirascisi 
bulunmadigi takdirde ikran sahih ve nesebi sabit olur. Burada kaide sudur: Mirasi kim 
ahrsa neseb onun ikran iic sabit olur. Bir kisi veya müteaddit olmalarinin farki yoktur. 
Bináenaleyh vereseden biri nesebi kendisine ilhak etse de ótekileri tasdik etse'er ikrar 
sahih, neseb sabit olur imam Ah?nr(V\c $afii'nin mezhebi budur. £ ünkü mirascilar 
ólenin yerine kaim olmuslardir. 

2 — Babadan bnska kimsenin neseb ilhakina hakki yoktur. Nesebi ikrar edilen cocuk 
ikrar edene yalniz mirasta müsterek olur nesebi sá-bit olmaz. 

HanefTler bu hadisle, nesebin kifayetle sabit olamiyacagina kaildirler. Delilleri: ocuk 
firása aittir» hadisidir. Onlar: «Bóyle bir terkip hasir ifáde <:i\cv diyarlar.» Bir de 
kiyafetle neseb sabit olsa cocugun Utbe'ye nisbet edilmesi icabederdi; zirá ona 
benziyordu» derler. imam $áfn ile baskalan nesebin kiyafetle sabit olacagina záhib 
olmuslardir. Yalniz kiyafetle sabit olabilmek icin iki defa haram cima' vákil olmasini sart 
kosuyorlar. Delilleri lian kissasinda Peygamber (SA.V.)'in: «Eger cocugu su sifatta 
dogurursa cocuk filánin, bu sifatta dogurursa falannindir» buyurmus olmasidir. Zirá bu, 
kiyafetle ilhakin delilidir. $u kadar var ki. kan kocanin yeminleri ilhaka máni' olmustur. 
Dem?k oluyor ki kiyafet nesebin sabit olmasini iktiza etmis; yalniz máni:den dolayi 



onunla amel olunamamistir. §áfiíler'in bu mes'elede delilleri foktur. Ümmii Süleym: 

— Kadin ihlilám olur mu; dedigi zaman Peygamber (S.A.V.) 'in: 

— halde benzerlik nereden geliyor? buyurmasi ve focugun Utbe'ye benzedigini 
górünce Hz. Sevde (R.Anhn) 'ya ondan kafmasini emretmesi bunlardandir. 

Kiyafeti deli! olarak kabul etmiyenier bu istidlallere fesitli cevaplar vermisler: Bóylece 
mes'ie hayli uzamistir. 

Hadisimizdeki: «zenpáreye de tas vardir.» cümlesinden mu-rád zina edén mahrumdur; 
yáhüd: zina edén Uisla recmedilm A k sureliyle tepelenir; demektir. 833 ! 833 ] 

«(Süt Emme Bábi)» 

Rc:dá': lügatte memeden .tüt emmek manasinadir. Bu kelime: ra- rida", rataat. ridaat ve 
rad" sekillerine okunabilir. Yalniz (riddat) "i, lügat ulemasindan Esmái inkár etmistir. 
SeriaMe: memedeki f ocugun vakti mahsusta kadin memesinden eminrskiir. 

Emmenin miktan ile zamani hakkindaki ihtiláflar yeri geldikfe górülecektir. Tarifteki 
(emme) kaydi bir kayd-i vuküidir. Yani focuk ekseriyetle emmek suretiyle beslendigi 
if in bu tábir kullanilmistir. Yoksa kasikla if irildigi taktirde de hüküm sabit olur. 

Bir focuk bir kadindan emdimi arhk diñen o kadin onun süt annesi, kadinin sütüne 
sobeb oían kocasi süt babasi, o kadindan emenler ile süt kardesi olurlar. Bu suretle 
dogumdan //ayn bir akrabahk teessüs eder; ve artik bu sayilanlar arasinda nikáh haram 
olur. 

Süt emmenin hükmü bir kaf mosele müstesna, tipki musebin hükmü gibidir. 
Bináenaleyh bir kimse noseben kimlerle evienemiyorsa süt cihetinden de onlarla 
evlcnemez. Nitekim: 



833[833] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/451- 
455. 



«Neseben haram oían süt cihetinden de haram olur.» 
hatlis-i §erifi bunu ifáde vder. Bu hususta áyet de vardir. 

Górülüyor ki süt mes'elesi diñen pek mühimdir. Zamanla unutulmaya maruz bulunan bu 
mesele.de müslümanlann gok uyanik davranmalan icabeder. Dogan focugu ya hig süt 
anneye vermemeli, yáhüd vermek mecburiyeti varsa mes'eloyi ciddi bir sekilde ele 
alarak bir yere yazmah bcllemeli, hisim ve akrabaya, konuya komsuya onu du- 
yurmahehr. Aksi taktirde unutulur da günün birinde iki süt kardesi evlendirmek gibi pek 
büyük bir vebal altinda kahnabilir. 834 ! 834 ] 

1157/961- «Áise rrtdiyallahü anhá'd&n riváyel edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
sallnllnhii aleyhi j;r scUcm: 

— Bir defa ve \k't defa emmek harátn kilmaz, buyurdular.» 835 ! 835 ] 
Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 

Hadis~i $erif, bebegin bir veya iki defa emmekle süt ogul olamiyacagina delildir. Bu 
mes'elede bir kaf kavil vardir: 

1 — Üf defa yáhüd daha fazla emmek emeni emzirene emzireni de emene haram kilar. 
Záhiriler'le Ebu Sevr, Ibni Mihizir ve Kini Ultcytf -in mezhebi budur. Delilleri kitabimizin 
hadisi ile «bir ve iki defa emzirmek haram kilmaz» mealindeki diger bir rivayetin 
mefhumu mnhalifdir. Yani bir ve iki defa emmek veya emzirmek iki tarafi birbirine 
haram kilmaz ama daha yukarisi haram kilar. 

2 — Selef ve haleften bir cemáat ile Hz. Ali, Ibni Abbas (R'.Anhü-má)'ya Hanefí 
imamlanna ve imam Málik'c góre sülün azi ile fogu hükümde müsavidir. Bináenaleyh bir 
damla dahi olsa mideye vasi! oldu mu hüküm de sabit olur. Hattá nrucu bozacak miktar 
sütün hükmü ispat edecegine ittifak olundugu sóylenir. Delilleri:, Teála Hazretlerinin 
tahrim hükmünü rada'a ta'lik ederek: 

834[834] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/455. 
835[835] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/456. 



«836[836] sízí emziren süt anneleriniz (de) haramdir.» buyurmasidir. Áyet-i kerimede 
tahrim isi emzirmeye ta'lik edilmis; fakat emzirmenin az veya f ok olacagina dáir bir sey 
zikredilmemistir. Su halde emzirme veya emme ismi verilebilen sey ne zaman bulunursa 
hüküm de bulunur. Yukanda zikri gef en: «neseben haram oían her sey süt cihetinden de 
haramdir» hadisi ile ileride górülecek Ukbe hadisi dahi áyet-i kerimeye muvafik surette 
hüküm ifáde ederler. Ukbe hadisinde : 

"Nf.sil olur! kadin sizin ikinizi de emzirdigini iddia ediyor?» .buyurulmustur. Fakat, kaf 
defa emzirdigini sormamistir. 

3 — Ancak bes defa doya doya emmekle rada" hükmü sabit olur. Ibni Nlci'ud, íbní'z- 
Zübcyr (U.Anhümá) ile imam »S\///i'nin ve bir ri-vñye*;e £Órc ínunn Ahmrri h. 
Hiuil.ri'm mezhebi budur, liunlar az ileride gelecek Hz. Áíse hadisi ile isiidlál ederler. Bir 
deliHeri de Sehlc binti ELheyl'in Salim'i l)es defa cnv/.irmesíyte islifllál edrrler. 
Mezkür 

hadis dahi gelecektir. Vakia' bu hadis «Bir ve iki def a emmek haram kilmaz» hadisinin 
mefhumuna muanz ise de buna Sáiiilcr tara-fitidan:, Áis3'nin hn ikinci hadisi manln'.- 
itnr. Klbetleki mantnk birinci h;.!!:in;h:ki mefhumdan daha kuwetlidir; ve ima tercih 
edilir.» diye cevap verilmistir. 

§f-f IV yo. gür o bir defa emmenin hakikati : £ocukun memeyi bir d<Ta ajz'na i'.lma;;i, 
sonra, anzi bir seheh olmaksizin kentli ihtiyán ile on;i birakmasidir. Nefes a'malt l;ir 
reye S:a!;mak veya hafif bir ist irn'iat r;ibi fjeyler emmeyi ÍJÍr defa ohnaktaa fikarmaklar. 
Nite-i.iui yemek yiyen hakkinda da aym seyler ári:* oit:a, tekrar yomo-j;'i' devametme'de 
iki defa yemek yeji sayilmaz. íste Safii'nin bir emme hur.iisir.icla mezhebi budur. Hu hfl 
bóylece bes defa ayn ayn zamr.nlarda tekerrür etti mi artik hüküm sabit oiur. 

h.ir'm Ahmcd'dcn iki rivayet vardir. Bunlardan birine góre onun HancMÍRr'lc, digerine 
goie Sáiíilcr'le beraber oldugu anlasihyor. 837 ! 837 ] 

1158/952- «(Bu da) Áise radnjallahü anhá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 

836[836] süre-I Nisa; áyet: 23. 

837(837] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/456- 
457. 



Resülüllah sctllallahv aleyhi ve scllem : 

— Kardeslerinizin kim olduguna bakin; fünkü süt emme afhktan ileri gelir; 
buyurdular.» 838 ! 838 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. 

íiu dadís hususunda sóyle bir kissa vardir: Peygamber (S.A.V.,. Hz. Áíse'nin yanma 
girmis. Áise'nin yaninda bir adam varmis Resülüllah (S.A.V.) bunu górünce her halde 
cam sikilmis ve yüzünün rengi degismis. Bunun üzerine Áise (R.Anhá): 

O benim süt kardesimdir; demis. Resülüllah (S.A.V.): 

— Süt kardeslerine iyi dikkat edin; zírá süt emme afhktan nes'et eder; buyurmuslar. 

Musannif bu zatin ismini bulamadigini sóylüyor ve «zannederim bu /;'il Ebu'l-Kuays'in 
oglu olacaktir» diyor. 

Hadisteki «bakin» emri süt mcs'elesinín dogru olup olmadigini tahkik ifindir. Bu is pek 
mühim oldugu k'in seraitini háizmidir degil midir; zamaninda nlmusmudur 
olmamismidir; dikkatle tahkik edilmelidir. 

FAai Ubcyd diyor ki: «Bunun mánási, aciktigi zaman karnini yalniz emmek suretiyle süt 
doyuran bebektir.» yani «hadisin mánási, kendisini afiiktan doyurmayan süt emmenin 
bir hükmü yoktur; demek ístiyor. Su halde bu hadis, asagida gelen: «eti büyütmeyen; 
kemigi gelistirmeyen süt emmenin bir hükmü yoktur» mealindeki íbní Mes'ud hadisi ile 
aym mánáya gelir. Hz. Ümmü Seleme (I'. A.) 'dan da buna benzer bir hadis rivayet 
olunmustur. Mezkür ha-ijisi Tirmizi tahric etmis ve sahihlemistir. 

Hadis-i Serif ile kadin sütünün, emmek, veya ifmek, bogazina akilmak, yáhud asagidan 
sirmrja etmek suretiyle hüküm isfcátma medar olacagina istidlal olunmustur. 
Cumhur'nn kavli budur. 

Hanefiler'le diger bazi ulemá'ya güre siringa edilen süt tahrim isbát fli'mez. £ünkü bu eti 
büyütmeye ve kemigi gelistirmeye elverisli 'Ii- A itdir. Maamáf;h imam Muhanimcd'in bu 

838[838] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/457. 



mes'elede cumhur'la beraber oldugu rivayet edilir. 839 t 839 ] 



1159/963- «(Bu dahi) Áise radiycllahü anhá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: Seh'c 
binti Süheyl geldi ve: 

— Ya Resülallah, Ebu Huzeyfe'nin mevlási Salim bizimle birlikte pvimizdcdir. Kendisi 
gereekten erkeklerin vardigi (bulüg) fag(in)a varmistir? dedi. Bunun üzerine 
Resülüllah (S.A.V.): 

Onu emzir; kendisine haram olursun; buyurdular.» 840[840] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. Ebu Davud'un «Simen» inde: 

«O halde Onu bes defa emzir» buyurulmuslur.Bu suretle Sá-'lim (IÍ.A.) Hz. Sehle'nin süt 
oglu yerine gefmis oluyor. Galiba Musanif bu hadisi, yukandaki hükmün buradaki Sehla 
hadisi ile tahsis olunduguna isáret ifin getirmistir. Cünkü Seh!<; hadisi, büyük bir 
insanin emmesi de -hüküm isbát edecegini gósteriyor. Halbuki büyük insan achktan 
dolayi emme hükmünde dáhil degildir. imam Málik'in de cl-ftlu-valia A da rivayeti 
vefhiyle Salim kissasi sudur: Ebü Huzcyfe, Sálim'i evládnk almis ve onu cvlendirmisti. 
Salim (R.A.), Ensar'dan bir kadinin mevlási idi. Teálá Hazretleri: 

«8411841] Onlan babalannin adían ile fagirin...» áyetini índirince soyu belli olanlar 
babalannin adían Üe faginlmaga basladilar. Babasi belli o'mayaiilar cia mcvlá ve din 
kardesi oldular. íste Hz. Schle o zaman 

gelmis ve: 

— Ya Resülallah, biz Sálim'i evlád bilirdik. Benimle ve Ebu Hu-zeyfe ile hasir 
nesir olurdu. Beni acik safik górürdü, simdi Allah onlar hckkinda malümun oían 
áyetleri indirdi; demisti. Peygamber (SA.V.: 



839[839] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/457- 
458. 

840[840] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/458. 
84i[84i] Küro-i Mniflo; áyet: 5. 



— Onu bes def« emzir; buyurdu. Artik Salim, Ebu Huzeyfe'nin süt oglu mesabesinde idi.» 

Selef Hazcráh bu hüküm hususunda ihtiláf etmislerdir. Hz. Áise (R.Anhá) 'ya gorc kadini 
emen ákil láiig bile olsa tahrim sabit olur. Urve (R.A.) sóyle diyor: «Ümmü't-Müminin 
Áise bu hadisle amel etmistir. Kiz kardesi Ümmü Külsüm'a ve kardesinin kizlarina 
yanlanna girmesini istedikleri erkegi emzirmelerini emrederdi. 

Bu hadísi imam Málik rivayet etmistir. Bu kavil Hz. AN ve Urve (R. A. /dan rivayet 
olunmustur. Ley s b. Sa'd i'e ilmi Hazm'in ve Dávud-u ZahirVvAn mezhebi budur. 
Delilleri buradaki Sehle hadisidir. 

Cumhur Sahabe ve Tabiin ile Mezhep imamlan'na góre ise rada' ancak küfük iken 
emmekle tahakkuk cücr. Yalniz küfüklügün tahdidi bususunda ihtiláf etmislerdir. 
Cumhur-u ulemá ile imam Málik, Safii, Ahmcd b. Hanbcl ve HanefTler'den imameyn diye 
añilan Ebu Yusufla. imam Muhammrd'e góre sut emme devresi iki senedir, iki seneden 
sonra emmesi bu hükmü isbat etmez. Delilleri: 

«842 [842] 5¡ ut emme isini tamam yapmak isteyen (babalar) ifin anneler focuklarini tam iki 
sene cmzirirler.» Ayeti kertmesidir. imcim. Á'znm, Ebu Hanifc'yc góre süt müddeti otuz 
ay Ímam-i Züfcr (110 — 150)'e góre üf senedir. Hazret i imam'in delili : 

«843[843] £ocugun tna karninda kalmasi ile sütten ayrilmasi müddeti otuz aydir» ;"ryet-Í 
kcrimesidir. Bu áyet-i kerimede iki seve bir hüküm zikredilmistir. Yani áyette focugun 
ana karninda kalma müddeti i!c memede:! ayrilma müddetleri zikredilmis ve ikisine 
birden otuz ay tayin edilmistir. Su hiilde bu otuz ay ayn ayn her ikisinin müddetidir. 
Ya'nr, bir focugun ana karninda kalma müddetinin iki seneden fazla olmiyac;i£ini 
bildiren hndis vardir. iste áyetin hamilelik müddetini bildiren kismi o hadisle tahsis 
edilmistir. Süt müddetini ise tahsis edén bir delil yoktur. Bináenaleyh o otuz ay olarak 
kahr. 

hin-.H-i Zitfcr 844 t 844 ] dahi aym áyetle istidlal eder; ve otuz aya ka-dnr imam-i Á'zam'ki 

842[842] süre-í Bakara, Ayet: 233. 
843[843] süre-j ísra; ayet: 15. 

844[844] züfcr íbni Hiizcyl : Ebiil'hüzeylincisri: hnam-i Azamin yüksek til-mtzlrrinden müttehit hir záttir. 
Baltasi aslen Isfah;in'Ii olup bir müddet Basra valilisinde bulunmu§tu.Imum Züfcr, pek parlak bir zekáya 
málik idi, ilm ile ibádeti bihakkin ceml etmi§ti. ítn:ini-i Azam, kendisini tevkir vesáir tilmizlevi-ne 



beraberdir. Ondan sonraki alti ayi ise focugun nhsnmsi ifin ilAve rder. Fetva' 
Imameyn'nin kavline güredir. 

imam J\Iá!Ík\\cn süt müddetinin iki sene bir ay; iki sene iki ay olduguna dáir rivayetler 
vardir. Bazilanna góre süt müddeti on bes SL-no; diger bazilanna góre kirk yildir. Hattá: 
«ómür boyuncadir» diyenler bile bulunmustur. Bittabi bunlara i'tibár yoktur. Bazilan: 
«Rada' hükmünü inbát edén süt emme sütten.ayrilmazdan óncedir» i' misler; fakat 
bunun ifin bir zaman takdir etmemislerdir. EvzaVyc góre bir yasinda bir focuk 
memeden aynhrsa bir müddet sonra'tekrai- emso iki yil lamam olmasa büe radal 
hükmü sabi I olmaz. Aym rnruk emmeye devam ederse iki yasina kadar emdigi haram 
daha sujirasi hcialdir. 

Cumhuru ulemá. Salim hadisi ifin: «Ona hasstnw diyorlar. Nitekim Hz. Ümmü Seleme, 
Áíse (h'.Anhá) 'ya: «BÍz bunu yalniz Sálim'e has górüyoruz. Hem bilmiyoruz belki de bu 
hüküm Sálim'e bir ruhsattir; yahut mensuhtur.» demistir. 

Burada íbni Tcymiitifc'mn hi<; bir kavle uymiyan bir mezhebi vardir. ibui Tcymhjyr süt 
meselesinde küfüklügü esas ittiház etmekle beraber, «Hacet olursa büyük de emebilir ve 
hüküm sabit olur» diyor. Mésela: ákil balig bir kimse bir kadinin yanina dáimi au-reltc 
girip fikmak mecburiyetinde kalsa da kadin ifin her zaman tesettür güf gelse veya 
órtünecek bir sey bulamasa íbni Tcymiyyr'yc góre kadini emerek süt oglu olabilir. Íbni 
Tcymiyyc bu suretle birbirine muanz hadislerin arasini bulmaga fahsmistir. 845 ! 845 ] 

1160/964- «(Yine Áise radjynlhthn anhn'dan rivayet cd'ldig'ne góre Ebu'l - Kuays'in 
kardesi Eflah 846 ! 846 ] tesettür hükmü sübüt bulduktan sonra kendisinin yanina girmek 

takdim ederdi. Kbfi Nuuym ve Yahya íbni Muin derlerdi ki: «imam Züfer, Sikadir, me'nnindur.» 

Imam Züfer, íniam-i Azam'm* mezhebi dáhilinde ietihádda bulunmu§ ímam-i Azam ile Iniáinpyn'e 
muhalefet etmit§ir. Pek fasihüTlisan oían imam Züfer, imam Ebft Yusuf ile münazaralarda bulunurdu. 
Kendisi derdi ki: «Biz e.ser geldi mi reyi terk ederiz.» 

Kadi olmaktin kacinmi§tir. Biraderinin mirasi icin Basra'ya gitmi§, ahalisi kendisini alikoyup Bagdat'a 
dónmesine máni' olmu§lardir. «158» tárihinde «48» ya§inda oldugu halde Basra'da vefat etmi§tir. 

(Ómer Nasuhi Bilmen «Hukuk-i Islámiyye ve Istilahat-i Fikhiyye» kamusu C. I. Shf. 496). 

845[845] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/458- 

461. 

846[846] Eflith (R. A.): IV.vnambtT (S.A.V.)in ynhud fiimiü Seleme (R. A.)'-nm mcvlftsidir. Klm'I - Kiinys'm 



ifin izin istemege gelmis. Áise demistir ki: 



— Ora izin vermege razi olmadim. Resülüllah sallctllahü aleyhi ve srllctn geldigi zaman 
yaptigimi kendisine haber verdim. Baña onun yanima girmesine izin vermemi emir 
buyurdu ve: 

— O senin amcandir; dedi.» 847 ! 847 ] 
Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Hadis-i Serif, emzirenin kocasi ile yakinlan hakkinda rada' hükmünün sabit olduguna 
delildir. Cünkü kadinin sütüne sebeb erkegidir. Binárnaleyh dogurduklari focuk nasil 
mü.sLerrkse süt oguMari da óyledir. Onun ifindir ki hu hüküm babinda íbni Abbas 
(HA): «asi birdir» de--mistir. Bunu Íbni Ebi Scybc rivayet eder. Zira sütü eiimV indirir; 
bu íse erkegin istiraki ile olur. Esháb-i Kiram ile Tábiün'in cumhuru ve mezheb 
imamlan buna kaildirler. 

Eflah hadisi E bu Davud'un rivayetinde daha sarihtir. Ve su láfizlarladir : 

«Áise demistir ki: Eflah yanima girdi. Ben hemen kendisinden Órtündüm. Bunun 
üzerine : 

— Ben amcan oldugum halde benden kafiyormusun? dedi: 

— Nereden nereye? dedim: 

— Seni kardesimin kansi emzirdi; dedi: 

— Beni ancak kadin emzirdi; erkek emzirmediya..,; dedim». Cumhur-u ulemá'ya bu 
hususta muhalefet edenler: [bni Ómer, íbni 

Zübeyr, Áí§e, Ráfi' b. Hadic (R. A.) ile tábiin'den bir cemáat íbni'l -Münzlr ve Záhiriler'dir. 
Bunlar erkege radal hükmünün sabit olmayacagina kaildirler. Derler ki: «Süt kadinin 

ismi Vñil 1>. Eflfih'tir. «Ca'd'dir-> <íiy;pler de vnrdir. Birinci takdire püre kardt\ A i Efluh'in ismi babasinin 
ismi il« bir deme.k-lir. Hini Alidilberr : «Ebn'l - Knays'in bu hadisten bagka bir yerde isminin gectigini 
bilmiyorum» demijtir. 



847[847] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/461. 



oldugu gibi f ocugu emziren de udur, nitekim Teálá Hazretleri: 

848[848] Sizi emzirmis oían anneleriniz» buyurmustur. Bináenaleyh erkege süt. hükmü 
sabit degildir.» 

Bunlara cevaben: «Áyet-i Kerimede hu hadise muriz bir cihet yoktur. £ünkü anneleri 
zikretmek onlardan baskasinin bu hükümde dáhil olmadigina delálet etmez. Mefhumu 
ile delálet ediyor; desek: Buradaki mefhum, mefhum-u lákabdir; ondan delü olmaz.» 
denilmistir. 

Cumhur'a muhalefet babinda ÍJmi'l-Kai/i/im kózü hayli uza imis íbni Tcymiyyc dahi onu 
begenmistir. Sonralan da bu hususta uzun uzadiya bahis afanlar olmustur. 849 ! 849 ! 

1161/965- «(Yine) Áise radnjallahü anhá'.dan rivüyet olunmustur. Demistir ki: índirilen 
Kur'an meyánmda: on defa ma'iüm .süt emme (anneyi eocuga) haram kilar; Áyeti de 
vardir. Sonra bu ort'defa emme, bes defa ma'iüm emme ile neshedildi. Resülüllar 
sallallájiü aleyhi ve sc.llcm bu áyet okunan Kur'an meyaninda íken vefat etti.» 850 ! 850 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Ulemay-i Kirám'in beyánina góre Hz. Áise'nin bu hadisi son neshin pek yakinda váki' 
oldugunu gósteriyor. Okadar ki: bazi kimseler nesih váki' oldugunu henüz isitmedikleri 
icin o áyeti okumaya devam ederlermis. Ncsiii haber ahr almaz okumaktan 
vazgefmisler. 

Nesih: sonra gelen ser'i ve fer'i bir delilin ewelki delilin hükmünü kaidirmasidir. Nn'sih 
üf kisimdir: : 

1 — Hem okunmasi hem hükmü neshedilendir. Hadis.e zikri gecen (on defa emme haraiji 
kilar) áyeti gibi. 



848[848] süroi Nisft, áyet: 22. 

849[849] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/461- 
462. 

85o[85o] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/463. 



2 — Hükmü bakí olup yalniz tiláveti ncshcdilcnt r. 

««Ihlíyar erkekle ihtiyar kadin zina ederlerse onlan hemen recmedin...» áyeti gibi. 

3 — Tiláveti bnki olup yalniz hükmü neshedilendir. Bu nev'i nesih bir hayli vardir. 
«851 [85i] Sizden vefat ederek zevcelerini birakanlar áyeti gibi. 

«Siibiilü's - Selám» sahibi bahis mevzuumuz hadis üzerinde durarak radal hususunda en 
sáyan-i tercih kavil bunu buluyorsa da .mes'eleyi Hanefüer'den Kemál b. Hiimám 852 ! 852 ] 
Fcthü'l-Kadir» nám eserinde nasil lazimsa óyle tedkik ve tahkik etmistir. 

Mezkür lahkikt.cn anlasildigina góre sáyán-i tercih oían kavil bu degildir. Ilatla rada' 
mes'eiesünde: < Hüküm üc defa emmekle sahil olur» diyenleri kavli bile hu kavildin 
daha sáyán-i tercihtir. Yine ayni tahkikten anlasildigina güre süt emme bábmdaki 
mikciar tayini neshi dilmislir. Taunun neshedildi A ini íbni Abbas (II. A.) kendisine Nás, 
bir kerre emmek har;"im kilmaz; diyorlnr. buna ne dersin? diye soruldugu vaki! tasrih 
etmis ve : «Bu mevcud idi; Takat sonra nrshedildi» demistir. íbní Abbas (R.A.) : «;-ad;V 
meselesi: azi da cotfu da harani kilar; neticesine vardi» dedigi rivayet edilmis; keza Íbni 
Ómer (RA.) da: «az emmek haram kilar» demistir. Hattá kendisine, íbni Zübeyrin «Bir ve 
iki defa emmrkte beis yoktur» dedigi sóylendigi vakit: «Alla-hin hükmü íbni Zübeyrin 
hükmünden daha hayirhdir...» demistir. 853 ! 853 ] 

1162/966- «íbní Abbas radiyallahü auhümd'dan rivayet olunduguna góre Peygamber 
(SA.V.)'e Hamza'nin kizini almasini sóylemisler bunun üzerine : : 

— O baña helál degildir; cünk£ o benim süt kardesimin kizidir. Neseb cihetinden haram 
oían süt cihetindinde haramdir; buyurmuslardir.» 854 ! 854 ] 

Hadis mültefekun aleyh'lir. 

85i[85i] Rfi r c-i Bakara, Syrt: 234. 

852[852] Fcthü'l-Kadir. C. III. Shf. 3-4Bulaktab'i 1316. 

853[853] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/463- 
464. 

854[854] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/464. 



Hz. Hamza (Fi. A.)'m kizinin ismi ihtilaflidir, bu bábta Ümáme, Amare, Selma, Áise, 
Fátime, Emslullah ve Ümmü'1-Fadl olmak üzere yedi isim zikredilmistir. Ksah oían kavio 
góre ismi Amare; künyesi de (' ti>iür-Fadl'dir. Annesi Esma binli Ümeys'in kiz kardesi 
Selmá'dir. 

Hz. Amáre'nin Peygamber (SA.V.) 'in süt kardesi kizi olmasi, R A sülüllah (SA.V), Ebu 
Lehebin cariyesi Süveybe'dcn süt emdigi igindir. Ondan vaktiyle amcasi Hamza £ RA.) cia 
cmmi.sti. Hz. Hamza'nin kizini Resülüllah'a teklif edén Hz. Ali'dir. Ncsal'nm rivayetine 
góre Ali (RA.) sóyle demistir: 

« — Ya Resülállah neden bizi birakip da Kureys'e merak ediyorsun? dedim: 

— Sizdebir sey var mi? dedi: 

— Hz. Hamia'nin kizi var; dedim...» 

Rida' hükümlerini sóylece siralamak mümkündür: Süt ciheti ile ak-r;iba olanlar birbirleri 
ile evlrnemezler. 

«Süt haram kilar» derken hu maná kastedilmistir. Fukáhá hu hususta bir de kaide 
vazetmislerdir: «Emmenin emzirene nefsi haram; emzirenin emene nesli haram.» derler. 

Süt akrabalar hirbirilerinden kafmazlar. Bir yerde hashasa kalabilir ve beraberce sefer 
edebilirler. Fakat birbirlerine mirasfi olamazlar; in S iflerinin nafaka ve meskenini 
tedárik etmekle mükellef degildirler; aralannda nesebe áit ahkám cereyan etmez. 855 ! 855 ] 

1163/967- «Ümmii Seleme rndiyallahu anhá'üan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sallallahH aleyhi ve sellem: 

— Rada'dan haram oían, ancak bagirsaklan yarandir. Bu da memeden ayrilmadan 
eweldir; buyurdular.» 856 ! 856 ] 



855[855] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/464- 
465. 

856[856] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/465. 



Hu hadisi TÍrmizi rivayet etmis ve onu hem kendisi hem de Hákim sahihlcmislerdir. 

Bagirsaktan yarmaktan maksad: Onlara varmaktir. $u halde bagirsaklara varmayacak 
kadar az süt haram kilmayacak demektir. Maa-rnAfih hu ta'hir: Bagirsaklara vanp da 
onlan besleyen ve baska gidaya hacet birakmayan mánásina da gelebilir. Bu taktirde 
hadis: Büyük bir insanin emmesi ile radal hükmünün sáhit olamiyacagina delálet eder ki 
záten ondaki «bu da memeden aynlmadan eweldir» cümlesi bu mánayi tc'yid eder. 
£ ünkü memeden ayrilmazdan ónceki zaman henüz iki ya.sini doldurmadigi zamandir. 

Asagidaki hadis dahi bu ikinci mánáya delálet eder. 857 ! 857 ! 

1164/968- «íbni Abbas radiyallahü anhümá'dan rivayet o(unmus-lur. Demistir ki: «iki 
seneden gaynda süt emmek yoktur». 858 t 858 ] 

Tin hadisi Dáre Kufni ile Íbni Adiyy hem merfu' hem' de mevkuf olarak ri\ áyet etmisler; 
fakat mevkuf olusunu tercih eylemislerdir. 

£ünkü onu merfu' olarak yalniz cl-Hcyscm b. Cemil'in tbni Uyry ne'6cn 859 t 859 ] rivayet 
ettigini Dár.c Kut m kaydetmektedir. Maaniáfih Dará Kufui Heysem hakkinda : «sika ve 
lafiz idi diyerek hiisn-ü sehádette bulunmustur.» Aym hadisi Ha'ul b. M a usu r dahi ibni 
Uyeynr'dcn mevkuf olarak rivayet etmistir. Bittabi hadisin mevkuf olmasi illet degildir. 

Íbni Ad'uin, Heyscm'in yanildigini sóylemistir. Bcyhaki: «Sahih oían, bu hadis 



857[857] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/465. 
858[858] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/465. 
859[859] siifysin íbni Hyeyne : Ebü Muhüimnedirkfifi: Tebe-i tábiin'den mn-It.-i'l-li.s, Hikih bir záttir, .llckkr-i 
Mükcrn-nH-'d»' ikamet edip omda vefat et-miijlir. Hu niuhtcroni zát, Ziihri, s»:iphi. Ahir tl>ni Diñar, 
Alidtilhih, Ihim I>inar (iihi ckfUiir'dcn hrtdj.s rivayet "tinidir. Kondísintlen de A'mcs, Sevri, (bnlil'mü-hár«- 
k, A áfü, thni Vchb, Ahim'd ílmi Ilanói'l gibi büyük ímamlar rivayette, bu-himrniijlardir. Kendisinden 
rivayet ediien hadisler, (7000) kad:irdir. Yaninda Hhtp tutmazdi. Hañzasindaki kuvvet, bir hárika demekti. 
Kendisi Asháb-i li;MliVin hiikcmáfiinclan .sayilirdi. Silsile-i ñkih't.i tmam Safii'nin ecdádindan biri idi. 
«Takril>» do deniliyor ki : timi iTyi-ym», .sikadir, hañzdir, fakihtir, imamdir, hüccettir. Su kadar ,-,ir s'ti, 
son günlerinde hañzasi tagayyür etmisti. (Ki'tef sir) (El'rnnii) adinda 2 eseri vardir. 

«107» táriliindeKflfe'de dogmus «108» senesinde,, veiát etmistir. 

(Ómer Vasimi Bilmen «Hukuk-i íslámiyye. ve Istihat-i Fikhiyye» kamusu. C. I. Khf. 474). 



mevkuftur.» diyor. Yine Dryhaki süt müddetinin iki sene ile mahdud oklugunu Hz. Ómer 
ve íbni Mes'ud'dan rivayet etmistir. 

Bu hadis iki senenin radal müddeti olarak nazar-i i'tibáre ahndihna, iki seneden senraki 
rada'in raddn' hükmü tasiyamayacagina drüldir. Nitekim áyet-i kerime ile asagidaki 
hadis ayni hükme delfilel. etmektedirler. 860 ! 860 ] 

1165/969- «íbni Mes'ud radiyalhihü anh'óen rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resüiüjlah salhtttafiü aleyhi vr sclhvi: 

— Kemigi gelistiren ve ejtí büyütenden baska rada yoktur: buyurdular.» 861 ! 861 ! 
Eti hadisi Ebu Dávud tabric etmistir. 

f ünkü f ocugu büyütüp gelistiren süt iki yasina kadar olandir. 862 ! 862 ! 

1166/970- «Ukbetü'bnü'l - Haris 863 ! 863 ] rnchyallcthü anh'dcn rivayet olunduguna góre 
kendisi Ümmü Yahya binti Ebi iháb ile evlenmis. Müteakiben bir kadin gelmis ve: 

— Ben sizin ikinizi de emzirdim; demis. Bunun üzerine Ukbe (meseleyi) Peygamber 
sallallahil aleyhi ve scHem'e sormus. Rcsülüllah (S. A.V.): 

— Nasil olur bak ne sóylendi? buyurmus. Artik Ukbe de ondan aynlarak kadin baska 
birisi iie evlenmistir» 864 ! 864 ] 

Hu hadisi Buhan tahrif etmistir. 

860[860] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/466. 
86i[86i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/466. 
862[862] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/466. 
863[863] likbctü'bnin-HA.ris (R. A.) : Künyesi Ebft Sirvu'a ohin Vkhc.Kn-reys'e mensuptur. Mekke'nin fethi 
günü Müslüman olmustur. Mekkeliler'den sayihr. 

864[864] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/467. 



Musannif gelen kadinin ismini bulamamistir. 

Hadis-i $erif, süt ananin sehfidetinin yalniz bacina kabul edilecegine delildir. Buhari 
bunun ifin ayn bir báb yapmistir. ibni Abbas ile Seleften bir cemáatin ve Ahmcd b. 
llnnbcl'm mezhebi budur. Ebu Ubcyd: «Erkege kendiliginden aynlmak vácib chir. 
Ilakiml in hükmüne lüzum yoktur» diyor. 

imam MáUk'c góre süt mes'elesinde ancak iki kadinin sehadeti kabul edilir. Hanefílcrle 
diger bir takim ulemá'ya góre süt meselesinin sáir hukuktan bir farki yoktur. 
Bináenaleyh burada (is iki erkek yáhud bir erkekle iki kahn sehádet etmelidir. Yalniz süt 
annenin sehadeti káfi gelmez. $áfnler'e góre süt ana ile birlikte üf kadinin sehadeti kabul 
edilir. Yalniz ücret istememesi sarttir. $áfiiler'ce j lu hadis ihtiyata ve süpheli seylerden 
korunmaya hamledihnistir. Fakat kendilerine: pu .sózlerinin zahire uymadigi, fünkü 
Peygamber (S.A.V.)'e meselenin dórt defa soruldugu; dórdünde de: : 

— Nasil olur bak ne sóylendi; cevabim verdigi hatirlatilmistir. Bu hadisin bazi 
rivayetlerinde «Onu birak» denilmistir. Daré Kutni'-nin rivayetinde ise«Ondan sana 
hayir yok» buyurulmustur. Eger ihtiyat kabilinden olsaydi ona kadini bosamayi 
emrederdi. Halbuki ha-di.sin hif bir nváyelindc talák zikredilm; mistir. íbní Abbas 
taraftarlari bu ,-íhcti nnzar-i i'tiháiT alarak: Hu hüküm buraya mahsustur. Bináenaleyh 
sair hukukun hiláfina olarak burada yalniz süt ananin sehadeti káüdir» 
demislerdir. 865 ! 865 ] 

1167/971- «Ziyád-i Sehmi radiynllahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sttllajlahü aleyhi ve scilcm ahmak kadindan süt ana yapilmasini 
nehyetti». 866 ! 866 ] 

Eu hadisi Ebu Dávud tahric etmistir. 

Hadis mürscldir. £ ünkü Ziyad'm sahábiligi yoktur. 



865[865] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/467- 
468. 

866[866] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/468. 



Buradaki nehyin hikmeti sütün cocugun tabiatina tesir etmelidir. Yani ahmak kadinin 
sütünü emen cocugun da ahmak olmasi muhtemeldir. Onun icin süt anayi secerken 
ahmak olmamasina dikkat etmek gerektir. 867 ! 867 ] 



«(Nafakalar Babi)» 



Nafaka: insanin muhtac oklugu husüsáta sarfeüigi yiyecek ic ecek seylerdir. 868 ! 868 ] 



1168/972- «Áiso rurfnjfilldhit anhá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: Ebu 
Süfyan'in 869 ! 869 ] kansi Hind 87 °[ 87 °] binti Utbe ResülüUah stülallahil alci/lii ve fi'-Ucm'in 
yonma girdi ve: 

— Ya Rcsülallah, gercekten Ebu Süfyan pek cimri bir adamdir. Baña kendime ve 
cocuklarima yetecek kadar nafaka vermiyor. Ancak onun haberi olmaksizin mahndan 
bir soy ahrsam o baska, Acaba baña bun-cja bir günah varmidir? dedi. Rcsülüüah 
(S.A.V.): 

— Onun mahndan sana ve cocuklanna yetecek kadanni ma'ruf vecihle al; 
buyurdular.» 871 ! 871 ! 



867[867] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3 / 468. 
868[868] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/468. 
869[869] ¡7b u Süfyan I», H:irb (R. A.) : ÍKmi, Snhr b. Harb b. tWyyp'dir. Kurey A 'in re ih lor inden idi. Mekke'nin 
fethinde islam ordusu tarañndan ele gecirildigi zaman mü.slümnn olmustur. O gün kendisi I iz. Abbas'a 
siginmisti. Ertesi gün Abbas (R. A.) kemlisini Peygamber (S.A.V.)'e gótürdü ve müslü-man oldu. Vefat) «32» 
tarihindedir. 

870[870] Him; hinti Vibo b. Robia b. Abdi fScms'dir. Mekke'nin fethi yilinda Mokke'de kocasinin i.slániiyeti 
kabulünden sonrn, mü.slüman olmustur. Babasi Ilthp ile amcasi A «-ybc ve kardesi Vclid lirdir harbinde 
óldürülmüslerdi. Bu Hind'e pek agir gelmisti. Uhnd harbinde bunun acisini cikardi. I iz. Hiimza'nm ijehid 
edilmesine pek sevinen Hind on\m karnini yararak disleri ile cigerini cignedi. Hind omlórt tarihinde vefat 
etmistir. «Daha baska tárihte» diyenler do olmustur. 

87i[87i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/468- 
469. 



Hadis müttofekun aleyh'ür. 

Iladis-i $tTÍfte, bir kimseyi sikáyet etmek ve hakkinda fetva' almak icin hoslanmadigi bir 
sifatla zikretmenin caiz okluguna delil vardir. 

íste giybet'in caiz górüldügü yerlerden biri hudut. Yine bu hadís, bir adama kansi ile 
cocuklarinin nafakasini v< rmenin vácib olduguna delálet ediyor. Láfzin umumuna 
bakihrsa büyük cocuklarin nafakasi bile babaya áit górünüyorsa da onlar baska delil íle 
bu umumdan tahsis edilmislerdir. Nafakanin takdirine hacet kalmaksizin yetecek 
kadannin vácib oldugu dahí bu hadísin delálet ettigi husüsát cümlosindcndir BÍr cok 
ulemá ile imam $afii'nin me zhebi budur. imam $áfii.n'm bir kavline góre nafaka müdd 
denilen ólcekle takdir edilir. Ve zengin erkek her gün icin kansina iki müdd; orta haili bir 
bucuk müd; fakir oian bir müd; zahire verecektir. Bazilan: Her gün icin iki müdd her ay 
icin de ayrica iki dirhem verir; demislerdir. 

Ebu Ya'lá'dan rivayet olunduguna góre ekmek verirse günde iki ritil 872 ! 872 ] vcrm?si 
íeabrder. Bu hususta zenginle fakirin farki yoktur. Yalniz iyi ve güzel olmasi hususunda 
birbirinden aynhr. £ ünkü yenilecek miktar da zenginle fakir müsavidir. Yalniz yiyecegin 
iyiligi kótülügü meselesinde aynhrlar. 

imam Nevrin (631 — 676) : «Bu hadis miktar tayin edenlerin aleyhine hueettir.» diyor. 

HanefílerV Süre nafaka hususunda kan ile kocanin ikisinin de hálleri nazan ftibáre 
ahnir. Yani ikisi de zengin iseler zengin nafakasi; fakir iseler fakir nafakasi verilir. Biri 
zengin digerí fakir olursa kadinin nafakasi zengin kadinlann nafakasindan asagi, 
fakirlerin nafakasindan yukan olur. Hnnefiier'den KcrhVyc góre nafaka hususunda 
yalniz erkegin háli nazar-i i'tibáre ahnir. 

«Ancak onun haboti olmaksizin mahndan bir sey ahrsam» ifádesi, baha cocuklarina 
bakmadigi zaman onlara bakmayi annelerinin üzerinil alabilecegine ve keza hakkim 
vermeyenden bizzat onu almanin caiz olduguna deiáieL c(.kT. f ünkü Peygamber (S.A.V.), 
Hind'in yaptigini takrir buyurmus: «haram» dememistir. Halbuki KÍnd aldiginin kendisi- 
ne günah olup olmadigini sormustur. Bóylelikle Resül-ü Ekrem (S.A.V.) Hind'in simdiye 
kadar aldigini takrir; gelecekte alacaklannin da mubah oldugunu beyán etmis oldular. 



872(872] Ritil : On iki okiyye agirligidir. 



Buhari'n'm bazi rivayetlerinde: 

«Onlan ma'ruf vecihle beslemende, sana bir günáh yoktur» buyurulmusttir: 

«Sana ve cocuklarina yetecek kadar al» emrinin Resülüllah (S.A.V.) tarafindan bir fetva' 
olmasi yáhüd hükmün hu oklugunu ihbar mahiyetini tasimasi birer ihtimaldir. 

Hadis-i Scriftc vekil nasbetmeden gaibin aleyhine hüküm verilebilecegine delil vardir. 
Buhan buna dáir bir'báb yapmis; ve bu hadisi orada zikretmistir. Yalniz Ncvcví gaibin 
aleyhine hüküm verilmek icin onun o yerde bulunmamasini yáhud o yerde bulunsa bi-lo 
ele gecmesinin güc veya imkánsiz olmasini sart kosuyor. Halbuki Ebu Süfyan o gün beldé 
hárici bir yerde degildi. Su halde Resülüllah (SAV.)'in bu hükmü, gaibin aleyhine bir 
hüküm sayilamiyacak demektir. Nitekim Hákiml in «cl-Müstcdrck» inde sóyle bir hadis 
vardir: 

«Peygamber (S.A.V.) biat esnasinda kadinlara calmiyacaklanm sart kosunca Hind : 

— Hirsizhk icin sana biat edemem; cünkü ben kocamdan calarim; .demis. Bunun 
üzerine Resülülfah (S.A.V.) onu birakarak kansina hakkini helál etmesi icin Ebü 
Siifyon'a haber góndermis. Ebü Süfyan : 

— Yas yemislere evet derim; fakat kuru erzak icin hayir; demistir.» Bu hádise 
gnsteriyor ki: Resül-ü Ekrem (S.A.V.)'in o gün verdigi hüküm gaibin degil, házinn 
aleyhine imis. 

Hásih kissa bir fetva' olmakla mahkeme hükmü olmak arasinda ih-timallidir. HÍnd'den 
isbál sáhid istemedigine bakihrsa fetva" olmasi ihtimali pálibtir. Bazilan buna 
«hükümdün'- demislerdir. Onlara güre Hind'-den ispat istememesi timm dogru 
sóyledigini bildigi icindir. 

i>ii halde: «Hákim bildigi bir hususa hueeetsiz de hüküm verebilir,s diyenler icin bu 
vak'a bir delil olabilirse de yukanda arzettígimiz vecihle mésele ihtimallí oldugundan, 
gelisi güzel her hususla degil yalniz kadinin kocasindan kendine ve cocuklarina nafaka 
dávásiyle nafakanin kifayetsizligi hususunda delil olabilir. 



Musannifn hadisi burada zikretmekten maksadi da budur. 873 t 873 ] 



1169/973- «Tánk-i Muharibi 874 ! 874 ] radiyallahü anh'dan rivayet olunmustur. Demistir 
ki: Medine'ye geldik. Bir de baktik Resülüllah sallallnhü aleyhi ve selle m minberin 
üzerinde ayakta halka hutbe írád fdiyor ve: 

— Verenin e\\ yüksektir. Hem nafakasini verdigin kimselerden basla! Anneni, babani, 
kiz kardesini, kardesini, sonra sana en vakin ve ondan sonra en yakin olanlari gór gózet; 
diyordu.» 875 [ 875 ] 

Bu hadisi Nesaitahric,etmistir. íbni Hibban ile Dá.-e Kutni onu sahihlemislerdir. 

Hadis-i $erif; «Yüksek el'alcak elden «.yirhdir» hadisinin tefsiri mesábesindendir. Yüksek 
el: Veren yáhud ?"'ák óden el, diye; alcak el de: vermeyen yáhñd dilenen el diye; tefs!: 
edilmistir. 

«Hem nafakasini verdigin kimselerden bas£» emri yakinlanna infákin vácib olduguna 
delildir, bunlann kimler oldugu da anneden baslanarak izáh buyurulmustur. Bu tertib 
i'zaz-u ikram hususunda annenin babadan daha ileri geldigini gósterir. Kaadi iyaz (476 

— 544) : Cumhur'un mcz-focbi budur.» demistir. BuharVi\h\ tahric etligi. Ebu Hü -iyrc 
hadisi buna deiáiet eder. Mezkür hadiste en ziyáde i'zaz-ü ifc.am'n láyik olarak üc defa 
anne zikredilmis; ondan sonra atif suretiyle baba da iláve buyurulmustur. 

FilhakiVr. Kur'án-i Kerim'dc anne hakkinin ziyádeligine tenbih icin «876[876] i nsa na 
ebeveynine ihsanda bulunmayi tavsiye ettik. £ünkü annesi kendisini rahmetlerle 
karninda tasimis ve zahmetlerle dogurmustur.» buyurulmaktadir. 

Hadis-i $erifte «Kiz kardesini, kardesini » diye verilen tafsilát fakir düsen yakinlara 
nafaka vermenin vácib olduguna delildir ve górülüyor kiv kiz kardesle kardes dahi 
nafakasi verileceklerde dahildir. Hz. Ómer (R. A.) ile ími Ebi Leylá (74 — 148)'nin ve 

873(873] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/469- 
471. 

874[874] Tánk-i Muharibi (R. A.): Tárikh. Abdillah Muharibi'dir, Kendisinden C&mi* b. §eddátl ile Rib'iyy 
b. Ilirá§ hadís rivayet etmi§lerdir. 

875(875] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/471. 
876(876] süre-i Ahkaaf; áyet; 15. 



imam Ahmcd b. HaHbfTi.nL mezhebi budur. 

imam $afii'ye góre nafaka, kótürüm olmak, kücük veya deli olmak gibi bir sebeple 
kazanmaktan áciz kalanlar icin vaciptir. Bu üc sifattan birini haiz olmayanlar hakkinda 
$áfiiler'Gcm üc kavil rivayet edilmistir. 

Bunlann icinde en güzel sayilanina góre nafaka vácibtir. £ ünkü beri tarafta zengin 
akrabasi varken bir insana «calis» diye teklifte bulunmak ayiptir. 

ikinci kavle góre nafaka vermek vácib degildir; zirá maisetini kazanmaga kudreti vardir. 
Bu kudret mal mesabesindedir. 

Ücüncü kavle góre: Asim nafakasi fer'a vácibtir; yani anne ve babalann nafakasini 
vermek evláda vácibtir. Fakat evládin nafakasi ebeveyne vácib degildir. Zirá bunca yas 
farkina bakmadan onlara cahsmayi teklif etmek ebeveyne ihsan emriyle bagdasamaz. 

Hanefilcr'e Unn: Maisetini kazanmaktan áciz oían fakir akrabaya, nnlar.iau alacagi miras 
miktannea nafaka vermek vácib olur. Kücük cocuklar fakir iseler nafakalari babalarina 
vácib olur. Kbeveyn fakir düserlerse nafakalari kiz ve oglan bütün cocuklarina vácib olur. 
Yalmz Lir rivayete góre nafakayi hepsi niüsávaut üzere verirler; diger rivayete góre 
miraslan miktannea óderler. Tefsilát fikih kitaphirmdadir. 

877[877] Akrabaya hcUkini ver» áyet-i kerimesi akrabanin akraba üzerinde hakki oklusunu 
bildirmektedir. Haklar ise ccsiÜi ve birbirinden farkh olur. Nafakaya muhtac olanlara 
nafaka verildigi gibi muhtac olmayanlar da baskalarina verirler. 

Iladis-i $erif, yakin hisimlan ve bunlann derecelerini izah mesabesindedir. Yalmz bu 
hadisL- cocuklarla zevceler zikredilmemisür. £ ünkü bunlar babimizin ilk hadisesinde 
mevzu-u bahis olmuslardi. 

Gecmisin nafakasina gelince: Bu hususta ulemá ihtiláf etmislerdir. Razilanna góre bu 
nafaka sakit olur. Diger bazilari sakit olmayacagina kaildirler. Bir takimlan da: 
«akrabanin gecmis nafakasi sakit olursa da zevcenin natal asi sakit oimaz.» demislerdir. 
Bunlar sózlerini sóyle ta'-lil ederler: «akrabaya nafaka, yardim icin mesru' olmustur. 
Gecmise nazaran hu yardimin hükmü kalmamistir. Zevcenin nafakasi ise yardim icin 



877[877] süre-i Isra, áyet: 26. 



degil, nefsini kocasina münhasiran hapsetmesine karsi erkegin bir borcudur. Bundan 
dolayidir ki, zevce zengin do olsa bu hakki sakit .!-maz. Zevce nafakasinin sukut 
ctmiycccgine ittifak vardir. Eináenaicyh - zevce kocasina mutil oldukca bu hak kendisine 
verilir. Fakat itaat etmezse verilmez. 878 ! 878 ] 

1170/974- «Ebu Hüreyre radiyailahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah salhtllahn aleyhi ve sellem: 

— Kólenin yiyecegi ve giyecegi hakkidir. Gücünün. yetmiyecegí is de kendisine 
yüklenmez; buyurdular.» 879 ! 879 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

II.'KÍis-i Sctíf, ittifakan váeih nlan bir meseleye delálet etmek-Irvlir ki o da kulelerin 
nafaka ve giyecekleridir. Bittabi cariyeler de hükümde dáhildirler. iludi.sde yalniz 
kólelerin zikredilmesi taglib yo-iu iiodir. Hadisde yiyecek ve icecek mutlak 
zikredilmistir. Bináenaleyh .sahibinin yediginin aynini yemesi, onun giydiginin aynini 
giymesi vácib dirildir. illurjim hadisinde: Onlara kendi yediginizden yediriu; 
giydiginizden giydirin» denilmis olmasi mendup mánásina ahnmistir. 880 ! 880 ] 

1171/975- «Hakim b. Muaviye el- Kuseyri'den oda babasindan - m-ihi/alhthii duymus 
olarak rivayet edilmistir. Babasi demistir ki: 

— Ya Resülnllah, bizden birimizin zevcesinin, kccasi üzerinde ne hakki var? dedim. 
Rcsülüüah (S.A.V.) : 

— Kendin yedigin zaman onu doyurman; giydigin zaman onu da giydirmendir... iláh; 

878[878] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/471- 
473. 
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buyurdular.» 881 ! 881 ] 



Bu hadis «kadinlarla gecinme babi» 11 da gecmi^tir. 

Musannif orada hadisin tamamini zikretmi§; ve onu imam Ah-mc<i. Kim Dávud, Ncnnl ve 
íbni Márc'yc nisbet etmi§; Buharinin onini bir kismini ta'lík ettigini; ibni Jlibban ile 
Hákim'm onu sahih bulduklanni sóylemi^ti. 882 ! 882 ] 

1172/976- «Cábir b. Abdlllah radnjallahil anhümá'dan Peygamber ídltthü aleyhi vr 
scllcm'dcn duymu§ olarak rivayet edildigine góre Peygamber (S.A.V.) hace hakkindaki 
uzun hadiste kadinlan zikrederken : 

— Sizin üzerinizde onlann ma'ruf vecihle yiyecek ve giyecek haklan vardir; 
buyurmu§lardir.» 883 I 883 ] 

Hu hadisi Müslim tahne etmi^tir. 

Iladis-i §erif, zevcenin nafaka ve elbisesinin kocasina váeib olduguna delildir. Nitekim 
Kitap ve iciná'da buna delálet etniekitHÍir. Bu cihetin az ynknnda ecti. 

«Ma'ruf vecihle» ta'biri ma'ruf oían infakiil vácih oldugunu góstermektedir. I A u báblaki 
mezhebler dahi az vnkanda iiórülmü^tü. «Kadina verilecek nafakanin hazir 
yiyeceklerden olmasi vácib-tü' diyen n»ii'l-Kaijifim A rl-HrdifiVn-Ncbcvhf» adh eserinde 
bu hususta iiózü cok uzatmi§tir. Ona góre yiyecegin kiymeti ancak alan ile veren ittifak 
ettikleri taktirde verilebilir. 884 ! 884 ! 

1173/977- «Abdullah b. Amr radrynllahü anhümá'üan rivayet olunmu§tur. Demi^tir ki: 

88i[88i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/474. 
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Resülüllah uülahu aleyhi re scilirm: 



— Nafakasini verdigi kimseyi ihmal etmesi kisiye günah cihetinden káfidir; 
buyurdular.» 885 ! 885 ] 

Bu hadisi Nesai rivayet etmistir. Hadis Müslim'de su láfizladir: 
«Kólesinden onun nzkini habsetmesi....» 

Hndis-i $erif, bir kimsenin maisetini teminle mükellef oldugu sahislarin nafakalanni 
vcr/iesi icábettigine delildir. £ ünkü günahkár olmak ancak bir vacibi terketmekle olur. 
Burada bu günahin kendi helakine káfi geldigi, baska günaha lüzum kalmadigi 
zikredilmek suretiyle mübalága gósterilmistir. 

Bir kimsenin maisetlerini te'minie mükellef oldugu sahislar; ailesi afradi ile kóleleri, 
cariyeleri ve diger hizmetkárlaridir. Müslim'in láfzi yalniz kóleler hakkinda ise de 
JVYsái'nin láfzi ekmegini verdigi herkese sámildir. 886 ! 886 ] 

1174/978- «Cábir rmlninUnJiii uiih'dcn kocasi ólen hámile hakkinda merfu' olarak 
rivayet edilmistir: 

— Ona nafaka yoktur; demistir.» 887 ! 887 ] 

Ru hadisi Bcyhaki taline etmisfir. Ricali sikadirlar, lákin Beyháki: mahfuz oían, bunun 
mevkuf oldugudur; ciemistir. Yukanda geffigi ve-eihle nafakanin verilmemesi Fátimo 
bintí Kays hadisesinde sabit oi-niustur. 

Bu hadisi Müslim rivayet, etmistir. 

Fatime bínti Kays hadisinin talák-i háinle bosanan kadinlar hakkinda oldugunu da orada 

885[885] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/475. 
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887[887] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/475- 
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górmüstük. Burada ise bahis kocasi Ólen kadin hakkindadir. Ru mésele ihtilaflidir. 

Ulemá'dan bir cemáatle Hanetiler'e ve Sáfiiler'e góre kocasi ólen kadina nafaka yoktur. 
Delilleri hu hadistir. Rir de hu kadin iddetini kocasinin hakki oldugu ifin degü, seriatin 
hakki oldugu ifin bekler. Bináenaleyh kocasinin mahndan ona nafaka verilmez. Zaten 
kocasinin malt vereseye intikal etmistir. 

Diger bu' takim ulemá'ya góre : 

Bu kadina nafaka vermek váeibtir. Bunlann delili: 

«888[888] gj r seneye kadar bir intifai vasiyyet.» áyel-i Kerimesidir. Diyorlar ki: :«Áyetten 
müddetin neshedilmis olmasi nafakanin da neshini icáhetmez. Sonra hu kadin ólen 
kocasi sebebiyle hapsediliyor, bináenaleyh enim mahndan nafakasi verilir.» 

Bunlara soy i e cevab verilmistir: «Eskiden nafaka vasíyyetle vüci» olurdu. Sonra bu ya 
(dórt ay on gün beklerler) áyetiyle yáhütl da «mirasfiya vasiyet yoktur.» hadisi ile 
neshedilmist;- Sizin delil olarak gósterdiginiz áyet ise bosanan kadinlar hakkindadir, 
kocasi ólenlere sümulü yoktur. Sünen-i Ebi Dávitd'ds, fbni Abbas (RA) 'dan su. hadis 
rivayet, edilmistir: 

(Sizlerden vefat ederek geride zevcelerini birakanlar karilanna bir seneye kadar íntifa' 
vasiyyeti yapsinlar.) áyeti miras áyetíyíe Allah'in kendilerine takdir buyurdugu dórtte 
bir ve sekizde bir hisse ile; sene müddeti dahi kadina dórt ay on gün id-det verilmekle 
neshedildi.» 

Musannifin Fátime binti Kays hadisini burada zikretmekten muradi: kocasi ólen kadinla 
mcbtütenin (talák-i báinSc bosanan) bir hükümde olduklanni góstermek olsa 
gerektir. 889 ! 889 ] 

1176/979- «Ebu Hüreyre rr.dniallahii anh'den rivayet olunmustur. Doi.iistír ki: 
Resülüllah sallalni- aleyhi vcsclllcm: 



sasiasa] süre-i Bakara; áyet: 240. 

889[889] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/476- 
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— Yüksek el, alcak elden hayirhdir. Biriniz nafakasi kendisine áit olanlardan bailar. 
Kadin: beni ya doyur ya 

bosa; der» buyurdular. 890 ! 890 ] 

Ru hadisi Daré Kuini rivayet etmistir. ísnadi hasendir. Yüksek el ile al*-ak elin izahlanni 
yukanda górdük, Bu hadisde «biriniz nafakasi kendisine áid olanlardan baslar» 
denilmistir. Cundan murácl: iyilik ve ihsana bunlardan baslasin demektir. Hadisi Udre 
Kutni, Ásim'-clan o da Ebu Sálih'dcn o da Ebu Hüreyre'den tahric etmistir. Ancak 
ÁsinrTin belleyisinde bir az süphe vardir. 

Ayni hadisi Buhan, \'z. Ebu Hüreyre'yc mevkufen tahric etmistir. cl-ismáiiVmn rivayeti 
sóyledir: 

Asháb : 

— Ya Ebü Hüreyre bu kendi re'yinle sóyledigin bir seymidir. sa Resülüllah (S.A.V.) 'in 
kavlindenmidír? dediler. Ebu Hüreyre: 

— Bu benim kesemdendir; dedi.» Yani: bu hükmü ben ictihád suretiyle istinbát ettim; 
demek istemistir. Hadis ulemási Hz. Ebu Hüreyre'-nin cevabini hep bu mánáya 
almislardir.Fakat bazilan buna í'tirái ederek sóyle derler: Hz. Ebu Hüreyre 
yanindakilere: 

— Peygamber (SA.V.) sóyle buyurdu; diyerek hadisi nakletmiskcn Esháb-i Kirám'm: 

— Bunu sen kendi akhndan mi sóylüyorsun? demeleri onun camm sikmis ve 
kendilerine aiay tarzinda: 

— «Hayir kesemden» diye cevap vermistir. Bu güna cevahíar her lisanda vardir. Ve Hz. 
Ebu Hüreyre'nin bunda ma'zür oldugu asikárdir. Ciinkii Esháb-i KirárrTm biraz da 
sakaya henziyen suali ciddiyetle ele ahnirsa sóyledikleri süzün «Sen hadis 
uyduruyorsun demekle pek farki kalmaz. Óyle ya: «Resülüllah (SA.V.) sóyle buyurdu» 
dedikten sonra «Sen bunu kendinden mi sóylüyorsun?» diye sormanin baska ne mánási 



890[890] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/477. 



ülahilii? Halbuki Hz. Ebu Hareyre (RA); 



«Her kim benim üzerimden yalan sóylerse hemen cehennemdeki yerine hazirlansin» 
Hadisi serifinin raviierinden-dir. J'unu o suali soranlar da pek áiá bilirlerdi. 

Bundan dolayidir ki Esháb-i Kirám'in o suali Hz. Ebu Hürcyre'yc látife icin .sormus 
olmalari pek muhtemel górünüyor.» 

Musannifin burada zikrettigi, hadisin bir kismidir. Bazilan «Bu benim kasemdendir.» 
sózünü «ezberim/Iendir» manásina almislardir. Bunu «kese» diyerek ifáde etmesi 
ftahih-'tBuhari'áo ve diger hadis kitaplarindaki bir hadise isáret icindir. O hadisde : Hz. 
Ebu Hüreyre'nin elbisesini yaydigi ve Recülüllah (S.A.V.)'in onu pek cok hadislerle 
doldurdugu, sonra Ebu Hüreyre'nin o'nu topladigi ve bir daha ondan hic bir sey 
unutmadigi zikrediliyor. Su halde Hz. Ebu Hüreyre «O elbise kese gibi oldu» demis 
oluyor. 

Musannifin burada bir kismini zikrettigi bu hadisin tamamr Buhftri'de sóyledir: 

Kóle: Beni doyur da cahstir; der. tsmáilVmn rivayetinde «Hizmetkárin: Beni doyur, 
olmazsa sat; der, oglun: Beni ne zamana kadar terk ediyorsun; der» buyurulmustur. 
Ayni hadisi imam Ahmcd b. Hanbcl su láfizlarla rivayet ediyor: 

«Kann beni doyur, olmazsa beni bosa; diyenlerdendir. Cariyen: Beni doyur.da kullan! 
der. £ ocugun: Beni kime birakiyorsun? der. íbni Trymiyyc «cl-Müntcka» nám eserinde 
«Bu hadisin isnadi sahihtir.» demektedir. 

Bütün rivayetler zevee, kóle, cáriye ve c ocuklara nafaka vermenin vácib olduguna delálet 
ediyorlar. 

Íbnil-Münzir bu bábta sunlan sóylüyor: «Balig olup da malí ve kazanci bulunmayan 
cocuklar hakkinda ihtiláf edilmistir. Bir taife, sabi olsun akil balig olsun, keza kiz olsun 
oglan olsun, kendilerini babalanndan müstagni kilacak mallan yoksa, hepsine nafaka 
vermeyi vácib górmüstür. Cumhur ise nafakanin erkek balig oluncaya kadar kiz da 
kocaya gidinceye kadar vácib olduguna kaildirler. Sonra babaya nafaka, ancak cocuklar 



kótürüm olurlarsa vácibtir. £ ocuklarin mallari varsa babaya nafaka vácib olmaz. 891 ! 891 ] 



1177/980- «Saidü'bnü'l-Müseyyeb radiyrillahü nnh'óen ailesine infak edecek bir sey 
bulamayan adam hakkinda rivayet olunmustur. 

— Bunlann arasi aynhr; demistir.» 892 ! 892 ] 

Bu hadisi Said b. Mansur, Süfyan'dan o da Ebu'z-Zinád'dan O'da ibnü'l-Müseyyeb'Len 
tahric etmistir. Ebu'z-Zinád: «Said'e bu sünnetmidir?» dedim; sünnettir cevabini verdi» 
demistir. 

Bu hadis kavi bir mürseldir. 

Saidü'bniVl-Miiscyycb'in mürselleri ile ulema amel etmislerdir; £ünkü o irsali ancak 
mu'temed zevattan yapar, imam $afií : «»Sait'in sünnetdir; dedigi sey Peygamber (S.A.V.) 
'in sünneti olmak gerekir.» demistir. ibni Hazm-i Zahiri: «íhtimal Ómer (R.A.)'m 
sünnetini kasdetmistir.» demisse de bu iddia hilafi zahirdir. £ünkü: «sünnet mi?» diye 
soran, hic bir zaman bu mutlak sózle ResülüMah (SAV.)'in sünnetinden baska bir sey 
kastedemez, yalniz ulemá'dan bir cemáat: «Rá-vi: Filan sey sünnettendir; derse, bu sózle 
Hulefá-i Rásidin'in sünnetim kasdetmis olabilir.» diyorlar. Ráviye: «Bu sünnettenmidir? 
diye soran, ancak Peygamber (SAV.)'in sünentini kasteder. 

Filhakika Darc Kutni ile Bcyhaki, Hz. Ebu Hüreyre'den kansinin nafakasini te'min 
edemiyen adam hakkinda Resülüllah (SAV.J'den merfu* olarak su hadisi tahric 
etmislerdir: 

Aralari aynhr; buyurdular. 

Fakat musannif bu bahta Darr KiUní'nin vehme kapildigini Bcyhaki'nin de onun bu 
vehmine uydugunu iddia etmektedir. Maa-máfíh bu iddianin da do;~ru olmadigini iddia 
edenler vardir. 

89i[89i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/477- 
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Ulemá fakirlikten dolayi nikáhin feshedilip edilmiyeeegi hususnda ihtiláf etmisleridr. 
$óyle ki: 

1 — Esháb-i Kirám'dan Ali, Ómer ve Ebu Hüreyrc (R.A.) hazc-rati ile tábiin'dm bir et 
máata, fiikáha'dan imam Málik, fytfii ve Ah-vicd b. Ilanbrl ile ilmi Hazim müstesna 
bilumum zahiri imamlanna góre fakirlik sebebiyle nikáh feshedilir. Delilleri: Yukanda 
zikredilen Sald b. cl-Müacyych hadisi ile benzerleri ve: 

«Zarar ve zarara karsi zarar yoktur» hadis-i serifidir. Akli delillerine gelince: $üyle 
diyorlar «Nafaka kadindan istifade edilen cimá'n mukabildir. Eunu, itaatsizlik edén 
kadina Cumhur-u ulemá'ya güre. nafaka veri ími m'; sinden anhyoruz. Nafaka vácib 
oimadimi istifade hakki da sakit olur; bináenaleyh zevcenin muhayyer birakilmasi vácib 
olur. Sonra fukahá, kólesini beslemekten áciz kalan sahibine onu satmayi vácib- 
górüyorlar; o halde aym sebebti n dolayi karisindan ayrilmanin vücübu evlcviyyete kahr. 
£ünkü kólenin kazanci sahibinin olur, halbuki kadinin kazanci kocasinin degildir. 

Bir de innin yani cimá'a kudreti olmayan bagh kimsenin kansi zarar górüyor diye 
nikáhin feshedilecegine ulemá'mn ittifak halindi oldugunu Íbni'l-Münzir naklet mistir. 
Nafakasizliktan dolayi ise górülen zarar daha büyüktür. Teálá hazretleri kadinlara zarar 
vermemelerini erkeklere tavsiye ediyor. Kadini nafakasiz birakmaktan daha büyük zarar 
olur mu?...» 

2 — Hanefíler'le diger bir takim ulemá'ya ve bir kavlinde $afii'ye .góre nafaka 
sikintisindan dolayi nikáh feshedilemez. Kitaptan delilleri: 

«893(893] Her kimin nzki kendisine dar geliyorsa Allah'in kendine verdiginden infak etsin; 
Allah hic bir nefse verdiginden fazlasini teklif etmez» áyet-i kerimesidir. Diyorlar ki: 
«Bu halde Allah nafakayi teklif etmedigine góre erkek, vácib olmayan bir seyi terk etmis 
olur ki bóyle bir sey kansi ile aralannin ayrilmasina sebep olamaz.» 

Sünnetten delilleri : Ümmehái-i Mü'minin'in nafaka istemeleri hadisesidir. O zaman Hz. 
Ebu Bekir (RA.) kizi Áise'nin, Ómer (RA.) de kizi Haisa'nin girtlagina sanlarak: 
«Resülü'lah'dan, kendisinde bu-lunmiyan bir seyi istiyorsunuz ha?...» demislerdi. Eger 
nafaka sikintisindan dolayi nikáhi feshetmek mubah olaydi bu zevat hak sahibi olduklan 



893[893] Et-Talaafc Süresi; ayet: 7. 



halde kizlanni Peygamber (S.A.V.)'in huzurunda dógmeye kalkmazlar Resülüllah (S.A.V.) 
de bu yaptiklarindan dolayi kendilerini takrir buyurmaz; bilákis kadinlarin bu isde hakh 
olduklanni bildirirdi. 

Sonra hic süphe yok ki csháb-i kiram arasinda fakir olanlar vardi. Peygamber (S.A.V.) 
bunlardan hic birine kansinin nikáhini fesih ettirmege hakki oldugunu sóylemedigi gibi 
hic biri de fakirlik sebebiyle nikáh fcshetmemislir. 

Eir de su var ki: kadin uzun zaman hasta yatsa ve kocasiylc bu müddet zarfinda cima' 
etmese yine nafakasini vermek icabediyor. Yani feshe müsaade edilmiyor. Nafaka 
sikintisi dolayisiyle kocasinin basina gelen de ayni háldir. Bináenaleyh burada da nikáh 
feshedilemez. Bu da gósteriyor ki nafaka muhaliflenin dedigi gibi istifade mukabili degil; 
bizim dedigimiz vecihle habs-i nefis mukabilidir. 

Ebu Hüreyre hadisine gelince: Bunun kendi kesesinden oldugunu kendisi beyán etmistir. 
íhtimal onun diger hadisi de óyledir. Sald b. cl-Miisryifcb hadisi dahi mürseidír. 

Hanefiler'in bu istidlallerine bazi muhalifleri tarafindan cevab verilmege cahsilmistir. Biz 
o cevablardan sarf-i nazar ettik. 

3 — Bazilanna góre zevc nafaka sebebiyle hapsedilir. Bunlar da ik firkadir. Bir 
takimlanna góre erkek nafaka buluncaya kadar hepsed! lir; digerleri: «kazanmak icin 
hapsolunur» derler. Fakat tartilan bu iki kavlin ikisini de müskil addetmis; ve: «Burada 
vácibolan: vaktinde sabah ve aksam yemegi vermektir. Eger bu vakitlerde erkek 
hapsedile-cekse, hapis isi mevzuuna nakiz ile avded eder; cünkü hapis nafakayi bulmak 
icindir; halbuki bu takdirde onu bulmaga kendisi máni'dir. Eg A er hapis günlük nafaka 
ihtiyacindan once yapilacaksa bu sefer henüz vácib olmadan yapildigindan caiz olmamak 
icabeder. Günlük ihtiyactan sonra yapilsa artik nafaka borc hükmüne girer. Fakir 
borcundan dolayi hilitlifak habsediimez» derler. 

4 — Kadin zengin, kocasi fakir olursa, kocasina nafaka vermesi icin kadina teklifte 
bulunulur. Verdigi taktirde kocasi zenginleyince bu nafakayi geri alamaz. Záhiriler'den 
íbni HaznC'm kavli budur. 

5 — ibni'l-Kayyim'e góre, sáyed evlenirken kadin erkegin fakir oldugunu biliyorsa yáhud 
evlenirken zengin olup sonradan fakir düsmüsse, nikáhlan feshedilemez. Aksi taktirde 



feshedilir. ibni'l-Kayyim kadinin bu hususu bilmesini kocasinin fakirligine riza saymisa 
benzemektedir. Lákin evlenirken zengin olup sonradan fakir düstügü taktirde nicin 
nikáhi feshettirdigi anlasilmiyor. 

$unu da iláve edelim ki, nikáhin feshine kail olanlar bu feshin nafakayi bulmak icin te'cil 
edilip edilemiyeceginde ihtiláf etmislerdir. 

imam Málikte góre bir ay te'cil edilir. $afii'ye góre te'cil müddeti üc gün, Hammad'a. góre 
bir senedir: Bir ay yáhud iki aydir; diyenler de olmustur. 

Bir de: «nafaka sikintisindan dolayi kadini bosama vácib olur» diyenlere góre, kadin 
erkegi dávaya verir ve kocasinin ya nafaka vermesini yáhud kendisini bosamasini ister. 
Bu ayrilmaya fesih di-yenlerce kadin kocasini dávaya vererek onun fakirligini tesbit etti- 
rir; sonra da nikáhi kendisi fesheder. Bazilan : «kadin kocasini hákim bosamaga mecbur 
etsin, yáhud nikáhi hákim "feshetsin veya fesih icin kadina izin versin diye dáva eder» 
diyorlar. Bu takdirde hákim nikáhi feshederse yáhud fesih icin kadina izin verirse- váki' 
oían ayrilma, talák degil fesihtir. Fakat artik o kadina ric'at edemez. $áyed bosarsa, ric'i 
olur; bu taktirde o kadina dónebilir. 894 ! 894 ! 

1177-a/981- «Ómer radiyallahü anh'den rivayet olunduguna góre kendisi, kantanndan 
kacak yasayan bir takim adamlar hakkinda : Ordu kumandanlarina mektup yazmis; 
bunlan, ya karilannin nafakalann» vermek yáhud (onlan) bosamak icin der dest 
etmelerini sáyed bosarlarsa (kadinlan) habsettikleri müddetin nafakasini 
góndermelerini emretmistir.» 895 ! 895 ] 

Bu hadisi ewelá $afii.sonra Beyhaki güzel bir isnadla tahric etmislerdir. 
Hz. Ómer (R.A.)'m re'yi yukanda górüldü. 

Hadis-i serif, Hz. Ómer'in mezhebine góre zevcenin hakkini uzun zaman vermeyip 
bekletmekle o hakkin sakit olmadigina ve bóyle kocaKinn, ya karilannin nafakalanni 

894[894] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/479- 
482. 

895[895] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/482. 



vererek gecinmeleri yáhud onlari bosamalari icabettigine delildir. 896 ! 896 ] 

1178/982- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'óen riváye't olunmustur. Demistir ki: 
Peygamber sallallahü aleyhi ve sellem'e bir adam geldi ve : 

— Ya Resülaüah bende bir diñar var (onu ne yapayim?) dedi.Resülüllah (SA.V) : 

— Onu kendin icin harca! buyurdu. Adam : 

— Bende bir baskasi var? dedi. Peygamber (S.A.V.) : 

— Onu c ocuklanna harca! buyurdu. Adam : 

— Bende bir baskasi var? dedi. Resülüllah (SA.V.) : 

— Onu ailene harca! buyurdu. Adam: 

— Bende bir baskasi var? dedi. Peygamber (SA.V.) : 

— Onu hizmetcine harca; buyurdu. Adam: 

— Bende bir baskasi var? dedi. Fahr-i Káinat (SA.V.) : 

— Sen bilirsin; buyurdular.» 897 ! 897 ] 

Bu hadisi Safii tahric etmistir. Láfiz onundur. Onu Ebu Dávud dahi tahric eylemistir. 
Nesái-ile Hákim dahi, zevceyi cocuklarindan ewel zikrederek tahric etmislerdir. 

Sahih-i Müslim'de bu hadis Hz. Cábir (R. A.)'áen yine zevce cocuklardan ewel 
zikredilerek rivayet olunmustur. Musannifin ifádesine góre íbni Hazm-\ Zahiri diyor ki : 
«Bu hadis Yahya el-Kattan ile Sevri tarafindan muhtelif sekilde rivayet edilmistir. Mésela 
Yahya zevceyi cocuklardan Once zikretmis; Süfyan-i Sevri ise cocuklari zevceden ewele 
almistir. Fakat bunlan birbirinden ewel degil, beraberce zikretmek icabeder; cünkü 



896[896] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/482- 
483. 

897[897] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/483. 



Peygamber (S.A.V.)'in konustugu zaman bir seyi üf defa tekrarladigi sahih olarak rivayet 
edilmistir. Olabilir, hir defasinda focuklari, baska defasinda zevceyi ewel zikretmistir; 
bóylelikle beraber sóylenmislerdir.» 

Lákin bu mütáláa o kadar begcnilmemistir. £ ünkü Resülüllah (SAV.)'in bir seyi üg defa 
tekrarlamasi her zaman ve her sózde degildi. Bilákis tekrar etmedigi sózleri tekrar 
ettiklerinden daha f ok idi. Tekran anlasilmadigi zaman yapardi. 

Bu hadis-dahi yukanda gefinistir; ve insanin elinde bulunan seylerden infak etmesine 
tesvik etmektedir. Hadiste parayi biriktirmenin dogru olmadigina isaret vardir. £ ünkü 
Resülüllah (S.A.V.) en sonunda o zata : «sen bilirsin» demis; onlan da ihtiyacin ifin 
biriktir; dememistir. Maamáfíh ibare : «istersen biriktir» mánásina da gelebilir. 898 ! 898 ] 

1179/983- «Behz b. Hakim'den o da babasindan o da dedesinden -rtidiyallahü anhüm- 
ísitmis olarak rivayet edilmistir. Dedesi demistir ki: 

— Ya Resülallah kime ihsan edeyim? dedim: 
Annene; buyurdular : 

— Sonra kime? dedim : 

— Annene; buyurdular-. 

— Sonra kime? dedim. C* !ne) : 

— Annene; buyurdular : 

— Sonra kime? dedim : 

— Babana! ondan sonra en yakin akrabana, ondan sonra müteakiben geloi en yakin 
aknbana; buyurdular.» 8 "! 8 "] 



898[898] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/483- 
484. 

899[899] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/484. 



Bu hadisi Ebu Dávud ile Tirmizi tahric etmislerdir. Tirmizi onu hasen bulmustur. 

Hadisi Hákim dahi tahric etmistir. Bu hadis hakkinda da yukarida izáhát verilmis; ihsan 
ve ikram hususunda annenin babaya tercih olundugu górülmüstür. 900 ! 900 ] 

«Hadáne Bábi» 

Hadáne yáhud hidáne : Lügatle, kucagina almak, bagrina basmak ve kulucka olmak 
mánálanna gelir. 

$criatte : isini gücünü tedvir hususunda henüz müstakil olmayan cocugu terbiye etmek 
ve onu tehlikeden zarardan korumaktir! 

Kücük bir cocuk en zaruri íhtiyaclarini górmekten bile áciz oldugundan AÍlah-ü Zül Cela! 
onun her nev'i ihtiyacini giderecek yardimcilar hálkctmis; ve mal, akid gibi seyler 
hususunda babayi; terbiye hususunda da anneyi ona veli yapmistir. Cünkü mal ve akid 
gibi seylere baba daha muktedir; terbiye isinde de anne daha müsfik ve daha mahirdir. 
Nitekim Said b. cl-Müscyycb'in rivayet ettigi Hz. Ómer hadisi de bu mánáyi te'yid eder. 
Mezkür rivayete góre : Ómer (R. A.) zevcesini bosamis da oglunun kime verilecegi 
hususunda Hz. Ebu Bekir'in huzurunda kansile dávaya cikmislar. Ebu Bekir (R. A.) 
cocugu annesine teslim etmis ve Hz. Ómer'e de : 

— Bu cocuk icin annesinin tükürügü senin yaninda yiyecegi ogul bahndan, kovan 
bahndan daha hayirhdir ya Ómer; demistir. Bunu bir cok esháb'in huzurunda 
sóyiemistir. 901 ! 901 ] 

1180/934- «Abdullah b. Amr radiydllahü anhümá'áan rivayet olunduguna góre bir 
kadin : 

— Ya Resülaüah süphesiz ki su oglum icin karnim bir kap, memem su tulumu, sinem de 

900P00] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/484. 
9oipoi] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/485. 



mahfaza idi. Simdi babasi beni bosadi ve beni ondan cekip almak istedi; demis. Bunun 
üzerine Resülüllah (S.A.V.) : 

— Sen kocaya varmadikca cocugu almaga daha hakhsin; buyurmuslardir.» 902 ! 902 ! 

Bu hadisi Ahmed ile Ebu Dávud rivayet etmislerdir. Hákim onu sahinlemistir. 

Hadis-i scrif, cocugun terbiyesi icin annenin daha müná.sib olduguna delildir. Filhakika 
kadin kendisinin bu is icin daha láyik oldugunu gósteren hususiyetler zikretmis: 
Peygamber (S.A.V.) de kendisini hakh bularak cocugu ona vermistir. Burada hükmü 
iktiza ederi mánáya tenbih vardir. 

Bu hadisin delálet ettigi hüküm ittifákidir. Hulefá-i Rásidin'den Hz. Ebu Bekir'le Ómer (R. 
Anluimá )'n\n mezhebi budur. ibni Abbas (RA): «Annenin kokusu, dósegi ve harareti 
cocuk.icin ta büyüyüp de basinin cáresine bakincaya kadar senden daha hayirhdir» 
demistir. 

Bu iradísi Abdilrrezzak (126 — 211) bir kissa hakkinda tahric etmistir. 

Hadis-i serif, anne kocaya vanrsa'hadáne hakkinin sakit olacagina da delildir. Cumhur-u 
ulemá'mn mezhebi budur. Íbni'l-Münzir : «kendisinden hadis belledigim bütün ulemá 
bunun üzerine ittifak ettiler» demistir. 

ibni Hazim ile baskalan hádame hakkinin kocaya varmakla sakit olmadigina 
kaildirler.,Bunlann delili : Hz. Enes'in validesi koca-' ya vardigi halde yine onun terbiyesi 
altinda büyümesi ve Hz. Ümmü Seleme (R. Anka) Peygamber (SA.V.) ile evlendigi halde 
cocugunun kendi terbiyesi altinda kalmasi ve diger buna benzer vak'alardir. ibni Hazm 
babimizin bu hadisi hakkinda sóz edildigini sóyler; ise de bunun dogru olmadigini 
Humcydi, Íbni'l-Mcdizd, Buhan, Ahmcd b. Hanbcl ve ibni Rahaveyh gibi hadis 
imamlarimn bu hadisle amel etmesi góstermektedir. Bináenaleyh bu güná ta'nlara i'tibár 
yoktur. 

Íbni'l-Kayyim ise bu hadis hakkinda sunlan sóylemistir : «Bu óyle bir hadistir ki, ulemá 



902po2] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/485- 
486. 



bunda Amr b. $uayb'a muhtaf kalmis; ve burada onunla istidlal etmekten baska fáre 
bulamamislardir. Hadisin merkez-i sikleti Amir'dir. Evlenmekle hadáne hakkinin sakit 
olacagina bundan baska delálet edén hadis yoktur. Dórt mezhebin imamlan ile daha 
baskalarinin mezhebi budur.» 903 ! 903 ] 

1181/985- «Ebu Hüreyre radiyallahii anh'den rivayet olunduguna góre bir kadin 
gelerek : 

— Ya Resülállah, gerfekten kocam oglumu gótürmek istiyor. Halbuki oglumun baña 
faydasi dokunmaya baslamisti; baña Ebu inebe kuyusundan su tasiyordu: demis. 
Arkasindan kocasi gelmis.Derken Peygamber (S.A.V.) : 

— Ey focuk! su baban su da annen! (Haydi bakahm) hangisini istersen onun elinden 
tut; demis; focuk hemen annesinin eline yapismis; annesi de onu ahp 
gótürmüstür.» 904 ! 904 ] 

Bu hadisi Ahmed ile Dórt'ler rivayet etmislerdir. Tirmizi onu sa-hihlemistir. 
Hadisi Íbni'l-Kattan dahi sahih bulmustur. 

Bu hadis : gocuk kendisini kayirmaya basladiktan sonra anne ile baba arasinda 
muhayyer birakilacagina delildir. Ulemá bu hususta ihtiláf etmislerdir. Küg ük bir cemáat 
bu hadisle istidlal ederek focugun muhyyer birakilmasina kail olmustur. ishak b. 
Rchavcyh (168 — 238)'-in mezhebi de budur. Bunlara góre muhayyerlik yedi yasindan 
baslar. 

HanefTler'lc diger bir takim ulemá'ya góre. focuga muhayyerlik yoktur. Onlarca focuk 
zaruri ihtiyaflanni kendisi górmege baslayincaya kadar annesinde kalmasi, kendisini 
kayirmaya basladiktan sonra oglanin babasina verilmesi: kizin ise annesinde birakilmasi 
maslahata daha muvafiktir, imam Málik de muhayyer birakilma meselesinde bir 
dereceye kadar Hanefilefle beraber ise de ona góre focuk erkek olsun kiz olsun 

903(903] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/486. 
904[904] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/486- 
487. 



annesinin terbiyesinde birakihr. Bir rivayete góre bunun hududu bülüg'dur. 

£ocuga muhayyerlik tanimiyanlar : «Kocaya varmadikca sen cocugu almaga daha 
haklisin» hadisinin umümilc istidlal ederler ve: «£ ocugun ihtiyar etmege hakki olsa 
annesi ona bakma hususunda daha hakli olmazdi» derler. 

Muhayyerlige kail olanlardan bazilanna góre : cocuk annesi ile babasindan hic birini 
secmese, kur'a cektirmeye* lüzum górülmeksizin annesine verilir. Zira hadánc hakki 
onundur. Bu hak ondan eoeujiun ili-Uyan ile intikal ediyordu. £ ocuk kimseyi ihtiyar 
etmeyince asii üzere kahr. 

Bir takimlan anne ile baba arasinda kur'a c ekilmesine taraftar olmuslardir. £ ünkü kur'a 
Ebu Hürcyre hadisinde zikredilmis ve : Resülülkh (S.A.V.): — Kur'a cekin! dedi. Fakat 
adam : 

Benimle cocugun arasina.kim girebilir? deyince Peygamber (S.A.V.) cocuga : 

— Óyle íse hangisini dilersen sec; buyurdular. £ocuk annesini secti. Annesi de onu 
alarak gitti.» denilmistir. 

Bu hadisi Bcyhaki tahric etmistir. 

Mezkür hadise góre kur'a, secme isinden once olmak lázim geliyorsa da Huiefáy-i 
Rásidin hazoráti cocugun ihtiyan ile amel ettiklerinden secme isi kur'adan ewel 
olmustur. 

Íbni'l-Kayyim (691 — 751) «el-Hcdyü'n-Ncbcviy» adh eserinde muhayyer birakmakla 
kur'a cekme islerinin ancak cocugun yaranna olduklan zaman nazar-i i'tibáre 
ahnacagini, anne, babadan daha enim ve daha gayretli olursa kur'aya veya gocugun 
secmesine ba-kilmiyacagini sóylemekte ve : «gocugun akh zaiftir; o tenbelligi, oyunu 
tercih eder. Bináenaleyh bu iste kendisine müsáid davranani secerse onun secmesine 
bakilmaz; ona daha faydah olanin yanma verilir. $e-riatin bundan maadasina ihtimali 
yoktur. Peygamber (SA.V.) : 

«Yedi yasinda onlara namazi emredin; on yasina vardiklannda namazi birakirlarsa 
onlari dógün. Hem onlarin yataklanm ayirin» buyurmustur. Allah dahi : 



«905[905] Kendinizi ve foluk focugunuzu (cehennem) ates, (in) den koruyun» 



buyuruyor. Mésela anne focuku mektebe gónderiyor, yáhud ona Kur'án ógretiyor, focuk 
ise oyunu ve boydaslan ile düsüp kalkmayi tercih ediyor; babasi kendisine ses 
fikarmiyorsa focugu almaya anne daha láyiktir. Kurada kur'a veya muhayyer birakma 
filan olmaz. Aksi halde dahi bóvle hareket edilir» demektedir. 906 ! 906 ] 

1182/986- «Ráfi' b. Sinan 907 ! 907 ] radiyallahü unh'den rivayet oiundugu-na góre kendisi 
müslüman olmus kansi ise müslüman ofmayi kabul etmemis. Bunun üzerine Peygamber 
sallailahü aleyhi ve sellem, anneyi bir tarafa, babayi da bir tarafa oturtmus. £ acugu dahi 
aralanna oturtmus, derken f ocuk annesine meyledivermis. Resülüllah (S.A V.) : 

— Ya Rab buna hidáyet ver; de (yerek duá et) mis. (Bu sefer) focuk hemen babasina 
meyletmis. O da onu almis.» 908 ! 908 ] 

Bu hadisi Ebu Dávud ile Nesai lahric etmislerdir. Hákim onu sahihlemistir. 

$u var ki, tbni'l-Münzir nakle ehil olanlann bu hadisi sabit kabul etmediklerini 
sóylemistir. ísnadinda da sóz vardir, fünkü onu Abdülhamid b. Cu'jr.r b. Rafi' rivayet 
etmistir. Bu záti Scvri ile Yahya b. Mam zaif bulmuslardir. 

Hadiste zikredilen focugun kiz mi yoksa erkek mi oldugu ihtilafhdir. Bazilan «bu hadiste 
focugun muhayyer birakildigina dáir bir sey yoktur. íhtimal ki muhayyer birakilacak 
yasa henüz varmamisti. Resül-ü Ekrem (S.A.V.) onu yalniz ebeveyninin arasina oturtmus 
ve kendisi hidáyet diliyerek duada bulunmus. Bu dua bcrekeüyle gocuk babasini 
sefmistir.» diyorlar. 



9os[9os] süre-i Tahrim; ayet: 6. 

906[906] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/487- 
489. 
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908[908] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/489. 



Hadis-i serifte kafir anneye do hndáne hakki olduguna delil vardir. £ ünkü hakki olmasa 
Peygamber (S.A.V.) focugu bu kadinla kocasinin arasina oturtmazdi Srvri ile bir fok 
ulemá'nin mezhebi bu dur. Fakat bu ceváz gocugu kafir yapmaktan emin olmak 
sartilcdir. £ ocugun kafir olacagindan korkutursa annesine vermek caiz degildir. 

Cumhur'a góre ise kafir bir annenin focuk terbiyesine hakki yoktur. Zirá mürebbí 
focugu kendi dinine góre yetistirmege faldir. Bir de Cenáb-i Hak müslümanlarki káfirler 
arasindaki dostluk alákasini kesmis, buna mukabil müminleri birbirlerine veli yapmistir. 
Nitekim bu bábta 

«9091909] Allah káfirler ífin elbette mü'minier aleyhine bir yol halketmiyecektir» 
buyurmustur. 

Cumhur, Ráfi' hadisinin hüccet te§kil edecek kuwette olmadigini, olsa bile bunun Kur'án 
aycticriyle neshodildigini iddia ederler. Kafir annenin, f ocuk terbiye etmesi sóyle dursun 
§afiíler'lc Hanbeliler'e ve diger bazi ulemá'ya góre müsiüman mürebbiyyenin bile adaleti 
sarttir. Vakia' : bu sr.rt son derece agir ve riáyet olunmasi pek büyük güf-lüklfie yo! 
afar; diye i'tirázda bulunanlar olmussa da mezkür zevata góre yine de fásik kadinlardan 
mürebbiye olamaz. 

Mürebbiyenin ákil, balig olmasi sarttir. Bináenaleyh deli, bunak, ve küfük kizdan 
mürebbiye olamaz. ^ünkü bu sayilanlar kendileri bakima muhtaftirlar. imam Málikl ten 
gayri mezheb imamlanna góre hürriyet bile sarttir. Zirá cariyenin kendine viláyeti 
yoktur, ki baskasina da veli olabilsin. Hadáne bir nev'i veli olma hakkidir. 

imam Málik'c góre hür bir adamin cariyesinden dogan f ocuguna satiñncaya kadar cáriye 
oían annesi bakacaktir. Satihrken artik hak babaya intikal eder. Delili : 

«Her kim bir anne ile focugunun arasini ayinrsa Allah kiyamet gününde onunla 
sevdiklerinin arasini ayirir» 

hadis-i serifi ve emsalidir. 

Bu hadisi imam Ahmcd b. Hanbcl, Tirmizi ve Hákim, Hz. Ebu Eyyüb'tan rivayet 
etmislerdir. Hákim onu sahih bulmustur. 



909[909] süre-í Nisa; áyet: 141. 



Hz. Málik'e góre cariyenin bütün kazanci sahibinin malí olursa da hadánc hakki bundan 
müstesnadir. 91 °[ 91 °] 

1183/987- «Bera'b. Ázib ' radiydtlahü anji'den rivayet olunduguna góre; Peygamber 
sallaljalm aleyhi ve scllcm Hamza'nin kizi icin teyzesine verilmesine hükmetmis ve: 

— Teyze anne mesabesindedir; buyurmustur.» 911 ! 911 ] 

Bu hadisi Buhari tahric etmistir. Onu Ahmed, Hz. Ali hadisinden tahric etmistir. O 
hadisde Peygamber (S.A.V.) : 

— Ki? da.teyzesinin yaninda olacak. £ ünkü teyze annedir; buyurmustur. 

Hadis-i serif, teyzeye hadáne hakkinin sabit olduguna delildir. «Teyze anne 
mesabesindedir» buyurulduguna góre onun babadan ve anne anneden bile ileri gelmesi 
icabederse de bunlan icmá' tahsis etmistir. 

Hanefíler'e góre hadáne hakki daha ziyáde sefkat ve merhamete istinád ettigi icin dáima 
anne tarafindan aranir. Bináenaleyh cocugun annesi yoksa, anne.annesine verilir. 
Bunlar, yukanya dogru ne kadar cikarsa ciksinlar digerlerine yine tercih edilirler. Mésela 
c ocugun annesinin anne annesi sag ise c ocuk ona verilir. Beri tarafta baba annesi sag ve 
ótekine nazaran daha gene oldugu halde ona verilmez. Anne annesi yoksa baba annesine 
verilir. Yalniz imam Züfer'e góre anne baba bir kiz kardes ile teyze, haba anneye tercih 
edilir. £ ocugun anne veya baba tarafindan hic bir ninesi yoksa sira kiz kardeslerine gelir. 
Bunlardan anne baba bir kiz kardesler digerlerine tercih edilir; onlar yoksa; cocuk anne 
bir kiz kardesine verilir; o da yoksa sira baba bir kiz kardesine gelir. Ancak imam 
Muhammed'm Ebu Hanife'den bir rivayetine góre teyze, baba bir kiz kardese tercih 
edilir. Daha son fa sira aym tcrtib üzere teyzelere; onlar yoksa h;ilalnra gelir. Fakat hu 
sayilanlardim hangisi cocuga yakin akraba olmayan biri ile evlenirse hadáne hakki sakit 
olur. Bundan yalniz nine müstesnadir. Hakki _sákit olanlar ho.sanirlar.sa aym haklan yi- 



9io[9io] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/489- 
491. 

9ii[9ii] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/491. 



ne avdet eder. Zira «.máni' zail oldukta memnu' avdet eder». 

£ ocugun kadin akrabasi yoksa sira erkeklere gelir. Bunlann da asabe olmak i'tibáriyo en 
yakin olani tercih edilir. £ ünkü veli olmak yakin akrabanin hakkidir. 

Sonra erkek eocuk anne veya ninesinin terbiyesinde yalniz basina yiyip icmege, 
giyinmege ve taharetlenmege baslayincaya kadar birakihr. Bundan sonra o erkeklerin 
ahlák ve ádabini Ógrenmeye muhtactir. Bu ise baba daha münásib oldugundan cocuk 
ona verilir. Kiz cocugu anne veya ninesinin yaninda hayzmi górünceye kadar kahr; daha 
sonra iffet ve namusunu korumaya sira gelir ki bu ise baha dahn láyiktir. 

imam Ahmcd h. Hnnbri'ócn bir rivayete góre cocugun annesi yoksa sira baba annesine 
gelir. Fakat bu kavil zaif bulunmustur, imam Málik'den bir rivayete góre : Teyze, baba 
anneden evládir. Delili Hz. Hamza (R. A.)'m kizi hadisesidir. Buhan üe Müslim'in itti- 
fakm rivayet ettikleri bu kissü sudur : «Resüiüllah (SAV.)'in huzurunda Ali, Ca'fer-i 
Tayyar ve Zeyd b. Harise (RAnhüm) hazeráti Hz. Hamia'nin yetim ka.i.n kizini almak icin 
dáva etmisler. Hz. Ali : 

— Ben almaga herkesten ziyáde hak sahibiyim; cünkü amcamin kizidir; demis. Hz. 
Zeyd : 

— Benim kardesimin kizidir; iddiasinda bulunmus. Hz. Ca'fer de : 

— Bu kiz benim amcamin kizidir. Teyzesi de nikáhim altindadir; seklinde beyanatta 
bulununca Peygamber (SA.V.) kizi teyzesine vermis ve : 

— Teyze anne mesabesindedir; buyurmus. Ali'ye : 

— Sen benden ben de sendenim; Ca'fer'e : 

— Benim hilkat ve ahlákima benzedin; Zeyd'e dahí : 

— ? Sen bizim kardesimiz ve meviámizsin; buyurarak hepsinin ayn ayn gónüllerini taltif 
etmistir.» Hz. Zeyd'in iddiasi Peyganv' ber (SA.V.)'in onunla Hamza arasinda vaktiyle 
kardeslik -akdetmis olmasindandir. Aym hadisi Ebu Dávud da rivayet eder. Onun riva- 
yetinde : «Teyze anne demektir» ziyádesi vardir. 



ishale b. Rahcvcyh 912 t 912 ] rivayetinde ise sóyle buyurulmaktadir : 

«Sana gelince ey Zeyd, sen bizim kardesimiz ve meviámizsin. Kiz teyzesinin yaninda 
olacak; zirá teyze anne- 

hnam Buhan (194 — 256) «Kitabii'l-Mct/azi» nin «OmratiVl -Kaza* bahsinde sunlan 
Inhric etmistir: Peygamber (S.A.V.) fikti. Akrabasindan hemen Hamza'nin kizi : 

— Amca amca! diye fagirarak onun pesine takildi. Derken onu AIÍ aldi; ve elinden 
tutarak Fátime'ye : 

— Al bunu amcanin kizidir; al gótür; dedi. Bunun üzerine Ali ile kardesi Ca'fer ve Zeyd 
b. Harise bu kiz hakkinda dávaya durdular. Ali: 

_ Onu ben aldim; o benim amcamin kizidir; dedi. Ca'fer : 

— O benim amcamin kizidir; teyzesi de kadinimdir; iddiasinda bulundu. Zeyd dahi : 

— Kardesimin kizidir; dávasini ileri sürdü. Nihayet Peygamber (SA.V.) onun, 
teyzesine, Ca'fer'ín kansi Esma'ya verilmesine hükmetti.» 913 ! 913 ] 

1185/988- «Ebu Hüreyre radiyallahü onft'den rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resüiülah salailahü aleyhi ve sellem : 

— Birinize hizmetfisi yemegini getirdigi vakit onu kendisi iie beraber (yemege) 
oturtmazsa bir veya iki lokma 



9i2pi2] i s hak thni Kiihfvcyh : Elifi Yaknb ílmi ílmlhimirmervczi: Muhnd-dislerden, fukáhá'dan bir záttir. 
Imam §añ\'ye müláki olmus. O'nun yüksek kBdrini takdir etmis, O'nunla münazarada bulunmustur. 
Imam ^afii'nin mu-sannefatini Misir'da yazip cem' etmistir. imam §afii'nin ashabindan sayilmaktadir. 
Imam Ahnipt ibni Ilanbel demistir ki : ibni Rfthevryh, bizce eimme-i müslimin'dendir. Yüksek bir imamdir, 
O'ndan daha fakih bir zát. Bagdat kóprüsünden gecmemistir. Hañzasinda yetmig bin hadis-i gerif var idi. 
Hadis'e dáir oían «Kitáb-i Müsned» i pek muteberdir. Kejiri& Irak, Hiraz, Yemen, §am taraflannda seyahat 
ederek Süfyan ibni Uyeyne gibi zátlardan hadis nhz etmis, kendisinden de Biman. Müslim, Tirmizi, Ebu 
Dávud, Nesai, Ahmed ibni Hanbel gibi büyük muhaddisler rivayette bulunmuslardir. 

(Ómer NaHiihi Bitmen «Hukuk-i Islámiyye ve lstilahut-i Fikhiyye» kamusu. «. I. Shf. 439). 

9i3[9i3] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/491- 
493. 



barí Versin; buyurdular.» 914 t 914 ] 



Hadis müttefekun aleyh'tir. Láfiz Buhari'nindir. 

Hizmetci : Erkek, kadin hür ve kóleye sámildir. Emrin zahiri hiz-»metciyi evin sofrasina 
oturtmanin; bu olmazsa ona yemeklerden bir iki lokma yedirmenin vücübuna delálet 
ediyor. Bu hadisten anlasihyor ki, hizmetkánna kendi yedilinden yedirmeyi emreden 
hadisten murad : mutlaka beraber yemek veya kendi yedigi yemekten onu doyurmak de- 
gil; onu yemegine bir iki lokma ile istirak ettirmek imis. 

Íbni'l-Münzir'in beyánina góre bütün ulemá, hizmetciye o yerde emsalinin yediklerinden 
yedirmenin vácib oldugunda, katik ve elbise meselesinde dahi hükmün bu olacaginda 
müttefiktirler. Yemegi birlikte yemeleri efdál olmakla beraber vácib degildir. 
Bináenaleyh efendisi, yemegin iyisini kendine ayirabilir. 

Bu hadisin tamami sóyledir : 

ünkü onun pi§irip kotarmasina katlanan odüp.» Bundan anlasihyor ki, bu hak, yemegi 
pisirmekte emegi gecen hizmetciye mahsustur. Zirá yemekten cani ister. Aym maná, onu 
tasiyanlarda da mevcud oldugundan hükmde onlar da dahildir. 915 ! 915 ! 

1186/989- «íbni Ómer radiyallahü anhümá'áan Peygamber sailap iahü aleyhi ve 
sellem'áen isitmis olmak üzere rivayet edildigine góre ResÜtüHah (S.A.V.) : 

— Bir kadin ólünceye kadar hapsettigi bir di§i kedi hakkinda azáb olunmu§; ve onun 
sebebiyle cehenneme girmi§tir. Kadin onu hapsettigi vakit doyurup sulama-mis; yerin 
bóceklerini yemeye de müsaade etmemistir; buyurmuslardir.» 916 ! 916 ] 



9i4pi4] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/493. 
9i5[9i5] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/493- 
494. 
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Hadis müttefekun aleyh'tir. 



Musannif bu kadinin kim oldugunu tesbit edememistir. Bir rivayette kadin Himyer'li, 
diger bir rivayette Beni israil'dendir. 

Hadisi serif, zulmen kedi óldürmenin haram olduguna delildir. Bazilan kadinin kafir 
olmasi ihtimalini ileri sürerek küfründen dolayi azáb górmüs olmasini muhtemel 
saymislardir. Onlarca kediden doiayi górdügü a?.áb óteki azabi sadece arttirmistir. 

Nevcvi (631 — 676) kadinin müslüman oldugunu sóylüyor. Bu taktirde cehenneme 
girmesi bu günahi islemis olmasindandir. 

Bazilan kadinin kafir oldugunu tasrih etmislerdir. Ayni hadisi tmam Beyhaki, Hz. Áise (R. 
AnA4/dan rivayet etmistir. Bu hadiste: 

«Küfrü ve zulmü sebebiyle azabi hak etti.» denilmektedir. 

Demiri «$crhü'l-Minhdc» da sóyle diyor : «Esah oían düsmanhk yapar.sa kedinin 
óldürülcbilmesidir. Fakatbu sekilde óldürülemez.» 

Kaadi tyaz kediyi, bes zararh hayvana katarak, zarar vermedigi halde dahi 
óldürülebilecegine kail olmustur. 

Radis-i, serif mefhum-u muhalefet tariki ile, kedi, ac. susuz bi-rakümazsa kapanmasinda 
bir beis olmadigina delálet eder. 917 t 917 ] 

«Cinayetler» 

Cinayet: zararh oían her memnu' fiildir. Bu fiil ba'zen insanin kendine, ba'zen de 
baskalarina áid olur. Baskalarina yapilan cinayet, ya cana, ya mala yáhud írza karsi 
islenir. 

Ona karsi islenen, ya canin cikmasina yáhud kol ve bacaklann kopmasina veya 

9i7[9i7] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/494- 
495. 



sakatlanmasina sebep olur. Cana karsi islenen cinayetin: katil, salb (yani asmak) ve 
yakmak gibi nev'ileri vardir. Kol ve bacaklara karsi yapilan cinayet dahi kesmek, kirmak 
ve yaralamak suretlerinden birile olur. 

Mala karsi cinayet : ya gasb ya hiyanet yáhud da hirsizhk suretlerinden birile olur. Gasb 
ve hiyanetin ahkámi yerinde górüldü. Hirsizhgin cezasi da hudüd bahsinde gelecektir. 

Irza karsi cinayet: ya kazif yáhud giybet yolu ile olur. Kazfiri cezasi hadd vurmaktir. 
Giybetin cezasi ise uhrevidir. Cana karsi islenen cinayellm HanefTler bes kisma ayinrlar: 
Amd, sibh-i amd, hatá, baska hala yerine gecen katil ve sebepli ólüm. 

1 — Amd: Kasul demektir. Bir kimsenin bir ínsani kihc gibi parcalayici bir áletle kasten 
vurarak óldürmesine amd'en katil derler. Bunun hükmü : Büyük günah islemis olmak ve 
kaatili ki.sásen óldürmektir. Bu cinayet pek müthis oldugu icin cezasinin da ona góre 
verilmesi, ser-i serif muktczásidir. Ancak dünyada buna yetecek tam bir cezá yoktur. 
Cinayet o kadar büyüktür ki. katili i'dám etmek dahi ona yeter bir cezá teskil edemiyor. 
Bináenaleyh onun tam cezasi áhirele birakilmis: dünyada kendisinden keffaret bile kabul 
edilmemistir. Cünkü keffaret-tc bir cihetten cezá varsa da diger cihetten íbádet olmak 
keyfiyeti vardir. Bóyle tüyler ürpertici bir cinayetin cezasina ise ibádet kanstmla-maz. 
Onun tam cezasi cehennem olmahdir. íste bu cihet aklen bóyle oklugu gibi naklen dahi ; 

«9i8[9i8] Her kim bir mü'mini kasten Óldürürse onun cezasi ebedi (ye yakin) 
Cehennemde kalmaktir. Hem Allah ona gadab ve lá'net efmístir.» hnyurularak bóyle 
oldugu te'yid edilmistir. Resülüllah (SA.V.) de : 

«ínsan Allah'in binasidir; o binayi yikan mel'undur.» buyurmustur. Ancak Ólenin 
mirascilari katili affeder veya mal mukabilinde onunla sulh yaparlarsa o zaman katil 
canini kurtarmis olur. 

2 — $íbh-i Amd : Kasten yapilana benzeyen katildir, ve óldürmeye -álet sayilmayan, tas, 
sopa veya yumruk gibi seylerle insan óldürmektir. Hükmü: günahkár olmak, keffaret 
vermek ve ákile yani yakinlan üzerine agir diyet sayilan yirmi bes adet iki yasma basmis 
disi deve yavrusu vermenin vácib olmasidir. 

3 — Hatá: Av, yáhud harbederken düsman sanarak bir müslüma-ni óldürmektir. Hükmü: 



9i8[9i8] süre-i Nisa: Áyet: 93. 



keffaret vermek ve ákilenin diyet ódemesidir. Bunda günah yoktur." Fakat bazilarina 
góre katil günahi olmasa da günah vardir. Zirá atarken dikkatle davranmamistir. 

4 — Hatá yerine gecen katil : Uyurken bir taraftan óbür tarafa dónerek bir insani 
óldürmek gibi seylerdir. Hükmü Hatánin hükmü gibidir. 

5 — Sebeble katil : Kendi mi íki olmayan bir yere kazdigi kuyunun icine bir insan 
düserek ólmek gibidir. Bunun Hükmü: Sadece ákilc-nin diyet ódemesidir. 

Górülüyor ki, kisas yalniz kasden insan óldürmede vácib olmaktadir. 

$imdi biraz da kisasi górelim : 

Kisas : Lügatte mümáselet, yani benzerlik demektir. $eriatte ise: Bir kimseye yaptiginin 
mislini yapmaktir. Evet can yerine can ahnmasi müláhaza edilirse bu benzerlige akil 
ererse de can yerine mal ahnmasina yani kaatili óldürmeyip ondan yalniz diyet almak 
suretiyle yapilan kisasa akhmiz ermez; cünkü kisas cismin yok olmasina vesiledir. Mal 
ise onun devam ve bekasina hizmet eder. Fakat bizim akhmiz ermemekle beraber 
bunrada yine de benzerlik vardir, Usül-i Fikih'ta buna «misl-i gayr-i ma'kul» derler. 

íslámiyet'e 'düsman olanlar onun kisasina da düsmandirlar. Mübarek dinimizi cirkin 
góstermek icin olanca cirkefliklerini ortaya atar; íslámiyctin sadece mesrul kilmak degil 
aym zamanda bir hayat kaynagi saydigi kisasini bir vahset tablosu bir gerilik Órnegi, 
igrenc ve yüz kizartici bir seymis gibi tasvirinden hic utanmazlar. Yaptiklari 
propogandalarla safdil ínsanlan kandirmaga calisirlar. Bittabi kac kisi kandirabilirlerse 
müslümanlarin umumi nüfusundan o kadar kisi düsülecek ve müslümanlann sayisi o 
nisbette azalacak demektir. Halbuki bu gafiller dünyada i'dám denilen sey'in henüz 
kalkmadigini ve kolay kolay da kalkmiyacagini pek ala bilirler. Bu günün i'dámlari 
arasinda iple asmak, zehirli gazla bogmak, elektrikle yakmak, kursunla vurmak gibi bir 
cok sekiller mevcuttur. Bu saydiklarimiz ícinde boynu kihcla vurmaktan daha güzeli 
varmidir? Daha dogrusu Ólüp de diriicn varmi-dir ki, su Ólüm daha güzel, bu daha cirkin 
diye bir hükme vanlabilsin? Bu vasitalann her birini aym zamanda óldürücü farzetsek 
bizce aralannda hic bir fark kalmaz. £ünkü hepsinin yaptigi is aym is ve sarf-ettigi 
zaman aym zamandir. Bilákis saydigimiz idám vasitalannin bazisi cabuk, bazisi gec 
óldürürse o zaman birinin áni Óldürdügü icin fazla zahmet ve ízdirap cektirmedigini 
digerininse áni óldürmeyip bir kac. saniye veya dakika ízdirap cektirdigini tasawur 



edebiliriz. Eu taktirde ise bcgenilmeyip cirkin górülecek i'dám §ekli, kihcla yapilan kisas 
degil, iple boynundan asmak suretiyle yapilani olmak gerekir.£ünkü kihcla boynu 
vurulan adam süphesiz ki bes on saniye sonra ólür. Halbuki asilan insan dakikalarca can 
vermege cahsir. 

Górülüyor ki i'dám hususunda isiámi usulü cirkin górenlerin begendigi usul hakikaüa hic 
de begenilecek bír A cy degildir. Kaldi ki bahis mevzuu i'dámm mánási ok.snmak degil, 
Ólümü hak etmis bir muzir sahsi yok etmek demektir. Bilfarz babasini óldürmüs bir 
canavann i'dármnda güzdük aranacagina dehset ve siddet aramak; bu sureile bütün 
canilere bir ders-í ibrot vermek, cinayetlerin ónünü almak nok-ta-i nazanndan her halde 
daha ma'kül olsa gerektir. íslámiyet düsmanlari ne derse desinler dinimizde kisa.; hem 
mesru' hem de bir nev'i hayat kaynagidir. Onun mesru' olduguna Kitap, Sünnet ve icmá'- 
1 ümmet sahittir. Kitaptan delilimiz : 

«9i9[9i9] gy müminler sizin üzerinize kisas farz kilindi...» áyeti kerimesidir. Sünnetten 
delili : 

«Her kim insan Óldürürse biz de onu Óldürürüz» hadisi serifi ile bu bábta górecegimiz, 
hadislerdir. Hayat kaynagi olusunu ise: 

«920192o] sizin hisásta hayat vardir ey akil sahipleri...» áyet-i kerimesi ispat Emektedir. Bu 
güná cemiyetli sózlere edebiyatta i'caz derler. Fahr-i Káinat (S.A.V.) bunlan «CevámiU'l - 
Kelim» námi ile ifáde buyurmuslardir. Bu bir kac kelimelik áyetin mánási o kadar 
sümullüdür ki, yalniz bu áyet üzerinde bir kac yüz sáhilelik bir eser yazilabilir. Biz bu 
deryá'ya dalmadan gecmek mecburiyetindeyiz. Yalniz bu hayat deryasinin üzerinden 
derin nefesler alarak atlayip gecerken muhterem kari'lerimize bir nefha-i hayat takdim 
etmeyi boynumuza borc biliriz. 

imdi deriz ki : kisasta hayat vardir. Evet din düsmanlarinin cirkin górdügü kihcla kelle 
ucurmakta hayat vardir, cünkü kasten adam óldüren kaatiiin kus gibi havada ucan 
kellesini górmek onu müsahade edenlerin kalplerine o derece derin bir tesir icra 
edecektir ki, bir daha kendileri adam óldürmek sóyle dursun, onun tasavvurundan bile 
kacinacaklardir. Bunun tahakkuk ettigini düsünürsek neticeyi bulmak son derece kolay 



9i9[9i9] süre-í Bakara; áyet: 178. 
920[920] süre-i Bakara; áyet: 179. 



olur. Zira Óldüren bulunmayinca ólen de bulunamiyaeaktir. Ólen bulunmayinca kisas da 
bulunmiya-caktir. iste hayat budur. Bunu bir kan dávasina tatbik ettigimizi düsünelim : 
yillarca devam edogclen ólümlü dáva birden bire duracaktir. £ünkü: Óldürme sirasi 
bizimdir; diyen taraf, karsi taraftan birini Óldürürse kendi kellesinin kihcla 
ucurulacagmi ve bu i§in üc bes soné, nihayet ólüme bedel kaydi ile hapiste yatarak 
günün birinde mutlaka kurtulacagi hülyasina benzemiyecegini; bilákis muhakeme bíter 
bitmez hükmün infaz edilecegini düsünürde oldugu yerde mihlanip kahr. Bu oklumu, 
karsi taraf t vurulacak oían insan ólmedi, onu óldürecek oían bu tarafin katili ete ólmedi 
demektir. iste áyet-i kerimenin en kisa mánási bu, kisastaki hayatin en veciz medlulü de 
budur. 

Nihayet AMahü Zülcelál -hásá- bizlerden akil alacak degildir. Onun emirleri, emirlerin en 
güzeli oldugu gibi nebileri de yasaklann en müessiridir. 921 ! 921 ] 

1187/990- «ibni Mes'ud radn/aUuhii auh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sallallahil aleyhi ve wllcm : 

— Allah'tan baska iláh olmadigina ve benim Resülüllah olduguma sehádet edén 
müslüman bir kimsenin kani ancak ü'c sebeoten biri ile helál olur: Dul zenpáre olmak, 
cana karsi cania mukabele etmek ve dinini birakip, cemáati terkeder oln.ak 
sebeblerinden biri ile; buyurdular.» 922 ! 922 ! 

Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Hadis-i serir, müslüman bir kimsenin ancak üc sebepten biri ile Óldürülebilecegine 
delildir, Hutilanliin birincisi dul zenpáre yani nuihsan olupta yine zina inlen kimsedir. 
Hunim hakki recim sureliyle óldürülmektir. íkincisi : cana karsi can, yani kisas suretiyle 
i'damdir. Dinini terkeden ise íslámiyetten donen her mürted i!e irüdát vasitasina amm 
ve sámildir. Bóylelcri tekrar íslama avdet etmezlerse óldürülürler. 



92ip2i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/495- 
499. 

922[922] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/ 499. 



«Cemáati terkeden» ta'hiri her nevi asi ve bágilere sámildir. Bu hadiste káfirden imana 
gelmesini isteyerek kendisi ile mukátele odiiomiycceginc, ancak serrini defi' icin 
mukátele edilebilecegine isáret vardir: kafir dinini birakanlarda dáhildir; y.irá o islam 
firtari üzerine yaratilmis, lákin bu fitrati kendisi terketmi.stir; diyenler de vardir. 923 ! 923 ! 

1188/991- «Áise radiyallahü anhá'dan Resülüllah sallallahü aleyhi ve scííem'in sóyle 
buyurdugu rivayet olunmustur: 

— Bir müslümanin katli ancak üc hasletten biri sebebiyle heíál olabilir: Ya Muhsan 
zanidir de recmedilir. Yáhud bir müslümani kasden óldüren adamdir; katledilir. 
Yáhud'da isiámdan cikip Allah ve Resulüne karsi harb edén ve binnetice óldürülen veya 
asilan yáhud o yerden sürgün edilen adamdir». 924 ! 924 ] 

Bu hadisi Ebü Dávud ile Nesai rivayet etmislerdir. Hákim onu sahihlomistir. 

Hndis-i serif yukanki hadisin ifáde ettigini anlatmaktadir. «isiámdan cikip» denildikten 
sonra «Allah ve Resulüne karsi harbeden» buyurulmnsi müslümanhklim cikan bir 
kimseye mahsus oían bir hükmü beyán icindir. Bóyle bir kimseye muhárib yáhud yol 
kesici, sáki derler ki, bunun hükmü ya óldürülmek, ya asilmak yáhud da sürgün 
edilmektir. Bináenaleyh bu hadis yukankinden daha ehasstir. 

imam A'zam Ebü Hanifc'yc g'órc nefi etmekten murád: hapistir, imam $afii'ye góre ise 
nefi : bir beldeden baska beldeye sürj A ün ederek orada da aranmasi ve o kimsenin de 
kacak vaziyeti almasidir. Bazi'anna góre nefi yalniz kendi beldesinden sürgün etmekle: 
bir takimlanna góre de hudüc hárici etmekle olur. 

Crrek hadisin gerek.se áyetin zahirleri niüslümanlarin hükümdarinin bu eczalar 
arasinda muhayyer oldugunu muhárib vaziyetteki sahsin müslüman veya káfir 
olmasinin bu bábta hie bir te'siri bulunmadigini gósteriyor. Filhakika imam Málik : 
«hangi nev'iden olursa olsun yol kesildi mi, mhslümanlarm hükümdan verilecek ceza 



923[923) Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/499- 
500. 

924[924] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/500. 



hakkinda áyetteki siklai\!a:i birini secmekle serbesttir» diyor. 
Hu bábtaki áyet-i kerime sudur : 

»925[925] Aflah ve Resulüne karsi harbederek yer yüzünde fesad cikarmaya c.ihsanlarin 
cezasi, ancak ve ancak Óldürülmeleri veyá asilmalari yáhud elleri íle ayaklannin 
caprazlamaya kesilmesi ve yáhud o yerden sürgün edilmeleridir.» 

Hanefífcr'den bazilan imam Málik'm sózüne su cevabi vermisler-ir : Allah-ü Zülcelál bu 
áyeti kerimede ceza nevilerini cinayet nev'i-lf riñe karsihk olarak zikretmistir. Ceza. 
cinayete £óre artar ve eksilir. Tcálá haz/etleri «Bir kótülügün cezasi onun m'sli bir 
kóiülüklür» buyuruyor. Su halde en a£ir bir cinayete karsi en hafif cezayi tatbik yakis- 
maz. Bunun aksini yapmak da dogru degildir. Bináenaleyh gósterdigi /áhiri 
muhayyerlikle amel etmek eáiz degildir. Cezalar cinayetlere güre tevzi' edilecektir. Bu 
taktirde ise dórt §ekil hásil olur. .Sóyle ki : 

1 — Bir cemáat veya bir ki§i yol kesmege cikar da hic bir icraatta bulunmadan ele 
gecerse tevbe edinceye kadar hapsolunur. 

2 — Sáyed bir müslümanin veya zimminin malini almislar; ve her birerlerine hirsizhk 
nisabi mal düsmüsse hepsinin elleri ve ayaklan caprazlamaya kesilir. Bundan murad: 
sag elle snl ayaktir. 

3 — Müslümanlari veya zímmileri óldürmüs fakat mallanni alma-misiarsa kendileri de 
óldürülürler. Bu bábta velilerin afvine bile bakilmaz. 

4 — Ilrm óldürmü§ hem de mallarini almi^larsa: ya elleri ayaklan caprazlamaya 
kesilerek óldürülürler ve asihrlar; yáhud yalniz óldürülür ve asihrlar. Hz. A!i ile ibni 
Abbas (R. Anhümáymn ve Nvhai ile Hnid b. Cübcyr hazerátinm kavilleri bu oldugu gibi 
HanefTler'in mezhebi de budur. 926 t 926 ] 

1189/992- «Abdullah b. Mes'ud radiyallahü anh'den rivayet edilmi§tir. Demi§tir ki: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellan: 

925[925] ei M aide süresi : ayet : 33. 

926[926] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/500- 
502. 



— Kiyamet gününde insanlar arasinda ilk hüküm kanlar hai<kinda verilecektir; 
buyurdular.» 927 t 927 ] 

Hadis müttefekun aieyh'tir. 

Hadis-i serif, insan kaninin ne kadar sani büyük bir sey olduguna delildir. £ünkü en ewel 
en mühim dávalann górülecegi süphesizdir. Ancak bu hadis : 

«Kulun hesaba cekilecegi ilk nesne namazidir.» hadisine inuanzdir. Namaz hadisini 
Siiucn sahipleri Hz. Ebu Hüreyre'drn tah-v'u: rlmisierdir. Bazilan muarazayi defí icin : 
«íbni Mes'ud hadisi, kul hakkina dairdir; Ebu Hüreyre hadisi ise Allah hakkina 
mahsustur. Bir de ibni Mes'ud hadisi ilk kazayi, Ebu Hüreyre hadisi ise ilk hesabi 
góstermektedir. Bunlar baska baska seylerdir. Nitekim imam Ncsai'-nin tahric ettigi Íbni 
Mes'ud hadisinden de anlasilmaktadir.» derler. NcsaVmn tahric ettigi íbni Mes'ud hadisi 
sudur : 

«Kulun ilk hesaba cekilecegi sey namazdir. insanlar arasinda ilk hüküm de kanlar 
hakkinda olacaktir.» 

imam BuharVnin tahric ettigi Hz. Ali hadisine góre: Bedir sehid-icri námina kiyamet 
gününde ilk dáváci Ali (R, A.) olacaktir. Buhari orada Ebu Hüreyre hadisini de beyán 
etmistir Bu hadisler kan hakkindadir. 

Mal hakkinda da bir cok hadisler rivayet olunmustur. Mésela ilmi Mace, ibni Ómer (R. 
X./den merfu' olarak su hadisi rivayet eder: 

«Üzerinde bir diñar veya bir dirhem borcu oldugu halde vefat edén kimsenin (borcu) 
hasenatindan ódenir.» Bu hadislerin beyánina góre borclunun hasenati borclanna 
yetmezse hasminin günahlan ona yükletilerek cehenneme atilacaktir. Yalniz imam. 
Bcylmki : borc mukabilinde verilecek sevabin katlanmamis hasenattan olacagini, Allah'in 
lütf-u kereminden ihsan ettigi katlamalarin borca bedel verilemiyecegini 
sóyiemistir. 928 ! 928 ] 



927(927] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/502. 
928[928] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/502- 
503. 



1190/993- Semura radtyallahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: Resülüllah 
sallallahü aleyhi ve sellem : 

— Her kim kólesini óldürürse biz de onu Óldürürüz; kim kólesinin burnunu veya 
kulagini, dudagini keserse biz de kendisinin o azasini keseriz; buyurdular.» 929 ! 929 ] 

Bu hadísi Ahmed ile Dórt'ler rivayet etmislerdir. Hadisi, Semura'-dan Hasan-i Basri 
rivayet etmistir. Fakat Hasan'm ondan isitmesi ihtilafhdir. Ebu Dávud ile Nesaí'nin 
rivayetinde bu hadis ; «ve kim kó- 
lesinin hayalanni cikarirsa biz de onun hayalanni cikaririz.» cümlesi ziyáde edilerek 
tahric olunmustur. Hákim bu ziyádeyi sa-hihlemistir. 

ibni Main: «Hasati, Semura'dan hic bir sey isitmemistir. Hadis yazih idi.» diyor. Bazilan 
yalniz Aktka hadisini isittigini sóylemektedir. tbnü'l-Mcdini (161 — 234) ise Hasan'm 
Semura' (R. A./den isittigini isbát etmistir. 

Hadis-i serif, kóle mukabilinde sahibinin kisas edilecegine delildir. Kóleyi óldüren 
baskasi oklugu taktirde kisas yapilacagi ise evleviyctte kahr. Maamáfíh mésele 
ihtilaflidir. 

ibrahim. Nrhai (11 — 95) ile diger bazi ulemá'ya góre kóle mukabilinde hür, mutlak 
surette óldürülür. Delilleri buradaki Semura hadisidir: 

«nefse mukabil nefis» áyoi-i kerimesi de bunu tc'yid edor. 

ir.i'.tm-i A'zam Rbu Hanifc'yc góre, kóleye mukabil hür kisas olunursa da sahibi 
müstesnadir. Kólesine mukabil ona kisas yapilmaz. imam A'zam, áyet-i kerimenin 
umumu ile amel ederse de: 

«Hic bir memlük sahibinden, hic bir evlád da babasindan kisas alamaz.» hadisi ile kóle 
sahibini ve babayi hükümden tahsis etmistir. Bu hadisi Bayhaki tahric etmistir. Ancak 
rávisi Ómer b. /.s-á'dir. BuharVden onun «Münkcrü'l - Hadis» oldugu rivayet edilmistir. 

929(929] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/503. 



Yine BcyhakVmn Hz. Ómer'den tahric ettigi Zünbá kissa-sjnda : Hz. Zübná'm kalesinin 
tenasül áletini ve burnunu kestigi Resül-ü Ekrem (SAV.)'in : 

«Her kim kólesinin burnunu keser de atente yakarsa o <óle hürdür. Hem de Allah ve 
Resulünün mevlásidir.» buyurmus oldugu müteakiben Peygamber (SAV.)'in kóleyi ázád 
ettigi fakat efendisine kisas yapmadigi rivayet olunuyor. Yalniz bu hadisin rivayet 
tarikleri zayiftir. 

imam $afii, Málik ve Ahmcd b. Hanbcl'e góre kóle mukabilinde hür bir kimse mutlak 
surette kisas edilmez, delilleri : 

«9301930] H ur mukabilinde hür» áyet-i kerimesidir.v Áyetin basinda kisasin farz oldugu 
bildiriliyor. Kisas-müsavat demek olduguna góre, buradaki hür karsihginda hürrün kisas 
edilecegini bildirmesi onun tefsiridir. 

Ve miihlofiánin ma'rife gelmesi hasir kasir ifáde edor. $u hálele hür olmyaha mukabil 
hür kimse kisas edilemez. Nitekim ibni Ebi $eyhe 234) 'nin tahric ettigi Amr b. $uayb 
hadisinin beyánina góre Hz. Ebu Bekir ile Hz. Ómer kóleye mukabil hürrü 
üklürmezlermis. Ecyhakí dahi Hz. A!i (RA.)'m : «Kóleye mukabil hürrün óldürülmemesi 
sünnettendim dedigini rivayet ediyor.Hürre mukabil kólenin óldürülmesi ise icmá'an 
sabittir. 931 t 931 ] 

1191/994- «Ómer b. Hattáb radiyaUahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki : 
Peygamber sallallahü aleyhi ve sellem'i: 

— £ocuga mukabil baba kisas edilmez; derken isittim.» 932 ! 932 ] 

Bu hadisi Ahmed, Tirmizi ve íbní Mace rivayet etmislerdir. Onu Ibnü'l-Cárüd ile Beyhaki 
sahihlemistir.Tirmizi: «Bu hadis muztarib-tir» demistir. 



93op30] süre-i. 

93ip3i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/503- 
505. 

932[932] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/505. 



Yine Tirmizi (209 — 279) bu hadisin Amr b. $uayb'tcn mürsel olarak da rivayet cdidigini 
sóyledikten sonra : «bu hadiste íztirab vardir, ama chl-i ilim onunla amel ederler» 
demistir. TirmizVnin rivayetinde hadisin isnadinda cl-Hcccác b. Ertdt vardir. Izürabin 
vechi : Amr b. $uayb'in bu hadisi kimden rivayet ettigi ihtilafhdir. Bazilarina góve, Hz. 
Ómer'den rivayet etmistir. Nitekim Kitabimizin rivayeti de odur. Bir takimlan Süráka (R. 
A.)'&m rivayet etligini sóylerler. Hattá vastasiz rivayet ettigi bile iddia olunmustur 
Süráka'nin rivayetinde cl-MiUirnná bulunmaktadir ki, bu zát zaiftir. imam $afii : «Bu ha- 
disin bütün tarikleri münkati'dir.» demis; Abdülhak dahi ; «-Bu ha-' din'erin hepsi 
ma'lüldur. Hic biri hakkinda bir sey sabit olmuyor» seklinde beyánda bulunmustur. 

Hadiii-i serif, cocugu mukabilinde babanin ókliirülmiyocogine delildir. imam $afii : 
A pói'üsjliigi'mi bir cok chl-i ilimden cocuku mukabilimle babanin óldüriilniiycccgini 
belledim. Ben de buna kailim» demektedir. Ashab-i Kiram ve sáir ulemá'nm cumhuru ile 
Hanefiler, $c-fiiler ve Hanboliler mutlak surette buna kaildirler. Derler ki.:. «Baha 
cocukun vücüd bulmasina scbebtir. Bináenaleyh cocugunun onun yok olmasina sebep 
olmasi caiz degildir.» 

Bazilan.mutlak surette babanin cocuguna karsihk kisas edilecegine 7.áhib olmus ve áyeti 
kerimedeki «nefse karsi nefis» ifádesüc istidlal etmislerdir. Bunlar áyetin bu hadisle 
tahsis edildigini kabul etmiyorlar 

demektir. 

imam Málik'c r,óvo. baba cocugunu yatinr da keserse kisas olunur. £ünkü bu hakiki 
kasiddir; baska bir seye ihtimali yoktur. Kasit meselesi gizli bir seydir. Onu ispat, ancak 
zahir oían karinelerle mümkündür. Fakat yatirarak kesmez de baba hakkinda terbiye ve 
tc'dib sayilabilecek bir seyle óldürürse Óldürmeyi kasledmodigine hamledilir. Hattá bu 
hususta Málik'c r A óre baba ile baskalan arasinda bile fark vardir. Zirá babada evládina 
karsi sefkat vardir. O evládim ekseriyetle terbiye(icin dóg;;r. Bundan dolayidir ki, banka- 
si hakkinda kasid sayilacak bir fiil baba hakkinda kasid sayilmaz. Cumhur'a güre kaatil 
kim olursa olsun maktule* mirasci olamaz. Onlarca kisasin sükütu hususunda dede ile 
anne de baba gibidir. 933 ! 933 ! 



933[933] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/505- 
506. 



1192/995- «Ebu Cuheyfe radiyallahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki : 
Ali'ye : 

— Yaninizda Kur'án'dan baska vahiy námina bir sey var mi? dedim : 

— Hayir, dáneyi yaran ve cani yaratan Allah'a yemin ederim ancak Allah'in bir adama 
Kurbán ile su sáhifedekí seyler hakkinda vermis oldugu anlayis müstesna; dedi. 

— Bu sahifede ne var? dedim : 

— Diyet, esiri tahliye ve kafir mukabilinde müslümamn óldürülmemest, dedi. 934 ! 934 ! 

Bu hadisi Buhari rivayet etmistir. Onu Ahmed, Ebu Dávud ve Ne-sai baska bir tarikle 
Ali'den tahríc etmislerdir. Bu hadiste Ali : «mü-münlerin kanlan birbirine müsavidir. 
Zimmetlerini onlarin en zayifi bile sa'yu geyrete getirir. Onlar baskalarina karsi bir 
eldirler. Bir káfire bedel mümin óldürülmez. Ahd-u peymán sahibi bir mümin dahi harbi 
oían kafir mukabilinde óldürülmez; dedi.» Hadisi Hákim sahihlcmistir. 

Musannif diyor ki : «Ebu Cuheyfe'nin Ali (RA.)'c vahi sormasi $iílcr'den bir takimlarimn 
ehl-i beyt'e bilhassa Hz. Ali'ye vahi geldigini sarimalanndandir. Bu meseleyi Hz. Ali'ye 
Ebu Cuheyfe'den baskasi da sormustur.» Hz. Ali'nin cevabi $iiier'in bütün iddialanni 
yikmistir. $iiler, ulemá-i ümmetin ittifakla kabul ettikleri sahih hadisleri birakip 
kendilerine hususiyet veren bir takim hadisler iddia ederler. 

Sorulan seyin ser'i ah!<áma áirl .oldugu anlasihyor. Nitekim «bu sá-hifede ne var» diye 
sormasi da buna delálet etmektedir. Bin;V naleyh bundan Hz. Ali'ye nisbet edilen ihn-i 
cefir ve sáireyi nefi etmis olmak iázim gelmez. Onun bu gün gizli ilimler námi-altinda 
toplanan cefir gi-iii bilgilere .sahip oldugunu «Ancak Allah'in bir adama Kur'án íle su 
sahifedeki seyler hakkinda vermis oldugu anlayis müstesna» sózü ile isaret ettigini iddia 
edenler vardir. 

Iladis-i serif bir kac meseleye sámildir. ^óyleki : 

934[934] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/506- 
507. 



1 — Diyet vermenin lüzumuna sámildir. Diyet hakkinda az íleride .':ynca bir báb 
gelecektir. 

2 — Bu hadis esirin düsman elinden kurtanlmasi hükmüne delálet eder. Bu hususta 
tcrgib ve tesvikler várid olmustur. 

3 — Kafir óldüren müslüman kisáscn óldürülemez. Cumhur'un kavli budur. Ancakbahsin 
basinda da arzettigimiz vecihle Hanefiler'e góre zimmi'yi yani müsüiman devletin 
tcb'asindan oían gayr-i müslimi óldüren müslüman kisásen óldürülür; fakat müste'men 
denilen Pasaportluyu óldüren kisas edilemez. Delilleri, sadedinde bulundugumuz Ebu 
Cuheyfe hadisidir. Zirá bu hadiste «harbí bír káfire mukabil bir mümin óldürülemez» 
denilmistir. Bu hadisin mefhum-u muhalifinden zimmi óldüren müslümamn kisas 
edilecegi anlasihrsa da mefhum-u muhalefet Hanefíler'ce sahih bir delil kabul 
edilmediginden onlar bu bábtaki hükmü «nefse karsi nefis» áyet-i kerimesinin 
umumundan ahrlar. Sünnetten bir delilleri de BcyhakVmn tehric ettigi su hadistir : 

«Peygamber (S.A.V.) bir zimmi mukabilinde bir müslümani Óldürmüs ve : 

— Ben andinda duranlarin en kerimiyim; buyurmustur.» 

Bu hadis Abdurrahman b. BrylcmánVdcn hem mürsel hem mer-fu' olarak rivayet 
edilmisse de merfu' rivayeti ifin Bryhnki «hatá» demistir. Dárc Kutni : «ílmi Bcylcmdni 
záiftir. Hadisi vasil bife etse ondan hüccet olamaz. Mürsel rivayet ederse ondan ne olur?» 
demistir. 

Hadisi serifteki «zimmetleri hususunda onlarin en zaifí bile sa'yü gayret gósterir» 
cümlesinden murad sudur : Bir müslüman bir harbiye yani küfür diyanndan gelmis bir 
gayr-i müshme dokunmayacagina dáir sóz verse onun bu cmam bütün müslümanlarca 
verilmis bir em-ni.yyet vesikasidir. Süz veren müslümanm erkek veya kadin olmasi hük- 
men müsavidir. Yalniz mükellef olmasi sarttir. «Onlar baskalanna karsi bir eldirler.» 
demekle müsiümaniann düsmanlarina karsi toplu ve müttefik olduklan; birbirlerine 
yardim ettikleri anlatilmistir. Onlar o kadar elele vermislerdir ki, sanki hepsinin elleri bir 
el, yaptiklan is, bir istir. 935 t 935 ] 



935[935] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/507- 
508. 



1194/996- «Enes b. Málik radiyaliahü anh'den rivayet edildigine góre bir cáriye, kafasi 
iki tas arasinda ezilmis bir halde bulunmus da kendisine : 

— Bunu sana kim yapti? filan mi, filan mi? diye sormuslar. Nihayet bír yahüdi'yi 
sóyleyince cariye basi ile (evet diye) isaret etmis. Bunun üzerine Yahüdi tevkif edilmis 
ve hemen (sucunu) ikrar etmis. Resülüllah (S.A.V.) onun basinin da iki tas arasinda 
ezilmesini emir buyurmustur.» 936 ! 936 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. Láfiz Müslim'indir. 

Hadis-i serif, kisas keskin áletle óldürdükte vácib oldugu gibi agir bir seyle óldürdügü 
zaman da vácib olduguna, kadina mukabil erkegin óldürülecegine; keza kaatii ne ile 
óklürmüsse kendisinin de o áletle óldürülecegine; delálet etmektedir. Burada üc mésele 
vardir : 

1 — Agir bir seyle óldürdügü zaman dahi kisas vácibtir. imam $afii, imam Málik ve 
Hanefiier'den imam Muhammcd buna kaildirler. £ünkü bunda insan kanini heder 
olmaktan korumak vardir. Bir de can a]ma hususunda keskin áletle, keskin olmayan bir 
cisim arasinda fark yoktur. 

imam A'zam Ebu Hanifc ile, $a'bi ve ibrahim NchaVye góre agir bir seyle váki' oían 
katilde kisas yoktur. Bunlann delili : imam Beyhaki'nin Nu'man b. Besir'den merfu' 
olarak tahric ettigi su hadistir : 

«Kihctan maada her sey hatádir. Her hatá icin de diyet vermek vardir» bir rivayette : 

«Demirden maada her sey hatádir. Her hatá icin de diyet vermek vardir.» 
buyurulmustur. 

Bazilari bu hadisi zaif bularak Enes hadisine mukavemet edemiye-cegini iddia 
etmislerse de Hanefíier, Enos hadisinde yaralama váki' oldugunu ileri sürmüs; 
Yahudi'nin cocuk Óldürmek ádeti oldugu icin yeryüzünde fesat cikaranlardan sayildigini, 

936[936] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/508- 
509. 



bináenaleyh kendisine bundan dolayi kisas yapildigini beyán etmislerdir. 

Katil, sopa, kamfi ve yumruk gibi ekseriyetle óldürmekte kul-lamimiyan bir áletle 
yapihrsa, imam Málik íle diger bazi ulemá'ya góre kisas yine vácib olur. Ebu Jianife, §áfü 
ve tábiin'den büyük bir cemáate góre burada kisas yoktur. Boyle katillere sibh-i amid, 
yani yari kasitli kati! derler. 

Bu katlin diyeti : kirk tanesi yavrusu kanimda olmak . A arti ile yüz devedir. £ünkü imam 
Ahmrd b. Hanbcl ile Sibicn sáhiblcrinin TirmizVdcn maadasi bu hususta Abdullah b. 
Amir'den su hadisi tahric etmislerdir: 

«Dikkat edin, hif süphe yok ki, $ibh-i amid sayilan kamfi ve sopa ile váki' hatá katlinde, 
if lerinde kirk tañe yavrusu karninda bulunmak sarti ile yüz deve vardir.» 

buyurdular. Maamáfíh bu hadis hakkinda ílmi Kesir «el - Irsad» nám eserinde: 
«ísnadinda pek f ok ihtiláf vardir.» diyor. 

2 — Kadin óldüren erkegin kisas edilmesi ihtilafhdir. Ekser-i ulomá'ya góre kisas edilir. 
Hattá Íbni'l-Münzir bu hususta icmá' nakletmistir. Hasan-i Basri (21 — 110)'den bir 
rivayete góre kadin óldüren erkek kisas edilmez. Hasan-i Basri : 

«937[937] Kadina muakbil kadin...» áyet-i kerimesi ifc istidlal etmis olsa ge-rcklir. fakat bu 
kavil ulemá tarafindan kabule mazhar olmamistir. £ ünkü ulemá-i ümmet'in kabulüne 
mazhar oían Amv b. Hazm'm 938 ! 938 ] klubunda kadin óldüren erkegin kisas edilecegi 
tesbit olunmustur. Bu sarahat áyet-i kerimeden aliñan mefhum-u muhaliften daha 
kuwetlidir. 

3 — Katil hangi Aletle yapilmissa kisas dahi onun misli ile yapilmahdir. Cumhur-u 
ulemá'nin kavli budur. Bunlar; 

«Eger 939 t 939 ] cezalandinrsamz size verilen cezanin misli ile cezalandinn.» ve 



937[937] süre-i. 

938[938] A mr b. llnzm: Tnhiíii'dcn olup, Ómer b. Abdülaziz zamaninda Medine-i Miincvt'rc'dn kadilik 
etmi§tir. 



939[939] sfi re -i Nahl; áyet: 126. 



«94o [940] o size ne ile tecávüzde bulundu ise siz de onun misli ile ceza verin.» áyet-i 
kerimeleri ile ve b;izi hadislerle istidlal ederler. Fakat katle sebep oían fiilin hadd-i 
zátinda mubah olmasi sarttir. Eger fiil, sihir gibi haram oían fillerden ise kaatil Óyle bir 
fiille óldürülmez; zirá haramdir. Maamáfíh mésele yine de ihtilafhdir. 

Hanefíler'le Küfeliler'e ve diger bazi nlcmá'ya góre kisas yalniz kihcla olur. Delilleri : 
Bczzar ile Ibni Adiyjf'ln tahric ettikleri Ebu Befcre hadisidir. Mezkür hadiste Peygamber 
(S.A.V.) : 

«Kisas ancak kihcla olur.» buyurmuslardir. Ancak bu hadis dahi zaíf górülmüstür. 
Hanefiler müsle yani kulak, burun ve sáir ázánin kesilmesi hususundaki nehi ile ve kezá 
Peygamber (SA.V.)'in : 

«Óldüreceginiz zaman katli iyi yapin.» hadisi-i serifi ile de istidlal ederler. 

Hadis-i serifte : «yáhudí ikrar etti.» denilmesine bakihrsa bu is icin bir defa'íkrar káfidir. 
Zirá ikrar tekrarlandigina bir delil yoktur. 941 t 941 ] 

1195/997- «imran b. Husayn radu/aííahü anhümá'dan rivayet olunduguna góre, fakir 
bir takim insanlara áid bir gulám, zengin insanlara ait bir gulámm kulagini kesmis. 
Bunun üzerine zenginler Peygamber (SA.V.)'e gelmisler. Fakat Peygamber (SA.V.) 
onlara hic bir sey vermemisdir.» 942 ! 942 ! 

Bu hadisi Ahmed ile Ücler sahih bir isnadla Hváyet etmislerdir. 

Hadisi serif, fakirin hic bir sey Ódemiyecegine delálet etmektedir. Yalniz Bryhaki sóyle 
diyor : «Eger gnlámdan murad kóle ise, ko-lenin isledigi cinayetin kendi sahsina áit 
olduguna ulemá'nin icmá'i vardir. $ii halde hadisimiz cinayetin hatá olarak islendigine 
delálet ediyor. Peygamber (SA.V.)'in bir sey ódetmemesi cinayetinin diyetini 



94op40] süre-i. 

94ip4i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/509- 
511. 

942[942] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/511. 



kendiliginden vermis olmasindandir. 



Cinayeti isliyen hür fakat bulüga ermemis bir cocuk da olabilir. Bu taktirde cinayeti 
kasten islemis, fakat Peygamber (S.A.V.) onun diyetini ákilesine üdolmomistir. Kendisi 
de fakir bulundugundan simdilik ona da ódetmomistir. Yahut diyeti ákilesine revá 
górmüs; fakir olduklan icin ódetmemis; caniye dahi cinayeti hatá hükmünde oldugu iyin 
ódetmemistir.» 

Hattábt'ye góre buradaki cinayeti hür bir kimse yapmis ve cinayet hatá olarak 
islenmistir; ákilesi yani diyeti ódeyecek komsulari da fakirdirler. Bináenaleyh fakirlere 
ya fakirliklerinden dolayi diyet verdirmemis: yáhud kulagi kesilen, kóle imistir de ona 
yapilan cinayetin diyetini vermislerdir. 

BcyhdkVnin ifádesinde gecen: «cinayetin diyetini ákilosine ódet-memistir» cümlesi 
imam Safii'nin mezhebidir. Ona góre kücük bir gocugun kasten isledigi cinayet cocugun 
mahndan verilir; ákileye ódettirilmez. «Yáhud ákilesine reva górmüs» cümlesini hatá 
ihtimali ile birlikte mütáláa etmekicabeder. Bu taktirde mésele itti-fákidir. 

imam Ebü Hanifc ile Málik ve diger bazi ulemá'ya góre hüküm kasit ihtimali halinde de 
bóyiedir. 943 ! 943 ] 

1196/998- «Amr b. $uayb'tan da babasindan o da dedesinden -ra~ diyailahü anhüvi- 
isitmis olmak üzere rivayet olunduguna góre bir adam bir 2álin dizini boynuzla 
yaralamis. O da Peygamber sallallahü aleyhi ve sclicm'e celerek : 

— Baña kisas icin müsaade et; demistir. Resülüllah (S.A.V.) : 

— Sviles de Óyle; buyurmus. (Bir müddet) sonra (yine) Peygamber (S.A.V.)'e 
gelerek : 

— Baña kisas icin müsaade et; demis. Resülüllah (SA.V.)'de ona kisas icin müsaade 
etmis. Sonra (yine) ona gelerek : 

— Yá Resülüllah topal kaldim; demis. ResülüÜah (SA.V.) : 

943[943] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/511- 
512. 



— Ben seni meni' ettim. Sen baña isyan ettin. Alian da seni (sifásindan) uzaklastirdi; ve 
topalhgi bosa gitti; buyurmus; bundan sonra Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem, 
sáhibt iyifesmedikce bir yaradan dolayi kisas yapilmasini nehyetmistir. 944 ! 944 ] 

Bu hadisi Ahmed ile Daré Kutni rivayet etmislerdir. Hadis mürsel olmakla 
illrtlcndirilmistir. 

Onun mürsel telákki edilmesi Uz. Svaylfin dedesine yetismedigine góredir. Halbuki 
dedesine yetistigi sabit olmustur. Bináenaleyh hadis mürsel degil, muttasildir. Bu 
manada baska hadisler de vardir; ve hepsi bu hadisi takviye ederler. 

íbnl'l - Kayyim (691 — 721) sóyle diyor ; «Bu hakemlik, yaranin hali, ya iyilesme yáhud 
sirayet suretiyle istikrar kesbetmeaikce kisas yapmanin cáíz olmadigini, cinayetin 
sirayeti diyet vermekle ódegini; ve sopa gibi seylerle vurmada kisas caiz oldugunu 
tazam-211un etmektedir. 

Iladis-i serif, yara iyileserek sirayetinden emin olmadikca kisas yapilmiyacagma delildir. 

imam Safii'ye góre iyilesmeyi beklemek mcmdubdnr. Delili : Peygamber (S.A.V.)'in 
iyilesmeden once kisasa müsaade etmis olmadir. 

Bazilan iyilesmeyi beklemenin vácib olduguna kaildirler. £ünkü yaran defi etmek 
vácibtir: Peygamber (SA.V.)'in kisasa izin vermesi, nereye varacagi bilinmeden ewel 
váki' olmustur; diyorlar. 945 ! 945 ] 

1197/999- «Ebu Hüreyre radv/allahü an7i'den rivayet olunmustur. Demistir ki; Hüzeyl 
(kabilesi) nden iki kadin kavga ettiler. Ve biri digerine bir tas atarak onu ve karnindakini 
óldürdü. Bunun üzerine Re-sülüllah saUalJahü aleyhi ve scUcm'ln huzuruna dávaya 
ciktilar. Re-sülüllah saüattahü aleyhi ve sellem, kadinin cenini icin : bir gurre (yani) bir 
kóle veya cáriye diyet hükmetti. Kadinin diyetini de ákilesine hükmetti. Ve cocuklan ile 
onlann beraberindekleri ona mirasci yapti. Derken Hamel b. Nábigá-i Hüzeli: 

944[944] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/512- 
513. 

945[945] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/513. 



— Ya Resülallah, yiyip icmeyen, konusmayan, avazi isitilmeyen bir cenin nasil Ódenir? 
Bóylesi heder olmahdir; dedi. Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Bu (láfazan) su yaptigi 946 ! 946 ] seci'den dolayi ancak ve ancak káhinlerin 
arkadasjarindandir; buyurdular.» 947 t 947 ] 

Hadis mütiefekun aleyh'lir. 

Bu hadisi Ebu Dávud ile Nesai, ibni Abbas'dan su láfizlarla tahric etmislerdir. 

«Ómer Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellemjr cenin hakkinda nasil hüküm verdigini 
góren birini sordu. Ravi demistir ki, bunun üzerine Hamel b. Nábigá ayaga kalkarak : 

— Ben iki kadinin arasinda idim. Biri digerine vurdu; demis; ve hádiseyi kisaca 
anlatmistir.» Bu hadisi íbni Hibban ile Hákim sahih-lem islerdir. 

Kavga edén kadinlardan birinin adi Müleyke binf! Uveymir; digerinin Ümrtü Avf binti 
Mesruh'tur. Ebu Davud'un «Sünen» inde beyán olunduguna góre kendisine gurre 
odettirile:?k olarr*kadin ólmüs; Peygamber (S.A.V.) mirasinin ogullarina Verilmesine 
hükmetmis; diyeti asabe oían, akrabasina ódetmistir. Bu taktire góre «ona mirasci yapti» 
cümlesindeki zamir, óldüren kadina raci'dir. Diyeti akrabasi -verecektir. T4adis 
Müsjim'de de bóyledir. Bazilan zamirin óldürülen kadina áit oldugunu sóylemislerdir. 
£ünkü óldürülen kadinin ákilesi : «Mirasi bizim olacak-» demislerdir. Resü!-ü Ekrem 
(S.A.V.) bunun imkáni olmadigini anlatarak mirasinin kocasi ile cocuklarina verilmesine 
hüküm elmislir. 

Hamel bin Nábigá k.iatil kadinin kocasidir. 
Hadis-i serif, asagidaki meselelere delálet ediyor: 

1 — Anne karnindaki cenin cinayet sebebiyle óiürse gurre vermek vácib olur. Bu bábta 
cocugun ólü dogmasi ile annesinin karninda Ólmesi arasinda hükmen bir Fark yoktur. 

946[946] Seci': Cümlelerin son harflerinin birbirinin ayni olmasidir. Ekel, Istendi, yu-tall cümlelerine i oldugu 
gibi. 

947(947] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/513- 
514. 



Fakat canil dogar da sonra ólürse tam diyet vermek icabeder. 

Hadis-i serifte gurre : kóle veya cáriye diye tefsir edilmistir. $a'bi\(2G — iQ4) : «Gurre 
bes. yüz dirhemdir.» diyor. Ebu Dávud íle Nesni'nin rivayet ettikleri bir hadiste gurrenin 
100 koyun oldugu tasrih edilmistir. «Bes devedir» diyenler de vardir. Zirá di;, etlerde- 
asil oían budur. 

Buraya kadar górmüs oldugumuz hüküm hür kadinin cnini hakkindadir. Cariyenin 
cenini ise hürreninkine kiyas olunur. Cariyede kiymet esastir. Yani o kiymeti ile ódenir. 
Ceninin hakkinda dahi hüküm bóyledir. Bináenaleyh hürrenin cenini icin 948 t 948 ] diyetin 
onda birinin yansi , lázim geldigine góre cáriycnínkinde cariyenin kiymetinin onda 
birinin yansi verilir, deniliyor. 

2 — Hadiste «kadinin diyetini de ákilesine hükmetti» denildigine góre burada kisas 
yapilmiyacak demektir. $ibh-i amide kail olanlann bir deiili de budur. Ve «dogrusu da 
budur» deniliyor. Cünkü bu vak'ada kati kücük bir tas veya ufak bir sopa ile yapilmisti. 
Bunlarla ise ekseriyetle óldürmek kastedilmez. Bináenaleyh ákileye diyet vácibolur; ki- 
sas icabetmez. Hanefíler bu hadisi i.gir bir seyle insan óldürüldügü zaman kisas lázim 
gelmiyecegine delil getirirler. 

3 — «Kadinin diyetini de ákilesine hükmettin cümlesi diyetin ákile üzerine vácib 
olduguna delildir. 

Ákile : Asabe oían akrabadir : Bunlardan murád evlád ile zürahim denilen yakin 
akrabadir; denilmistir. Nitekim Beyhaki'nin Üsametü'bnü Umeyr'den tahric ettigi bir 
hadiste Peygamber (S.A.V.) : 

«Diyet asabeye vácibtir: cenin hakkinda gurre vardir» buyurmuslardir. Oun icin 
Buhan buna dáir bir báb tahsis etmistir. 

imam $afii : «ákilenin asabe oldugunda hilaf bilmiyorum. Bunlar baba tarafindan oían 
akrabadir.» demis; ve en yakindan bashya-rak derecelerini tefsir etmistir. Maamáfih 
meselenin ihtilafh oldugu Kasamc bahsinde górülecektir, 

Hadis-i serifin zahiri, diyetin ákileye vácib olduguna delálet etmektedir ki, Cumhur-u 

948[948] j am diyet yüz devedir. Bunun onda birinin yansi be§ deve eder. 



ulemá'nin kavli de budur. Ulcmá'dan bazilan buna muhalefet ederek : «Kimse kimsenin 
diyetini ódeyemez» demislerdir. Bunlann delili imam Ahmcd, Ebu Ddvud, Ncsai ve 
Hákim'in tahric ettikleri bij- hadistir. Mezkür hadise góre : Peygamber (SAV.)'e bir 
adam gelmis, Resülüllah (S.A.V.) yanindaki cocugu góstererek : 

_ Bu kim? diye sormus. Adam : 

_ OÓ"lum; demis. Bunun üzerine Peygamber (SA.V.) : 

— Süphesiz ^ o sana cinayet yapmaz, fakat sen de ona cinayet yapamazsin; 
buyurmustur. Y.'ne imam Ahmcd ile Ebu Davud'un ve TirmizY nin Amr b. cl-Ahvas't&n 
rivayet ettikleri bir hadiste Resül-ü Ekrem {S A.V.) sóyle buyurmuslardir : 

«Bir cani ancak kendine cinayet isler; bir cani cocuklarina cinayet yapamaz.» 

Bu hadislerle, ákileye diyeti vácib kilan hadislerin arasi sóyle bulunmustur: «Cinayet 
hadisinden murad uhrevi cezadir. Evlád ile baba birbirlerine áhirette cezayi müstelzim 
cinayet yapmazlar. Zaten bir kavle góre evlád i'e baba ákilcden degildirler. Nitekim Hat- 
tdbVnin kavli budur. Bináenaleyh bunlann istidlali tamam degildir. 

4 — Peygamber (SA.V.)in : «O ancak ve ancak káhinlerin arkadaslanndandir.» 
buyurmasi, yaptigi seci'den dolayidir. Maamáfih bu sózün rávi tarafindan müdrec olmasi 
intima.", de vardir. Hadisin bu kismi seci'in mekruh olduguna delildir. Ulemá 3u "tin 
yaptigi seci'in iki seyden dolayi kerih górüldügünü sóylerler. Bunlardan birisi: Yaptigi 
seci' ile ser-i serifin hükmühe karsi hareket etmis olmasi; digerí de konusmasinda 
tekellüf yapcnasidir. Seci'in bu iki nev'i cirkindir. Peygamber (SA.V.)'in zaman zaman 
seci' yaptigi bir cok hadislerde váki' olmussa da onun seci'leri seriatin hükmüne aykin 
olmadigi gibi tekellüf yani kendini zorlayarak konusmaktan da háli oldugundan memnu' 
scci'lerdci degildir. 

Ebu Dávud rivayetinin metni sudur : 

«Ómer, Esháb'a, kadinin düsürdügü cocugun hükmünü sordu da Mugiré: 

— Ben, Resülüllah sallallahü aleyhi-vc scilcm'm bu meselede gurre yani bir kóle veya 
cáriye ile hükmettigine sáhid oldum; dedt. Bunun üzerine Ómer : 



— Baña seninle birükte sehádet edecek birini getir; dedi. Rávi diyor ki: müteaKtben 
Ómer'e Muhammed b. Mesleme gelerek kendisine se-hádette bulundu.» Bundan sonra 
Ebit, Dávud su ma'lümati kaydediyor: «Ebu Ubcyd demistir ki: Kadinin düsürdügü 
cocuga (emlás)denilmesi, dogum müddetinden once kadinin onu kaydirmasindan-dir. El 
ve sáireden kayan seylere de (nielas) derler. Caninin katline cinayet hükmünü 
verebilmek icin bedenen tesekkül etmis ve kendisine ruh verilmis oimasi lázimdir. 
Tesekkülü $áfiiler : el, ayak ve parmak gibi a'zási tekámül ederek insan seklini 
almaktir; diye tefsir ederler. Sureti tesekkül etmemekle beraber ehli hibrc (bilir kisi) 
bunun insan ash olduguna sehádet ederse onlara góre hüküm yine aynidir. Fakat ehl-i 
hibrc düsen ceninin insan ash olup olmadiginda süphe ederse bilittifak bir sey lázim 
gelmez.» 949 t 949 ] 

1199/1000- «Enes b. Málik radiyallahü anh'óen rivayet olunduguna góre halasi 
Rübeyy'i binti Nadr bir gene kadinin ón disini kirmis. Rü-beyyi'nin yakinlan kadindan 
afv ístemisler; fakat kadin tarafi buna razi olmamislar; arkasindan diyet verme teklifinde 
bulunmuslar, (ona da) razi olmamislar. Nihayet, ResülüHah sallallahü aleyhi ve sellem'e 
gelmisler. Fakat onlar kisásdan baska bir seye razi olmamistir. Derken Rcsülüllah 
sallallahü aleyhi ve sellctn kisas emrini vermis. Bunun üzerine Enes b. Nadr ayaga 
kalkarak : 

— Ya ResülüHah, simdi Rübeyyi'in ón disi kinlacak mi? Olamaz, seni hak (din) le 
gónderen Allah'a yemin ederim ki, onun ón disi kinlamaz; demis. Resüiüllah sallallahü 
aleyhi ve sellan : 

— Ya Enes Kitábullah kisastir; buyurmus, karsi taraf da r.izi olarak afvetmisler. Bunun 
üzerine Resüiüllah sallallahü aleyhi ve sellem : 

— Hakikaten Allah'in kullanndan Óyleleri var ki Allah'a yemin ederse Allah kendisini 
yemininde sabit kilar? buyurmuslardir. 950 ! 950 ] 



949[949] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/514- 
517. 

95o[95o] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/517- 
518. 



Hadis rrüttefekun aleyh'tir. Láfiz Buhari'nindir. 

Rubeyyi, Enes b. Nadr'in kiz kardesidir. BcyhakVmn «Simen» inde bu kadin Rüb"eyy' 
brnti Muawiz olarak gósterilmis ise de Musannif bunun hatá oldugunu sóylemistir. Ón 
disi kirilan genf kadin Ensár'dandir. 

Ncvcvi (631 — 676) diyor ki: «Bu hatliste bir fok faydalar vardir. Bunlardan bazilan : Zan 
üzerine yemin etmenin cezasi kendisine bu yeminden dolayi bir fitne gerfeginden 
korkulmayan kimsenin mcilhcdilcbilmesi, kisasi affetmenin müsteháb olusu, afv ifin ara- 
rdik yapmanin müsteháb olusu kisasta muhayyerlik ve diyetin, kabahatliye degil, 
müstehak oían tarafa áid oldugu ve kisasin erkekle kadin arasinda cereyan etmesi gibi 
seylerdir.» 

Evot, had;s-i serif dis tamamen kinldigi zaman kisasin vácib olduÜuna delálet ediyor. Bu 
hüküm Teálá Hazretleri'nin : 

"95i[95i] rjj^e mukabil dis» áyeti kerimesinden ahnmistir. Kaslcn birinin 'íi.sini sóken 
kimsenin disi sókülecegine ittifak vardir. Dis kirmanin da ayin hükümde olduguna bu 
hadis delálet ediyor. Ulemá bunu iki dis arasinda tam müsávaat bulundugu ve baska dise 
sirayet etmeden fikarilmasi mümkün oldugu taktirde caiz górmüslerdir. 

Ebu Dávud, tmam Ahmed b. Hanhel'i kastederek, sóyle diyor : «diste kisas nasil olacak? 
dedim : Cáni'nin kirdigi dis miktan kendi disinden tórpülenir; dedi.» Bazilan, hadiste 
gef en (kirdi) láfzini fikardi mánásina almislardir. 

Kemiklere gelince : Kemigin ne kadar kinldigi tosbit edilememek suretiyle denklik veya 
benzerlik saglanamaz ve kinldigi zaman telef-i nefis váki' olacagindan korkulursa 
bilittifak kisas yapilmaz. 

Hanefíler'Ic Sáfiiler'e ve imam Lcys'e góre disten maada kemiklerde kisas yoktur. £ ünkü 
kemigin üzerinde et ve deri gibi seyler vardir. Bundan dolayi benzerlik bilinemez. 
Bilinmis olsa kisas yapihrdi. 

Hz. Enes'in : «Rubeyyi'in ón disi kirilacak mi?» diye sormasi zahiren inkára benziynrsa 
da : «O bu suai ile hükme karsi gelmeyi kasted-memis; Peygamber (SAV.)'ín kendilerine 



95i[95i] süre-i Bakara; ayet: 178. 



israrla sefaatci olmasini dilemis ve Resüiüllah (SAV.)'dcn diledigi bu yardimi yemin ile 
te'kid etmistir.» denilerek tc'vil olunmustur. Bazilan Hi. Enes'in sormasini, kisasin vácib 
oldugunu bilmedigine hamletmis; onun kisas ile diyet veya afv arasinda muhayyerlik var 
zannettigini sóylemislerdir. Nitekim Peygamber (SAV.)in ona cevaben: «Ya Enes, 
Allah'in Kitabi kisastir.» buyurmasi da buna isaret olabilir: «Hz. Enes bu sual ile inkár 
kastedmemistir. Onun bundan muradi : davacilara Allah'in, riza ilham buyurmasini 
niyazda bulunmakti; bóylelikle ya afvedeccklerini yáhud diyete razi olacaklarim ümid 
ediyordu. Nitekim, bekledigi de oldu.» diyenler de vardir. 

Cümlesi meshur kavle góre mübtcda ve haberdir. Maamáfíh bu kelimeleri mansub 
okumak da caizdir. Bu taktirde birincisi mahfuz bir fiilin mastari; ikincisi de (Kitab) 
kelimesinin yáhud mukadder bir fiilin mcf ulü olur. 

Bazilan buradaki kitaptan muradin hüküm oldugunu sóylerler. Bu taktirde mánási 
«Allah'in hükmü kisáfitir.» sekline girer. 

«Hakikaten Allah'in kullanndan óyleleri var ki...» cümlesi Peygamber {S,A.V.)'in 
teaccübünü ifáde ediyor. Resül-ü Ekrem (SA.V.), Hz. Enes'in yemininden bóyle bir netice 
dogmasina hayret etmistir. Enes (R. AO'in yemininden dónmesi beklenirken Allah-ü 
Zülcelál'in muhalif tarafa afv ilham etmesi ve bóylelikle Enes hazretleri'nin yemininde 
sádik kalmasi Allah'in ona bir ikramidir. 952 ! 952 ] 

1200/1001- íbni Abbas radiyallahü anhümá'dan rivayet edilmistir. 
Demistir ki ¡Resüiüllah sallailahü aleyhi ve sellem : 

— Bir kimse tasla veya kamci yáhud sopa ile kórü kórüne óldürülür veya kim vurduya 
giderse onun diyeti hatá diyetidir. Kasten óldürüleninki kisastir. Araya girene de Alian 'in 
lá'neti vardir; buyurdular.» 953 t 953 ] 

Bu hadisi Ebu Dávud, Nesai ve ibni Máce kuwetli bir isnad ile tah-ric etmislerdir. 

952[952] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/518- 
519. 

953(953] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/520. 



Hadisteki (immiyya) ve (rimmiyya) láfizlannin tefsiri hususunda «en-Niháye» 
nám.kitapta sóyle deniliyor: «Maná: aralannda hüviyeti ve katili bÍHnmiyen bir ólü 
bulunmaktir. Bunun hükmü : hatáen óldürülen kimsenin hükmü gibidir. Yani diyet 
vermek vácib olur.» 

Bu hadiste iki mésele vardir : 

Birincisi : hadis, kaatiii bilinmeyen kimse hakkinda diyet vermenin ákiliyo vácib 
olduguna delildir. Zahirin'e bakihrsa Kasámc yemini bile lázim d.-giblir. Fakat bu husus 
ihtilaflidir. Bazilanna góre carpismayi yapanlann sayisi belli ise kasáme lázimdir; diyet 
de verilir. Sayisi belli degilse, diyet Beytü'l-Mál'dcn verilir. Hattabi (319 — 388) sóyle di- 
yor : «Diyetin Beytü'l-.Málden verilip verilmiyeccginde ihtiláf edilmistir, ishak, vücubuna 
kaildir. Bunun máná i'tibáriyle tevcihi : Ó!en, müslümanlardan bir kavmin fi'li ile ólmüs 
bir müslümandir. Bináenaleyh diyeti müslümanlarin Beytü'l-Mái'inden ódenir. Hasan ise 
diyetinin orada hazir bulunanlann hepsine ódettirilecegine záhib olmustur. C ünkü bu 
adam onlarin fiili ile Ólmüstür: $u halde diyet onlardan baskasina gecemez. imam Málik : 
«Bu adamin kani hederdir; zirá muayyen olarak katili bulunmayinca bir kimseyi 
muáhaze etmek muhal olur.» demistir. $afii'nin kavli de sudur : «óldürülenin velisine : 
Bu adamlann hangisinden istersen dáva et yalniz yemin ver; denilir. Eger yemin ederse 
diyeti hak eder; etmezse müddea aleyh yani da'váhya : Ben Óldürmedim; diye yemin 
ettirilir ve dáva sakit olur. C ünkü kan ancak taleb ile vácib olur.» 

íkinci mésele : «Kasten óldürüleninki kisastir» cümlesi kasten óldürmenin aynen kisas 
icab ettigine deliidir. Bu meselede dahi iki kavil vardir: 

1 — Aynen kisas vácibtir. Esháb-i Kirám'dnn Hz. Ali i!e mezheb imamlanndan Ebu 
Hahifc'nin ve ulemá'dan bir cemáatin kavilleri budur. Delilleri : 

«Size 954 t 954 ] kisas farzoldu..»áyet-i kerimesi ile : 

«Allah'in Kitabi kisastir» hadisi serifidir. Onlara góre diyet ancak cáni razi olursa o 
zaman lázim gelir. Cáni diyet teslimine mecbur edilmez. 

2 — imam- Ahmcd, Málik ve bir kavlinde $afii'ye ve diger bazi ulemá'ya góre, kasten 
yapilan ólümde ya sáde kisas, yáhud diyet lázim gelir. Cünkü Peygamber (SA.V.) : 



954P54] süre-1 Bakara; ayet: 178. 



«Bir kimsenin bir yakini óldürülürse o kimse iki sey arasinda muhayyerdir. Ya kisas 
yapar, yáhud diyet ahr.» 

buyurmuslardir. Bu hadisi imam Ahmcd ile $cyhcyn denilen Buhan ve Müslim ve diger 
hadis imamlan tahric etmislerdir. 

Fakat bu tevcihe sóyle cevab verilmistir : «Hadisten murad : óldürülen kimsenin velisi, 
caninin diyeti ódemeye razi olmasi sarti i\o muhayj'erdir. Hem bóyle dersek iki delilin 
arasini cem'etmis oluruz.» 

Maamáfih áyet-i kerimede veya bazi hadislerde bir seyi zikretmek baskasinin vácib 
olmadigina delálet etmez; yeter ki delil bulunsun, imam Ahmcd ile Ebu Davud'un Ebu 
$ureyh-i Huzai'den tahric ettikleri su hadis Hanbeliler'le Málikiler'e delil olabilir: 

ResülüNah sallallahü aleyhi ve scllcm'i : 

— Eger bir kimseye kan veya habel -ki habel yaralar demektir- isabet ederse o kimse üc 
sey arasinda muhayyerdir. Ya kisas yapacak, ya diyet alacak yáhud da afv edecektir. 
Dórdüncüyü isterse onu men' edin. $ayet bu üc seyden birini kabul eder de sonra 
cayarsa ona muhakkak cehennem vardir; derken isinim.» 955 ! 955 ] 

1201/1002- «íbni Ómer radiyallahii .anjinmá'dan Peygamber sajjal-lufiif aleyhi ve 
sellem'den isilmis olarak rivayet olunduguna góre Pey-gnmber (S.A.V.) : 

— Bir adam bir adami tutar da onu digerí óldürürse, óldüren Óldürülür, tutan da 
hapsedilir; buyurmuslardir.» 956 ! 956 ! 

Bu hadisi Dáre Kutni mevsul ve mürsel olarak rivayet etmistir. íbni'l - Kattan onu 
sahihlemislir. Rávileri sikadir. $u kadar var ki Bey-haki mürsel oldugunu tercih etmistir. 

Hafiz íbni Kesir «cl-irsád» nám eserinde : «Bu isnad Müslim'in sarti üzerinedir.» diyor. 



955[955] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/520- 
522. 

956[956] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/522. 



íbni Kesir bu sózü ile Dáre KutnVyi kasteder. £ ünkü Dáre Kutni bu hadisi Ebu Dávud-u 
Hifri'den o da Sev-ri'den o da isinail b. Ümeyye'den o da Na/i'den o da Íbni Ómer'den 
oda Resülüllah (SAV.)'dcn rivayet etmistir. 

Sonra Beyhakl sóyle demistir : «Bu hadisi Ebu Dávud-u Hifri'-den baskasi Scuri'dcn, ve 
baskalan ísmail b. Ümeyye'den mürsel oj-amk rivayet etmemistir:» Sahih o'an da budur. 

fladis-i serif, bir kimseyi Óldürmek ifin tutanin hapsedilecegine delildir. Ne kiidar 
müddet hapsolunacagi zikrcdilmemistir. Bináenaleyh há-kim'in re'yine kalmistir. 
Hadisimiz bir de kisas veya diyetin kaatile áid olduguna delálet ediyor ki, HanefTler'le 
§áfiíler'in ve diger bazi ulemá'-nm mezhebi budur. Onlar bu hadisten maada; 

«SÍze 957 ! 957 ] kim tecávüzde bulunursa siz de ona size yaptigi tecávüzün misli íle 
mukabelede bulunun» áyet-i kerimesi ile istidlal ederler. 

imam Mátik, ibrahim Nrhai (11 — 95) ve Íbni Ebí Leylá (74— 148)ya góre : Bir kimseyi 
tutanla óldürenin ikisi de katledilir. £ünkü Ó'onin katlinde müsterektirler; birisi 
tutmamis olsa óteki de Óldüreni e zd. i. Fakat kendilerine cevap verilmis ve : «tutanin 
óldüren hükmünde olmadigini nass isbát etmistir. Onun hükmü kuyu kazanin hükmü 
gibidir. Kuyuya düserek telef oían bir hayvani kuyuyu kazan degil bilittifak düsüren 
óder. Burada da tutan degil óldüren -óder.s» denilmistir. 

Lákin asagidaki hadis, imam Málik ile arkadaslanna delildir. 958 ! 958 ] 



1202/1003- Abdurrahman b. Beylemáni radiyallahü em/i'den rivayet edildigine góre. 
Peygamber sallallahü aleyhi ve sellan bir müste'-men (pasaportla gelmis gayr-i 
müslimje mukabil müslümani katletmis ve : 

— Ben zimmetini iffá edenlerin en evlásiyim; buyurmustur.» 959 ! 959 ] 



957[957] süre-í Bakara; ayet: : 94. 

958[958] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/522- 
523. 

959[959] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/523. 



Bu hndtsi Abdürrezatak bóyle mürsel olarak tahric etmistir. Dáre Kutni ise isnadinda 
ibni Ómer'i de zikrederek vasletmistir. Fakat mevsul oían ísnadi cürüktür. 

Bu hadis hakkinda az yukanda Ebu Cuheyfe hadisinde sóz gec mistir. 

Ebu Ubrjfd el-Kaasim. b. Selám : «bu hadís müsned degildir. Bóyle bir hadis, kendisiyle 
müslümanlann kam akitilacak bir delil olamaz» demistir. 

imam $afii (150 — 204) «ci-Üm-m» adh eserinde: «$üphesiz ki Beylemáni hadisi Amir b. 
Ümeyye'nin óldürüldügü müste'men (pasaportlu) hakkinda idi.» diyor. Bu taktirde bu 
hadis sabit olsa bile men-suhtur; diyenler olmustur. Cünkü : 

«Bir káfire bedel müslüman Óldürülmez.)) hadisi Mekke'nin fethi günü soref-sádir 
olmustur. Amir b. Ümeyye kisasi "ondan hayli zaman ünce vuku' bulmustur. 960 ! 960 ] 

1202-a/1004- «íbni Ómer radiyaUnhü anhiimá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: Bir 
c ocuk tuzaga düsürülerek Óldürüldü. Bunun üzerine Ómer : 

— Bu ise (bütün) San'a ahálisi istirak else bu cocuk sebebiyle hepsini katlederdim; 

dedi->> 961[961] 

Bu hadisi Buhan tahric etmistir. 

Onu Íbni $eyhe baska yoldan Náfi'den tahric etmistir. O rivayette Hz. Ómer'in bir adama 
bedel San'a'hlardan yedi kisi óldürdügü bilc.iriliyor. Aym hadisi baska bir senedle imam 
Málik (93 — 179) «cl-Mmmtta,» da 3ald b. ci-Milscyycb"den tahric etmistir. Mezkür 
rivayete góre Ómer (RA.) San'a'hlann pusuya düsürerek óldürdükleri bir adam 
mukabilinde bes veya alti kisi óldürmüs ve : «Bunun aleyhine bütün San'a'hlar 
toplanarak yardimiassalar bunun sebebiyle hepsini katlederi ; demistir.» 

Hadisin íir I:issasi vardir. Onu Tcthavi ile Beyhaki, tbni Vchh'-den 962 [ 962 ] tahric 

96op60] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/523- 
524. 

96i[96i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/524. 
962[962] íbni Vfhb : Ebft Miihammrd : B A ra'li meshur bir álimdir. Adi Abdullah'tir. Babasinin adi da 



etmislerdir. ttyii Vchb demistir "d : «Baña Ccrir b. Tlárjm 963 ! 963 ] anlatti. Ona da Muglrc b. 
Hákim-i San'ánt babasindan duyduguna sóyle anlatmis: 

San'a'da bir kadinin kocasi kendisini birakip gitmis. Kadinin yaninda baska kansindan 
oían Asil adh oglunu birakmis. Kadin, kocasi gider gitmez bir dost edinmis. Bir gün 
dostuna: 

— Hic süphe yok ki, bu c ocuk bizi kepaze edecek: sunu óldürüver; demis. Dostu bundan 
cekinmis ise de, bu sefer kadin da ondan yüz cevirmis. Derken dostu kadinin dedigine 
razi olmus ve cocugu óldürmek icin kadinin dostu ile baska bir adam bizzat kadin ve hiz- 
metcisi toplanarak onu óldürmüsler. Sonra onun bütün uzuvlanni keserek bir zenbíle 
koymuslar ve kóyün ótesindeki bir kor kuyuya atmislar.. ibni Vchb kissayi anlatmaga 
devamla diyor ki: «Nihayet kadinin dostu yakalanmis ve sucunu i'tiráf etmis. Arkasindan 
ótekiler de itiraf etmisler. Bunun üzerine o gün San'a'da Emir bulunan Yala unlann 
maceralanni Ómer (R.A.)'c yazmis. Ómer de hepsinin óldürülmesine dáir bir náme 
yazarak : 

— Vallahi bu cocugun katline bütün San'a ahalisi istirak etse hepsini óldürürdüm; 
demistir.» 

Hu kissadan anlasihyor ki, Hz. Ómer'in re'yine góre bir kisiye bedri bir cemáat óldürülür. 
Hadis-i serif imam Málik ile NcfiaVmn deli Heri ndendir. 

Bir kisiye mukabil bir cemáatin óldürülmesi hususunda bir kac mezheb vardir: 

1 — Bir kisiyi óldüren cemáatin bütün fertleri óldürülür. Cumhur-u ulemá'nin mezhebi 

Müslim'dir. Knrcyjj kabilesinin meválisindonrli. Fázil, fakih. sika bir záttir. imam Málik'ten, I.eys, Scvrí gibi 
zevattan ilm ahz etmi§, had/s rivayette bulunmu§tur. Imam Málik, bu zata mektuplannda «Misir'in fakihi 
Kbñ Muhammedil'iniifti» diye yazardi. Bundan ba§kasina «fak íh» diye yazmazdi. Kendisinden (yüz bin) 
kadar hadis-i serif rivayet olunmustur. 

tbni Ebi Hálim diyor ki : «Ben tbni Vfhb'in Misir'da ve baska yerlerde rivayet ettigi (seksen bin) kadar 
hadise baktim. Ahii olmayan bir hadis górdü-gümii bilmiyorum.» 

«Sithih-i Buhan» ile «S:ihih-i Müslim» de bu záttan baska Abdullah íbnü Vehb yoktur. Kendisine 
«Dtvanürüm» denilmistir. «125» tárihinde «197» senesinde Misir'da vefat etmistir. 
Ómer Nasuhi Bilmen «Hukuk-i Islámiyye ve Istihat-i Fikhiyye» kamusu. V. I. Stif: 436). 

963[963] Cerir ibni Hazim : Muhaddislerden, fukáhádan bir záttir. Ezel kabilesine mensuptur. «Ebünnazri'l - 
hasn» demekle de ma'ruftur. Sika'dir. Sahih-i Biihari'de rivayetleri vardir. «170» tárihinde vefat etmistir. 

(Ómer Nasuhi Bilmen «liukuk-i islámiyye ve Istihat-i Fikhiyye» kamusu. C. I. Shf; 3S8). 



budur. Bu kavil Hz. Ali (R. A.) ile diger bazi Sa-hábo-i KÍrám'dan da rivayet olunmustur. 
Filhakika imam Buhan (194 — 258)'nin Hz. Ali'den tahric ettigi bir hadise góre: iki adam 
bir adam aleyhine, hirsizhk sucundan dolayi sáhidlik yapmislar. Ali (R. A.) 'de o adamin 
elini kesmis, sonra ayni adamlar baska birini getirerek : 

— Biz yamlmtsiz; hirsiz bu idi; demoler. Fakat Ali (RA.) ikinci adam aleyhindeki 
sehádctlerini kabul etmemis; birincinin diyetim de kendilerine ódetmis ve : 

— Sizin bu isi kasten yaptiginizi bilsem ellerinizi keserdim; demistir. Kisas hususunda 
nefis ile kol ve bacaklar arasinda fark yoktur. 

2 — Verese o cemaattan birini ayirirlar, imam $afii ile bir kisim ulemánin ve bir rivayetle 
imam Málik'in mezhebi budur. imam Má-Hh'tUm di;|oi' rivayete góre o cemáat arasinda 
kur'a cekilir; ve kur'a 1-iKio isabet ederse o óldürülür; geri kalanlardan ise diyet 
hissesi ahnir. Bunlann delili : Denkligin mu'tebor olmasidir. Bir ki§i icin bir cemáat 
óldürülmez. Nitekim kóle icin hür de óldürülmez. 

3 — Cemaata kisas yoktur. Onlardan mümáselete riáyet icin sadece diyet ahnir. Bazñanni 
tahsise de imkán yoktur. Dávud-u Zahiri (202 270) ile bazi ulemá'mn kavli de budur. 

Sati'oni (1059 — 1182) bir zaman bu son kavli tercih etmis; ve: "Nhl bu meselede 
ulemá'mn kavilleri bunlardir. Zahir oían Davud'un kavlidir.. » diye sóze baghyarak 
Cumhur-u ulemá'ya bir hayli atmis. lnfmus. Hz. Ómer (ÍZ. A.) hükmünü hüccet kabul 
etmedigi gibi iemá-t ümmet'i dahi tanimamis ise de sonralan bu re'yinden vaz gecerek 
bir kisi icin bir cemáatin óldürülecegine kail olmustur. 964 ! 964 ] 

1203/1005- «Ebu $üreyh-Í Huzai 965 t 965 ] radtyailahü anh'den rivayet olunmustur. 
Demistir ki: Resülüllah sallaliahü aleyhi ve seliem: 

964[964] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/524- 
526. 

965[965] Ebü ^üreyh el-Hnzáí (R. A.) : Sahábí'dir. Mekke'nin fethinden evvel mti.slüman olmug ve. fetih günü 
Beni Ká'b kabilesinin bayragini ta§imi§tir. Hicretin «68» tárihinde Medine'de vefat etmi§tir. 

Resdl-i Ekrem efendimizden «20» hadis rivayet etmi§tir. Kendisinden de Nftfi' b. Cttbeyr ve Saíd el- 
Makburl ve «Kiitüb-U Sitte» sahipleri hadís nakíet-ml§lerdir. 

(Hasan Hüsnü Erdem «Riyázü's- Sálihín hadislerinin R&víleri oían Ashfib-i KÍram'm ve Hadis imamlan'nm 
hál tercemeleri» Shf: 46). 



— imdi benim bu sózümden sonra bir kimsenin bir Ólüsü óldürülürse Ólenin ailesi iki 
sey arasinda muhayyerdir. Ya diyeti ahrlar; yáhud Óldürürler; buyurdular.» 966 ! 966 ! 

Bu hadisi Ebu Dávud, ile Nesai lahric etmislerdir. Ash, Sahiheyn'-de bu manada rivayet 
olunan Ebu Hüreyre hadisindedir. 

Ebu Sureyh'in adi Amir b. Huveylid'dir, Daha baska oldugunu sóyliycnler de vardir. 
Bu hadisin ash sudur : «Peygamber (S.A.V.) sózü arasinda : 

— Sonra sizler ey Huzá'a cemáati! Huzeyl (Kabilesinden oían) bu adami Óldürdünüz. 
Hem onun ákili benim. imdi bir kimsenin ólüsü óldürülürse... iláh.» 

Ebu Suroyh hadisi az yukanda íbni Abbas hadisinin serhinde górülmüstü; yalniz 
oradakinde üc sey arasinda muhayyerlik oldugu ifáde ediliyordu. Maamáfíh yine de 
münáfaat yoktur. íbni'l-Kai/)/im {fini — 751) «cl-Hcdyü'n-Ncbcviy» adh eserinde sóyle 
diyor:. «Muhakkak vácib oían, iki seyin biridir; ya kisas, yáhud diyet. Bu hususta ólenin 
velisi dórt sey arasinda serbesttir; ya Meccáncn afv, ya diyet alarak afv, ya kisas. Bu üc 
sey arasinda muhayyer oldugunda hilaf yoktur. Dórdüncüsü: diyetten fazla almak icin 
uzlasmaktir. Burada dahi iki vecih vardir: Bu vecihlerin meshur olanina góre uzlasma 
caizdir, imam Ahmcd b. Hanbcl'in mezhebi budur. 

íkinciye góre diyetden yáhud daha azindan maada mal afvi yapamaz. Delili i'tibáriyle bu 
vecih daha kuwetli górülmektedir. Diyeti ihtiyar ederse kisas sakit olur. Artik onu 
istiyemez. imam Safii'nin mezhebi de budur. imam Málik'in dahi bir kavli budur. ikinci 
kavline góre mutlaka kisas lázim geldigini; afv ile diyete ancak cá-ninin rizásiyle 
gidilebilecegini az yukanda górmüstük. 967 ! 967 ] 

«Diyetler Babi» 



966[966] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/526. 
967[967] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/527. 



Diyet: insanin canina veya kol, bacak gibi etraf a'zásina yapilan cinayet sebebiyle 
verilmesi lázim gelen maldir. Kámüs'ta diyet: Óldürülen kimsenin hakkidir. 

Ers : Can almaktan asagi oían cinayetlerde verilmesi icáb edén maldir. 

insan óldürmekle diyetin lázim gelmesi pek büyük bir hikmete mebíiídir. Bu hikmet 
insan denilen sun-u iláhi'yi yikilmaktan ve kamni heder olmaktan kurtarmaktir. Esas 
i'tibáriyle bir insanin diyeti yüz de-, ve veya bin altin yáhud on bin dirhem gümüstür. 
Diyet íki kisimdir : Mugallcza ve gayr-i mugallcza: 

1 — Diyet-Í Mugalleza: Yirmi bes adet iki yasma basmis deve yavrusudur. Üc, dórt ve bes 
yasina basanlar da aym hükümdedir. 

2 — Diyet-i gayn mugalleza: Yirmi adet iki yasma basmis deve yavrusudur. 
Diyet, Kitab ve Sünnetle vácib olmustur. Kitaptan Dlili : 

«968[968] Ailesine teslim edilecek diyet.» áyet-i kerimesidir. Sünnetten deli-li asagidaki 
hadíslerdir. 969 ! 969 ] 

1205/1006- «Ebu Bekir b. Muhammed b. Amr b. Hazm, babasindan o da dedesinden - 
radiyallahü anhüm- isitmis olarak rivayet edildigine góre. Peygamber sallallahü aleyhi 
ve scllem Yemen'lílere mektup yazmis, müteakiben ceddi hadisi rivayet etmistir. Bu 
hadiste su da vardir: 

— Hic süphe yok ki eger bir kimse bir mü'mini bir kabahatsiz, sahidlerin gózü ónünde 
óldürürse muhakkak bu katil (mucib-i) kisastir. Ancak óldürülenin velileri razi olursa o 
baska. Yine süphesiz ki nefis hakkinda diyet, yüzdevedir. Burunda bütünü kesildigi 
zaman diyet vardir. Dilde diyet, dudaklarda diyet, zekerde diyet, hayalarda diyetT bel 
kemiginde diyet, gózlerde diyet vardir. Bir ayakta yanm diyet, imik yarmakta diyetin 
ücte biri; derin yarada diyetin ücte biri; kemigi kinlan yarada onbes deve vardir. El ve 
ayak parmaklarimn her birinde on deve, disde bes deve, kemigi górünen yarada bes 
deve vardir. Hem muhakkak kadina mukabil erkek Óldürülür. Altini olanlara bin altin 

968[968] süre-í Nisa; áyet: 191. 

969[969] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/527- 
528. 



vermek lázimdir.» 970 ! 970 ] 



Hadisi Ebu Dávud mürseller arasinda tahric etmistir; -onu Nesai, íbni Huzeyme, ibni'l- 
Cárüd, Íbni Hibban ve Ahmed'de tahric etmis; fakat sabih olup olmadiginda ihtiláfa 
düsmüslerdir. 

Bu hadis sóylebaslar : 

«Muhammed Peygamber'den SurahbH b. Kelál ve l\lu-aym b. Abdi Keláf ve el-Hars b. 
Abdi Kelál'e. Bundan sonra 

«Óldürülenin velileri razi olursa o baska.» cümlesinde velilerin muhayyer olduguna delil 
vardir. 

Dil, kókünden kesildigi yáhud konusamaz hale geldigi zaman diyet iázim olur. Zeker de 
kókünden kesilirse diyet icábeder. 

Ebu Dávud mürsellerde : «Bu hadis isnad edilmis, fakat sahih degildir. Bunun isnadi 
hakkinda Süleyman b. Dámid 971 ! 971 ] un sóyledigi vehimdir» diyor. Ebu Zür'a ( — 264) 
dahi : «Ben bu hadisi Ah~ med'e arzettim : Bu, Süleyman b. Dávud bir sey degildir; dedi.» 
deinektedir. ílmi Jiibban onun icin «zaiftir» demistir. Süleyman b. Dá-vud-u Hüláni ise 
sikadir. Her iki Süleyman, ZührVdcn hadis rivayet etmislerdir. Sadakalara áit oían hadisi 
Hüláni rivayet etmistir. Onu zaif addedenler Yemáni zannettikleri icin zait saymislardir. 

imam Safii diyor ki : «Ulemá hu hadisi kendilerince onun Resü-lüllah (SA.V.)'in 
mektubu olduga sabit olmadan nakletmcmislerdir.» 

íbni Abdiibcrr : «Bu, &iy&v . ulemás*nca meshur ve icindekiler ulemá indinde o derece 
ma'ruf bir mektuptur ki, bu ma'lümiyetin sóhreti onu isnaddan müstagni kilmistir. 
Cünkü o násin kabul marifeti ile telákkileri sayesinde mütevátire benzemistir.» 

Ukayli onun icin : «Sabit, mahfuz bir hadistir. Yalniz bir onu ZiiAri'den yukarisindan 
isitilmemis bir mektup zannediyoruz.» demistir. 

97op70] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/528- 
529. 

97i[97i] jj^i ¿i ne Süleyman b. Dávud vardir. Biri Yemení'dir, ve za'ftir. Digeri HÜIáni'dir ve sika'dir. 



Ya'kub b. Süfyan da : «nakledilen mektuplar ifinde Amr b. Hazm'in mektubundan daha 
sahih bir mektup bilmiyorum. £ ünkü sahabe ve tabiin ona müracaat ederek kendi 
reylerini terkediyorlar.» demektedir, ibni Siháb: «Resülüilah (SAV.)'in Amr b. Hazm'i 
Necran'a gónderdigi zaman kendisine, yazdigi námeyi okudum. Bu náme Ebu Bekir b 
Hizam'de idi.» diyor. Mezkür námeyi Hákim, íbni Hihban ve Beyhald sahihlemislerdir. 
imárp, Ahmcd onun hakkinda : «Sahih olmasini umarim» demistir! 

Hafiz íbni Kesir «cl-irsád» dahadis imamlarimn sózlerini naklettikten sonra.Sunlan 
kaydetmistir: «Bc:i derim ki: nereye fevirsen H)u :merfetup;_ c'ski ve, yeni islam 
ulemá'si arasinda elden ele dolasmaktadir. Ona i'timád ederler, bu babin mühim 
mesailinde ona bas vururlar.» Bundan sonra ibni Kesir, <Ya'kub b. Süfyan'm sózünden 
bahseder. 

Górülüyor ki, bu mektup ma'mulün bih'tir. Ve süphesiz ki bir sahsin hususi re'yinden 
evládir. 

Hadis-i serif, bir f ok fikih meselesinide sámildir. Biz bunlan asagida sira ile zikredecegiz: 

1 — Bir kimse bir mümini hif kabahati yokken óldürürse ona kisas vácibolur. Ancak 
maktulün velileri razi olurlarsa kisas edilmez. Zirá onlar kisasla diyet arasinda 
muhayyerdirler. 

Hattabi (irtibat) kelimesinin ffzerinde durmus ve: «(igtiba-ta), kisas ifin degil zulmen 
óldürdü; demektir:» mütáláasinda bu-Innmustur. Aym kelime (igtebata) seklinde de 
okunmustur. Nitekim Sünen-i Ebi Dávud'daki tefsiri de bunu ifáde ediyor. Cünkü Ebu 
Dávud: «Yahya b. Yahya el-Gassani'ye (igtibat) sorulmus da: fitne hakkinda óldürüp 
sonra dogru yolda oldugunu anlayan ve bundan dolayi Allah'a istigfar etmeyen katildir; 
cevabini vermistir.» diyor. Bu rivayet kelimenin gibta yani ferah ve sürurdan hüsn-ü 
hálden ahndigini gósterir. Maktul mümin olup óldürüldügü ifin sevinirse su hadiste 
várid oían tehdidde dáhildir : 

«Bir kimse bir mümini Óldürür de Óldürdügüne sevinirse Allah onun hif bir farz ve 
nafile ibádetini kabul etmez.» 

2 — Diyetin miktan yüz devedir. Hadis-i serif aym zamanda esas i'tibán ile vacib olanin 
deve olduguna da delálet ediyor. imam Safii ile bazi uiemá'nin mezhebi budur. Develerin 



kaf yasinda olacaklan asagida gelecektir. Ancak bu hadiste «Altini olanlara bin altin 
vermek lázimdir» buyurulmasi altinin da asil oldugunu gósterir. Bundan «devesi olana 
deve, altini olana da altin vermek asildir» mánási kastedilmis olabilecegi gibi altin 
meselesi devesi olmayanlara mahsus.olmak ve o asirda yüz devenin bin altin ederdigini 
beyán da kastedilmis olabilir. Nitekim Ebu Dávud ile NesaVnin Amr b. Suayb'dan onun 
da babasindan onun da dedesinden isittigi bir hadiste sóyle denilmektedir: 

«Resülüilah (S.A.V.) hatá suretiyle katlin diyetini kóylülere 400 altin yáhud onun 
karsihgi gümüs ile kiymetlendirir, bunlan da deve fi-atlan üzerine vururdu. Develer 
pahalhlandi mi diyetinde kiymetini yükseltir, deve fiyatlari kipirdar ve ucuzlarsa 
kiymetini azaltirdi. Resülüilah (SA.V.) zamaninda kiymetler dórt yüzle sekiz yüz altin 
arasina varmis. Bunlann gümüsten karsihgi 8000 dirheme yükselmisti. Rávi diyor ki : 
Sigir sahiplerine 200 sigir hükmetmis, diyeti koyundan olanlar» 2000 koyun 
verdirmistir.» 

Yine Ebu Dávud, Hz. íbni Abbas (R. A J'dan su hadisi tahric etmistir: 

«Beni Adiyy kabilesinden bir adam Óldürülmüs. Resülüilah (SA.V.) onun diyetini 12000 
(dirhem) yapmistir.» Bóyle bir hadisi imam Safii ile Tirmizl de rivayet etmislerdir. 
Tirmizi hadisinde diyetin 12000 dirhem oldugu tasrih edilmistir. IrakEilar'a góre diyet 
gümüsten 10.000 dirhemdir. Bunun misli Hz. Ómer (RA.)'dcn de rivayet olunmustur - 
anhsihyor ki, onlar bir diñan yani altini on dirhemle kiymetlendirmisler; zekát 
hususunda dahi miskali on dirhemle kiymetlendirmislerdir. Ebu Dávud, Atá'd&n: 
Peygamber (S.A.V.)'in diyet hususunda deve sahiplerine 100 deve; sigir sahiplerine 200 
sigir, koyun sahiplerine 2000 "koyun; eibisecilere 200 elbise, bugday sahiplerine de 
Muhammcd b. is-hak'm belleyemedigi bir sey hüküm buyurdugunu rivayet etmistir. 

Bu hadis kolayhk góstermeye ve kendisine diyet icabeden kimseye diyet olabilecek ne 
bulursa onu vermenin caiz olduguna delálet ediyer. Bu hucuata muhtelif kaviller varsa 
da bunlar kabule sá-yán górü'memekte, ve hadislere ittiba' tavsiye olunmaktadir. 

3 — Burun, ta kaslann dibinden kesilirse diyetini vermek icabeder; bu hususta ihtiláf 
yoktur. 

Eurun dórt seyden mürekkeptir. Burun kemigi, geniz, burun kenan ve burun ucu. 



Kasabe denilen burun kemigi kaslarin birbirine bitistigi yerden baslayarak inen 
kemiktir. Geniz: burun yumusagindaki kikirdaktir. Burnun agiz tarafindaki son kismina 
(Ravse) derler. Tamamen ucuna da (Ernebe) ta'bir olunur. Bu kisimlardan birine cinayet 
vuku' buldukta hükmü ne olacagi ihtilaflidir. Bazilanna góre hakeme müracaat olunur. 
Fukáhá ile bazi Zahiriler : «Marín, (yani kikirdak) icin diyet lázim gelir» demislerdir. 
Delilleri : imam $afii'nin Távus'd&n rivayet ettigi su hadistir: 

«Tavus : Bizce, Resülüllah (SAV.)'in mektubunda burun hakkinda, kikirdagi kesildigi 
zaman 100 deve verilecegi vardir» demistir. imam $afii, bu hadisin Ál-Í Hazm hadisinden 
daha acik oldugunu sóylemistir. 

Burunun kenarindaki ynmrulu yeri kesilirse yanm diyet verilir. Bit bábta dahi hadis 
vardir. Bcyhaki'mn Amr b. $uayb't&n tahric elligi bu hadiste sóyle denilmektedir : 

«Peygamber {S.A.V.) burnunun kenari kesildigi zaman yanm diyet, 50 tÍL've yáhud 
onlann muádili altin veya gümüs hükmetti.». 

4 — «Diide diyet vardir» cümlesi dilin kókten kesilmesini ifáde ediyor. Bu taktirde diyet 
lázim gelecegi ittifakidir. Dili konusamiya-cak hale getirmek dahí ayni hükümdedir. 
Fakat bazi harfleri sóylcmi-yecek sekiide keserse bazilanna góre bu harflerin adedince 
hisse óder. Bir takimlan : «di! harfleri denilen 18 harfin hissesini verir; alti adet bogaz 
harfi ile dórt adet dudak harfinin hissesini ódemek» diyorlar. 

5 — «Dudaklarda diyet vardir» cümlesi iki dudagin hükmünü ifáde ediyor. Eu dahi 
ittifakidir. Fakat dudagi i birisi kesilirse hükmün nr olacagi ihtilaflidir. Cumhur-u 
ulemá'ya góre her dudak icin yanm diyet vardir. Zeyd b. Sebil (R. A.)'ácn bir rivayete 
góre üst dudak icin ücte bir; alt dudak icin de ücte iki diyet vardir. Cünkü alt dudagin 
faydasi daha cektur. Yiyecegi, ícecegi agizda zabteden odur. 

6 — «Zekerde diyet vardir.» Bu cümle dahi bütün kesildigini ifáde ediyor. O taktirde 
meselede hilaf yektur. Fakat yalniz hasefe yani sünnet yeri kesilirse mésele ihtilaflidir, 
imam Málik ile Sáfiiler'-den basilanna góre diyet lázim gelir. Hadisin zahirine bakihrsa 
bu hususunda áleti kalkanla kalkmayan; ve keza yash ile sábi arasmda. fark yoktur. 
Nitekim imam $afii'nin mezhebi de budur. Ekser-Í ulemá'ya góre ise zeker ile hayalar ve 
áleti kalkmayan hastalar hakkinda hakemin karan mu'teberdir. 



7 — «Hayalarda diyet vardir.» Bu ittifakidir. Eir tanesinde ise yarim diyet vardir. Hz. Ah 
(R..A.) ile Saíd b. el - Müseyyib'dcn bir rivayete góre sol haya ici diyetin ücte ikisi verilir; 
zirá cocuk ondan olur. Sag haya icinde ücte bir diyet verilir. 

8 — «Bel kemigi icin diyet verilir.n Mesele'ittifakidir. $ájct bel kemiginin kinlmasi ile 
beraber meni de kurursa iki diyet vermekicábeder. 

9 — íki góz icin bilittifak bir diyet vardir. Gózün biri cikanhrsa yarim diyet lázim gelir. 
Tek gózlü insan hakkinda ihtiláf vardir. Bu £óz cikanhrsa Hanofiler'lc $áfiiler'e góre 
yarim diyet vermek icabedor. Zira delil bu hususta bir ayirma yapmamistir. Delilden 
maksat : Buradaki hadistir. Bunlar meseleyi bir eli oían kimseye de kiyás ederler. Bir eli 
ol.m bir'kimsenin o elini de. kesen bilicmá yanm diyet óder; bináenaleyh burada da 
óyledir. Sahába'den bir cemáatle imam Málik ve Ahmed'c góre burada vácib oían tam 
diyettir. £ünkü bu góz iki góz yerini tutmakladir.-Bu góze cinayet yapmak Cumhur'a góre 
kisas icábeder. imam Ahmcd'den bir rivayete góre kisas lázim gelmez. 

10 — Eir ayak icin yanm diyet vardir. Kendisine diyet ieábedcn ayagin hududu baldirla 
ayak arasindaki mafsaldir. Ayak dizden kesilirse bütün diyet; daha ziyáde kesilirse bir 
hakemin hüküm vermesi icábeder. 

Beyhaki (384 — 458)'nin ifádesine góre Zühri ( — 124) Amr b. Hazm'in mektubunda 
kulak icin 50 deve verilecegini okumus ve demis ki: <'VÁ7.q Amr ile Ali'den rivayet 
olunduguna góre kendileri bóyle hük-meder'ermin.» Yine BcyhnkVnin Hz. Muáz (RA.)'m 
rivayet ettigi bir hadiste kulak icin 100 deve, akil icin dahi 100 deve vermek icabc-ttigi 
kaydedilmektedir. Ancak mezkür hadis icin Bcyhakl : «Bunun isnadi kavi degildir.» 
diyor. ibni Kesir buna su sózleri iláve eder : «£ünkü hadisi Rusd b. Sa'd-i Misri rivayet 
etmistir. Halbuki bu zát zaif-tir.» 

Zeyd b. Edem 972 ! 972 ] diyor ki : «Sünnet: akil zail oldugu zaman ona da diyet lázim gelir; 
972[972] Zcyd. b. Eslem : Ebíi Abdí'lláh (veya Ebft Ü«áme) el-ómerí el-Medení. 

Tabiínin buyüklerindendir. Hz. Ómer'in oglu Abdu'lláh'm ázadlisi idi. «136» tárihinde Medine'de vofát 
etmi§tir. 

e/f\vd b. E§lem, álim, faksh bir záttir. Medine-i Miinevvere'de yeti§en mu-fecirlerin on me§hurudur. 
Meseid-i Nebeví'de. ders okutur, bir fok zátlar kentlisinden istifádeye ko§arlardi. Hattá Ali 1>. el-Hüseyn 
(R. Anhiimn)'da bu meclisin müdávimlerindendi. Bir g-fin kendisine : «Kendi kavmin meclislerini basip 
geciyor ila Ómer b. el-Ilattá-b'in kólesine gidiyorsun» denilmis o da : «insan Kendisine dini hususunda 



tarzinda devam etmistir.» Buriu Bcyhaki rivayet eder. 

1 — Gerek beyne isleyen derin bas yarasinda, gerekse kann bosluguna afilan yarada c 
iye in üfte biri verilir. imam $afii : Resülüllah (S.A.V.)in : 

— Kann bosluguna afilan yara hakkinda diyetin üfte biri vardir" buyurdugunda bir hilaf 
bilmiyorum» demistir. Bunu ibni Krslr < — 774) «cl-irsád» da nakleder. 

«Niháyrtü'l-Müctchid» nám eserde sóyle deniliyor: «(Cáife) denilen yaranin bas yarasi 
olmayip vücut yaralanndan olduguna, bundan dolayi kisas lázim gelmeyip sádece 
diyetin üfte biri verilebilecegine, sirt ve kanndaki yaralann bu nev'i yaralar olduguna 
ulemá ittifak etmislerdir. Vücudun baska yerlerinde hasil olup iferiye imleyen yaralar 
hususunda ise ihtiláf vardir. imam Málik'in Sriid b. cl-MiisryyiV'den rivayetine góre 
hangi a'zá olursa oksun yaralanir da yara iferiye islerse o a'zánin diyetinin üfte birini 
vermekicábeicr. Hazrrti Málik bu kavli ihtiyar etmistir. 

12 — ifinde kirilmis kemigi sallanan yaraya (münakkile) derler. Bunda nnbes deve 
verilir. 

13 — El ve ayak parmaklarimn her biri ifin nn deve vermek icab-eder. Cumhur-u 
ulemá'nin re'yi budur. Cünkü Amr b. $nayb'in mer-fu' olarak rivayet ettigi bir hadiste 
bütün parmaklarin birbirine müsavi oldugu biidiriliyer, 

14 — Her dis ifin bes deve vermek lázimdir. Meselede hilaf olmakla hrraÍK'r. C-jmñi'r'un 
kavli budur. 

fáide verecek kimsenin yanina gider oturur.» diye cevap vermi§tir. 

Zeyd b. Eglem, Abduf'lláh b. Ómer, Enes b. Málik, Seleme b. el-Ekva' gibi zevattan rivayet eder. Kendisinden 
de A oytietü'n - N.iddáh kiráet ahzetmis, tmám-i Málik, Hisani b. Sn'il, Zühri, Sc-vrí ve kondi ogullan Hiissán, 
Abdu'lláh, Abdii'r-Kalini án ve sáire rivayette bulunmuslardir. 

Zeyd b. Eslem, mübarek bir záttir. Pek mütteki. pek mehib idi. ímáni-i Málik, íbn-i Aclün'dan naklediyor; 
íbni Arifin dmiishi : 

— Ben Zeyd b. Eslem'den duydugum mehabeti hic bir kimseden duymadim. 
ÍUuh:imnied !i. Sa'd da demistir ki : 

— Ke.iñl-i Ekrem (S.A.V.)'in Mescit-i Saádct'inde Zeyd b. Eslem'in bir hilki-i tedrisi, var Idi; siki 
ídi, kesirü'l-had'S idi. Eimme-i Sitte Zeyd*ín hadislerinin tahric etmislerdir. Kiihmetu'lláhi aleyh. 

(Ómer Nasuhi Bilmen. Büyük tefsir tárihi II «Tabakatü'l - Müfessirin» 2. Cüz. Shf: 114). 



15 — Altindan kcmifíi afilan yaraya (muvaddiba) derler. Bóyle yaralar icin bes deve 
verilir. Maamáfih mns'ele ihtilaflidir. 

Fáide — BcyhakVnm-Hz. Zeyd b. Sabit (R. A ./dan rivayetine nazaran (Hásimc) denilen 
ve kafa tasini patlatan derin bas yarasi icin on deve veril: r. Bunu Beyhaki bir cok ehl-i 
ilim zevattan hikáye etmistir. 

Abdullah b. Ahnicd ( — 417), Hz. Ómer b. Hattab (RA.)'m dógülerek gózü, kulagi akh ve 
nikáhi elden giden bir adam icin dürt diyet verilmesine hükmettigini rivayet eder. 

imam Ncsái, Arar b. $uayb'ten cu hadisi rivayet etmistir: 

«Resülüllah (5 A.V.) bulundugu yeri tikamakta oían kor góz cikanhrsa diyetinin ücte bíri 
verilecegine, (nüzulden) kurumus el kesilirse diyetinin ücte biri; kararmis dis cikanhrsa 
yine diyetinin ücte biri verilecegine hükmetti.» 

Bu hadisi 1 bni Kesir 973 ! 973 ] dahi «cl-írcád-» da zikretmistir. 974 ! 974 ] 

1206/1007- «íbni Mes'ud radiyallahü anh'den Peygamber sallallahü aleyhi ve scllcm'tn 
sóyle buyurdugunu duydugu rivayet olunmustur: 

— Hatá (en insan óldürme) nin diyeti beste birer olarak ahnir; yirmi adet dórt yasma 
girmis deve yavrusu, yirmi aded bes yasina girmis, yirmi adet iki yasina girmis, yirmi 
ad€t üc yasina girmis disi ve erkek deve yavrulari.» 975 ! 975 ] 



973(973] imam Jbni Kesir : Kiráat-i Ajare imamlannin ikincisidir. Asil ismi Abdullah Ibn-i Amri-d-Duri - 
MHtki'dir. Mekke-i Mükerremede H. 45 (M. 665] yilinda dogmu§, yine Mekke'de H. J20 (M. 737) yilinda 
vefat etmi§tir. íbni Ke-sir'in ceddi : CVzeri'nin beyánina góre Fars ahalisindendir. Kisrá onlan gemilerle 
Vcmen'in San'a §ehrine góndermi§tir. Oradan da Habo§liler'in tardetmesi üzerine M«UU<"ye £<'lip 
yerle§in t jlei'dir. imam tbni Kesir tánim'dendir. Abdullah Ihin Znl>cyr (II. A), Ebá Eyyüb-el Ensári (R. A.) 
gibi Saháhc-i Kirám'dan rivayette bulunmustur. 

imam ílmi Kesir, fasih, bdi ve cok konulun bir kimse olup, beyaz sakalh uzun boylu ve iri vücndlu, .phlá 
g;ózlü bir zátti. 

Kendisinden kiraat riváye.t edeniki rávi.si vardir. Bunlardan biri El-Bezzl,. digeri de Knnbül'dür. 

974(974] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/529- 
536. 

975(975] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/536- 
537. 



Bu hadisi Dárc Kutni tahric etmistir. Dórt'ler onu : 

«Láfízííe tahric etmislerdir. Fakat birincinin isnadi daha kuv-vot'idir. Bu hadisi ibni Ebi 
$cybc baska bir vecihten mevkuf olarak tahric etmistir. O rivayet merfu' olandan daha 
sahihtir. Ayni hadisi Ebu Dávud ile Tirmizi, Amr b. $uayb'den ¿ a babasindan o da 
dedesinden isitmil} olmak üzere refi' ederek nu láfizlarla tahric etmislerdir: «Diyet; 
otuz, dórt yasina basmis, otuz da bes yadina basmis, deve yavrusu ile kirk dáne yavrulan 
kannlannda bir soné erkek bir soné disi derjuran devec'r.» 

Dórt'ter'in isnadinda Hisif b. Málik vardir. Bu zát icin Dárc Yut-nl «Mechul bir adamdir» 
der. Fakat Ncsal onu mevsuk addetmistir. Bir de zaiflerden Haccac b. Ertat 
bulunmaktadir. 

Eu hadis hakkinda Beyhaki, Dárc KutnVyc i'tiráz etmis ve : "üc yanma basan deve 
yavrularini erkekH drM'i zikretmesi kendisinin hatasidir.» demistir. Bundan sonra 
Beyhaki «Sahih oían, bu hadis Abdullah b. Mes'ud'a mevkuftur.» demistir. 

Hadis-i serif hatáen kati'de diyetin beste bir usulü ile ahnacagina delildir. imam $afii, 
Málik ve Ulemá'dan bir cemáat buna kaildirler. Oñara góre besinci beste bir üc yasma 
basmis erkek yavru lar olacaktir. f'nm A'zani'da.n bir rivayete góre ise : iki yasina girmis 
erkek deve dorumlan olmahdir. Nitekim Dórt'ler'in rivayeti de bunu gósteriyor. 

Bazilari üc yasma girmis deve yavrularini hesaba katrmyarak diyetin dórtte b'r hesabi 
ile ahnacagina kail olmuslardir. Fakat bunlann istidlal ettikleri hadisi; hadis hafizlan 
kabul etmezler. 

imam $afii ile Málik katlin, kasitli, yari kasitli ve hatá kisimlanna ayrilmasina bakarak 
diyetin de muhtelif olacagina kail olmus ve : «Diyet, kasitli Ólüm ile yan kasitlida, ücte 
bir hesabi ile olur.» demislerdir. 

Diyette tagliz'a gelince : Diyet-i mugallcza, agir diyettir. Eu diyet Hz. Ómer ve Osman (R. 
Anhümá)'mn Harem-i $erifte óldürülenler hakkinda bir bütün bir do ücte bir diyet 
almak suretiyle tatbik ettikleri bir nev'i agir cezadir. Ulemá'dan Hanefiler'le bir cemáatin 



buna kail «olduklan tesbit edilmistir. Bu hususta ileride sóz edilecektir. 976 ! 976 ! 

1203/1008- «íbni Ómer radnjallahü anhümá'dan Peygamber mllal-lahü alci/hi ve 
scllcm'in sóy'e buyurdugunu isittigi rivayet olunmustur: 

— Hif süohe yok ki insanlann Allah'a karsi en saygisizi üf ki§idir: Allah'in hareminde 
(insan) óldüren, yá-Iiud kendi kandilinden baskasini óldüren, yáhud da cahili-yet ÓCÜ 
ifin (insan) óldüren.» 977 ! 977 ] 

Bu cümleyi Ibni Hibban, sahihledi-gi bir hadiste tahric etmistir. 

Zahl : Óc, intikam almak ve islenen bir cinayet mukabilinde mükáTant istemektir. 

Hadts-i serif, mezkür üf nev'i insanin baskalanndan daha mütecaviz olduklanna delildir. 

Birincisi : Hnrcm-i $erifte insan óldürendir. Bunun isledigi katil sufu harem disinda 
Óldürenin sucundan daha ziyade ve daVia agirdir. Znhir-i hadis Makke ve Medine 
haremlerine sámildir. Yalniz hadis Mekke'nin fethi esnasinda Miizdelife'dc nldürükn bir 
zát hakkinda vá-rkl olmussa da sehebin hususiyeti mu'tcbcr degildir. 

imam Üáfü, Harcm-i $erifte haiácn infan óldüren ile yakin ak-rnbnsini óltiürcne ve ke 
haram aylarda insan óldürene Diyet-i Mu-H."iH»'zn tatbikine kiiil olmus ve: «Eóyle 
ahvalde Esháb-i Kiram diyeti ngniastirmislardir» demistir. 

Diyeti agirlastirma hususunda Amr b, $uayb'tan merfu' olarak hadis rivayet olunmustur 

«5ibhi amd'in diyeti kasith ólümde oldugu gibi agirdir. Ama sahibi óldürülmez. Bu, 
$eytan'in ziplamasindan ve bu sebeple insanlar arasinda hif bir kin ve siláh fekme yok 
iken kanlar dókülmekten ibarettir.» Bu hadisi imam Alimca ile Ebu Dávnd rivayet 
etmislerdir. 



976[976] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/537- 
538. 

977[977] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/538. 



ikincisi : Kendi katilinden baskasini óldürendir. Bundan murad : Kan dávasi ugrunda 
mésela : babasini vuran katili vuracagi yerele baskasini Óldürmektir. 

Üfüncüsü : Cáhiliyet ócü ile insan óldürmektir. Bunun ízahi hadisin bas taraflannda 
gecti. Cáhiliyet ócünden : cáhiliyet devrine ait kan dávasi sebebiyle bir müslümani 
óldürmek dahi kastedilmis olabilir. Nitekim Bcyhaki'nin tahric ettigi bir hadiste : 

Peygamber (S.A.V.) : 

— ínsanlarin en mütecaviz." kendi kaatilinden baskasini Óldüren yáhud cáhiliyei 
zamanindaki kan dávasi sebebiyle müslümanlardan kan dávasi güdendir...)) 
buyurularak bu hususa isaret olunmustur. 978 ! 978 ] 

1209/100- «Abdulfah b. Amr b. As rndiyallahu anhihná'óan Resü-lüllah sallallahü aleyhi 
ve scllcm'm sóyie buyurdugu rivayet olunmustur : 

— Dikkat edin! Hic süphe yok ki hatá ile sibh-í amd'in diyeti kamci ve sopa i!e 
Óldürüldügü zaman yüz devedir. Bunlardan kirk dánesinin yavrulan karinlannda 
olacaktir.» 979 t 979 ] 

Bu hadisi Ebu Dávud ile Nesai ve Ibni Máce tahric etmislerdir. íbni Hibban onu 
sahihlemistir. 

Íbni Kattan (120 — 198) : «Bu hadis sahihtir. íhtiláf ona zarar vermez.» demistir. Bu hadis 
hakkindaki izáhát yukanda gecmistir. Musannifin onu burada zikretmesi gecen Amir b. 
$uayb hadisini tefsir icindir. Yalniz orada gecmeyen diyeti agirlastirma meselesini 
burada beyán etmistir. 980 ! 980 ] 



978[978] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/538- 
539. 

979(979] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/539- 
540. 

980[980] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/540. 



1210/1010- «íbni Abbas radiyallahil anhümá'dan Peygamber sallallahil aleyhi vn- 
scllcm'ácn duymus olarak ri,váyet edildigine góre Resü-lüllah (S.A.V.) : 

— Sununla $U müsavidir; buyurmus; (Bununla) kücük parmagi ile bas parmagi 
kastedmistir.» 981 ! 981 ! 

Bu hadisi Buhari rivayet etmistir. Ebu Dávud ile Tirmizí'nin rivayetlerinde : 

— Parmaklar müsavidir; disler müsavidir; ón dis ile avurd disi de müsavidir; demistir, 
ibni Hibban'in-riváyctjnde: 

— Eil parmaklan ile ayak oarmaklarimn diyeti müsavidir; her parmak icin on deve 
verilir; buyurmustur. Bu hususlar yukanda izáh edilmistir. 982 ! 982 ] 

1211/1011- «Amr b. $uayb'dan o da babasindan o da dedesinden -radiyallahü anhiim- 
merfu' olarak riváyei olunmustur. Resülüllah {S.A.V.) buyurmuslardir ki: 

— Eger bir kimse hekimlikle ma'ruf olmadigi halde hekimlige ózenir de Nr cana kiyar 
yáhud ondan asagi bir zarar yaparsa (onu) óder.» 983 t 983 ] 

Bu hadisi Dáre Kutni tahric etmistir. Hákim nnu sahihlemistir. Hadis Ebu Dávud ile Nesai 
ve baskalannin eserlerinde de mevcuttur. $u kadar var ki, onu mürsel olarak rivayet 
edenler vaslcdenlcrden daha kuwetlidir. 

Dárc Kutni : «Bu hadisi Íbni Cürcyc'den rivayet edenler arasin-dn Vrlid b. Müslim'den 
baska müsned rivayet edén yoktur» demis; FA)u Dávud da onu Velid'den baska rivayet 
edén olmadigini sóylemis ve : «Sahihmidir degil midir! bilmiyoruz.» demistir. 

Bu hadis hekimlik yapmaga ózenirken insan óldüren veya ólümden baska bir zarar 



98ip8i] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/540. 
982[982] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/540- 
541. 

983[983] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/541. 



yapan kimsenin, yaptigi telefati Ódeyecegine delildir. Bu ifi kasten veya hatáen yapmasi; 
keza zarann dogrudan dogruya veya sirayet yolu ile vuku' bulmasi hükmen birdir. Hattá 
bu bábta icmá' oldugunu iddia edenler bulunmustur. Bazilan: «Eger doktor taslagi 
hastayi müskül vaziyete düsürürse kendisine dayak, hapis ve diyet Ódetme cezalari 
tatbik edilir» demoler; bir takimlan : «Diyet ákilesine ódettirilir» kanáatinde 
bulunmuslardir. Doktor tasladigindan murad : Hekimlikten haberi olmayan kimsedir. 
Hekimlik tahsil edén ve ma'ruf, kámil bir üstadi bulunan kimseye tabíb-i házik yani 
kámil doktor derler. 

ibni'l - Kayyim (691 — 751) «el-Hedyü'n-Ncbeviyyy, adh eserinde tabib-i házik'i sóyle 
ta'rif eder : «Tabib-i Házik, tedavi esnasintia yirmi seye dikkat edén kimsedir. Cáhil tabib 
ise ónceden bir bilgisi olmaksizin tibb ilmini kurcalayan kimsedir. Bóylesi cehaleti 
yüzünden canlar yakmaga hücum eder; tehewüre kapilarak bilmedi;] seye burnunu 
sokar ve bu suretle haytayi aldatmis olur. Rináe-nsilovh kendisinin zaran ódemesi 
icábeder. Bu ehl-i ilim tarafindan icmá'dir.» der. 

Flatlábi dahi : «Tedaviyi yapan haddini tecávüz eder do hasta ülürse onun diyetini óder. 
Rir ilim veya i«jlc mesgul oían fakat onu bilmeyen, mütecavizdir; kendi isinden 
mütevellid zarann diyetini ii.ler. Fakat kisáa olunmaz. £ünkü bu isi hastanin izni 
olmaksizin yapmamistir. Tabibin cinayeti umumiyetle ehl-i ilmin kavillerine góre 
ákilesine ódettirilir.» demektedir. 

Kámil bir doktor hastayi iyilesmez hále düsürdügü takdirde i-£er bu hál sirayet yolu ile 
vuku' bulmussa bil ittifak bir sey ódemek. Zira bu sirayet seriat tarafindan izin verilen 
bir fiilden nes'et etmistir. Bu güná fiillerin sirayetinde ódeme yoktur. Cumhur-u ule- 
má'nin imam A'zam'u góre ise ódeme vardir, imam $afii hudüd gibi ser'an takdir edilmis 
bulunan fiil ile ta'zir gibi takdir edilmemis oían fulleri birbirinden ayirmis ve ser'an 
mukadder oían fiilde tazminat olmayacagina; mukadder olmayandan dogacak zarann 
tazmin ettirilecegine kail olmustur. Zirá bu fiil ietihad neticesidir. ictihadda düsmanhk 
yaprais. olabilir. 

Fakat hastanin fenalasmasi sirayet yolu ile degil de dogrudan dogruya olursa kasit 
bulundugu takdirde doktora tazmin ettirilir. Halá suretiyle olursa ákilesi Óder. 984 t 984 ] 

984[984] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/541- 
542. 



1212/1012- «(Yine) ondan -radiyallahü anh- rivayet olunduguna Peygamber 
sallailahü aleyhi ve sellem : 

— Kemigi górünen derín yaralarda (diyet) beser beser devedir; buyurmustur.» 985 ! 985 ] 

Bu hadisi Ahmed il? Dort'Jer rivayet etmislerdir. Ahmed su cümleyi de ziyáde etmistir : 
«Par'msklann hepsi müsavidir. Hepsi (nin diyeti) onar Onar devedir.» Hadisi ibni 
Huzeyme ile ibni'l -Cárüd snhihlemislerdir. 

Hadisi serif, yukanda górülen Amir b. Hazmin mektubundaki beyána muvañktir. Yüzdeki 
derin yara ile bastaki yara birbirine bilicmá*l mijs.avidir. £ ünkü basla" yüz"bir" uzuv 
gibidirler. 985 ! 986 ] 

1213/1013- «(Bu da) Ondan -radiynllahü anh- rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sallailahü aleyhi ve sellem : 

— Zimmilerin diyeti müslümanlann diyetinin yansidir; buyurdular.» 987 ! 987 ] 

Bu hadisi Ahmed ile Dórt'ler rivayet etmislerdir. Ebu Davud'un (rivayetinde hadisin) 
láfzi sóyledir : «Muahed'ín diyeti hurrun diyetinin yansidir.» Nesai'nin ise : «Kadinin 
diyeti erkegin diyeti gibidir. (Bu hál) ta diyetinin üfte birine varincaya kadar (bóyledir) 
seklindedir.» Hadisi íbni Huzeyme sahihlemistir. 

Lákin íbni Kesir onu ismail b. Ayyas'in rivayet ettigini sóylüyor. Bu zát $amhlar'dan 
rivayet ederse hadisi makbul, baskalarindan' rivayet ederse makbul degildir. Bu hadis 
dahi $anihlar'dan degildir. Fakat bazilan zanm birakip onu mutlak surette sika ve 
mazbut kabul' etmek isterler. ílmi Huzeyme*nin pnun rivayetini sahihlemesi bu mü- 
láhazaya mebni olsa gerektir. 



985[985] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/542. 
986[986] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/543. 
987[987] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/543. 



Hadis-i §erif iki meseleye §ámildir; bunlann 



1 — Zimmi'nin diyeti hadia-i §erifin ifáde ettigi vecihle müslü-manm diyetinin yansidir. 
Hattá Hattábl «Ma'álimü's - Sünen» adh eserinde : «Ehl-i kitabin diyeti hakkinda bundan 
daha afik bir §ey olamaz.» dedikten sonra Hz. Ómer b. Abdilaziz 988 ! 988 ] ile Urve b. Zübeyf 
j n 989[989] i mam Málik, imam $afii ve Ahmed b. HanbcVin mezhebi budur. 

2 — Hanefíler'le Üüfyán-i Sevr'i, ibrahim Nehai ve $a'bi'ye góre Zimminin diyeti 
müslümanin diyeti gibidir. Bu kavil Esháb-i Kirám'dan Hz. Ómer ile ibni Mes'ud (R. 
Anhümá)'dan da rivayet edilmektedir. 

3 — imam $afii ile lshak b. Rchavcyh : Zimminin diyeti müslümanin diyetinin üfte 
biridir; derler...» 

HancfTlcrin delili : 



988[988] Omer tbni Abtlüláziz : Emevi halifelerinin sekizincisidir. Válidesf Ürnmi Asim Hafsa, Fáruk-u 
Azam'in oglu Asim'in kizi ídi. Bu cihetle onun ahfadindan bulunmustur. Babasi AbdÜláziz íle beraber 
Misira gitmisti. Sonra edilecek diyettir.» áyet-i kerímesidir. Zira diyet denilince anlasilan, onun 
bütünüdür. 

Hanefíler'in bir delili de Bcyhaki'nin ibni Cürcyc taríki ile Hz. Ebu Hüreyre'den tahric fcttigi su hadistir: 

ilim tahsili icin Mediiie-i Münevvere'ye do gitmis Enes ibni Málik, AbrinMuh íhnii Cafer, Kaid íbnü gibi 
zátlardan ahádis-i serife dinlemis, zamanindi :ihádis-i NeÍM-Ijiyye'nin et>m' ve tedvinine cahnmistir. 
AdáH'ttr, t;ikvá ile, fakahatte meshurdur. Pek bisit bir hayat gecirrirdi. Bir zát kendisine hitaben: 

— Yá Emirel-niü'minin!. Allah Teülá sana ihsan buyurmus, biraz giyinip kusansan olmaz mi?... diye 
sormus: O'da bu sualden hosnut olmadigini gósterir bir tarzdi sóyle cevap vermistir: 

— Süphe yok ki, iktisad'in efdáli varlik zamaninda olanidir. Afv'in efdáli kudret zamanindakidir. 

Misir'da «fil» tárihinde dogmus oían Ómer lbnil'abd-il-A::iz hazretleri, iki sene bes bucuk ay kadar hiláfette 
bulunduktan sonra «101» tárihinde vefat etmistir. «Deyri S'm'an» da bir kólesi" tarafindan zehirlendigi 
rivayet edilir. 

(Ómer Nasuhi Bilmen «Huktik-i islámiyye ve Istiláhat-i Ftkhiyye» kamusu. C. I. Shf: 464). 

989[989] Urvetübniiz'ziihcyr : EbO Ahdilláh. Afjpre-i mübejj'jpre'den Hz. Zü-beyr'in ogludur. Validesi Hz. 
Siddikin kerimesi Zatün'nitakayn Esma'dir. Tá A bün'in büyüklerinden ve Medine-i Plünevvere'de yetisen 
«Fukaha-i Seb'a» dan biridir. Kur'án, hadis, ñkih ílimlerinde büyük" bir melekesi var idi. Teyzesi 
UmmuTniiiminin Aise-i Siddika'dan vesáir Sahábp-i güzin'den rivayette bulun-mustur. «Küriib-i Sitte» 
denilen hadis kitaplannda kendisinden baska «Urve-ttibnliz'zübeyr» náminda bir rávi yoktur, timinin 
coklugu, kadrinin büyüklügü hakkinda ittifak virdir. «22» tárihinde dogmus, «94» senesinde Medine-i Mii- 
nevrere'de vefat etmistir. Ogullanndan «Hitani» da fakahetle ma'ruftur. 

(Ómer Nasuhi Bilmen «Hukuk-i Islámiyye ve Istiláhat-i Fikhiyye» kamusu. C. I. Shf. 464]. 



«990[990] gg er oldürülen sizinle aralannda misak bulunan bír kavimden ise o halde 
(yapilacak is) ailesine teslim 

«Ebu Hüreyre demistir ki: Peygamber (S.A.V.) zamaninda Yahudi Me Násran'i'nin 
diyetleri müslümanlann diyeti gibi idi». Hanefíler in sózüne i'tirázda bulunanlar 
olmustur. 

Ücüncü kavlin delili : Amr b. Hazm hadisindeki : «Mümin oían nefis icin yüz devedir.» 
cümlesinin mefhum-u muhalifidir. £ ünkü mefhumu muhalifini ahrsak mü'min olmayan 
nefis icin hüküm bóyle degildir; manási cikar. $afii'lerin bir delili de bizzat Hz. $afii'nin 
»Sáid b. rl-Müseyycb'den tahric ettigi bir haberdir. Bu habere góre Hz. Ómer (RA) : 
Yahüdi ile Nasrani diyetinin- 4000 dirhem; Mecusi'nin diyetinin 800 dirh:m olduguna 
hükmetmistir. Hz. Osman (R.A.)'m da ayni sekilde hüküm verdigi rivayet olunur. 

íkinci mésele sudur : Kadinin yaralannin diyeti ücte bir kiymetine karlar irk: gin ki ile 
müsavidir. Ücte hir'i fiecti mi artik hüküm degisir; vr kadinin diyeli burada erkegin 
diyetinin yansi olur. Záten kadinin diyeti erkemin diyetinin yansidir. Bu mésele Hz. Muaz 
hadisinde su láfizlarla ifáde buyurulmustur : 

«Kr.dinin diyeti erkegin diyetinin yarisidir.» icmá* da iste kadinin yaralarinin diyeti de 
bütün diyete kiyas olunur. Cumhur-u ulemá'nin ve sahábe-i kiramdan bir cemáat ile Hz. 
Ómer (II. A.)'m mezhebi budur. 

Esháb-i Kirám'dan Hz. Ali (RA.) ile Hanefiler'e ve §áfiíler'e góre kadinin kendi diyeti ile 
yaralannin diyeti erkegin diyetinin yansidir. l'.-ifiiaki, Hz. Ali'nin : «Kadinlann yaralan az 
da olsa cok da olsa er-kcgtn diyetinin yansidir.» dedigini rivayet eder. Maamáfíh íbni 
Huzey-i/tr'nin sahihledigi su hadis de gózden kacmamalidir: 

«Ücte bir (kiymetinde varincaya kadar kadinin diyeti erkemin diyeti pibidir.» 
Msdine'liler ve Fukáháy-i seb'a bununla amel etmislerdir.ímam Málik ile Ahmed b. 
Flanbel'm mezhebi de budur. Eu kavil Hz. Ómer ile oglundan da rivayet olunmustur. 
Hattá Hz. Ali (RA.)'áan baska bu meselede esháb lan muhalif bulunmadigi iddia 
ediliyor.Meselede baska kaviller de varsa 1I.1 delilsiz iddialardan ibaret oldugu icin 
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buraya ahnmamislardir. 991 ! 991 ] 



1214/1014- «(Bu da) ondan rivayet edilmistir. -radtyaUnhü anh- demistir ki: 
Resülüllah ftnUallnlni aleyhi ve sellem: 

— §ibh-i arnid de amid p;rbi agirdir; ama sahibi óldüilmez. Bu seytanin ziplamasindan 
ve bu sebeple insan-i.'-nn arasinda hiy bir kin ve siláh fekme yokken kanlar - 
.sókülmesinden ibarettir; buyurdular.» 992 !" 2 ] 

Bu Ikuiisi Dá.e K-jtni lahrie etmistir ve zaif hulniii.sUir. Ayni hadisi - yhaki de tahric 
etmistir. Fakat znif bulmamiziir. 

Amici : yani kastin insan óldürmenin agir diyeti, kirk tanesinin , tuku karninda olnrik 
sarti ile yüz deveden ibarettir. Bunu yukarida Düvud hadisinde górmüstük. 

lindiii-i serif, yara'anrna kasidüiz vuku' bulur; siláh fekilmez, yal id;: E;o;>a vo tas j*ibi 
peylerle kavga edilirse fazim gelmeyecegine; zira bunun rdbh-i amid sayilacagina; 
bináenaleyh agir diyetle ódenecegine delildir. Amid ve sibh-i amid i-;'n diyetin nasil 
verilecegi dahi az yukanda tafsiláti Í!c górüldü. Hadisimiz $ibh-i amd'i de i s bát 
ediyor. 993 t" 3 ] 

1215/1015- «íbni Abbas radiyallahü anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah snlldllahn aleyhi ve sellem zamaninda bir adam bír adami óldürdü de 
Peygamber (SA.V.) onun diyetini on ikibin (dirhem) yapti.» 994 !" 4 ] 

Bu hadisi Dórtler rivayet etmislerdir. Nesai ile Ebu Hatim mürsel oldugunu tercih 
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etmislerdir. 

Bey haki bu hadisin benzerini Hz. Ali, Áise, Ebu Hüreyre ve Ómer b. Hattab (R. Anhüm) 
hazerátindan tahrir etmistir. Nesai ile Ebu Hátim'm bu hadisin niiirsel olusunu tercih 
etmelerinin sebebi Bryhnvi'nin su sózleridir: «Bu hadisi Muhammvd b. Mcymun, 
»Sii/i/a» b. IJyeync'dcn o da Amir h. ÍHrtr'dan, o da //crimc'den o da ibni Ab-bas'dan 
rivayet etmistir. Ancak bize hadis icin bir defa : ibni Abbas'tan demistir; halbuki 
ekseriyetle'ime'den o da Peygamber (SA.V.)'-den; derdi.» 

Maaniáiih adlin ziyáde ettigi süz makbuldür. Bir defa «ibni Abbas'-daii chmesi hadisin 
nv.'rfu' olmasi icin káfidir. Ondan sonra hadisi tekrar tekrar mürsel rivayet etmesi 
merfu' rivayete zarar getirmez. Ek-ser-i ulcmá'nin re'yi budur. 

Irak uicrrási ile fliger bazilan hadisteki meblágin 10.000 dirhem olduguna kaildirler. 
Delilleri, Hz. Ali (R. A. A 'in «on bin» demesidir. Scr'i ádetler tevkifidirler. Hz. Ali bu sayiyi 
kendinden sóylememistir. 995 !" 5 ] 

1216/1016- «Ebu Rimse 996 !" 6 ] radryattahii anh'den rivayet olunmustur. Demislir ki: 
Peygamber salicillahü aleyhi ve scllcni'e geldim. Beraberimde oglum da vardi. Resülüllah 
(S.A.V.):-Bukim? dedi : 

_ Oglumdur; kendisine sehádet de ederim; dedim. Buril, üzerine: 

— Dikkat et gercekten o sana cinayet islerrlA Sen de ona cinayet islemezsin; 
buyurdular.» 997 !" 7 ] 

Bu hadisi Nesai ile Ebu Dávud rivayet etmislerdir. ibni Hüzeyme ile ibni'f-Cárüd onu 
sahihlemislerdir. 

Yukaridaki hadisi Ebu Dávud, Tirmizi ve ibni Mace, Amir b. Ahvás'dan tahric etmislerdir. 
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Hz. Amir, Peygamber (S.A.V.) ile birlikte «Haccetü'l - Veda» da bulunmus. Resülüllah 
(SAV.)'i : 

— Hic bir cáni kendinden baskasina cinayet islemez; hic bir cáni de evládina cinayet 
yapmaz.» buyurmuslar. Bu bábta baska rivayetler de vardir; ve hepsi buradakini teyid 
ederjer. 

Cinayet : Suc ve kabahal demektir. Baska ta'birletie: insanin ecza veyá kisas icabedeeek 
bir sey yapmasidir. Hadis-i serif, herkesin kendi sucundan mes'ui olacagina delálet 
ediyor. Lisanimizda «Her koyun kendi bacagindan asihr.» darb-i meseli ile bu maná ifáde 
edilmistir. Nitekim Teálá Hazretleri de ; 

«998[998] h¡ c \)\ r günahkár nefis baskasinin günahini yüklenmez» buyurmustur. 

Bu hadis «Bülügü'l-Merám» nüshalannda naklettigimiz sekilde ise de «Süncn-i Ebi 
Dávud» da baska türlü olup láfzi sóyledir: 

«íyad'dan o da Ebu Rimse'den Í§itmi§ olmak üzere rivayet edilmi§tir. Ebu Rimse 
demi§tir ki: Babamla Peygamber (S.A.V.)'in yanina fittim. Babama : 

— Oglun mu bu? diye sordu. Babam : 

— Rabbü'l-Ka'be hakki ifin evet; dedi. Resülüllah (S A.V.) : 

— Do£ru mu? dedi. Babam : 

— Ona sehádet ederim; dedi. Ebu Rimse diyor ki: Bunun üzerine Peygamber (SA.V.) 
benim babama oían benzerligimin teeküd etmesine ve babamin benim üzerime yemin 
vermesine gülerek tebessüm etti. Sonra sóyle buyurdular: 

— Dikkat et, gerfekten o sana cinayet islemez; sen de ona CÍnáyet íslemezsin; ve 
Resülüllah (SA.V.) «Hic bir günahkár nefis baskasinin günáhini yüklenmez.» áyetini 
okudular.» 

Milnziri diyor ki: B uhadisi Tinnhi ile Nrsai hem muhtasar hem de uzun olarak tahric 
etmislerdir. Tirmizi onun hakkinda : «(hasen garibdir.) Onu Abdullah b, lyad'm 
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rivayetinden ba§ka bir yerden bilmiyoruz.» demi^tir. 9 "! 9 "] 
«Kan Dávási Ve Kasáme Babi» 

Kasáme lügat'en : yemin elm A k mánásina nvisdardir: «Yeminler mánásini iráde edén bir 
isimdir» diyenler de vardir. 

$erfatte: E ir (akim yeminlerdir ki, üzerinde vurulma eseri bulunan bir maktulün 
bulundugu, mahalle veya halkina : «Billahi onu ben Óldürmedim. Kim óldürdügünü de 
bilmem» dedirmek suretiyle icra olunurlar. 

K#sáme'nin sebebi : Maktulün bulunmasidir. 

Rüknü : Sóylenen yemin sózleridir. 

$arti : Yemin edeceklerin akil balig ve hür olmalan; maktulde óldürülme alámeti 
bulunmasi ve yeminin elli adet olmasidir. 

Hükmü : Yemin ederlerse diyet vermenin vüeubu; itmezlerse yemin edinceye kadar 
hapsedilmeleridir. Ancak hapis, ólenin velisi kasid iddia etligi zaman lázim gelir. Hatáen 
óldürüldügünü iddia ederse yemin etm dikleri zaman diyetini óderler. 

Kasáme'nin güzelligi : ínsan kanma hürmet ve ta'zim ile onu heder olmaktan korumak, 
óldürmekle müttehem oían kimseyi kisastan kurtarmak gibi §eylerdir. 

Me§ru' olduguna delil icmá' ile- a^agidaki hadislerdir. 1000 ! 1000 ] 

1217/1017- «Sebil b. Ebi 1001 ! 1001 ] Hasme radiyallahüden o da kavniinin büyüklerinden 
sayilan bir takim záttan i§itmi§ olarak rivayet edildigine góre, Abdullah b. Sohíl ile 
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Muhayyire b. Mes'ud, bailarina gelen bir sikintidan dolayi Hayber'e fikmislar. 
Müteakiben Abdullah b. Sehl'in óldürülerek bir kuyuya atildigini gelip Muhayyisa'ya 
haber vermisler. Bunun üzerine Muhayyisa Yahüdiler'e giderek : 

— Vallahi onu siz óldürdünüz; demis. Yahudiler : 

— Vallahi onu biz Óldürmedik; demoler. Derken Muhayyisa ile kardesi Hüveyyisa 
bir de Abdurrahman b. Sehl, Peygamber (S.A.V.)'in yanina gelmisler. Ve M jhayyisa 
konusmak i fin ilerlemis. Fakat Resü-lüllah {S A.V.) -yasi kastederek: 

— Büyült, büyült; buyurmus. Ve (ewelá) Hüveyyisa, sonra Muhayyisa konusrriusiar. 
Bunun üzerine Resülülah (S A.V.) : 

— Ya arkadasinizin fidyesini verirler yáhtid da harbe OÍurfnr; buyurmus; ve hemen 
Yahudilere bu bábta bir nota yazmis. Yahudiler de (cevaben): «Onu vallahi bizler 
Óldürmedik» diye yazmislar. Bu sefer Resüfüllah (SA.V.) Hüveyyisa ve Abdurrahman b. 
Sehl'e : 

— Siz. yemin eder de arkadasinizin kanina müstehakolursunuz? diye sormus : 

— Hayir; demisler : 

— O halde r'\7.e yahüdi'ler yemin etsin miibuyurmus? Hüveyyisa ve arkadaslan : 

— Onlar müslüman degillerdir; demisler. Nihayet ResülüMah (SA. V.) Abdullah'in 
diyetini kendinden vermis; ve onlara yüz deve góndermistir. Sehil demistir ki : 

— Vallahi beni o develerden kirmizi bir deve tepti.» 1002 ! 1002 ] 
Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Muhayyisa, Hüveyyisa'mn küfük kardesidir. Burada agabey si dururken onun konusmak 
istedigi anlasihyor. Baska bir rivayete góre konusmak istedigi anlasihyor. Haska bir 
rivayete tfóre konusmak isteyen oradakilerin yasfa en küfügü oían Abdurrahman'dir. 
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Resül-ü Ekrem (S.A.V.) «Büyült, büyült» buyurarak : sózü büyüfíünc birak sen konusma; 
demek istemislerdir. Hadisteki -yasi kastederek- kózü ravi tarafindan müdreetir. 
Mi'islini'm bir rivayetinde : «Siz yemin eder de arkadasinizin kanina müstehak 
olurmusunuz?» sualine cevaben Muhayyisa ve arkadaslan : 

«Orada bulamadik ve górmedik.» demislerdir. Buhari'nin bazi rivayetlerinde : 

«Peygamber (S.A.V.) onlara: 

— Beyyine p;etirebilirmisiniz? demis: 

— Hayir beyyinemiz yoktur; cevabini vermisler: 

— O hnlde yemin edermÍPÍniZ? diye sormus.» Deniliyor. «Onlar müslüman 
degillerdir.» Cümlesi yerine bazi rivayetlerde : 

«Biz yahüdilerin yeminlerine razi olamayiz.» veya : 

«Bir takim káfirlerin yeminierini biz nasil kabul ederiz?» cümleleri górülmektedir. 

Bu hadis, kasámrnin sübütima kail oían Cumhur-u Ulemá'ya onu isbát etmek ifin büyük 
bir delildir. Ve asagidaki meselelere sámildir: 

1 — Ortada bir süphe olmaksizin mücerred ólüm dávasi ile ka-sáme sabit olmaz.. Bu 
husus ittifakidir. Vakia Evzai ile Dávnd-u ZáhirVn'm : «$üphe bulunmadan da kasáme 
sabit olur.» dedikleri rivayet olunmussa da delilleri yoktur. 

Kasámeyi ispat edecek süphenin ne olacagi ulemá arasinda ihtilafhdir. Bazilan : «$üphe 
levs'tir.» demislerdir. Bundan murad : Maktulün ólmezden ewel «Beni filan- vurdu» diye 
ikrar ettigine bir 

kimsenin sáhidlik etmesi yáhud da Ólenle óldüren arasinda düsmanhk bulunduguna 
veya maktulü tehdit ettigine iki sahidin sehádet etmesi gibi seylerdir. Kana boyanmak 
dahi lcvs'den ma'duddur. 

HanefTler'le diger bazi ulemá'ya góre levs sart degildir. Onlarca ólen kimsede k;iti! eseri 
bulunmasi ve maktulün ma'lüm kimselerin milkí nlnn bir yerde ólmüs olmasi 
knsámenin sübütu ifin káfidir. Yeler ki dáváei faskalanndan dáva etmis olmasin. Cünkü 



hadisler hep bu háli tasvir etmislerdir. 

ím tini $afii ile imam Málik'c góre bu kadarcikla kasáme sabit olmaz. HÍf olmazsa maktul 
ile müddeá aleyhin arasinda düsmanhk oldugu tesbit edilmvlidir. Nitekim Hayber 
kissasinda bóyle idi. Zira bir adam birisini óldürür dr baskalari óldürmüs zannedilsin 
(Üye onlann mahallesine birakabilir. $áfiiler'le Málikiler maktulün ólmezdi n ewel : 
«Beni filan óldürdü» demosini levs suretlerinden sayarlar. Haliá imam Hlálik'c góre 
maktulün üzerinde eser olmana bile sózü yine kabul celi!M\ Maktulün : «Beni filan 
kasten yaraladi» demesi dahi aym hükümdedir, imam Málik bunun eski ve yeni bütün 
ulemá <:\-rafindan biiittifak kabul edildigini sóylemis ise de Ibm'l - Ar™M (468 — 513) 
bu sózü kabul etmemis : A $ehirler fukáhasindan buna Má/jfe'don baskasi kail 
olmamistir» demistir. imam Málik'in delili Beni israil'in inecidir. Mezkür inek adami 
diriltmis ve kaatilini kendisine haber vermisti. Fakat Uz. MüHJc'c «inek meselesi bir 
Peygamber'in mu'cizcsi idi. Mu'cizeyi tasdik kafidir» diye cevab verilmistir. Málikiy-ye 
ulemási ise kuatilin firsat kollamasi ile istidlal eder ve : «Yarahmn sózü kabul edilmezse 
netice ekseriya kanlann heder olup gitmesine müncer olur.» derler. $unu da üave 
ederler : «Yarahmn háli dogruyu Kóyliycccgi ve yalandan sakinacagi; sahih ve takva 
arayacagi háldir. Artikbu hálde onun sózünü kabul etmekicabeder.:». 

2 — Bóylece ólüm sabit olduktan sonra maktulün velilerinin kasáme dávasi ve c dávanin 
ahkámi da sabit olur. O ahkámdan biri de sartlan bulundugu takdirde kisastir. 
Medineliler'in mezhebi budur. Eger dáva muayyen kisi aleyhine ikáme edilmisse onun 
aleyhine kisas sabit olur. Bir cemáat aleyhine ise kendilerine yemin ettiriMr. imam $a- 
fii'nin bir kavline góre bunlara diyet vermek sabit olur; diger kavline góre kisas 
olunurlar. Hz. $afii'den sahih olarak nak'edilen birinci kavildir. Eger váris bir kisi ise 
kendisine elli yemin verdirilir. £ ünkü bu yemin'er veressye lázimdir. Bu bábta várisierin 
erkek veya kadin olmalari ile katlin kasten veya hatáen yapilmasi arasinda fark yoktur; 
imam $afii'nin mezhebi budur. 

3 — Kasáme'dc sair dávalann hiláfina olarak dávaya müddei (dáváei) Icrc yemin 
verdirmekle baslanir. NÜekim mevzuu bahsimiz hadis buna delálet ettigi gibi Hz. Ebü 
Hüreyre'nin rivayet ettigi : 

«Beyyine davaciya yemin de dáváhya düser; ancak kasámede müstesna.» hadisi de buna 
delildir. Bu h; dinin isnadinda gevseklik vardir. Yalniz aym hadisi Bryhaki, Amr b. $uayh- 



tan lahric etmis fakat onun hakkinda ileri geri sóz etmemistir. Fukáhá diyorlar ki: 
Eurada sehádet veyá süphe ile dáváei tarafi kuwet bulunca yrmín ena verdirilir. Eurada 
süphe kuwetlidir. Bináenaleyh kasámede dáváei. beraet-i asliyyc ile müeyyed bulunan 
dáváhya benzer. 

Hanefíler'le diger bir cok ulemá'ya güre yemin dáváhya verdirilir. Davacilara yemin 
yoktur. O yerin ahalisinden elli adama : «Biz óldür-m: lik; kaatiliní de bilmeyiz.» diye 
yemin verdirilir. imam Buhan de hu kavle meyletmistir. £ünkü bu kissa etrafindaki 
rivayetler muhteliftir. Bináena'eyh muhtelif oían birakihp müttefekun aleyh'e rnüráeaat 
< tmek gerekir. Bu da yeminin dáváhya düsmesidir. Eger yemin ederlerse bazilanna 
góre kendilerine diyet lázim gelir. HanefTler'e f'iv elli yi mini verdikten sonra dáváh taraf 
artik beract kazanirlar; 1> udilerine bir de diyet ódemek icabetmez. Nitekim asagida 
górülecek Elju Tálib kisasi da buna delálet eder : «Diyet icabeder» diyenlerin belli bash 
bir delili yoktur. 

4 — ResülüÜah (SAV.)'in kendinden diyei vermesi bir rivayette ; 

«Diyetini sadaka develerden verdi.» denilerek tefsir edilmistir. Bazilanna góre bundan 
murád : Peygamber (S.A.V.) sadaka dcvelcrin-di'ii ódünc aldi; demektir. Bir takimlan ": 
«Resülüllah (S.A.V.) bu diyeti borc'ularm sehimlerinden vermistir» demislerse de bu 
kavil dog-iu bulunmamaktadir. Zírá zimmilerin borclulanna zekát verilmez. NrsaVnin 
rivayetinde Peygamber (S.A.V.)'in bu diyeti yahüdilerin üzerine taksim ettigi ve bir 
kismini ódemek icin kendilerine yardim ettigi ifáde olunuyorsa da mezkür rivayet icin 
UniVl-Kayyhn : «mahfuz delildir» dedikten sonra sózüne sóyle devam ediyor : «£ünkü 
dáváhlara mücerred maktul var diyet iddia etmekle hemen diyet lázim gelmez. Bilákis 
ikrar veyá beyyine yáhud'davacilann yemini gibi'seylerden birinin mutlaka bulunmasi 
icabeder. Burada bóyle bir sey yoktur. Hem Resülüllah (S.A.V.) davacilara yemin teklif 
etmis; onlar buna yanasmamislardir. O halde nasil oluyor da mücerred dava ile Yahudi- 
lere diyet lázim diye hüküm veriliyor?». 

Fáide : imam Málik kasámedeki yemin usulünü sair dávalara da tesmil etmistir. Bu 
cümleden olmak üzere mallari soyulan kimseler davaci olduklan halde onlann 
yeminlerini kabul etmistir. Zira hirsiz kimse górmeden calar. Bináenaleyh onun fiilini 
beyyino i'e is-bála imkán yoktur. Hz. Mdlik'in bu kiyasi nassa aykin górülüyor. Zirá : 
«Mevrid-i nassda ictihada mesa' yoktur.» Bu kaide Mecelle'de dahi 14. cü. madde ile 



tesbit edilmistir. imam Málik'in karsisina fikan nass : 

«Beyyine müddeiye, yemin de inkár edene düser.» hadis-i serindir. Ancak Hz. imaml in 
mezhebine góre nassin umumu kiyasla tahsis edilirse ona bir fey denilemez. 1003 ! 1003 ! 

1218/1018- «Ensár'dan bir záttan -radiyallnhü anh- rivayet edildigine góre, Resüiüllah 
(S.A.V.) kasámeyi cahiliyet devrinde oldugu §ek-ii üzere íkrar etmis ve Resüiüllah 
(S.A.V.) Ensár'dan bir takim kimseler Yahudiler aleyhine bir makiül dávasi aftiklan vakit 
aralannda onunla hükmetmistir.» 1004 ! 1004 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

c;Cáhiliyet devrinde oldugu sekil üzere íkrar etmis» Duyurulmasi adetá Bithc.ri'Gcki 
Hásimi kissasina isáret ediyor. Kissa 'BuhnrVnin «Cáhiliyyet «yyámi» babinda olup Hz. 
íbni Abbas (RA.) tarafindan rivayet edilmistir. Türkfcsi sóyledir : «íbni Abbas (RA.) 
demistir ki: Cáhiliyyet devrinde ilk kasáme biz Beni Hásimde olmustur. Beni Há-sim'den 
bir adami Kureys'in baska bir dahndan bir adam firak tutmustu. Adam onunla birlikte 
develerinin yanina gitmis. Derken onun yanina Beni Hásim'dcn bir adam ugramis. Bu 
adamin fuvallannin agzi kopmus imis. Hásimiye demis ki: 

— Baña bir íp lütfet de onunla fuvallarimi baghyayim; develer ürkmesin; Hásimi 
ona bir ip vermis, oda fuvallarinin agzini baglamis. Konakladiklan vakit develer 
f ókmüs; yalniz bir tanesi f ókmemis. Há-simi'nín agasi : 

— Aceb bu deveye ne oluyor ki diger develerin arasinda f ókmemis? demis. Hásimi : 

— Onun ipi yok; mukabelesinde bulunmus: Agasi : 

— Onun ipi nerede demis. íbni Abbas diyor ki : Bunun üzerine Hásimiye bir deynek 
atmis. Adamcagizin eceli de ondan olmus...». 



ioo3[ioo3] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/551- 
554. 

ioo4[ioo4] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/554. 



Pn hadiste su da vardir : «Hádise Ebu Talibin kulagina varmis. Ebu Tálib katilin yanma 
gelerek ona : 

— Benim üf teklifimden birini ihtiyar et! istersen yüz deve verirsin; fünkü sen bizim 
adam'nvzi Óldürdün. Dilersen sen ólcürrnediáine kavminden elli kijiye yemin ettir. 
Bunlardan birini yapmadigin takdirde adamimiz ifin seni óldürürüz; demis. Aga 
kavminin yanina gitmis. Onlar : 

— Biz yemin ederiz; d A mis. Derken Ebü Tálib'in yanina Beni Há-sim'den bir kadin 
gelmis. Bu kadin o kabileden biri íle evli imis. Kocasina bir de focuk dogurmus. Kadin : 

— Ya Ebü Tá'ib, benim su focugumu elli kisiden birinin yerine tutmani ve 
baskalan yemin icin hapis edilirken onu hapsetmemeni di-lerim; demis.Ebü Tálib 
onun dedigin! yapmis.Müteakiben aganin adamlanndan bíri gelerek : 

— Ya Ebü TáÜb, sen 100 devenin yerine elli adamin yemin etmesini istemissin. Her 
adama iki deve düser. íste iki deve. Bunlan benim yerime kabul et; beni yeminim ifin 
hapsetme! demis. Arkasindan kirk sekiz k?si aelerek yemin etmis'er. 

ibni Abbas (RA.) diyor ki : 

— Nefsim kabza-i kudretinde oían Allah'a yemin ederim ki, sene gefm°den kirk sekiz 
kisiden kirpar bir góz kalmadi.» 

Hadis-i srrif. kasáme ile kailin sahil, olduguna delildir. Cumhur-u ulemá'nin kavli luí 
oldugunu nz yukanda górmüstük.. 

Salim b. Abd A lah, Ómer b. Abd?ln/-, Ebu Kiláhc ve diger bazi zevat, Rcr'an mukarrer 
usule muhalif oldugu iqin kasaninin mesru' olmadigina kaildirler. £ünkü asil ol an : 
Beyyinenin müddeiye, yemininde inkár edén tarafa yani müddeá aleyh'e düsmesidir. 

Bunlar Peygamber {S.A.V.)'in kasámeyo hükmetmedigine iddia ile: «Bu bir eáhilivyot 
hükmüdür. Resülüllah (SA.V.) onun islámi kaidelere nasil uymadigini góstermek i^in 
oradakilcre bir lütufkárhk olmak üzere tatbik etmistir.» demis; ve müddeálanni ishal 
ifin sóz.ii uzatmislardir. 

San'anl ve emsali ele. kasámenin Hz. Ómer (RA.) tarafindan yapildigini yüzde yüz kabul 



etmekle beraber onun Hz. Peygamber (S.A.V.)'in rmri ile sabit olmadigi iddiasinda israr 
ediyorlar. Bunlar Kasámeyi asháb-i kirám'dan hir cemaatin fiili olarak kabul ediyor, fa- 
kat bu bábta icmá' oldugunu inkár ediyorlar. 

Halbuki «cl-lhtiyár» ve emsali Hanefí fikihlannda kasámenin icmá' ve hadislerle sabit 
oldugu tasrih edilmistir. 

Rávil-'iden Ebu'z-Zinád diyor ki : 

«Biz bunca sahabe bollugunda knsámc ile ínsan óldürmüsüzdür. Zannediyorum 
mevcutlan bin kisi idi. Ama bunlardan iki khi bi'e ihtiláfa düsmemistir.«Musannifin 
«Fcthnl-Bári» deki beyanina góre Elm'z-Zinád bu hadisi Hárice b.-Zcyd b. Sabit'ten 
nakletmistir. Hárice hakkinda sóz yoktur. Kak íh ve sika bir záttir Ebu'zZ:nád'm bu kadar 
sahábs'ye degil on sahábi'ye bile yetismedigi; bináenaleyh tedlis yaptigi iddia edilmisse 
de onun (biz) demekle müslümanlan kas-tedmis olmasi pek várid-i hatirdir. Nitekim 
aym mánáya olmak üzere bu gün biz de «vaktiyle biz tá Viyana kapilarina dayandik» 
diyoruz. Bunda tedlis yoktur. Ebu'z-Zinád hadisini Said b. Mansur ile Bcy-haki rivayet 
etmislerdir. 

Buraya kadar serd edilen ma'ruzattan da anlasilacagi vecihle kasáme müstakil ve 
münferid bir sünnettir. O bu bábtaki umumátin bir müstesnásidir. Mütecavizleri 
ónlemek, insan kamm heder olmaktan kurtarmak icin mesru' olmustur. Müslim gibi bir 
imám-i celil'in Sahih'inde : 

«Peygamber (S.A.V.) kasámeyi cáhiliyyet devrinde oldugu sekil üzere íkrar etli,.',-» diyen 
sarih bir hadis-i serif bulunurken kasámenin yine de Peygamber {S.A.V.)'in sünneti ile 
sabit olmadigini iddiaya kalkismak ne derece dogru olabilir bilemeyiz. 1005 ! 1005 ] 

«Ásilerle Muharebe Babi» 

Bagy : Zulüm, isyan, cinayet, fesat ve dogru yoldan sapmak gibi bir cok mánálara gelir. 



ioo5[ioo5] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/554- 
556. 



Istilal/da ise : Bagiler hükümete isyan edén kimselerdir: Hz AH (ÍZ. A.)i 

«Din kardeslerimiz bize isyan ettiler.» demistir. Bunlar ser'-i serif na/annda dindin 
cikmis sayilmazlarsa da ümmetin ittifaki ile dalálet' fiilidirler. Dinden fikmadiklarina 
delíl : 

«1006I1006] gg er müminlerden iki taife farpisirlarsa siz hemen onlann aralanni bulun» 
áyet-i kerimesidir. 

BagiliT óyle tir taifedirler ki, kendilerini koruyacak ordu ve siláhlan vardir. Bunlar 
kendilerini hakh górerek te'vil yolu ile müslü-manlara' karsi harbederler. Asagidaki 
hadisler bóylelerinin hükmünü beyán eder. 1007 ! 1007 ! 

1219/1019- «ibni Ómer radv/allahü anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah saliallahü aleyhi ve sellem : 

- Her kim bize karsi siláh tasirsa bizden degildir; buyurdular.» 1008 ! 1008 ! 
Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Siláh tasimak, harbetmekten kinayedir. £ünkü kaatil siláh tasimanin ekseri ahválde 
lazimidir. Maamáfíh siláh tasimak kelimenin hakikat mánásina da gelebilir; bu taktirde 
muharebe niyeti olmadigindan sózde kinaye yoktur. 

«Bizden delildir» cümlesinin mánási : Bizim yolumuzda degil; di m ktir. £ünkü 
Peygamber (S.A.V.)'in yolu müslümanlara yardim etmektir. Muharebe onun tamamiyle 
ziddidir. Bu máná niüsliimaniiirla muharebcyi helál i'tikád etmeyenler hakkindadir. 
Haksiz yere ve hif hir te'vil yapmayarak onlarla harbetmok küfrü mu'ciblir. Zirá kal'i 
oían haram delili helál i'tikád edilmis olur. 

Hadis-i serif müslümana karsi siláh fekmenin haram olduguna delildir. Bagíicrle 
ioo6[ioo6] süre-i Hücürát; ayot: 9. 

ioo7[ioo7] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/557. 
ioo8[ioo8] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/557. 



harbetmek bu umumdan hárictir. Onlarla harhedilebilir. Haklannda yapilacak muamele 
fikih kitaplannda gósterilmistir. 1009 ! 1009 ] 

1220/1020- «Ebu Hüreyre, rndnjalhthü nnh'den Peygamber sallaüa-hit ah 1/il i ve 
srllrm'in sóyle buyurdugunu isittigi rivayet olunmustur: 

— Her kim (islámin Hükümet Reisine) taatten c íkar ve cemáatten ayrihr da ólürse onun 
ólümü cáhiliyyet ólümüdür. 1010 ! 1010 ] 

Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 

«Cemáatten ayniirsa» ifádesinden murad : islam cemáati yani t h!-i sünnet oían 
cemáattir ki, bu cemaat bir hükümdann idaresine táiii'dir. 

«Onun Ólümü cáhtliyyet ólümüdür» yani : kafir olarak ólür: Bu bir tesbih cümlesidir. 
Cemáatten aynlanin ólümü káfirin ólümüne benzetilmistir. Vech-i sebeh her ikisinin de 
bir islám hükümdanna tábi' oimamasmdandir. 

Hadis-i serif, bir kimse cemáatten ayrihr, fakat o cemáate karsi harbetmezse bizim de 
kendisi ile muharebe edemiyecegimize delildir. Cünkü Peygamber (S.A.V.) onunla 
muharebe etmememizi emir buyur-mami.s; yalniz onun ólüm hálinin cáhiliyyet ólümüne 
bcnzcd'gini haber vermekle iktifa etmistir. Su halde bu fiili ile íslámiyetten cikmis olmu- 
yor, demektir Hz. Ali (R.A.)'m Hárictler'e sóyledigi su sózler de buna delálet eder : 

«istediginiz tarafta olun, sizinle ararriizda (riáyeti gereken se y. rám kin dókmemeniz, 
yol kesmemeniz ve hic bir kimseye zulüm mcnizdir. Eger bunlan yapacak olursaniz 
size harp i'lán ederim, Ali (liA.ym bn-sózieri kendisinden muhtelif láfizlarla sabit olm'., 
Bnvari imam Ahmrd, Tahrránl, ve Hákim, Abdullah b. SeddA .. i,in tahric etmislerdir. 
Abdullah diyor ki : 

— Vatlahi, Háriciler yol kesip haram oían kani akitmadikca brln harbotmcli.» Su haldr ini 

ioo9[ioo9] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/557- 
558. 

ioio[ioio] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/558. 



da mücerred hükümdarla hilaf halinde bulunmanin h:irb icábclmedi A ini 
gosterir. 1011 ! 1011 ] 

1221/1021- «Ümmü Seleme raihi/nllahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah suUidUth'ü (tlct/hi ve srUrni : 

— Ammár'i Asi fete óldürecek; buyurdular.» 1012 ! 1012 ] 

Bu hadi.si Müslim rivayet etmistir. Müslim'de hadisin tamami sóyledir : 

«Onlan cennete da'vet edecek, onlarsa onu Cehenneme fagiracaklar.» 

ibni Ahdilbcrr (3GS — 463): «Bu bábta haberler müte bu hadis hadislerin en sahihidir.» 
diyor. 

ibn\ Dihyc dahi : «Bunun sihhatine dokunacak yer yoktur-sahih olmasa idi onu Muaviye 
reddederdi.» demistir. 

Maamáfíh bu hadisin sahih clup olmadigi hususunda yine bil' hay]i münakasalar 
yapilmis; hattá ule., á'dan bazilan isi birbirlerini techil ve tahrike kadar ileri 
gótürmüslerdir. 

imam Ahmcd b. HanbeVden hem sahih olduguna hem de olmadigma dáir rivayetler 
oldugu sóyleniyor. 1013 ! 1013 ] 

1222/1022- «Ibní Ómer radiyallahii nnhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah snllallahü aleyhi ve sellcm: 

— Bilirmisin ey ibni Ümmi Abd bu ümmetin bagilerine Allah'in hükmü nasil olacaktir? 
dedi. O: 

ioii[ioii] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/558- 
559. 

ioi2[ioi2] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/559. 
ioi3[ioi3] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/559 



— Allah ve Resulü bilir; cevabini verdi. Resülüllah (S.A.V.) : 

— Bu ümmetin yere serilen yarahsinin isi bitirilivermez, esiri óldürülmez, kacani 
aranmaz, ganimeti de taksim edilmez; buyurdular. 1014 ! 1014 ] 

Bu hadisi Bszzar rivayet etmistir, Hákim onu sahihlcmis, arkasindan da vehmo 
düsmüstür. Cünkü isnadinda Kevser b. Hákim vardir. Bu zát metruktür. Ali (R. A./dan bir 
cok yollarla bunun benzeri bir hadisin mevkuf olarak rivayet edildigi sahihtir. Onu ibni 
Ebi $eybe ile Hákim rivayet etmislerdir. 

ibni Ümmi Abd : ibni Mes'ud'dur. Esháb-i Kiram arasinda bu künye ile sóhret bulmustu. 
Bu hadisi ibni Ómer (R. A.) ya ibni Mes'ud'dan yahud ona sóylerken Peygamber 
(SA.V.)'den isitmis olacaktir. Onu Kevser b. Hákim, Atd ve MekhuVáen rivayet etmistir. 
Kendisi Kü-feli olup Haleb'e yerlesmistir. ibni Mam ( — 233) onun hakkinda : «Hic bir 
sey degildir» demistir. imam Ahmed b. Hanbel ise: «Onun hadisleri bátildir.» der. ibni 
Adiyy (279 — 365) : «Bu hadis mahfuz degildir» demektedir. 

Hz. Ali'nin rivayetine gelince: onu Bcyhaki ve diger hadis imamlan rivayet etmistir. 
Hadiste bir kac mésele vardir. $óyle ki: 

1 — Asi ve bágilerle muharebe etmek caizdir, lemá' da budur. Teálá Hazretleri de : 

ioi5[ioi5] si z bagilik edén taife ile carpisin..» buyurmustur. Ulemá'dan bir cemaate góre 
ásilerle carpismak káfirlerle muharebe etmekten efdál-dir. Zirá bunlardan 
müslümanlara zarar gelir. Fakat sunu bilmeli ki, onlarla carpismaga baslamazdan Once 
kendilerini bu isyandan vaz gec-rrngc da'vct icábeder. Nitekim Hz. Ali (R.A.) Háriciler'e 
karsi bóyle hareket etmistir. Vak'a sóyle cereyan etmistir : «Hariciler, Hz. Ali'den 
aynldiktan sonra Ali (RA.) kendilerine ibni Abbas (RA.)'i góndermisti. ibni Abbas 
onlarla münazara yapti. Bu münazara neticesinde yekunu sekiz bin kisi oían Háriciler'in 
dórt bini isyanlanndan dóndüler. Kalan dórt bini ise inadlarmda israr ettiler. Bu sefer Ali 
(R. A.) kendilerine : 



ioi4[ioi4] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/560. 
ioi5[iois] süre-í Hücürát; áyet: 9. 



— istediginiz tarafta olun! sizinle aramizda (riáyeti gereken sey) haram kan 
dókmemeniz, yol kesmemeniz ve hic bir kimseye zulüm et-memenhdir; mealinde haber 
góndermisti. Háriciler, Resülüllah (S.A. V.)'in Esháb-i güzin'inden oían Abdullah b. 
Hattab'i sehid ettiler. Hámile bulunan cariyesinin de karnini deserek icindeki cenini 
cikardilar. Hz. Ali (R. A.) bunlan duyunca Háriciler'e bir mektup yazarak Abdullah b. 
Hattab'i schid edén edén kaalitin kisasini istedi. Háriciler : 

— Onu hepimiz óldürdük; diye cevap verdiler. Bunun üzerine Ali (R. A.) onlarla harbe 
izin verdi. Bu husustaki rivayetler sabittir. Musannif onlan «Fethü'l- A Bári» de 
siralamistir. 

2 — Ási ve bagilerin yarahlan hemen óldürülüvermez. Fakat Ha-nefTler'e góre : bu 
hüküm ásilerin ordulan olmadigina góredir. Ordulan varsa yarahlan óldürülür, 
kacanlan da ta'kib edilir. Hadisimiz buna delálet ettigi gibi Beyhq A Vmn Hz. Ali'den tahric 
ettigi su eser de ayni hükme delildir : 

iCemel vak'a si günü AH (R. A.) arkadaslanna : 

— Bu kavme gálib geldiginiz vakit kacani aramayin, yarahyi hemen óldürmeyin, 
harbeitígi áletine bakin ve onu ahn. Ondan geri kalani mirascilarmindir; dedi: Bet/haki: 
«Bu münkati'dir. Sahih oían hl£ bir soy ;ilm;uh£i ve hic bir ólüyü soymadifiidir.» diyor. 

3 — Asilerden aliñan esir óldürülmel/.. Ulemá hu hükmün ásilere niiihsus oldugunu 
sóylerler. Zirá onlarla yapilan muharebe, onlann h;irb"lmesim? máni' olmak icindir. 

4 — Ásilerin kacan esirleri la'kibeditmez. imam $afii'nin me zhebi budur. Ona Süre 
ásilerin iltica edecek ordulan olsun, olmasin hüküm birdir. Hanefíler'ce ordulan 
bulunmakla bulunmnmmasma ayn ayn hüküm verilmesi, ordulan bulundugu 
takdirde tekrar hücum etmeleri ihtimaline mebnidir. 

5 — Eagilcrin mallari ganimet olarak ahnmaz. Hattá mallarim beraberinde harb yerine 
getirmis olsalar bu mallar ele gectigi taktirde fiá.-.iicre taksim edilmez. Hanefilerle 
$áfiiler'in mezhebi budur. Peygamber (SA.V.)'in su hadisi aym hükmü tc'yid. eder : 

«Müslüman bir kimsenin ma/> ancak kendi gónül nzási ile helál olur.» 

Hz. Ali (R. A.y'in Cemel ve Siffín vak'alannda ólenlerin hic birini soydurmamis; esyasina 



el sürdürmemis oldugu Bcyhaki ve Ebu Ümá-mc gibi zevatin tahric ettikleri sahih 
hadislerle sübüt bulmustur. 

Bazdan ásilerin hsro meydanindan getirdikleri mallann ganimet ..lam* ahnabilecegine 
kaildirler. Fakat bunlara hadisin bu mallann aii-n.'umyacagini sarahaten ifáde ettigi ve 
Hz. Ali (R. A.) da almadigi ihtar edilmistir. 

6 — «Yarahlarinin da isi bitiriiivermez.» cümlesinden Hancfíler'le diger bazi ulemá 
bagilerin harbte sebebiyet verdikleri mal ve can kayiplarini ódettirilmemek hükmünü 
cikarmislardir. Teálá Hazretlerí'nin: 

«ioi6[ioi6] Allah'in emrine dónünceye kadar» buyurarak, ódetmeden bahsetmemesi de 
onlara delildir. 

tmam $afii ile diger bazi ulemá'ya góre bagile-in insan óldürenlerine kisas tatbik edilir. 
Delilleri áyet ve hadislerin, mumátidir. 1017 ! 1017 ] 

1223/1023- «Arface b. ^urehr 1018 ! 1018 ] adi yallah ü mj/i'den rivayet olunmustur. 
Demistir ki: Resülüllah saUallahü aleyhi ve scltcm'i : 

— í§iniz dertop iken size biri gelir de toplulugunuzu dagitmak isterse onu hemen 
óldürün; derken isittim.» 

Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 

imam Müslim (204 — 261) aym hadisi su láfizlarla da tahric etmistir : 
«Resülüllah (SA.V.)'i : 

ioi6[ioi6] süre-i Hücürát; áyet: 9. 

ioi7[ioi7] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/560- 
562. 

ioi8[ioi8] Arf.-u' b. Sureyh (veya Surayh, veya Ibni Sureyk, veya Suráhil) (K. A.): Kfife'ye yerlejmijti. Müslim, 
Kbi Dávml ve Nesai tarañndan kendisinden zikrettigimiz hsulisi rivftyet olunmustur. Arfacn, Hz. Ebu 
Bekir'den rivayette bulunmus, kendisinden de /Iyád ibni'l-Aláko, Ebü Hazm-i E A cár! ve Ebü Yakubü'l - 
Abdi rivayette bulunmuslardir. 

(B.k. El-tsábe C. II. Shf. 467. Sahábi No: 5509). 



— Nice fitne ve fesatlar vuku' bulacaktir. Bu ümmet toplu iken bir kimse onun hálini 
perisan etmek isterse, kim olursa olsun onu, hemen kihcla vurun; derken isittim.» 

imam Müslim'in bu bábta tahric ettigi baska rivayetler de var dir. TÍuhari ile Müslim 
müttefíkan Hz. Ibni Abbas'dan yine bu hususta bazi hadisler tahric etmislerdir. 

Bütün bu hadisler bir memlekette müslümaniann hükümdar secerek etrafinda 
topladiklari zátin aleyhine kiyam edenlerin ólüm cezasini hak ettiklerine delálet eder. 

«Ca'ni ile Harp Ve Mürteddin Katli Bábi» 

1224/1024- «Abdullah b. Ómer radiyallahü an/mmá'dan rivayet olunmustur. Demistir 
ki: Resülüllah saliallahü aleyhi ve sellem : 

— Her kim malí ugrunda óldürülürse o kimse sehidtir; buyurdular.» 1019 ! 1019 ] 

Bu hadisi'Ebu Dávud, Nesai ve Tirmizi rivayet etmislerdir. Tirmizi onu sahilejrstir. 

Ayni hadisi Buhari, Abdullah b. Amr b. As'dan; Sünen sahipleri ile ibni Hibban ve Hákim 
ise Said b. Zeyd'den tahric etmislerdir. 

Hadis-i serif, haksiz yere birinin mahm almaga cahsan kimse ile mukatale etmenin caiz 
olduguna delálet ediyor. Mahn az veya cok olmasi arasinda hükmen bir fark yoktur. 
Cumhur-u ulemá'nin kavli de budur. Málikiler'den bazilanna góre az oían mal icin 
mukatele etmek caiz degildir. 

Kurtubi diyor ki: «Bu husustaki hilafin sebebi: Eger bu carpisma münker oían seyi defi' 
icin ise az ile cogun farki yoktur. Yok, zarari defi' kabilinden ise bu taktitfde hál muhtelif 
olur.» 

Íbni'l-Münzir'in imam $á/ü'den hikáye ettigin- góre bir kimsenin malí, cani veya írzina 
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kastedilir de mütecavizi óldürmekten baska kurtulusa cáre bulamazsa óldürmesi caizdir. 
Hem kendisine kisas tatbik olunur, ne de diyet ve kefaret lázim gelir. Yalniz tafsilát 
vermeden óldürmege kastedemez. Íbni'l-Münzir diyor ki : «Ulemá'ya góre : bir adam 
mezkür mal, can ve írz hususunda zulme ma'ruz kaldigi zaman izáhát ve tafsiláta lüzum 
kalmaksizin onu óldürebilir.» Evzai bu hadisi hükümdar ve ordu bulundugu yani 
asayisin berkemál oldugu zamana hamletmistir: «Hükümet bulunmadigi kargasahk 
zamaninda ise hemen teslim olsun, kimse ile carpismasin.» diyor. 

imam Müslim'in Hz. Ebu Hüreyre'den merfu' olarak tahric ettigi su hadis ulemá'nin 
kavillerini te'yid ediyor 

— Bir adam gelerek mahni almak ísterse ne yapmami tavsiye edersin? Resülüllah 
(S.A.V.) : 

— Ona ítaat etme; buyurdu. Soran iát : 

— Ya benimle mukatele ederse? dedi. Fahr-i Álem (S.A.V.) : 

— Onunla carpís; emrini verdi. Adam : 

— Ya beni Óldürürse? dedi. Efendimiz (S.A.V-) : 

— Sen de sehit oluverirsin; buyurdular: 

— Ya onu ben óldürürsem ne buyurursun? dedi. Resülüllah (SA.V.) : 

— Oda cehennemi boylar; buyurdular.» 

Buraya kadar verilen izáhát mahn haksiz yere olanlarla canina ve írzina góz koyanlari 
vurmanin caiz oldugu hususunda idi. Acaba bóylelerle hic carpismadan teslim olmak 
cáizmidir? 

San'ani, sanki yukandaki deliller bu suale cevab vermezmis gibi : «Záhic oían cevazdir» 
diyor; ve buna : 

«Allah'in maktul kulu ol» hadisi ile istidlal ederek: «Hic süphe yok ki bu hadis can 
kaybina teslim olmayi bildiriyor. Mal icin teslim olmak ise evleviyette kahr.» diyor. 



Hazret'e burada. Cenáb-i Mevlá'dan rahmet dileyerek arzedelimki: Resülüflah (S.A,V.)'in 
az yukanda zikrettigimiz hadiste : «Ona itaat etme! Onunla carpís! Ólürsen sehid 
olursun» gibi sózleri, bu bábta asía tereddüde mahal birakmiyacak kadar acik bir 
sekilde: mal, icin düsmanla ólünceye veya óldürünceyc kadar bogusmanin lüzumunu 
bildirirler. Bu sarahatten sonra acaba düsmanla hic carpismadan ona tevSÍim oluversek 
caiz olmazmi? diye sormak bile safdillik olur. Hele buna bir hadís yakistirarak caiz diye 
istidlale kalkismak büsbütün yersizdir. £ ünkü hadis-i serifteki: «Allah'in maktul kulu ol» 
cümlesi hásá: düsn>,.nih karsisinda hic bir hareket gosterme, ona hemen (eslini ol da 
seni kuzu keser gibi kessin; demek degildir. Elbette erkek gibi düsmanla bogusurken 
bazen Ólmek de olacaktir. hadisteki maklul olmayi bu manada anlamak icabeder. 
Ancak zálimle carpismaya imkán ve kudreti bulunmaz da teslim olursa ona kimsenin bir 
diyecegi yoktur. 102 °[ 102 °] 

1225/1025- «ímran b. Husayn radiyallahü anhümá'óan rivayet olunmustur. Demistir 
ki: Ya'lá b. Ümeyye bir adamla kavga etti; ve birisi digerini ísirdi. O da agizdan elini 
cekíverince ón disin! cikardi. Müteakiben her ikisi Peygamber sallaUahü aleyhi ve 
sclicm'ín huzuruna dávaya ciktilar. Resülülah (S.A.V.) : 

— Biriniz arkadasini aygir devenin ísirdigi gibi ísirdi mi? Ona diye yoktur; 
buyurdular.» 1021 ! 1021 ] 

Hadis müitefekun aleyh olup láfiz Müslim'indir. NIsiranla ísinlan zátin kimle." oldugu 
ihtilaflidir. Bazilan : «Isinlan Ya'lá'nir ciragi idi.» diyor. Bu taktirde ísiranin Ya'lá oldugu 
teayyün rder diyorlar, 

Jladis-i serif, zaran defi' icin islenen bu cinayetin heder olduguna; "aniye diyet 
verdírilmiycccgine delildir. Cumhur-u ulemá'nin mezhebi de budur. Cumhur aynca 
sununla da istidlal ederler: Bir kimse birine siláh cekse de mazlum oían taraf kendini 
müdáfaa ederken siláh cekeni óldürse biütüfak hic bir sey lázim gelmez. Burada da 
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óyledir. Yani ísinlan kimse can acisi ile ísiranin bedeninden bir yeri ísirsa bir sey lazim 
gelmez. Yalniz heder olmanin sarh : Isinlanin elem duymasi ve bundan kurtulmak icin 
onu da ísirmaktan cáre bulmamasKÍir. 

Isirmaktan daha ehven bir seyle kurtulma imkáni varsa ísingi olmaz. ^áfíiler'e góre 
mutlak Siirotlc heder olur. Bu heder olma keyfiyetinin delili seriatin umumi 
kaidelerinden alinmistir. 1022 ! 1022 ! 

1226/1026- «Ebu Hüreyre radiyaUahil «n/f.'den riváyet edilmistir.Demistir ki: Ebu'l- 
Kaasim ResütüHah sallaliahil aleyhi ve sellejn : 

— Eger bir kimse izinsiz senin gizli bir mahalline bakar da ona bir tas atarak gózünü 
cikanrsan sana bir günah olmaz; buyurdular.» 1023 ! 1023 ! 

Hadis müttefekun aleyh'tir. Ahmed ile Nesai'nin tahric ettikleri bir rivayette -ki onu ibni 
Hibban sahihlemisür- «ona diyette yoktur kisas da.» buyurmustur. 

Hadis-i serif, izni olmadan baskasinin gizli bir mahallini górmege cahsmamn haram 
olduguna ve górmege cahsanm tasla góc cikanlabilecegine delildir. Fakat izni olursa 
bakabilir. Mésela bir kimse komsusuna kendi avlusunun icine bakmak icin izin verse,, lu 
taktirde onun gózünü cikarmak bir cinayet olur. Kczá bakilan kimse ova gibi kendi mifki 
olmayan ve bináenaleyh izne ihtiyac messetmeyen bir yerde olursa baKilmasi helál 
olmayan bir yerine bile bakmis olsa yine gózünü cikarmasi cinayet olur. Zírá taksir 
bakilandan gelmistir. Ekser-i mezheb imamlan ile diger ulemá'nin re'yí budur. Burada 
yalniz Málikiler muhalefet etmislerdir Málikiler'den Yahya b. Ya'mür : «Galiba bu haber 
Málik'e ulasmamistir» diyor. 

fbni DakiM'l - id fukáhámn bu hükmü üzerinde bir cok tasarru-fatta bulunduklanni 
sóyledikten sonra bu tasarruflan sóyle siralar: 

1 — Baskasinin gizli mahalline bakmanin sokakta durmasi ile ba-kilmamn, milkinde 
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yáhud cikmaz sokakta durmasi arasinda fark vardir. Bu hususta ihtiláf edilmisse de 
meshur kavle góre hüküm birdir; ve baskasinin haremine góz atmaya kimsenin hakki 
yoktur. §áfií-ler'in bir kavline góre góz cikarma ancak bakilan kimsenin milkinde 
durarak baktigi zaman caiz olur. Hadis mutlaktir. 

2 — Bakan sahsa ewelá bakmamasini ihtar ve tenbih lázim olup olmadigi hususunda iki 
vecih vardir. Birinci vec he góre ihtarda bulunmadan tas atamaz. ikinciye góre atabilir. 

Hadis-i serif, bakan sahsin gózüne atilan seyin ufak tas ve cakil gibi seyler olmasina 
delálet ediyor. Ok veyi büyük tas atarak óldürse fukáháya góre kisas veya diyet vermek 
ícábeder. 

3 — Baskasinin haremine bakan sahsin o evde mahremi veya kansi veyáhud esyasi varsa 
güzünü cikarmak caiz degildir. Cünkü bakmasinda süphe vardir. Bazilanna góre o evde 
yalniz kendisinin mahrem akrabasi kadinlar varsa ancak o zaman gózü cikarilmaz. 

4 — Bakilan evde yalniz sahibi varsa avret mahalli acik oldugu taktirde bakan sahsin 
gózünü cikarabilir. Aksi taktirde iki vecih vardir. Bunlarin makbul olanina góre tas 
atmasi caiz degildir. 

5 — Evde kadinlar tesettürlü iseler bir veche góre bakan sahsin gózüne tas atmak caiz 
degildir. C ünkü bir sey górmez. Bazi fukáháya góre caizdir; zirá bu husustaki haberler 
mutlaktir. Órtünme acilma vakitleri belli degildir. 

6 — Góz cikarma isi háne sahibinin hic bir ihtiyat kusuru bulunmadigi zaman caizdir. 
Fakat kapiyi acik birakmak, duvara delik acmak gibi kendisinin de kusuru olursa 
teemmül edilir; iceriye bakan kimse oradan geciyorsa ona tas atilmaz. Durmus kasten 
bakiyorsa bazilanna góre yine atilmaz; cünkü háne sahibinin kusuru vardir. Bir 
takimlanna góre ise tas atarak gózü cikarilabilir; zirá bakan sahis mütecavizdir, aym 
hilaf evinin üzerinden veya minareden bakildigi zaman da vardir. Fakat bunlarda tas 
atmasi daha ma'kul górünüyor. Cünkü burada háne sahibinin bir taksiri yoktur. 

Bundan sonra íbni Dakiki'l-ld sunlan kaydediyor : «Má'lümun olsun ki, fikhi tasarruftan 
hadisin ihtilátina dáhil olanlar ondan ahnmistir. Olmayanlarin ise bazisi hadisten maksut 
oían mánáyi anlamaktan, bazisi da kiyastan ahnmistir. Fakat bóylesi azdir. 



Hásih baskasinin avlusu veya evinin ici gibi gizli yerlerine bakmak haramdir. Fukáhá 
bóyle mahrem yerlere bakan ibadethanelerle evlerin yiktirilmasina kail olmuslardir. Hz. 
Ómer (R. Ayin re'yi de budur. Hattá Misir fethedildigi zaman orada yüksek bir ev yapan 
Hárice b. Hüzáfe'nin bu i^ini haber alinea derhal Misir valisi Amr b. As'a bir mektup 
yazarak o binayi yiktirdigi meshurdur. 1024 [ 1024 ] 

1227/1027- «Beraí'bni Azib radiyattahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah saHaliahü aleyhi ve sellem, gündüzün bahceleri korumak, sahihlerine 
geceleyin hayvanlari korumak sahiplerine ve hayvanlarinin geceleyin yaptigi zararin 
sahiplerine áit olduguna hükmetti. 1025 ! 1025 ] 

Bu hadísi Tirmízí müstesna Dórt'ler'Ie Ahmed rivayet etmislerdir. ibni Hibban onu 
sahihlemistir. isnadinda ihtiláf vardir. 

Bu hadis hep Zühri'den rivayet olunmustur. Zühri onu Hizam'-dan, o da Bera'dan rivayet 
etmistir. Halbuki Hizam Bera'dan isit-memistir. íbni Hazm'e tebean Abdiilhak 
sóylemistir. Hadisi bir cok tariklerden Bcyhaki de tahric etmistir. Fakat bunlarda da 
ihtiláf vardir. $u kadar var ki, imam $afii : «Bu hadis sabit oldugu muttasil bulundugu ve 
rávileri bilindigi icin biz bununla amel ettik.» diyor. Bcyhaki dahi : «Biz bu hadisi 
$a'bVaen o da $üreyh'den i^itmis olmak üzere : Koyunlann geceleyin yaptigi zaran 
sahibine Ódetir; fakat gündüzün yaptiklarini Ódetmez; idigini rivayet ettik; o su áyeti de 
te'vil ederdi : 

«1026I1026] Dávud ile Süleyman kissasini da hatirla; hant ekine kavmin koyunlari girdigi 
vakit onun hakkinda hüküm veriyorlardi.» ve: (neres) geceleyin otlamaktir; derdi» diyor. 

Mcsrnk't&n rivayet olunduguna góre : Bu koyunlar geceleyin bir baga girerek ne varsa 
otlamis: yesil bir sey birakmamislar. 
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§u halde hadis-i serif hayvanm gündüzün yaptigi zaran sahibinin ódemiyecegine; 
geceleyin ódeyecegine delálet eder. Zírá gündüzleri hayvanlan basi bos salmak; 
geceleyin ise baslarinda bekci bulundurmak ádettir. imam Málik ile $á/ü'nin ve diger 
bazi ulemá'-mn mezhebi budur.. Onlar buradaki hadis ve áyetle istidlal ederler. imam 
A*zam Ebu Hanife'ye góre ise hayvan gece otlasin, gündüz otlasin sahibine onun 
kendiliginden yaptigi zaran ódemekicábetmez. Delili : 

«Hayvanin yaptigi zarar hederdir.» hadisidir. Bu hadisi imam Alimca, ile $cyhcyn, Hz. 
Ebu Hüreyre'den; ve yine imam Ahmal M- Nrsal ve ibni Mace, Hz. Amir b. Avf dnn tahric 
etmislerdir. Yalniz Tahavi (238 — 321) : «Ebu Hanife'nin mezhebine góre hayvani cobani 
ile mer'aya gónderdigi zaman ódetme yoktur. £obansiz gónderirse ódetme vardir.» 
diyor. 

MáÜkiler dahi meseleyi mu'tád mer'ada otlamakla takyid ederler. Ekinlik icerisinde 
otlatihr da zarar yaparlarsa gece olsun gündüz olsun zarann ódenecegine kaildirler. Bu 
mesefede baska kaviller de vardir. 1027 ! 1027 ] 

1228/1028- Muáz b. Csbel radiyallahü anh'den müslüman olup da sonra yahüdilige 
donen bir adam hakkinda : 

— Óldürülmedikce oturmam. Bu Allah ve Resülü'nün hükmüdür; dedigi rivayet 
edilmistir. 

Bunun üzerine Óldürülmesini emretmis ve adam óldürülmüstür.» 1028 ! 1028 ! 

Hadis müftefekun aleyh'tir. Ebu Davud'un bir rivayetinde : «Bundan once adamin 
tevbekár olmasi kendisinden istenmisti.» denilmektedir. 1029 ! 1029 ] 

Bu hadis, mürteddin yani müslümanhktan baska bir diñe dónenin óldürülmesi 
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— Bir y.ihüdi. Müslüman oldu, sonra tekrar yahüdi oldu; dedi. 



icábettiginc delildir. 



Hüküm bilicmál sabittir. Hilaf yalniz Óldürmeden tevbeye da'vct «ílilip 
tdilmiyeccgindedir. Cumhur'a góre tevbeye da'vet etmek vácibür. £ ünkü gerek buradaki 
rivayette, gerekse Ebu Davud'un baska ' iváyrtindo tevbeye da'vet vardir. Hattá diger 
rivayette o adami Ebu Musa'nin 20 gece yáhud da 20 geceye yakin bir müddet da'vet 
ettigi zikíiyor. Hanefílór'ie, Hasan-i Basn, Tavus ve diger bazi ulemá'ya ttüro tevbeye 
da'vet müslehábtir. £ünkü Bir káfire isiáma da'vet geldi mi artik da'vctin kendisine 
tekran vácib degildir.O halde mürtedde irkiar, evleviyetle vácib olamaz. Ancak: belki 
kendisine bir süphe ánz olmustur; mülahazasiyla islAmiyetin kendisine bir daha 
arzolunmasi müstoháb górülmüstür. Hanefiler bundan sonra gelen hadisle de istidlal 
ederler. 

ibni Abbas ile Atá'dan gelen bir rivayete góre mürtedin ash müs-lümansa tevbeye da'vet 
edilmez; degilse edilir. Bu rivayeti onlardan Tahavi nakletmistir. 

Mürueddi tevbeye da'vcti lüzumlu górenler arasinda bir hilaf daha vardir. O da bir defa 
diñe da'vetin káfi gelip gelmiyccegidir. Bazilan: «Bir mediste mutlaka üc defa da'vet 
lázimdir» demis, bir takimlan bir günde üc defa daha baskalar üc günde üc defa diñe 
da'vet edilmesi Iüzumrina kail olmuslardir. Hz. Ali (R. A.)'den, bir ay da'vet edilecegine 
dáir bir riváyei. vardir. 1030 ! 1030 ] 

1229/1029- «íbni Abbas radtyallahü anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah snUallahü aleyhi ve sellan: 

«Her kim dinini degistirirse hemen boynunu vurun; buyurdular.» 1031 ! 1031 ! 
Bu hadisi Buhari rivayet etmistir. 

Hadis-i serif dinini degistirenin katli icábettigine delildir. Hanefiler mürteddi diñe da'vet 
etmenin vácib olmadigina bu hadisteki harfiyle istidlal ederler.£ ünkü maná harflerinden 
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olup tertip ve ta'-kibe delálet eder. Biáncnnleyh hadisin mánási : Bir kimse -el-iyazu bil- 
láh- dininden dónerse hic bir muameleye ta'bi tutmadan hemen basini vurun; demek 
olur. 

Hadis erkekle kadinlara ámm ve sámildir. Erkek hakkinda mésele itüfaki ise de kadin 
hakkinda ihtilafhdir. Cumhur'a góre irtidat edén kadin da óldürülür. Z5rá (her kim) sózü 
erkek ve kadin bütün insanlara sámildir, tbni'l- Münzir, Hz. íbbni Abbas (R.A.)'m : 

— «Mürteci kadin Óldürülür; dedigini rivayet etmistir. Yine ibni'l-Münzir'\c Dáre Kutni : 
Hz. Ebu Bekir (R.A.)'m hiláfeti zamaninda mürteri bir kadini uldürtclügünü ve hadise hir 
cok sahabenin huzurunda cerayan ettigi halde hic birinin i'tiráz etmediklerini rivayet 
etmislerdir; mezkur hadis (hasen) dir. Mürted kadin meselesini Peygamber (S.A.V.) Hz. 
Muaz'i Yemen'c gónderirken de mevzuu bahis etmis ve : 

«Her hangi bir erkek islámdan dónerse onu íslám'a da'vet et. Eger dónerse ne ala. 
Dónmedigi taktirde hemen boynunu vur. Hangi kadin islámdan dónerse onu da da'-vet 
et. Dónerse mésele yok. Dónmezse hemen boynunu Vur.» buyurmustur. 

Bu hadisin dahi isnadi hasendir. Bunlar hep Cumhur'un delilleridir. Cumhur zaif bir 
hadisle de istidlal ederler. 

HanefTler'c góre mürted kadin óldürülmez. Fakat hapsedilerek dinine dónünceye kadar 
dóvülür. Bu arada onu biri Óldürürse bir sey lázim gelmez; yainiz 1032 ! 1032 ] ta'zir olunur. 
Hanefiler'in delili Peygamber (SA.V.)'in kadinlan óldürmeyi yasak etmesi ve 
Óldürülmüs bir kadim górdügü zaman : 

«Bu Óldürülmemeli idi.» buyurmasidir. 

Bu hadisi imam Ahmed rivayet etmistir. 

Hadisimizin zahirine bakihrsa, mutlak suretle dinini degistiren hattá yahüdi iken 
Hristiyan oían óldürülecektir. Nitekim imam $afii'nin mezhebi budur. Fakat HanefTler 
buna muhalefet etmis ve : «irtidad etmekten murad : Müslüman iken küfre dónmektir.» 
demislerdir. Gayr-i müslimlerin din. degistirmesine irtidad hükmü verilemez; cünkü 
bütün erbabi küfüV bir millettir. Yani bütün káfirlerin hükmü birdir. Sonra bu hadisi 



io32[io32] Ekseriya dókmek suretiyle verilen cezadir. 



mutlak mánáya almamiza imkán yoktur. £ ünkü o mutlak manada dinini degistirerek 
müslüman oían bir káfire de sámildir. Halbuki bóyle bir kimseye bilicmá' mürted denil- 
mez. Su halde hadis bilicmá' tahsis edilmis demektir. Varsin kendi aralannda dinlerini 
degistiren káfirler de tahsis edilmis oluver-sin. Bu taktirde «Her kim dinini degistirirse» 
cümlesi bir ámm-i mahsustur. Kaldi ki bu hadisten bu mánánin murad oldugu Tabefáni 
(260 — 360)nin íbiri Ábbas (RA)'dan morfu' olarak tahric ettigi su ha disten de sarahat-i 
anlasilmaktadir: 

«Her kimin dini, islam dinine muhalefet ederse hemen boynunu vurun.» 1033 ! 1033 ] 

1230/1030- «(Yine) Ibni Abbas radtydliahü anhümá'dan rivayet olunduguna góre : Bir 
a'mámn Peygamber sallallahü aleyhi ve sellem'e só-cjüp sayan bir ümmü Veled cari/asi 
varmis. A'má kendisini (bundan) nehi etligi halde yine vazgecmezmis. Nihayet bir gece 
a'má sivri kihci alarak onu cariyenin karnina batirmis; üzerine de yüklenerek cariyeyi 
tepelemis. Sonra hadiseyi Peygamber sallallahü aleyhi ve sellem duymus ve : 

— Dikkat edin! §áhid olun ki, bu cariyenin kani hederdir.» buyurmuslardir.» 1034 ! 1034 ! 
Bu hadisi Ebu Dávud rivayet etmistir. Rávileri sikadirlar. 

Hadis-i serif, Peygamber (S.A.V.)'e sógen kimsenin óldürülecegine delildir. BÓylesinin 
kani heaer olur. Sógen müslüman ise Fahr-i Káinat (SA.V.) Efendimize sógmekle 
mürted 1035 ! 1035 ] olur: ve Óldürülür. Hattáibni Battal ( — 444)in kavline góre tevbeye bile 
da'vet olunmaz. Íbni'l-Münzir' in Evzai ile Leys'den rivayetine góre tevbe etmeye da'vet 
olunur. Yine tbni'l-Münzir' in, Leys, Evzai, imam Safii, imam Ahmed 6. Hanbel ve diger 
bazi ulemá'dan rivayetine góre bóylesi tevbeye da'vet edilmeden de óldürülebilir. Zimmi 
dahi aym hükümdedir. Ancak müslüman olursa kurtulur. 

Hanefiler'den bir rivayete góre zimmi Óldürülmez, ta'zir olunur. De-lilleri : Yahudiler 

io33[io33] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/571- 
573. 

io34[io34] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/573. 
io35[io35] Qna deve cobani, baldin ciplak arap diye tahkirde bulunan zirzoplann kulaklan cinlasin. 



Peygamber (SAV.)'e «es-Samu Aleyk» dedikleri ve íni onlarca sógmck oldugu halde 
ResüíüHah (S.A.V.)'in onlan Óldürmo-iTirsidii*. Halbuki bu sózü bir müslüman .sóylese 
mürted olur. Bir do káfirlerin ichde bulunduklari küfür hali ona sógmekten daha (.- 
irkindir. O fi;il(iu ya^amalarina müsaade edilince §etim halinde de müsaade etmek 
gerekir. «cs-Samu aleyk» sózünün mánási §etim olur mu?r Bóyle iken yine 
oldürülmemeleri Hanefiler'in kavlini te'yid eder. 1036 ! 1036 ] 



io36[io36] Ahmet Davudoglu, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Selamet Yollan, Sónmez Yayinlan: 3/573- 
574. 
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«HUDÜD-I SER'ÍYYE BAHSÍ» 



Hudüd kelimesi haddin cem'idir. 

Hadd: Lügatte menetmek demektir. Baskalarini iferiye ten men' ettigi ifin araplar 
kapiciya haddád derler. Tarlalan birbirinden ayiran sinirlarla, devletlerin arasindaki 
sinirlara hudüd denilmesi bundandir. Kitaplarda górülen ta'rifler efradini cami' agyanni 
máni' yani bir seyin bütün mánálanni toplayip baska mánálarin o ta'rif e girmesine 
máni' olduklan ifin onlara da hadd denilir. 

$eriatta , hudüd : Allah'in hakki olmak üzere takdir edilmis bulunan cezalardir. Bu tá'rife 
góre kisas hadd degildir. £ ünkü kisas kul hakkidir. Hattá ta'zir denilen cezada mikdar 
belli olmadigi ifin o bilel hudüd-i ser'iyyeden sayilamaz. 

Hududun meshur ta'rifi budur. Diger bir ta'rife góre Hudüd: Takdir edilmis cezalardir. 
Bu ta'rif mutlak oldugundan kisasa "da sámildir. Birinci ta'rife góre bir hadd-i ser'inin 
sebebi hákim huzurunda sabit olduktan sonra artik mutlak surette sukut kabul etmez; 
yani bir ara bulucunun sefaati ile affedilemez. 

Zirá bóyle bir sefaat, vácib oían bir seyin terk edilmesini istemek-demektir. A Bundan 
dolayidir ki, hirsizhk etmis bir kadin hakkinda aracihk yapmak isteyen Üsámetü'bnü 
Zeyd (R.A.)'m sefaatini Peygamber (S.A.V.) kabul etmemi§ kendisine : 

— Allahin hududundan bir hadd hakkinda §efáatmi ediyorsun? buyurmu^tur. 

Maamáfih i§ mahkemeye aksetmeden dá'vacidan aff istenebilir. Nitekim Hz. Zübeyr b. 
Awám'in kavli budur. 

Yukandaki ikinci ta'rife góre hudüd- 1 §er'iyye: affi kabul edén hadler ve affi 
kabul'etmeyen hadler námi ile iki kisma aynhrlar. Kisas affi kabul edén hadlerden, zina 
ve emsali de affi kabul etmeyenlerdendir. 

Hudüd-i seriyye: nakli ve akli delillerle sabittir. Nakli deliller kitab ve sünnettir. 
Kitabdan delili : 



«Zina edén kadin ve erkekden her birine yüz degnek vurun...» 1 ! 1 ] 
«Hirsiz erkek íle hirsiz kadinin ellerini kesiverin...» 2 ! 2 ] 

kadinlara Isnadda bulunup da sonra dórt sahit getiremeyenlere seksen degnek 
vurun...» 3 t 3 ] ve emsali áyetlerdir. 

Sünnetden delili : Babimizin hadisleridir. 

Akli delili : insanin tabiati ve nefsáni sehveti maksuduna ifki, zina, katil ve sáir yollar ile 
ulasmaya meyyaldir. 

íste Allah Teálá, fitne ve fesad kapisini kapamak ve yasak ettigi seyleri irtikába máni' 
olmak ifin hudüd-i ser'iyyeyi mesru' kilmistir. £ ünkü memnu oían seyleri irtikába bir 
mani' bulunmazsa cihan harabolur gider. 

Hudüd-i ser'iyye : Hadd-i zina, hadd-i kazif, hadd-i serika ve hadd-i sürb gibi seylerdir. 
Bunlar kitabimizda sirasi ile górüleceklerdir. 

Hudüd-i ser'iyye zikri ge^en kótü fiilleri yapmayi men'eden mánT-lerdir. Onlann 
hikmet-i mesruiyeti zaten budur. 

Her biri bash bacina bir ceza demek oían hadlerin muhassenáti ise saymakla bitmeyecek 
kadar foktur. Mésela : Zina bir neslin tamamen tár-u mar olmasina sebeb teskil edebilir. 
$áir menhiyyátin ise bazisi akli giderir; bazisi írzi ve malí ifna eder. Bunlann firkinligi 
aklen de ma'lümdur. Bundan dolayidir ki, hirsizlik, írz düsmanhgi zina ve sarhosluk hif 
bir dinde mubah olmamis, yalniz bazi dinlerde serhos olmayacak kadar ifmeye müsaade 
edilmistir. 

íste zikri ge^en menhiyyátin husule getirdigi fesad ve yikicihk bóyle umumi oldugu 
ifindir id, onlan men'eden hudüd-i ser'iyye sirf Allah'a mahsus haklardan addedilmistir. 
£ ünkü AHah'a mahsus oían haklar dáima ámmenin menfáatini ifáde ederler. 4 ! 4 ] 



![!] Süre-1 Nür; áyet: 2. 
2 P] Süre-1 Nür; áyet: 4. 
3 P1 Stüre-i Maide; ayet: 38. 



4 W Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/5-6. 



«Záninin 



Haddi» 



1031/1231- «Ebu Hüreyre ile Zeyd b. Hálíd-i Cühenl radiyallahü anhümá'üan rivayet 
olunduguna góre cel araplanndan bir adam, Resü-lüllah sallaTlafyü aleyhi ve sellem'e 
gelerek : 

— Ya Resülallahl Allah askina senden hakkimda ancak Allanin ki- tabile hüküm vermeni 
dilerim; dedi. Ondan daha anlayish oían digerí: 

— Evet, aramizda Allah'in Kitabi He hükmet ve baña müsaade buyur; dedi. Resülüllah 
sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Sóyle! dedi. Adam: 

— Gerc ekten benim oglum bu adamda cirak ídi. Ve onun kansi ile aina etti. Ben ogfumun 
recmedHecegíni haber ajdim da, onun námina yyz koyunla Mr cáriye fidye verdini. 
Müteakiben bilenlere sordum, 6g-Uima yüi degnek lie bir sene sürgün lazim geldigini, 
bunun kansina da recim Icabettlgín? baña haber verdiler; dedi. Bunun üzerine 
Resálülfah salldüahü aleyhi ve seüem: 

— Nefsim kabza-t kudretinde oían Allaha yemin ederim ki, aranizda behemehal AUahin 
kitabi ile hükmedecegim; cáriye ile koyunlar sana iade olunacak; ogluna da yüz degnek 
ve bir sene sürgünlük gerek. Ey Enescik haydi su adamin kansina git. Eger i'tiráf ederse 
onu recmediver; buyurdular.» 5 ! 5 ] 

Hadis müttefekun aleyh'dir. Bu láfiz Müslim'indir. 

Peygamber (SA.V.)'in zina edén erkegin muhsan olmadigini büdigi anlasihyor. Zaten o 
cirak yaptigi zinayi i'tiráf etmisti. 

Muhsan: Evli veya dul oían erkektir. Evli kadina mahsane derler.BÓylelerin hükmü recim 
olunmak, yani taslayarak óldürülmektir. Bekárlara gayr-í muhsan denilir. Onlara yüz 



5 t 5 l Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/7-8. 



degnek vurulur. 



Hadisde gecen «Uneys» ta'biri Enet isminin tasgiri yani kücültülmüsüdür. Saha be den 
oían bu zátin ismi Üneys b. Dahhák olup bu hadisden baska hic bir yerde gecmemistir. 
Onu Enes b. Málik zannedenler hatá etmislerdir. 

Bu hadis : gayr-i muhsan zániye yüz degnek dayak cezasi ile bir sene sürgünlük 
verilecegine delildir. Dayak cezasi KuKan-i Kerim'de zikredilmisse de sürgün edilmesi 
hakkinda bir hüküm yoktur. 

Bináenaleyh mezkür hüküm kitáb-i iláhi üzerine sünnetle ziyáde edilmis oluyor. Mes'ele 
üsül-ü fikih ilminde münákasa edilmistir. 

Hadis-i gerif, muhsan oían ssáninin recmedilecegine ve bu is icin sáir ahkámda oldugu 
gibi zinada, dahi bir defa i'tiráf káfí gelecegine de delálet ediyor. Nitekim tmcim Málik 
(93—179), Imam §afíi (150 —204) ve Davud-u Zahiri (202— 270)'nin mezhebi de 
budur. 

HanefHer'le HanbeMler'e ve diger bir takim ulemá'ya góre zinayi i'tiráf,etmis olmak icin 
dórt defa ikrar sarttir. Delilleri: íleride gelecek Maii hadisidir. 

Hadisimizdeki «Eger i'tiráf ederse onu recmediver» ifáde: si ile bazilan hudüd 
meselesinde hákimin hüküm vermesi icin dáválinin bir kimseye yaptigi i'tjráf ve 
ikrannin káfi geldigine istidlal etmislerdir, tmam $d/ti'nin bi r kavli bu oldugu gibi 
ulema'dan Ebu Sevr ( — 240) 'in kavli dahi bu oldugunu Kaadi íyaz (476 — 544) 
nakletmistir. 

Cumhur-u ulemá'ya góre ise bu sahih degildir. £ünkü Üneys kissasinda ózür ihtimalleri 
vardir. Resül-ü Ekrem (SAV.)'in Hi. Üneys'e ; 

— Onu recmediver; buyurmasi ya hakikat-i háli bildiginden yahüd meseleyi ona havale 
ettigindendir. Máná sudur: Eger kadin zinayi, «Hükmettim» diyerek tesbit saláhiyetini 
háiz bir kimse huzurunda ikrar ve i'tiráf ederse recmediver. 

Fakat bazilan bu tevcihi tekellüf sayarak lüzumsuz addediyorlar. Diyorlar ki: 
«Peygamber (S.A.V.), Hz. Ün ey s i o kadina had isbát etsin diye góndermemistir. Cünkü 
bir kótülügü yapanin onu ifsa etmemesini, isitenlerin de tecessüsde bulunmayarak órt 



bas etmelerini bizzat Resülüllah (S.A.V.) emir buyurmuslardir. Burada dahi kadina zina 
is-nád edildigini górünce Hz. Üneys'i góndermesi ya kadin zinayi inkár etsin de hadd-i 
kazif istesin, yáhud zinayi i'tiráf eylesin de záni'den hadd-i kazif sakit olsun diyedir. 
Kadin zinayi i'tiráf etmis; bu suretle recme müstehak olmustur».Ebu Düvud (202 — 275) 
ile Nesaí (215 — 3Ü3)'mn Hz. Ibni Abbas (R. A.)'óan tahric ettikleri su hadis bu górüsü 
te'yid eder : 

«Bir adam bir kadinla zina etmis de. Peygamber (S.A.V.) kendisine yüz degnek hadd 
vurmus. Sonra kadina sormus: Kadin : 

— O yalan sóyledi; demis. Bunun üzerine Resülültah (SA.V.) o-adama seksen degnek 
ífHrá haddi vurmustu.» Ebu Dávud hu hadis hakkinda bir sey sóylememistir. Onu Hákim 
(321 — 405) sahihlemis. Nesai ise münker saymistir.» 6 ! 6 ] 

1032/1232- «UbádeHi'bnü's - Sftmit radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sallaTlahü aleyhi ve seilem: 

— Benden ógrenin, benden ógrenin! gerfekden AHah kadinlara bir fikar yol hálketti. 
Bekárla bekár yüz dayak ve bir sene sürgünlük; evli ile evliye dayak ve recim var; 
buyurdular.» 7 ! 7 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 
Hadis-i serif de : 

«O kadinlan ta ecel kendilerim buluncaya kadar, yáhud AHah kendilerine bir fikar yol 
hálkedínceye kadar evler (iniz) de tutun.» 8 ! 8 ] áyet-i "kerimesine isaret vardir. «£ikar 
yol» dan murád : Hadisde beyán edilen haddlerdir. Bu hadisde iki mésele vardir: 

1 — Zina edén bekánn hükmü kendisine yüz sopa dayak cezasi ile bir sene sürgünlük 
verilmektir. Fukáhá'ya góre bekárdan murád: hür ve ákil balig olup henüz sahih/bir 

5 t 6 ] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/8-9. 
7 t 7 l Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/9-10. 
m Süre-i Nisa; ayet: 15. 



nikáh ile cima' etmemis bulunan "kimsedir. Hadisde «Bekánn bekárla» denilmesi ekser-i 
ahvále góredir; yoksa mefhum-u muhalifi kasdedilmemistir. Zirá bekár kimse evli bir 
kadinla da zina etse kendisine dayak cezasi verilir. Nitekim yukanda gecen Üneys 
hadisindeki erkek bekár, kadin evlidir. «Bir sene sürgünlük» ta'biri bekár oían záni 
cezasinin dayak vurmakla beraber "bir sene sürgüne góndermekle tamam olacagina 
delálet etmektedir. Evzái, Hasan bin Salih, imam Malik, $afii,Ahmet ^ Hanbel ve diger 
bazi ulemá'nin kavilleri budur. Hattá bu bábta icmá' iddia edenler olmustur. 

HanefÜer'le ulemá'dan "bir cemáate góre sürgün etmek vácib degildir.£ünkü áyetde 
sürgün etmek zikroiunmamistir. $u halde sürgün etmek nass üzerine ziyáde olur. Bu 
ziyádeyi isbat edén hadis ise ha-T)er-i váhiddir: bináenaleyh onunla amel edilemez. 

HanefTler'in bu istidlaline bazi muhalifleri sóyle cevap vermislerdir: 

a — Bu hadis meshurdur, zirá bir cok tariklerden rivayet edilmis-tirAsháb-i klrám'dan 
bir coklan onunla amel ettigi gibi Hanefiler onun derecesinde, hattá ondan daha asagi 
mertebedeki hadislerle istidlal' etmislerdir. Meselá kahkaha ile gülmenin abdesti 
bozdugunu ifáde edén hadis ve. hurma sirasi ile abdest caiz olacagini gósteren hadisler 
bóyledir.Hanefiler bunlarla kitábuHah üzerine ziyáde etmislerdir.Buradaki hadis de 
onlar derecesindedir. 

b — ibnil - Münzir su mütáláada bulunuyor: «Peygamber (S.A.V.) <prsk kissasinda 
Allah'in kitabi ile hüküm verecegine yemin etmis; sonra o ciraga yüz degnek dayak 
cezasile bir sene de sürgün edilmesi icabettigini sóylemistir». 

c — Hanefíler'dcn Tahávi kendi cevaplanni zaif bulmus olacak ki, sürgün hadisi'nin 
mensuh oldugunu ileri sürerek cevap vermistir. 

Yukandaki cevaplara cevaben deriz ki: mevzu-u bahsimiz hadisi Hanefiyye fikihlan 
yalniz MüsMm'de& degil Ebü Dávud ve Tirmiziden dahi rivayet ederler. Ancak bu hadis 
meshur degil haber-i váhid olup mensuhtur. Bunu bütün Hanefi ulemási bóyle bilirler. 

Hanefiler zina áyetinin sarahati karsisinda hadisdeki sürgün etme meselesi ile saha be-i 
kirám'dan Ebu Bekir, Ómer ve Osman (R. Anhüm) hazerátindan rivayet olunan sürgün 
vak'álannin bir maslahata mebni ta'zir icin yapildigina, bunun hükümdar tarafindan 
lüzum górüldügü takdirde her zaman caiz olacagina kail olmuslardir, yoksa sürgün 



etmek haddin tamamindan degildir. £ ünkü Teálá Hazretleri ziná'-Tiin hükmünü beyán 
sadedinde : 

«Ziná edén kadin ve erkekden her birine yüz degnek vurun"..» buyurmustur. $u halde 
yüz degnek behemehal hükmün tamami olmak icáb-eder. Aksi takdirde Aliah'i techil 
lázim gelir. Zirá hükmü beyán icin nazil oían áyet, zina hükmünün dayak vurmaktan 
ibaret oldugunu ifáde ediyor, ama váki'de -hásá- óyle degil, yansi dayak, yansi sürgün- 
dür; diye iddia edilmis ve binnetice Allah-u zül Celál bir hükmü bize anlatmaga 
baslamisken -hásá- anlatamamis olur. Bu takdirde ise anlatmamasi anlatmaktan evládir. 
Zirá anlatirsa bizlerde, cehl-i mürek-keb hásil olur; anlatmadigi takdirde hic olmazsa 
cehlimiz basit kahr. Bir hükmü, unutmak veya anlatamamak ise aciz ve noksan 
oldugundan Allah Teálá hakkinda muhaldir. 

Bir de áyetteki dayak vurma hükmü cevába delálet edén (fa) dan sonra gelmistir. Arab 
lisaninda sart cümlesinden sonra gelen cevábin basinda ceváb (fa) si bulunursa (fa) dan 
sonra gelen kisim bilittifak tam ceváb olur. Burada da óyledir. Biánenaleyh zinanin 
hükmünü ifáde edén cevap yalniz dayaktir. $u kadar var ki, áyet-i kerime bekárlara 
oldugu gibi evlilere de ámm ve sámil iken onun evliler hakkindaki hükmünü sünnet 
neshetmis? bekárlar hakkindaki hükmü oldugu gibi kalmistir. 

imam Málik ile Evzái'ye góre kadin sürgün edilmez. £ünkü kadin avrettir. Onu sürgün 
etmek kendisini fitneye máruz birakmak ve dolayisüe, zayi' etmektir. Kadinin 
mahremsiz sefere gidememesi bu hikmete bináendir. Maamáfih: kadin sürgün edilir; 
diyenlere góre yaninda mahremi bulunmasi sarttir. Yol ücreti bir kavle góre kadina, 
diger kavle góre Beytü'l-mal'e aittir. Yol emniyetli olursa bir kavle góre kadin mahremsiz 
sürgün edilir, diger kavle góre edilemez. 

Kóle ve cariyelere gelince: Sevri (97 — 161) ile Dávud-u Zahireye góre onlar da sürgün 
edilirler, zirá deliller umumidir. Bunlar : 

9 t g ] «Onlara muhsan kadinlara oían azabin yansi vardir.» áyet-i kerimesi ile de istidlal 
ederler, imam Málik, imam Ahmed b. Hanbel ve diger bazi ulemá'ya góre sürgün 
edilemezler. £ ünkü onlan sürgün etmek sahiplerine ceza olur, sürgün edildikleri müddet 
zarfinda sahipleri onlann hizmetinden mahrum kahr. Halbuki seriat'in kaideleri ancak 
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cinayet isleyenin cezalandirilmasini iktizá eder. Bu se-beble hace ve cihad gibi farzlar 
kólelerden sakit olmustur. 

Sürgün edilecek mesafe en az mesafe-i seferdir. Gurbet onunla hissedilir. Hz. Ómer (R.A.) 
cezahyi Medine'den Sam'a; Osman (RA) Medine'den Misir'a sürmüslerdir. 

2 — Hadisteki «evli ile evliye.'.» ta'birinden murad: sahih nikáhla cimal edén hürr ákil ve 
balig oían kimsedir. Bu hükümde erkek, kadin, müslüman, kafir müsavidir. Evlilerin hem 
dayak, hem de recim cezasina carptirilmasi da Hz. Ali (R. A.J'dan rivayet olunmustur. Bu- 
han (194-256)'nin rivayetine góre Ali (RA.), Suráha'ya persembe günü dayak vurmus; 
cuftia günü de reemetmis ve; «Bu kadina Allah'in kitabi ile dayak vurdum. Resülüllah 
(SA.V.)'in sünnetile de rec-met Hm» demistir. Házimi (548 — 584) bu kavlin imam 
Ahmed, ís-hak, Dávud-u Zahiri ve íbni'l - Münsir'in mezhebi oldugunu sóyler. 

Haneftler'le imam Málik, Safii ve bir rivayette imam Ahmed bin Hanbel ile diger bir coV 
ulemá'ya góre recmedilecek kimseye dayak vurulmaz. £ünkü Ubáde hadisi mensuhtur. 
Resülüllah (SA.V.) zamaninda bes kisi recmedilmistir. Bunlann recimlerine bircok 
sahábe-I ki-rám istirak ettigi halde hic birisi dayak vuruldugunu rivayet etmemistir. Bu 
da dayak vurmanin vuku' bulmadigini gósterir. Bináenaleyh dayak mesru' degildir.. 

Hz. AH (R. A.yiia. fiili kendi ictihadidir. San'áni bu meselede bir zamanlar recimle 
birlikde dayak vurulacagina kat'iyetle hükmetmisken, sonralari bir sey deyemeyip 
tevakkuf ettigini sóylüyor. 10 [ 10 ] 

1033/1233- Ebu Hüreyre radryailahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve setlem mescidde iken, yanina müslüinanlardan bir adam 
gelerek ona nida etti, ve : 

— Ya Resülállah, gercekten ben ziná ettim; dedi. Bunun üzerine Resül-ü Ekrem ondan 
yüz cevirdi. Fakat adam, yüzünü cevirdigi tarafa gecerek : 

— Ya Resülállah, ben muhakkak zlná ettim; dedi. Hásih adam bunu kendisine dórt defa 
tekrarladi, fakat Resülüllah (SA.V.) : hep yüz cevirdi. Vaktá ki adam kendi aleyhine dórt 
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defa sehádetde bulununca Resülüllah (S.A.V.) onu cagirdi ve : 

— Sende delilik varmi? diye sordu. Adam : 

— Hayir; cevábini verdi. Peygamber (SA.V.) : 

— O halde muhsanmism? ve «ordu. Adam : 

— Evet; dedi. Müteakiben Peygamber (SA.V.) : 

— Bunu gótürün de recmedin; buyurdular.» 11 ^ 1 ] 

Hadis müttefekun aleyh'dir. 

Bazi kayidlara góre Peygamber (SA.V.)'e gelen adam Malí b. Málik-Í Eslemi'dir. Nitekim 
bundan sonra gelen Ibnf Abbas (RA.) hadisinde ismi zikredilmistir. «Muhsanmisin?» 
ta'birinden murad: evli olup olmadigim anlamaktir. 

Hadis-i serif asagidaki meselelere sámildir : 

1 — Zina i'tiráfi dórt defa váki' olmustur. Ulemá dórt defa ikrann §art olup olmadiginda 
ihtiláf etmislerdir. imam Málik, §áfii, Dá-vüdru Zahiri ve diger bazi ulemá dórt defa 
ikrann sart olmadigina kaildirler. Delilleri katil ve hirsizhk gibi seyleri ikrarda bunun 
sart olmamasidir. Resül-ü Zl San (SA.V.) efendimiz, Hz. Üneys'e: 

— Kadin i'tiráf ederse onu recmediver; demis, tekrar tekrar i'tiráf ettirmesini 
istememistir. Tekrar sart olsaydi onu mutlaka sóylerdi. £ ünkü makam, beyán icábederdi. 
Beyánin ise hacet vaktinden geriye birakilmasi caiz degildir. 

Hanefíler'le cumhur-u ulemá'ya góre zinayi dórt meclisde dórt defa ikrar etmek sarttir. 
Bunlann delili Máiz hadisí'dir. Mezkür hadisin bazi rivayetlerinde : 

«Gercekten kendi aleyhine dórt defa sehadet ettin.» buyu-rulmu§tur. tbni Ebi Leylá ile 
imam Ahmed b. Hanbel'e góre ikrar meclislerinin ayn ayn olmasi §art degildir, bir 
meclisde dórt defa ikrar káfidir. Onlar mevzu-u bahsimiz hadisin bu manada zahir ol- 
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dugunu ileri sürerler. Hanefíler ise bu zahir mánáyi kabul etmekle beraber, ikrann dórt 
meclisde yapildigini gósteren Müslim hadisini daha zahir bulmaktadirlar. Müslim hadisi 
sudur : 

«Büreyde (RAydan rtváyet edildigine góre, Máiz Peygamber (SAV.)'e gelmis; fakat 
Resülüllah (S.A.V.) onu geri cevirmis. Sonra ertesi gün ona tekrar gejmis. Resülüllah 
kendisini yine geri c evirmis. Biláhare kavmine haber góndererek : 

— Bunun akhnda bir bozukluk biliyormusunu? 
onlara sormus : 

— Onu ancak akh basinda íyilerimizden biri olarak taninz; demoler. Máiz Peygamber 
(SAV.)'e ücüncü defa gelmis. Resülüllah (S.A.V.) yine kavmine haber góndererek 
kendilerine sormus. Onlar da Máíz'de ve akhnda bir kusur olmadigini haber vermisler. 
Dórdüncü defa gelince artik Resülüllah (S.A.V.) ona bir kuyu kazarak kendisini 
recmetmistir.» Ayni manada bir hadisi imam Ahmed b. Hanbei (164 — 241) ile tshak b. 
Rahaveyh (168 — 238) Müsned'lerinde, íbni Ebi Seybe ( — 234> de Miusannef inde tahric 
etmislerdir. Hadis sudur : 

«Ebu Bekir (RA.)'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: Máiz b. Málik Pygamber (SA.V.)'e 
gelerek bir defa í'Üráfda bulundu. Ben d» Peygamber (SA.V.)'ín yaninda idim. Resülüllah 
(SA.V.) onu geri cevirdi. Sonra (tekrar) gelerek onun yaninda ikinci defa i'tiráfda bulun- 
du. Resül-ü Ekrem onu (yine) geri cevirdi. BÍláhere gelerek onun yaninda ücüncü defa 
i'tiráfda bulundu. Resülüllah (SA.V.) kendisini (yine) geri cevirdi. Bunun üzerine ben 
ona : 

— Eger dórdüncü defa da i'tiráf edersen Resülüllah (SA.V.) sent recmeder dedim. O 
dórdüncü defa da i'tirafta bulundu. Artik Resülüllah (SA.V. )'de kendisini hapsetti. Sonra 
onu (kavmine tekrar) sordu. Onlar : 

— Hayirdan baska bir sey bilmiyoruz dediler. Nihayet recmlne emfr verdí; ve 
recmolundu.» 

Hanefíler'le cumhur'un, Maíz hadisile istidlallerine i'tir áz edenler olmustur. Bunlar 
Máiz. hadisinin müztarib oldugunu zirá ikrar sayisini bildiren rivayetlerin bazisinda 



dórt, diger bazilarinda iki veya üg defa i'tiráf etti; denildigini ileri sürerlerse de yukanki 
hadisler muvacehesinde bu i'tírázin bir ehemmiyeti kalmaz. Cumhur'un bir delilleri de 
kt-yastir. Onlar bu meseleyi zinayi isbát meselesine benzetmis ve : «zina nasil dórt 
sahidin dórt defa sehádetleri ile sabit olursa onu i'tiráf dahi dórt defa tekrarlamakla 
olur.» demislerdir. 

2 — Hadisimizin láfizlan hákimin hadd-i icábeden seyleri arastirip sorusturmasinin 
vücübuna delálet ediyor. Filhakika bu hadis f esitli láfizlarla rivayet olunmustur. Mésela : 
Büreyde rivayetinde : 

«Resülüllah (S.A.V.) : 

— $arap iftinrni? demis. Maiz : 

— Hayir; cevábini vermis. Bir adam kalkarak onu koklamis, fakat onda his bir koku 
bulamamis; denilmekde; Ibni Abbas (R. A.) rivayetinde : 

d h ti mal onu Ópmüs veya S4kmissinchr.» buyurulmaktadir. Bir riváyetde : 

«Peygamber (SA.V.) : 

— Onunla yattmmi? diye sormus: Mafz : 

— Evet; dem: 

— Ya teriini tenine yapistirdinmi? diye sormus: Malí: 

— Evet, demis. 

— Onunla cinsi münasebette bulundunmu? diye sormus: Maiz (yine) evet; cevabini 
vermistir», Hz. Ebu Hüreyre rivayetinde : 

«Resülüllah (S.A.V.) Máiz'e : 

— Onunla Cima ettinmi? diye sormus. Maiz : 

— Evet; demis : 



— Senin áletin, onun áletine girdimi? diye sormus, Maiz: Evet; cevabini vermis z 



— Milin sürme kesesine, kova ipinin kuyuya daldigi 
gibimi? demis. Málz : 

— Evet; cevábini vermis. Peygamber (S.A.V.) : 

— Ziná; nedir: biiirmisin? demis: 

— Malí: Evet; bir adamin kansina helal olarak yaptigini ben oha haram olarak yaptim; 
mukabelesinde bulunmus: 

— Bu sóile ne demek istiyorsun; diye sorunca : 

— Beni temizlersin; demis. Bunun üzerine Resülüllah (SAV.)Malztn recmlnl emir 
buyurmus; v« recmedllmlsttr» denilmektedir. 

Bütün bunlar arastirip, sorusturmanin lüzumunu gósteriyor. 

Bazilan sorusturmanin meridub olduguna kaildirler. Zinayi ikrar edén kimseye haddi 
iskat edecek seyleri telkin etmek mendubtur. Bunu sahábe-t kirüm'dan bir cemáat 
yapmislardir.Yalniz Málíktler'e góre menhlyyati irtikáb etmekle sóhret bulan kimseye 
telkinátta bulunulmaz. 

Resülüllah (S.A.V.)'in «$ar ab íctin m i?» diye sormasi, serhosun ikrannin sahih 
olmadigina delildir. Maamáfth mésele ihtilafhdir. 

Hadis-i serif, recim esnasinda erkegin kuyuya gómülecegine de delálet ediyor.. £ünkü 
Müslim'in tahric ettigi Büreyde rivayetinde: «ona bir kuyu kazdi» denilmektedir. Fakat 
Haneftler'e góre erkek ifin kuyu kazilmaz. Btthari'nin rivayetinde : 

«Taslar kendisini Mtab düsürünce kafti. Fakat ona fatalhkta yetiserek kendisini 
recmettlk». Ebu Davud'un tahric ettigi riváyetde Resul utla h (S.A.V.) Málz'in kactigini 
haber alinea : 

«Onu baña iade etseydinizya» buyurdu; bir riváyetde: 

Onu biraksaydiniz ya! ihtimal tevbe eder de Allah kendisini affederdi; buyurdular.» 
deniliyor. 



Bu rivayetlerle istidlal edén Haneftler'le $MIlIer ve imam Ahmed b. Hanbel zina 
ikrannda bulunan kimsenin ikranndan dónebilecegine kac arsa recmin durdurulacagina 
kail olmuslardir. 

«ihtimal tevbe eder» cümlesini bazilan müskil górmüslerdir. Zirá Máh záten tevbekár 
olarak huzur-u Nebevt'ye gelmis ve kendisini günahdan temizlemesini istemisti. 
Filhakika Ebü Dávud'ym tahric ettigi su hadisle Fahr-i Kainat (S.A.V.) Efendimiz onun 
tevbesinin kabul edildigim tebsir etmistir: 

«Nefsim kabza-i kudretimde oían Allaha yemin ederim ki, o simdi Cennet 
irmaktarindadir; onlara dahyor». 

Í§kl'e sóyle cevap veriliyor : Yukanki cümlenin mánási: Maíz ikranndan dóner de gizlice 
Allaha tevbe eder; Allah da onu aff-u magfiret buyurur;, demektir. Mezkür cümle 
«Kendini yalanci cikardigi icin tevbe eder» mánásina da gelebilir. 

Recme hákim'in baslamasi sart degildir. Nitekim: Resülüllah (SA.V.) Málz'in recinin! 
emir buyurmus...» ifádesi de bunu gósteriyor. HanefTler'le $afitfer'in mezhebi budur. 
Yalniz Hanefíler'e góre recme sáhidlerin baslamasi sarttir. $áffHler'ce §art degildir. 

Recme hákimin baslamasi bazilanna góre mendubtur. Bunlar Hz. AH (R. A./dan rivayet 
olunan bir hadisle istidlal ederler. 12 ! 12 ] 

1034/1234- «Ibní Abbas radiydllahü anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: Má 
iz b. Málik Peygamber (SA.V.)'e geldigi vakit (Efendimiz) kendisine : 

«ihtimal Ópmüs veya sikmis yáhud bakmissindir; buyurdular. Maiz : 

— Hayir ya ResüláHah; dedi.» 13 t 13 ] 

Bu hadisi Buhan rivayet etmistir. 
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Peygamber (S.A.V.)'in Máiz'e bu sekilde hitab etmesi meseleyi iyice anlamak icindir. Zirá 
olabilir ki, Máiz bu fiillerden birini yapmistir da ona zina demistir. Nitekim zinanin 
mukaddemelerine mecazen zina denilebilir. Resülüllah (S.A.V.) : 

«Góz zina eder; onun zinasi bakmaktir» buyurmustur. 

Hadis-i serif, arastirip sorusturmaya, haddi iskat edecek seyleri zinayi itiraf edene telkin 
etmeye ve ikrar esnasinda zina láfzini mutlaka sóylemesi gerektigine delálet ediyor. 14 t 14 ] 

1035/1235- «Ómer b. el - Hattáb radiydliahü anh'dan rivayet olunduguna góre kendisi 
hutbe okumus ve sóyle demistir: «$üphesiz ki Allah Muhammed'i hak (seriat) la 
góndermis ve ona kitabi indirmistir. Allahin ona indirdikleri arasinda recim áyeti de 
vardi. Biz onu okumus, bellemis ve anlamisizdir. Resülüllah (S A.V.) recim yapmis; ondan 
sonra biz de recim yapmisizdir. Yalniz ben insanlann üzerinden uzun zaman gecerse biri 
cikip da: Biz recmi Kitabullahda bulamiyoruz; diyerek Allah'in indirdigi bir farizayi 
terketmeleri sebebile dalálete düseceklerinden korkanm. Gercekten zina edén erkek ve 
kadinlara muhsan olmak ve hüccet getirilmek veya gebelik, yáhuef i'tíráf vuku' bulmak 
sartile recim kitabullahda mevcud oían bir haktir.» 15 t 15 ] 

Hadis müttefekun aleyh'dir. 

ismáüi'nin rivayetinde, hadisin sonunda: 

«Biz o áyeti ihtiyar erkekle ihtiyar kadin (zina ederlerse) onlari mutlaka recmedin; diye 
okumusuzdur» ibaresi de vardir. Nesái'nm rivayetinde bu áyetin Ahzáb süresi'nde 
oldugu beyán ediliyor. Ziyádenin bir rivayeti sóyledir: 

«ihtiyar erkekle, ihtiyar kadin zfná ederlerse onlari Allah tarafindan bir tenkil olmak 
üzere mutlaka recmedin. Allah Aziz ve Hákimdir» diger bir riváyetde : 

Halk'in: Ómer, KHóbuHaha llave yapti; demesi olmasa, bu ayeti elimle yazardim» 
denilmistir. $u hálde bu áyetin mensuh oldugu anlasihyor. 

i4[i4] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/18. 
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Faide : Usul-i fikih ilmine góre KÍtábullah'in neshi dórt türlü olur. 

1 — Hem tiláveti, yani okunmasi hemde hükmü neshedilir. Nitekim vaktile ahzáb süresi 
áyet sayisi i'tibárile süre-i Bakara'ya müsavi iken áyetlerinin bir kisminin neshedildigi 
rivayet olunmustur. 

2 — Tiláveti baki olup, yalniz hükmü neshedilir. Kocalan ólen kadinlar, bir zamanlar bir 
sene iddet beklerlerdi. Sonra bu bábdaki áyetin hükmü kalkmis; yerine dórt ay on gün 
kaim olmustur. Fakat násih ile mensuh áyetlerin ikisi de Kurán-i Kerim'de 
okunmaktadir. Yalniz mensuh olanin hükmiie amel edilmez. 

3 — Hükmü bakí tiláveti mensuh olur. Hz. Ómer (R. A.)'dan rivayet edilen áyet bu 
kisimdandir. 

4 — Asil hüküm baki olmakla beraber hükmün vasfi4 neshedilir. Meselá : Ásüre orucu 
vaktile farz iken, farziyet vasfi neshedümis orucun ash mendub olarak kalmistir. 

Hadis-i serif: kocasiz bir kadinin gebe oldugu anlasihr da, kadin haddi ónleyecek bir 
süpheden bahsetmezse kendisine hadft-i ser-i tatbik edilecegine delildir. Hz. Ómer (R. 
A.) üe NUHktteVin mezhebi budur. Bunlar Hz. Ómer (R. A./a kimsenin i'tiráz etmemesini 
icmá yerine tutarlar. 

tmám-i Ázam Ebu Ranife ile tmám gd/ii'ye góre ise hudud-i ser'iyye ancak beyyine ile 
yáhud sufu i'tiráf etmekle sabit olurlar. £ünkü hudud-i ser'iyye süphe ile sakit olur. 16 t 16 ] 

1036/1236- «Ebu Hüreyre radiyattahü cm/i'dan rivayet edilmistir. Demistir ki, 
Resülüllah (SA.V.)'Í : 

— Birinizin cariyesi ziná eder de, zinasi meydana fikarsa ona hemen hadd vursun, ama 
basina kakmasin. Sonra (yine) zina ederse ona hadd vursun, fakat basina kakmasin. 
Sonra üfüncü defa zina eder de, zina ettigi meydana fikarsa artik onu kildan bir ip 
mukabilinde bile Olsa sativersin; buyururken isittim.» 17 ! 17 ] 
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Hadis mültefekun aleyh'dir. Bu láfiz Müslim'indir. Bu hadis bir kac meseleye delálet 
ediyor: $óyle ki: 

1 — «Ziná ettigi meydana'cikarsa...» ifádesi, cáriye sahibi, cariyesinin ziná ettigini 
ógrendigi zaman sáhid bulunmazsa bile ona hadd vurabilecegine delálet eder. 
Ulemá'dan bazilan buna kail olmuslardir. Diger bazilanna góre ise; cariyenin zinasi dahi 
hurreninki gibi sehá-det veya ikrarla sabit olmadikca hadd vurulamaz; Ekser-i ulemá 
sehá-detin hákim huzurunda yapilacagina kaildirler. Bazi $áfiiler sahibinin huzurunda 
vurulmasina cevaz vermislerdir. 

2 — «Ona cfayak vursun..» ifádesi cariyeye dayak vurma hakkinin sahibine áid olduguna 
delildir. imam $afii'nin mezhebi budur. Cariyelere tatbik edilecek haddi : 

«Bunlara muhsanelere verilecek azabin yansi Icábeder» áyet-i kerimesi ta'yin etmistir. 

3 — «Basina kakmasin» buyurulmasi cariyeye hem hadd, hem de tekdir cezasi tatbik 
ederek, iki kere ceza vermis olmamak igindir.ibni Battal diyor ki: «Bundan, hadd vurulan 
kimseye tekdir ve tesni süretile ta'zir yapilamayacagi hükmü cikanhr. Tekdir süretile 
ta'zir ancak o sahis mahkemeye verilmezden once kendisini korkutmak ve sakindirmak 
icin münásib olur. Mahkemeye verildi de hadd vuruldumu artik bu ona yeter.» 

íbni BattaVm mütáláasini Peygamber (SAV.)'in su hadis-i serifi te'yid eder : 

«Din kardesiniz aleyhine seytana yardimci olmayiniz». 

Bu hadis sarab ictigi icin kendisine hadd vurulan bir záta esháb-i klrám sebbettikleri 
zaman seref-sádir olmustur. 

4 — «Sonra yine ziná ederse..» ifádesi hadd vurulduktan sonra ziná tekerrür ederse 
yeniden hadd vurmak lázim gelecegine delálet ediyor. Ancak hadd vurulmadan zina 
tekerrür ederse hepsi icin bir hadd káfi gelir. 

5 — Tekrar tekrar zina edén cariyenin satilmasi emrini ZAhiriler vücüba hamlederler. 
Onlara góre bóyle bir cariyeyi milkinde tutmak, sahibine haramdir. Cumhur-u ulemá ya 
góre ise satmak vácib degil müstehabtir. tbni Battal sóyle diyor : «Fukáhá, satma emrini 
kendisinden zina isi tekerrür edén cariyeden uzaklasmaya tesvik mánásina al- 
mislardir.Tá ki, sahibi buna razi zannedilip de deyyus addedilmesin. Filvaki' deyyuslukla 



vasiflananlar hakkinda azáb tehdidi sabit olmustur.» 

Hadis-i serif zina edén kadindan ayrilmanin vácib olmadigini gósteriyor. £ ünkü aynlmak 
vácib olsa ilk defa zina ettiginde ResülüHah (5.A.V.) bunu emrederdi. Halbuki birinci ve 
ikinci defada bu hususda bir sey sóylememis, ancak ücüncüde satmak süretile onu 
elinden cikarmasini emir buyurmustur. Bu da mücerred zina icin degil, zinanin te- 
kerrürü ícindir. Ayni hüküm zevceye de sámildir. Bináenaleyh zina edén zevceyi de 
bosamak vácib degildir. Ancak kendisinden zina tekerrür ederse o zaman ondan 
aynlmak icábeder. Fukáhá diyorlar ki : «Resul-ü Ekrem (SA.V.)'in ücüncü defadan sonra 
cariyenin satilmasini emretmesi az ewel zikrettigimiz sebebden bir de zina mahsulü co- 
cuklann cogalmasina vesile olacagindandir». tbni Battal sózüne devamla: «Bazilan bu 
emri vücuba hamletmisse de bu ümmetin selefinden vücuba kail oían yoktur. 
Bináenaleyh bu sóz mesgul olmaya degmez. Malí israf etmekten várid oldugu sabittir. Su 
halde nasil olurda hakir bir sey srbebita mühim bir kiymeti háiz oían ma-bn satilmasi 
vácib olur?» 

San'áni, tbni BattaVa. i'tiráz etmekde, Zahirileri hakh bulmaktadir. 

6 — Zina edén cariyeyi satarken satis sebebini müsteriye bildirmek vácib olmasa 
gerektir. Cünkü Peygamber (S.A.V.), cariyenin yalniz satilmasini emretmis; kusurunu 
bildirmesini istememistir. Sonra bu kusurun gelecekde vuku' belli degildir. Bazen sapik 
bir insan tevbekár olur, bazen de dürüst oían sapar. Kendisine hadd vurulan cáriye suc- 
suzlar gibi olmu§tur. Bundan dolayi da sucunu basma kakmak yasak edilmi§tir. Gerci : 

«Bizi aldatan bizden degildir.» hadisi vardir ama, yukanda zikredilen sebebler 
muvacehesinde sati§ sebebini zikretmek yine de vácib olamaz. Mendub olmasi 
muhtemeldir. 

7 — Hadisin mutlak zikredilmesi cáriye muhsane olsun, olmasin mutlaka kendisine 
hadd vurulacagina delálet eder. Vákiá : 

18 t 18 ] «Muhsane olurlar da bir kótülük islerlerse onlara muhsanelere oían azabin yansi 
vardir.» áyet-i kerimesi ihsan (yani nikáh-i sahih ile cima górmüs olman) in sart 
olduguna delálet ederse de, bu áyetin muhsane oían cariyeler recmedilmeyerek 



18 t 18 ] Süre-i Nisa; Ayet: 25. 



kendilerine yarim hadd yani elli degnek vurulacagina delálet etmesi muhtemeldir. 
Nitekim Hz. Ibni Ab-bas'la, Hanefíler'in mezhetE budur. Cariyeler hakkindaki itlaki Hz. 
AH (R. A.)'m su hutbesi sarahaten góstermektedir : 

«Ey nás, cariyelerinizin muhsane olanlarina da olmayanlarina da haddi vurun.» Bunu 
íbni Uyeyne ile Yahya b. Said, Zühri'den rivayet etmislerdin Cumhur'un mezhebi de. 
budur. 19 ! 19 ] 

1037/1237- «Ali radiyallahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: Resülüllah 
(S.A.V.) : 

— Hududu sahibi bulundugunuz kólelerinize tatbik edin; buyurdular. 20 ! 20 ] 

Bu hadisi Ebu Dávud rivayet etmistir. Hadis Müslim'de mevkuf olarak zikredilmistir. 

Müslim'in mevkuf rivayeti de Hz. AK (R.'dandir. Beyhaki onu merfu' olarak rivayet 
ediyor. Hákim (321 — 405) bu hadisi Buhan ile Müslim'den biri zikretmemis 
zannetmisse de bu onun ya bir hatasidir; yáhud Müslim merfu' olarak rivayet etmedigi 
icin o kanáate varmistir. Yoksa hadis, Hákim'e góre sahihdir. 

Bu hadis aynen yukanki hadisin delálet ettigi hükme delálet ediyor. Yalniz yukanki hadis 
cariyelere mahsus idi. Bu hem cariyelere hem de kólelere ámm ve sámildir; ve kólelerle 
cariyeler muh-san olsun, olmasin kendilerine hadd-i ser'i tatbik edilecegine, keza 
sahihleri erkek olsun, kadin olsun, hadd vurabileceklerine delálet ediyor. 

Evli cáriye hakkinda ihtiláf vardir. Cumhur-u ulemá ya góre ona hadd-i ser'iyi sahibi 
vurur, tmam Málik : «Bu haddi Rákim vurur» diyor. Ona góre cariyenin kocasi ayni 
adamin kólesi olursa ancak o zaman sahibi vurabilir. Ibni Hasm'e góre evli cariyeye 
haddi sahibi vurursa da sahibinin müslüman olmasi sarttir. Cünkü bir káfir, müslüman 
oían kóle ve cariyelerine hadd vuramaz. 

Hadisin zahiri icki ve hirsizhktan dolayi da sahibinin kóle ve cariyelerine hadd 

i9[i9] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/21-23. 
2opo] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/23. 



vurulabilecegini gósteriyorsa da bu mésele ulemá arasinda ihtilaflidir. 

Haneftler'e góre hudud-u ser'iyyenin icrasi mutlak suretde devlet reisine yáhud onun 
izin verdigi kimselere mahsustur. Delilleri Ta-hávi (238 — 321)nin Müslim b. Yesar 
tarikile tahric ettigi su hadistir: 

«Müslfm demistir ki : Ebu Abdilláh, sahabeden zát ídi: 

— Zekát, hudüd, ganimet ve cuma sultana aidtir; derdi. Tahávi bu zát hakkinda: «Saha 
be-i kira m'dan buna hic bir muhalif bilmiyoruz» demistir. Maamáfih íbni Bazim (384 — 
456) Tahávi'nin bu sózüne i'tiráz etmis; ve hadise bazi muhalefet edenler oldugunu 
sóylemistir.. 

Ulema'dan bazilan : «kóle ve cariyeler müslümanlann reisi hadd vurursa da reis 
bulunmadigi zaman sahihleri dahi vurabilir» demislerdir. Bir takimlan: kóle sahibinin, 
kayidsiz sartsiz kóle ve cariyesine hadd vurabilecegine záten bu hak onun olduguna 
kaildirler. Bunlann delilleri su eserlerdir : 

1 — Abdürrezzák Üfa'mer'den o Eyyub'á&n o da Náfi'den rivayet ettigine góre: 

ílbnl Ómer hirsizhk edén bir kólesinin elini kesmis; zina edén Ur kólesine de dayak 
vurmus; her ikisini de valiye arzetmemistir.» 

2 — imam Máliktel - Muvatta» da senedile su eseri tahric etmistir; 

«Abdullah b. Ebt Bekir ogullarinin bir kólesi hirsizhk etmis; (bunu) i'tiráfda da 
bulunmus. Bunun üzerine Alse (R. Anhá) emir vererek eli kesilmis.» 

3 — imam $afii ile Abdürrezzák, Hüseyin b. Muhammed b. Ati tarikile su eseri tahric 
etmislerdir: 

«Resülullah (SA.V.)'in kizi Fátima zina edén bir cariyesine hadd vurmustur.» 21 ! 21 ] 

1038/1238- «Imrán b. Huuyn rafayattahü anVdan rfváyat olumkigu-na flore, 
Cüheyne'den bir kadin zinadan gebe olarak Peygamber (SA. V.)'« gelmis ve : 



2ipi] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/23-25. 



— Ya Nebiyyallah, basima hadd (Icábeden bir hal) geldi. Binaenaleyh baña hadd vur; 
demfs. Bunun üzerine Resülüllah (5.A.V.) onun velisini cagirmis ve : 

— Buna iyi muamele et; dogurdugu zaman kendisini baña getir» demis. Velisi de óyle 
yapmis. Akibet Peygamber (S.A.V.) kadini (in getirilmesini) emretmis; ve üzerine 
elbisesini baglamislar. Sonra kadini (n recmint) emretmis ve recmolunmus. Bundan, 
sonra Resülüllah (S.A.V.) onun cenaze namazini kilmis. Ómer : 

— Bu kadin zina ettigi halde birde onun cenaze nam azi m mi kihyorsun ya Nebiyyallah? 
demis. Resül-ü Ekrem (SA.V.) : 

— Vallahi bu kadin óyle bir tevbe etti ki, tevbesi Me-dine'liierden yetmis kisi arasinda 
taksim edilse onlara yeter artardi... Sen canini Allah Teálá icin feda edenden daha efdal 
bir kimseye hic rastladinmi?» buyurmuslardir.» 22 ! 22 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Hadis-i serif de zikri gecen kadin Gámldiyye diye meshurdur. Resülüllah (SA.V.)'in 
«dogurdugu zaman kendisini baña getir» emrinden sonra «Velisi de óyle yapmis», 
denilmesi recmin hemen dogumdan sonra yapildigina delálet ediyorsa- da A hadisin.; 
diger bir rivayetinden recim hádisesinin cocuk memeden kesildikten, sonra vuku' bul- 
dugu hattá annesinin onu, elinde bir parca ekmek oldugu halde huiur-u Nebeviye 
getirdigi zikrediliyor. Su halde kitabimizin hadisinde kisaltma yapildigi anlasihyor. 
Nevevi (631 — 676) her iki rivayeti zikrettikten sonra sóyle diyor : «Bu rivayetlerin ikisi 
de sahih-i Müslim'dedir. Zahirleri ihtiláf gósteriyor. £ünkü ikinci rivayet recmin cocuk 
memeden aynlarak ekmek yemege basladiktan sonra yapildigini sarahaten ifáde ediyor. 
Halbuki birinci rivayet dogumun akabinde recmedildigini gósteriyor. Su halde birinci 
rivayeti te'vil ile ikinci rivayete muvañk bir sekle hamletmek icabeder. Bu takdirde 
birinci rivayetteki : 

«Ensardan bir zát kalkarak : 

— £ocugun radáini baña verin; dedi.» cümlesi cocuk memeden aynldiktan sonra 



22[22] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/25-26. 



sóylenmis; ve rada ta'biri mecazen cocugun bakihp terbiye edilmesi ma'násinda 
kullanilmis demektir.» 

Hadis-i serif recmin vücubuna delálet ediyor. Bu hususda yukanda izáhat verildi. 
Kadinin elbisesinin baglanmasi recmedilirken tallarín tesirile acihp sacilmasin diyedir. 

Ulemá kadinin oturarak erkegin ise ayakda recmedilecegi hususunda ittifak halindedir. 
Yalniz imam Máiik'e góre erkek de oturtularak recmolunur. Bazilan : «hákim 
muhayyerdir, isterse oturtur, dilerse ayakta recmeder» derler. HanefTler'e góre 
recmedilecek kadin gógsüne kadar bir kuyuya gómülür. 

Bu hadis recmedilen Gámldíyyenin cenaze namazini bizzat Peygamber (SAV.)'in 
kildigim gósteriyor. Ancak Tdberí (224 — 310) «kildi» filinin mechul sigasile rivayet 
edildigini sóylüyor, ve : «Bu fiil ibni Ebi $eyhe He Ebü Davud'un rivayetlerinde bóyledir» 
dedikten sonra Ebu Davud'un bir rivayetinde : 

«Asháb-i KÍráma cenaze namazini kilmalarini emretti» denildigim oeyán ediyor. Lákin 
«kildi» fiili Müslim'in rávileri ekseriyetle meskür fiili ma'lüm sigasile rivayet etmislerdir. 
Hz. Ómer (RA'in: «Birde onun cenaze namazinimi kihyorsun?» demesi dahi cenaze 
namazini bizzat Peygamber (SAV.)'in kildigini gósteriyor. Bazilan: «namazi kilmanin 
Peygamber (SAV.)'e izafe edilmesi, kilma emrini o verdigi icindir: yoksa kendisi 
kilmamistir. diyorlar. Fakat bu kavil hiláf-i zahir górülmüstür. Zirá, kelámda asil hakikat 
olmasidir; diyorlar. Maa-máfíh, Resülüllah (S.A.V.) bizzat kilmis olsun olmasin, 
recmedilen kimsenin cenaze namazini kilmak mekruhtur diyenler nass-i hadise muhalif 
hareket etmislerdir. Bunlann deliii de yoktur. 

Cumhur-u ulemá'ya góre recmolunanlarin cenaze namazi kihnir. Hadis-i serif, tevbenin 
haddi ískat etmedigine de delildir. Cumhur ile $áf ítler'den rivayet olunan iki kavlin esah 
olani budur. 23 ! 23 ! 

1038/1239- «Cábír b. AbdIHáh radiyaUahü anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir 
ki : Peygamber (SA.V.) Eslem (kabilesin) den bir adam íle Yehüdilerden bir adam ve bir 
kadin recmetti». 24 ! 24 ] 



23[23] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/26-27. 
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Bu hadisi Müslim rivayet etmi^tir. Sahthheyn'deki iki Yahüdi kissasini font Ómer rivayet 
etmi^tir. 

Hi. Cábtr (R. A.), E§lem kabilesinden dedigi adamla Málil kadinla da Ciheyne'li kadini 
kasdetmi^tir; ki her ikisine áid hadisler yukanda gecti. 

Hadfs-i §erif, zina edén káfire hadd vurulacagina deliktir. Cumhurun kavli budur. 
Maltktler'le Hanefller'den bir cogu recm icin islámiyetin §art ouguna kaildirler. Onlara 
góre recm icin muhsan olmak da ^arttir. Hattá tbni AbdÜberr (368 — 163) bu huausda 
ulemá arasinda ittifak bulundugunu nakletmi^tir. Ancak kendisine i'tiráz váki' olmu§ ve 
tmam Safii ile tmam Ebü Yusuf ve imam Ahmed b. Banbein mezkür partían ko^madiklari 
ihtar olunmu§tur. 

Recimde islámiyeti §art ko^anlar bu hadisin ifáde ettigi recmi Peygamber (SA.V.) 
yahüdüere Tevrat hükmü íle tatbik etmi§ sonra nesh olunmu§tur; diyorlar. Nitekim 
Buhari ile Müslim'in ittifakla rivayet ettikleri Ibnt Ómer hadisinde bu hadise sarahaten 
zikredilmi^tir. Bttfcari'nin rivayeti §udur : 

«Ibnl Ómer (R. AJ'dan rivayet olunmu§tur. Demi^tir ki:Resuliillah (SA.V.)'e bir erkekle 
bir kadin yahüdi getirdiler. Bunlann ikisi de bir haltda bulunmu^lardi. Peygamber 
(SA.V.) onlara : 

— Kitabinizda zina hakkinda ne buluyorsunuz? diye sordu : 

— Dogrusu blilm álimlerimiz yüzü tahmtm yani kómürle boyayip karartmayi ve boyun 
bükmeyi íhdas ettiler; dediler: 

— Abdullah b. Selám §unlara Tevráti getirt; dedi. Hemen Tevrat getirildi Derken 
yahüdllerden birisi 25 ! 25 ! elini (Tevrattakf) recim Ayeti'nln üzerine koyarak onun üsf ve 
alt tarafini okumaga ba^ladi. Bunun üzerine íbnf Selám ona : 

— Elini kaldir; dedi. Bir de ne górsünler recim ayeti elinin altinda degilml Ími§? Artik 
Reül-ü Ekrem (SA.V.) her íkisini (n recmlni) emir buyurdu ve recmolundular. Ibnt Ómer 

25[25] Elini koyanin ísmi Abdullah b. Snrya ídi.Yahudiler suc luían Peygamber (S.A.V.)'e getirmi§lerdi.Balat, 
Mescid-Í Nebevl'nln kapisina yakin bir yerdir. 



demistir ki : Balahn yaninda recmediídiler. Yahüdiyl kadinin üzerine egilmis górdüm, 
yani onu kendi vücudu íle taslardan koruyordu.» 

ibnü'l - Arabi bu mésele hakkinda sóyle demektedir : tRefilüllah (S.A.V.) in burilan 
recmetmesi kendi seriatinda caiz górmedigi bir hüccetle olmustur. Anlasilan aleyhlerine 
hüccet kendilerinden olsun diye onlardan sáhid istemistir..» tbnü'l-Arabi'ye i'tir áz 
edenler olmustur. Bunlar Hz. Peygamber (SA.V.) in mensuh bulunan Tevrat áyetlerile 
istidlal edemeyecegini ileri sürmüs: bu recmin islam dininde caiz oldugunu iddia 
etmislerdir. 

Yahudi kissasi ehl-i Kitáb olanlann kendi i'tiráflanna góre yaptiklari nikáhlannin sahih 
olduguna da delálet eder. £ ünkü muhsan sayilmak nikáhin sahih olmasina baglidir. 26 ! 26 ! 

1040/1240- «Satd b. Sa'd b. Ubáde 27 ! 27 ] radtyaUahü anhümá'áan rl-váyet olunmustur. 
Demistir ki: Evlerimizin anisinda zalf bir adamcagiz vardir. Bu adam: Evlerin 
cariyelerinden biri íle bir habaset íslemis. Derken Satd bunu Resülüllah (SA.V.)'e sóyledi 

— Ona haddini vurun; buyurdular. Ashab : 

— Ya Resülállah, bu adamcagiz bu iste iehammül edemez pek za-iftir; dediler. Resülüllah 
(SA.V.) : 

— ícinde yüz tañe filiz bulunan bir hurma salkimi ahn sonra o adama bununla bir defa 
vurun; buyurdular. Onlar da óyle yaptilar.» 28 t 28 ] 

Bu hadisi Ahmed Nesál ve íbni Mace rivayet etmislerdir. ísnadi güzeldir. Lákin vasil ve 
irsalinde ihtiláf olunmustur. Beyhahi bu hadis icin : «Ebu Ümámeden mahfuz oían 
mürsel olusudur.» diyor. Fakat ayni hadisi imam Ahmed ile íbni Mace, Ebu Ümáme 



26[26] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/28-29. 
27 P 7 1 Bu zat Bnsar'dandir. VAkidt O'nun gercekten Mhftbt oldugunu sóylemigtir. Hz. Alt (R. A.) devrinde 
Temen'de valilik yapmi§tir. 

28[28] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/29-30. 



tarikile Said b. Sa'd'dan mevsul olarak tahric etmislerdir. 

Hadis-i serif, hastahk gibi bir sebeble zaif düserek mu'tad oían hadde tehammül olmayan 
kimseye tahammülü nisbetinde ince cubuklardan yapilmis bir deste ile bir defa 
vurulacagina delálet ediyor. Cumhur-u ulemá'nin kavli de budur. Ancak her bir cubugun 
vücuduna temas etmesini sart kosuyorlar. Zira bazisi; vücuduna dokunamazsa hadd 
vurmaktan maksad hásil olmaz; diyorlar. Maamáfíh; hepsi isabet etmese de edenler 
yeter; diyenler de vardir. 

Eger hastanin iyilesmesi ümidi varsa yáhud sicagin veya sogugun siddeti hastaya tesir 
ederse o hál gec inceye kadar beklenir; hadd ondan sonra vurulur. 29 t 29 ] 

1041/1242- «íbni Abbás radiyallahü anhümá'áan rivayet olunduguna góre Peygamber 
(SAV.)'i : 

— Her kimi Lüt kavminin yaptigi isi yaparken bulursaniz hem yapani, hem de yapilani 
óldürün; ve her kimi hayvana yakinhk ederken bulursaniz derhál óldürün; hayvani da 
óldürün; buyurmuslardir.» 3 °[ 3 °] 

Bu hadisi, Ahmed ile Dórtler rivayet etmislerdir. Rávileri mevsuk iseler de, hadis 
hakkinda ihtiláf vardir. 

Zahirle bakihrsa ihtiláf yalniz hayvana yaklasmayi men' edén kisminda degil, hadisin 
bütünündedir. Bunun sebebi hadisin Ibni Abbas (RA.ydan daginik olarak rivayet edilmis 
olmasidir. Mésela birinci hüküm hususunda Beyhaki (384 — 458), Said b. Cübeyr ve 
Mücáhid tarikile Ibní Abbas (R. A.) 'dan riváyeten. «Bekár lütilik yaparken bulunursa 
recmedilir.» dedigini yine Hz. Íbni Abbas (R. A.)'in bóyleleri hakkinda: «O yerden en 
yüksek bina aranip bulunur ve onun üzerinden tepe taklak yere atihr; arkasindan 
taslanir» dedigini tahric etmistir. íkinci hüküm babinda Beyhaki, Ebu Zerr (R. A.) 
vásitasile Ibni Abbas'dan riváyeten, kendisine hayvana yakinhk edenin hükmü sorulduk- 
da : «Ona hadd yoktur» dedigini tahric eylemistir. 



29P9] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/30. 
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Í§te Hz. ibní Abbas (R. A.J'dan rivayet edilen bu muhtelif eserler gósteriyor ki, kendisi bu 
hususda Peygamber (SAV.)'den bir sey duymamistir, sóyledikleri kendi iftihadidir. 

Hadis-i serif iki meseleye delálet ediyor : 

1 — Lütilik büyük günahtir. Bunu hükmü babinda dórt kavil vardir: 

a) Lütilik yapana zuáya kiyásen hadd vurulur. Ssief ile haleften bazilarinin ve 
Hanefller'den imanvyn'in mezhebi budur. imam $áfiide bu kavle rücu' etmistir. imam 
Ázam'a. góre ise sadece ta'zir Yani Ólünceye yáhud tevbe edinceye kada A hapsedilir. 

b) Lütiligi yapan fail ilf «íef ul -ister muhsan, ister gayr-i muh-san olsunlar- mutlaka 
óldürülürler. imam $afii'nin eski kavii budur. Delili buradaki Ibnl Abbas (R. A.) 
hadisidir. imam Málik ile Ah-med'e góre mutlak surette recmedilirler. Bu sen'i fiili 
isliyenler, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Ali (R. Anhümá) zamanlarinda ve daha baska devirlerde 
hep óldürülmüs i'tiráz edén bulunmamistir. Bináenaleyh bu bábta icmá münakid ohnus 
gibidir. Bununla beraber lütinin óldürülecegine kail olanlar pek azdir. Onun ifin «eZ 
Menár» adh eserin sahibi bu hale sasmaktan kendini alamamistir. 

c) üti atesde yakihr. BeyhakVnin tahric ettigi bir hadise góre asháb-i kiramin reyleri 
lütilik yapan fail ile mef ulün yakilmasi merkezinde toplanmistir. Hattá bu bábda bir 
kissa bile varsa da isnadi zaiftir. Háftz el-Münsiri: «Lütilik yapanlari halifelerden dórdü 
yani Ebu Bekir-i Siddtk, AH b. Ebl Talib, Abdullah b. Zübeyr ve Hisam b, Abdtlmelfk 
ates!e yakmislardir» demistir. 

£) Lüti, bulundugu yerin en yüksek binasinin üzerinden tepesi üstü asagi atihr; 
arkasindan da taslanir. Bu kavli Beyhaki, Hz. AK (R. A./dan rivayet etmistir. Aym kavlin 
Ibní Abbas (R. A./dan dahi rivayet edildigini az yukarida górmüstük. 

2 — Hadls-i serif hayvanla cinsi münásebette bulunmanin haram olduguna ve bu isi 
yapanin Óldürülmesi Scabettigine delálet ediyor. Hz. §á/tt'nin son kavli budur. §añí: 
«Eger bu faadfa sahih ine ben ona kail olurum» demistir. tmam $d/ti'nin bir kavline 
góre, ziná edene kiyásen buna da zina haddi vurulur. tmam AHmed b. Banbel ile 
Haneftfer hayvana yakinhk edenin yalniz ta'zir olunacagina kail olmuslardir. 

Hadis-i serif hayvanin kesilmesi lüzumuna delálet ediyor. Hk. Ali (R. A.) ve bir kavlinde 



tmam So/ii'nin m ezhebi budur. Haiteftlor'e góre dahi kesilir: hattá kesildikten sonra 
yaküirsa da vicib oldugu ifin degil, hayvani her górdükfe o bábtaki dedikodu 
tazelenerek láf uzamanin, suflu da bundan müteesir olup durmasin, diyedir. Hayvan, eti 
yenenlerden ise tmam Ázam góre yenilir; ve suflu onu óder. tmam Ebu Yusuf góre o 
hayvanin eti yenmez; zirá Ibnf Abbas: 

— Hayvan íw yapilacak? diye sorulmus : 

— Bu babta Resülülhh (SJLV.)'den bir soy duymadim. Lákin bu den sonra ben onun 
otlntn yenmesini, yáhud ondan faydalanilmasini kerih górürüm.» demistir. Bir rivayette: 
Bu hayvan górüldükfe: iste kendisine filan halt íslenen hayvan budur; derler» cevábini 
vermistir. 31 ! 31 ] 

1042/1243- íbni Ómer radiyaüahü anhümá'dan rivayet olunduguna góre Peygamber 
SoMaUahü aleyhi ve sellem (gayri muhsan zántlero) hem dayak vurmus hem da 
sürgün. etmis; Ebu Bekir'de dayak vurmus ve sürgün etmis; Ómer do dayak vurmus ve 
»ürgün etmistir. 32 ! 32 ] 

Bu hadísi Ttrmtzt rivayet etmistir.Rávileri mutemeddirler; ancak mevkuf veya merfu' 
oldugunda ihtiláf edilmistir. 

BeyhaM, Hz. Ali (R. A.)'in zina edén gayr-i muhsanlar dayak vurduktan sonra Basra'dan 
Küfe'ye; Küfe'den Basra'ya sürgün ettigini kaydeder. Bu mésele geftigi halde musannifin 
bu hadisi burada zikretmesi: «Sürgün meselesi neshedilmistir» diyenlere cevab ifin olsa 
gerektir. 33 ! 33 ] 

1344/1043- lbnt Abbas radtyaOahü anhhümá'ton rivayet olunmustur. Demistir ki : 
Resülallah Sdttdüahü aieyhi ve aeUem kadbnlasmis erkeklere ve erkeklesmls kadinlara 
lanet etti ve : 



3i[3i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/30-32. 
32[32] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/32. 
33[33] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/32. 



— Onlan evlerinizden cikarin; buyurdular. 34 ! 34 ] 
Bu hadisi Buharl rivayet etmistir. 

Hadis-i serif, ism-i fáü sSgasÜe de rivayet olunmustur. Bu takdirde maná: «kadinlasan 
erkeklerle, erkeklesen kadinlara lanet etti» sekline girer. 

Peygamber (S.A.V.)'in günah isleyene lanet buyurmasi islenen güna-. hin büyüklügüne 
delálet eder. «Kadinlasan erkekler» den murad: Konusmasinda harekátinda giyinisinde 
ve sáirede kendini kadinlara benzetenlerdir. Dogustan kadin tabiath olanlara lanetin 
sümulü yoktur. «Erkeklesen kadinlar» dan murad da aym sekilde kendilerini erkeklere 
benzeten kadinlardir. Nitekim Ebu Davud'un tahric ettigi bir hadis kadinlasma üe 
erkeklesmeyi aym maná ile tefsir etmistir. Bináenaleyh bu hadis erkeklerin kendilerini 
kadinlara, kadinlann da erkeklere benzetmelerinin haram olduguna delildir. 

ibnü't-Tin sóyle demistir: «Erkeklerin kadinlara benzemekde lütilik yapacak derecede 
ileri gidenlerile kadinlann. erkeklere benzemekde sürüstürme yapacak derecede ileri 
gidenlerine gelince: hic süphe yoktur ki, bu iki sinifta tesni ve tecziye hususunda 
ótekilerden daha fazla siddet gósterilir.» 

ísi lütílige vardiranlann hükmünü az yukanda górdük. Bu meselede bazilanna góre 
erkekle kadm arasinda fark yoktur. Lütiligi ádet edinen kimse siyáseten katledilir. Bu 
bábda muhsan ile gayr-i muhsan arasinda fark yoktur. Ferderine sürüstürme yapan 
kadinlar ta'zir olunurlar. 35 ! 35 ] 

1245/1044- «Ebu Hüreyre radtyaUahü anh'ótn rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resüliillah saliallahü aleyhi ve seliem: 

— Hududu derTyyeyi) defil cáresi buldukca defediniz; buyurdular.» 36 t 36 ] 



34[34] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/33. 
35[35] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/33. 
36[36] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/33-34. 



Bu hadisi Ibni Mace zait bir isnadla tahric etmistir. Ayni hadisi Tirmlzi ile Hákim, Hz. 
Aise'den su láfizlarla tahric etmislerdir: «imkán buldukca müslümanlardan hududu defi 
ediniz». Bu hadis dahi zaiftir. Onu Beyhaki, Hz. Ali'den kendi sózü olmak üzere : 
«Hududu süpheler sebebile defedin» ifádesile rivayet etmistir. 

Musannif bu hadisi «et-Telhis» nám eserinde Hz. Ali (TC. AJ'dan merfu' olarak rivayet 
ediyor. Hadisin tamami sudur : 

«Hükümdann hududu muattal birakmasi caiz degildir.» 

Ancak yine musannif bu hadisin isnadinda el-Muhtár b. Náfi' bulundugunu bu zátin 
münker oldugunu BuhárVden nakletmistir. Bununla beraber hadis yine de asilsiz 
degildir. £ünkü musannif onu «et-Telhisy> de müteaddit yollardan mevkuf olarak 
rivayet etmistir ki, bunlann bazilari sahihtir; ve merfu' rivayeti takviye ederler. 
BeyhákVmn Zühri tarikile Hz. Áíse (R. Antó/dan tahric ettigi rivayette su ziyáde vardir: 

«Eger onun icin cikar bir yol varsa hemen kendisine yol verin; cünkü hükümdann afv 
babinda hatá etmesi; ceza babinda hatá etmesinden daha hayirhdir». Bunun isnadinda 
da Yezid b. Ziyád-i Dimeski vardir. Bu zát hakkinda tmam Buhári : «Münkerü'l hadis» 
demis; Nesái onun hakkinda «metruk» ta'birini kullanmistir. Ayni hadisi Vehi'; ZührVden 
mevkuf olarak rivayet etmektedir. Tirmizi : «Bu daha sahihtir.» diyor. Hásih bu manada 
asháb-i kirám'm bir coklanndan eserler rivayet edilmistir. 

Hadis-i serif, süphe sebebile hadd-i ser'inin defi' edilip vurulmayacagina delildir. 37 [ 37 ] 

1248/1045- «íbni Ómer radiyailahü anhümá'óan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sallailahü aleyhi ve sellem: 

— Allahin yasak ettigi su kazurattan sakinin! Bunlari kim irtikáb ederse hemen Allah'in 
órtüsü ile órtünsün de Allah'a tevbe etsin zirá bize yüzünü gósterirse Allah Azze ve 
cellenin kitabini ona tatbik ederiz; buyurdular.» 38 ! 38 ] 



37[37] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/34. 
38[38] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/35. 



Bu hadisi Hákim rivayet etmistir. Hadis «el-Muvatta» de Zeyd b. Eslemin mürsellerinden 
olmak üzere rivayet edilmistir. 

Kázürát'dan murad : Allah'in yasak ettigi kótü fiil ve sózlerdir. «Yüzünü góstermek» 
isledigi günahin hakikatini meydana fikarmaktan kinayedir. 

ibnü Abdilberr: «Bu hadisin hif bir vecihle isnad edildigini bilmiyorum »demistir. 
Bundan maksadi imam Málik'in hadisidir. Bá-feim'in hadisi ise müsneddir. Maamáfíh 
imamü'l Haremeyn (419 — 478) «en-Niháye» adh eserinde : «Bu hadis sahihtir, sahih 
olduguna ittifak vardir» demis; ibni Saláh (577 — 643) ise onu bu dikkatsizliginden 
dolayi ayiblayarak: «Bu is hadis álimlerinin hayret edecegi bir seydir. Onun buna benzer 
isleri foktur. Kendisini bóyle bádirlere düsüren sey, her fakih ve álimin muhtaf oldugu 
hadis san'atmi bir tarafa atmasidir.» tarzinda mütalaa yürütmüstür. 

Hadis-i serif, bir günah irtikáb edenin onu gizlemesi icábetti-gine, ikrar edip de kendini 
rezil rüsvay etmenin dogru olmadigina, bóylesine tevbeye sitáb etmek gerektigine 
delildir. £ ünkü yaptigini ikrar ederse hákimin ona hadd-i ser'iyi tatbik etmesi lázim gelir. 
Filhakika Ebu Davud'un merf u' olarak tahric ettigi bir hadisde sóyle Duyurulmaktadir: 

«Hududu kendi aranizda birbirinize affedin. Eger bir hadd benim kulagima gelirse 
muhakkak (tatbiki) vácib oldu demektir.» 39 ! 39 ] 

«Hadd-i Kazif Babi» 

Kazlf : Lügat'te birseyi atmaktir. $erfatde ise: Bir kimsenin üzerine zina sufunu atmaktir. 

Kazif in büyük günahlardan olduguna Icmá-i ümmet vardir. Teálá hazretleri : 

40[40] süphe yok ki; namuslu, kendi halinde mü'mln kadinlara (zlná íftirasi) atanlar 
dünyada ve áhlretde lanet olunurlar. Hem onlar ifin pek büyük bir azáb vardin 
buyurmus; Resül-ü Zi-^án'i (SAV.)'de : 



39P9] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/35. 
4 °[ 4 °] Süre-i Nür; ayet: 23. 



«Yedi helak unsurundan sakininiz; buyurmus (Ashab-i kirám tarafindan) : 

— Nedir onlar ya Resülállah? diye sorulunca : 

— Allah'a sirk kosmak, sihirbazhk, Allah'in haram kildigi kimseyi óldürmek, faiz yemek, 
yetim mahni yemek, harbe gitmekten kafmak ve namuslu, kendi hálinde oían mü'min 
kadinlara zina iftirasi atmaktir; mukabelesinde butinmusfardir. 

Bu ve emsali delillere istinaden namuslu kadinlara zina isnadinda bulunanlara hadd 
vurmak bilicmá' mesru' olmustur. Hadd-i kazif seksen degnek dayak cezasidir. Buna 
delil : 

41 t 41 ] «Namuslu kadinlara zlná ísnadinda bulunup da, sonra dórt sáhld getiremeyenlere 
derhál seksen degnek (hadd) vurun. Hem onlarin sehA-detlerlni ebedlyyen kabul 
etmeyin» áyet-i kerimesile emsali áyetler ve babimizin hadisleridir. 42 ! 42 ] 

1249/1046- Alse radiyattakü anhá'óan rivayet olunmustur. Demistir ki: Benim 
ma'sumiyetlm hakkinda (vahi) náill olunca ResülüMah saU laTlahü aleyhi vesellem 
minberin üzerinde ayaga kalkarak bunu anlatti ve Kur'án okudu. Minberden índíkde íki 
erkekle bir kadini (m getirilmesini) emir buyurdu; ve bunlara hadd vuruldu.» 43 ! 43 ] 

Bu hadisi Ahmed ile DÓrf ler tahric etmislerdir. Bu hart de buna isarette bulunmustur. 
ResülUHah (SA.V.)'in minberde okudugu áyetler : 

44[44] ^fiphe yok ki, iftirayi yapanlar sizden bir cemaattir...» áyet-i kerimesile bir 
riváyetde onu ta'ki beden on yedi áyettir. 

Bukári'nín rivayetinde ise ffk áyetlerinin sayisi ondur. 

Hadls-i serifde zikredilen bir adam Hassan b. SAbít ile Mlstah b. OsAse; kadin da Hamne 



«[«l Süre-l Nür; ayet: 4. 

42[42] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/36-37. 
43[43] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/37. 
44[44] süre-l Nür; ayet: 11. 



btntl Cahs/dir. 



Bu hadis, yukanda zikredilen áyetler gibi hadd-i kazifin sübütuna delálet ediyor. 
Mezkür üf kisiye hadd vurulmasi meshur ifk hádisesi dolayistle Hi. A'*« (R. Anháyyz 
kazfettikleri sübüt buldugu ig indir. 

ifk : yalan nevi'lerinin en kótüsüdür. Maalesef Áise-i Siddika (R. Anhá) validemiz bir 
sefer dónüsünde hif bir seyden haberi yokken pek firkin bir iftiraya ma'ruz kalmisti. 
Hádise Buhan ve diger hadis kitaplannda uzun uzadiya rivayet olunmustur. Hülásasi 
sudur : 

Müslüman kadinlanna tesettür forzolduktan sonra Hz. Aife (R. Anhá) Peygamber 
(S A.V.) ile birlikde bir seferden dónüyormus Medine yakinlannda bir yerde bir gece tam 
kafile yola reván olacagi sirada Aife (RAnhá) kazayi hacet ifin ordudan biraz 
uzaklasmis. Dónüsde gerdanhginin düstügünü hissetmis. Ve aramak ifin geri dónmüs. 
Nihayet gerdanligi bulmus. Fakat onu ararken biraz vakit gefmis. Bu arada ordu hareket 
etmis. Hi. ÁJse (R. Anhá) yerine dóndügü vakit orada kimsenin kalmadigini górmüs. 
Artik her halde beni aramaga dónerler ümidile oldugu yerde kalmis. Derken uyuklamis. 
Ordunun arkasindan gelmekde oían Safvan b. el - Muattal (R. A.) onu devesine 
bindirerek orduya yetistirmis. Bunu firsat bilen bazi münafiklar derhal faaliyete gef erek 
Hz. Aise (R. Anhá) hakkinda firkin firkin sóylenmeye, onun Hz. Safván'Ia -hásá- bir 
oldugunu ortahga yaymaya baslamislar. Hattá bu arada Hz, Hassan b. Sabit (R. A.) gibi 
bazi hális müslümanlari bile kandirmislar. Münafiklann basinda Abdullah b. Übey b. 
Selül bulunuyormus. Asil bühtani uyduran o imis. Medine-i Münewere bir ay kadar bu 
bühtan ile falkalandiktan sonra nihayet Allah-it Azimüssan, Hz. Alse'nin beráet ve 
masumiyeti hakkinda yukanda zikri gefen Süre-I Mür áyetlerini indirmistir. Bunun 
üzerine iftirada bulunanlara hadd vurulmustur. 

Bu rivayetten asil suflu oían Abdullah b. Übey'ye hadd vurulmadigi anlasihyor. ibni'l- 
Kayyim (691 — 751) bu meseleyi ele alarak Resülülah (SA.V.)'in ona hadd vurmamasini 
verililerini anlatmis bu ise máni' oían birf ok ózürler góstermisse de Hákim «el-iklil» adh 
eserinde Peygamber (SA.V.)'in ona da hadd vurdugunu rivayet etmistir. 

Márüdi ( — 450) Peygamber (SA.V.) in Hz. Álse'ye iftira edenlerden hif birine hadd 
vurmadigini iddia etmis ve: «Hadd ancak hüccet veya ikrarla sabit olur» demis. Fakat 



kendisine: «hadd nass-i Kur'án Scabediyor; záten hadd-i kazif, káfi isbát edememekle 
lázim gelir. Bináenaleyh onu hüccetle isbáta ne hacet kahr.» diye cevap verilmistir. Fakat 
kendisine kazfedilen kimsenin mahkemeye dáva ac arak hadd istemesi sarttir. 45 ! 45 ] 

1250/1047- «En e s b. Málik radnjallahil anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
íslámda váki' oían ílk ílán Hilál b. Ümeyye, kendr kanslle $erik b. Sehmá'ya kazlfte 
bulundugu zaman olmustur. Resülülfah sdtlai-lahü aleyhi ve sellem kendisine : 

— Hücceti (ni) getir; yoksa sirtina hadd var; — Hah...»buyurdular.» 46 t 46 ] 

Bu hadisi Ebu Ya'la rivayet etmistir, ricali mutemettirler Buha-n'de de íbnl Abbas'dan 
bunun bir benzeri vardir. 

lian, áyeti'nin sebebi nuzülü ihtilafhdir. Enes (H. A.)'d&n bir rivá-váyete góre Hilál 
kissasi hakkinda baska bir rivayete góre Uveyrair-i Aclánr hakkinda nazil olmustur. ilk 
liámn, áyet nazil oldukdan sonra yapildiginda süphe yoktur. Bazilari: «Áyet, Hilál 
hakkinda nazil olmus, fakat Uveymirin gelisine tesadüfi etmistir»- diyerek iki kissanin 
arasini cem' etmek istemislerdir. 

Hadís-i serif, erkek iddiasini isbát edecek hüccet bulamadigi zaman kendisine hadd 
vurmanin vácib olduguna delálet ediyorsa da, bu hüküm lián áyeti ile neshedilmistir. 
Mezkur nesih, sünnet'in Kitab'la- neshi kabilinden dir. Yalniz bunun tahakkuku icin kazif 
áyetinin lián áyetinden evvel nazil olmus bulunmasi sarttir. $ayed Han áyeti ewel nazil 
olmussa o takdirde o násih olur; yáhud beraber nazil olmuslarsa kazif áyetini tahsis 
etmis olur: lián áyeti, kazif áyetindeki umumdan, husus kas-dedildigine yáni áyetden 
muradin, kansina kazfeden erkekden maadalan olduguna karinedir; diyenler de 
olmustur. Fakat tahkika góre karilarina kazif yapan erkekler áyetin umumunda bakidir. 
Ancak Teálá Hazretleri erkegin- dórt defa sehádetini dórt sáhid yerine tutmustur. Bu 
sebeble onun yeminlerine «sehádet» demistir. Kazfeden erkek bu yeminlerden cayarsa 
kendisine hadd-i kazif vurmak vácib olur. Nitekim yabanci bir kadina kazif yapar da dórt 



45[45] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/37-38. 
46[46] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/39. 



§áhid getirmezse kendisine hadd-i kazif vurulurdu. 

Liándald besinci yemin tekid ve tesdid icin mesru' olmustur. Karisina kazifde 
bulunduktan sonra yemininden cayan erkege hadd vurmak, cumhur-u ulema'mn 
mezhebidir. 47 t 47 ] 

1251/1048- «Abdullah b. Amir 48 t 48 ] b. Rebia'dan rivayet olunmustur. De-mfftlr ki: 
Gerceklen Ebu Bekir, Ómer, Osman ve onlardan sonrakilere yetlfdfm. Ama bunlann kailf 
fcln kóleye kirk degnekden ba|ka dayak vurduklanni górmedim.» 49 ! 49 ] 

Bu hadisi Málik ile Sevr! «Cami» inde rivayet etmistir. 

Hadis adi gecen zevatin kóle ve cariyelere hür olanlarin yansi kadar hadd vurulacagi 
fikrinde olduklanna delálet ediyor. Záten hadd-i zinada : 

O cariyelere hür kadinlara elan azabin yansi vardir 50 ! 50 ].» áyet-i keri-mesile cariyelere 
yarim hadd vurulacagi riassen bildirilmistir. Her halde hadd-i kazfi de buna kiyás etmis 
olacaklar. Nass cariyeler hakkinda várid olduguna góre kóleyi de cariyeye kiyas etmisler; 
sonra kazif áyetinin umumunu kiyasla tahslsde bulunmuslardir. 

Cumhur-u ulemánin mezhebi budur. Ibni Mes'ud (RA.) ile Ómer b. AbdÜaziz, Evzdí ve 
Ebu Sevr'e góre hadd-i kazif kólelere de 80 degnek üzerinden vurulur. Cünkü áyet 
umumidir. Bu zevatin Zahiriler gibi kiyasla amel etmedikleri anlasihyor. 51 ! 51 ] 

1252/1049- Ebu Hüreyre radtydahü anfa'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 



47[47] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/39. 
48[48] jmran Abdal, b. Amir i §am'in Hftfizlanndandir. Alim ve rl-v&yet ettigini belleyen bir zatti. 
MbUa'in sektetoci tabakasindan ve yedi kur-radan biri ídi Vasile b. el-Eska,' ve baakalanndan rivayette 
bulunmu§; Kurán-i Herimi Mofteettt'katt ^uiáb-i Hf A nrnrdea okumujtur. Onun üstadi íse Hs. Osman (E. A.) 
idi. Ibni Amir, hicreti. 21. d yilinda dogmus; 118'de vefat etmistir. 



49[49] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/ 40. 
sotso] Nfh- Süresi; áyet: 4. 

si[5i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/40. 



sdaahü aleyhi ve eeUem: 



— Her kim kóle ve cariyesine zina iftirasi atarsa ona kiyamet gününde hadd vurulur. 
Ancak (hakikat-i hál) onun sóyledigi gibi cikarsa o baska; buyurdular. 52 ! 52 ] 

Hadis müttefekun aleyh'dir. 

Bu hadis, cariyesine kazifde bulunan sahibine dünyada hadd vurulmayacagina delildir. 
£ünkü ihsanin sarü, kazfedilen kimsenin hür, ákü ve balig olmasidir.Hattá ekser-i 
Haneflyye'ye góre müslüman ve namuslu olmasida sarttir. Bundan dolayi Peygamber 
(S.A.V.) kóle ve cariyesine kazfeden sahibine hadd vurulmayacagini bildirmis; ona bu ce- 
zanin áhirette verilecegini sóylemistir. Cariyeye sahibinden baskasi da kazfetse yine 
bilittifák hadd vurulmaz, yalniz ümm-ü veled meselesi íhtilaflidir. Hanttfller'le $affltr'e 
góre ümm-ü veled oían cáriye dahi bu bftbda diger cariyelerle müsavidir; yani ona 
kazfedene de hadd vurulmaz. imam Málik íle ZftMrttor'e góre ise hadd vurulur. Onlar 
bunun Hz. Ómer (R. A ./dan sahih rivayetle nakledildigini sóylerler. 53 [ 53 ] 

«Hadd-i SerikatBabi» 

Serlkat: Lügat'de bir seyi baskasindan gizlice almaktir. Türkcede buna hirsizhk denilir. 

$erbt'de dahi ayni manáya gelirse de ser't bir hüküm ifáde edebilmesi icin tarife bazi 
kayidlar iláve edilmis ve «Serikat, ákil balig bir sahsin, gizlice Ur kimsenin korunan ve 
bozulmayan seylerden oían on dirhem kiymetindeki mahm almasidir.» denilmistir. 

Bu mikdar mal calanin hadd-i ser'isi Hanefller'le TábHn'den bir cemáate góre sag elinin 
bilekden kesilmesidir. imam $afii'ye góre hadd-i seriye icabeden hirsizhk ceyrek 
dinardir. imam Málik ile imam Akmed b. BanbeVe góre ya ceyrek diñar, yáhud üc 
dirhemdir. Hattá Hasan-t Basri (21—110) ile Davud-u ZáMri (202—270» ve HarfclUr'e 
góre azi veya cogu tahdld olunmaksizin her malí calan hirsizin eli kesilir. 

52[52] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/ 40-41. 
53[53] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/ 41. 



Teali hszrettert malí, can ve írzi muhafaza icin yaratmisür. 
Bunun te'mini icin de : 

54[54] Hirsizhk yapan erkek ve kadinin ellerini kesiverin..» buyurarak hadd-i ser'i 
vaz'etmistir. Hadd-i serikat'in sünnetten delilleri asagidaki hadislerdir. 55 [ 55 ] 

1253/1050- «Aise radiyallahü anhá'áan rivayet edilmistir. Demistir ki: Resüliillah 
saHaUahü aleyhi ve sellem: 

— Bir hirsizin eli ancak ceyrek diñar veya daha yukansinda kesilir; buyurdular.» 56 ! 56 ! 

Bu hadis mütfefekun aleyh'dir. Láfzi Müslim'indir. Buhari'nin láfzi sóyledir: «Hirsizin eli 
ceyrek dinárda ve daha fazlasinda kesilir» Ahmed'in bir rivayetinde «£ eyrek dinárda 
(eli) kesin ama ondan asagisinda kesmeyin» Duyurulmustur. 

imam Ahmed'in rivayeti de Hz. Aise (R. Anhá)'dandir. 

Hadd-í serikatin kitáb-i iláhi ile sabit olduguna az yukanda arzetmistik. Ancak hirsiz ne 
mikdár mal calarsa eli kesilecegi áyetde beyán olunmamistir. Bu sebeble ulemá ihtiláf 
etmisler ve ortaya bir kac mésele cikmistir. 

Birinci mésele: Hadd-i serikat icin muayyen bir nisáb olup olmadigidir. Cumhura góre 
nisáb sarttir. Delilleri buradaki hadislerdir. Az yukanda górdügümüz vecihle Hasan-i 
Basri ile Zahiriler ve Háriciler nisabin sart olmadigina kaildirler. Q ünkü áyet mutlaktir. 
Bir de Bukári'de Hz. Ebu Hüreyre'den riváyeten su hadis vardir: 

«Allah hirsiza lanet etsin, yumurtayi calar eli kesilir ipi calar (yine) eli kesilir.» Fakat 
kendilerine sóyle cevap verilmistir: «Áyet-i kerime calman seyle onun mikdanni mutlak 
olarak ifáde etmistir. Bu hadis onu beyán ediyor. Sonra yumurtadan murad: hakikaten 
yumurta calmak degil hirsizin ne kadar asagi duygulu oldugunu ve caldigi seyin ne kadar 



54 t 54 ] Süre-i Nisa: ayet: 41. 

55[55] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/41-42. 
56[56] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/42. 



kiymetsiz bulundugunu góstermektedir. Artik bu kadar kiymetsiz seyleri calmaga 
tenezzül edén elbette yann kiymetli mallar calmaya da cür'et eder. Bináenaleyh henüz 
ádet háline gelmeden kiymetsiz seyleri calmaktan vaz gecmesi icin kendisine ayni 
zamanda bir ihtardir.» 

Mezkür cevabi Hattdbi zikrederse de ondan ewel íbni Kuteybe ( — 266) ayni cevabi 
kaydetmistir. Nisabi sart górmeyenlere sóyle de cevap verilebilir: «Mutlak oían serikat 
áyeti az mala sámil oldugu gibi bir tek bugday dánesinede sámildir. Bu kadar kiymeti az 
oían bir sey icin siz dahi el kesilecegine kail degilsiniz. Bináenaleyh mukabilinde el 
kesilecek malin en az ne mikdar olacagini ta'yin etmek sarttir.» 

íkinci mésele : Nisabin mikdaridir. Nisab sart kosan cumhur-u ulemá bunun mikdan 
hususunda ihtiláf etmisler ve ortaya yirmi kadar kavil cikmistir. Bunlann icinde delile 
istinád edén yalniz iki tanesi olup, bunlarda HanefTler'le §áfiíler'in kavilleridir. Biz 
yukanda bunlan da górdük. Mezkür kavillerin tafsilátina gelince: 

«El kesmeyi icabeden hirsizhk en az on dirhem veya o kiymetde bir malí calmaktir» 
diyen Hanefiter'in delilleri : «Peygamber (S.A.V.) zamaninda kaikan'in fiyati on 
dirhemdi» diyen Ibn! Abbas (R. A.) ha-disile Buhári ve Müslim'deki íbni Ómer (RA.) 
hadisi ve emsalleridir. Ibni Ómer hadisinde Peygamber (SA.V.) bir kalkan icin el kesdt» 
denilmektedir. Vák'á bu riváyetde kalkanin kiymeti üc dirhem olarak gósterilmisse de 
ayni rivayet sahiheyn'deki rivayete muarizdir. Kesilmesi icabeden bir uzuv hakmda ise 
ázam! dikkat ve ihtiyati góstermek gerekir. Bunun icin de yüzde yüz bilinen mikdar ile 
amel edilir ki, o da on dirhemdir. íbntfl Arabi diyorki: «Sii/yan-i Sevr: hadis ilminde bu 
kadar büyük bir álim olmakla beraber el kesmenin ancak on dirhemde vácib olacagina 
záhib olmustur. £ ünkü gelisi güzel el kesmek bilicmá haramdir. Ona mubah muamelesi 
yapabilmek ancak müttefekun aleyh oían yerde caizdir. On dirhem bütün ulemá'nin el 
kesmek icin ittifak ettikleri bir mikdardir. Bináenaleyh onunla amel edilir, ihtiyat da 
budur.» 

imam Safii ile HÍcar ulemá si'na ve diger bazilanna góre el kesmenin nisabi ceyrek dinár 
altin yáhud üc dirhem gümüstür. Onlar Hz. Áíse (R. Anhá) hadisi ile istidlal ederler. Ve: 
«Uc dirhemin kiymeti záten ceyrek dinardir. Cünkü Peygamber (SA.V.) zamaninda on ÍM 
dirhem bir dinár ederdi. Sonralan da óylece devam etmistir. Onun icin diyet gümüs'ten 
(12000) dirhem altindan (1000) dinár almistir» derler. 



Bir delilleri de asagida gelen kalkan hadisidir. Bu hadis Peygamber (S.A.V.)*in üg dirhem 
kiymetinde bir kalkan falanin elini kesdigini ifáde ediyor, imam $afii: «Eger Üf dirhemin 
kiymeti feyrek diñar etmezse el kesmek vácibolmaz» demistir. Hi. Osman (R. A./in üf 
dirhem kiymetinde bir mal, Hz. AH (RA.)in iki bufuk dirhem kiymetinde Ur f eyrek diñar 
ifin el kestikleri rivayet olunmustur ki; bunlarda $afii'ye delil olabilirler. 

Üfüncü mésele: «El kesmek ifin nisab sarttir» diyenler altinla gümüsten baska bir 
seyden nisáb ne ile takdir edilecegi meselesinde ihtiláf etmislerdir, imam rivayet olunan 
meshur kavle góre: sáir esya dirhemle taktir olunur: Yani altinla gümüsün ge^er fiyatlan 
degisik olur, mésela feyrek diñar iki dirhem kiymet tutarsa esya dirhemle 
kiymetlendirilir. imam $afii ise: «Esyayi kiymetlendirme hususunda asil oían altindir. 
^ünkü bütün yer alti cevherlerinde asil odur» demistir. 

Utema'dan Ebu Sevr, Evzái ve Dávud-u ZáHti, $afii'nin kavlini tercih etmislerdir. imam 
Ahmed ise Mdlik'in kavline záhib olmustur. 57 ! 57 ] 

1254/1051- lbni Ómer radiydUahü anhümd'üan rivayet olunduguna góre; Peygamber 
aleyhi ve seMemj kiymeti üf dirhem oían bir kalkan ifin el kesmistir.» 58 ! 58 ] 

Hadis müttefekun aleyh'dir. 

Üf dirhemin feyrek diñar demek oldugunu yukanda górdük. imam Ahmed'in bir 
rivayetinde : 

«Bundan (kiymetf e) daha asagi olaninda el kesmeyin» 
Duyurulmasi da ayni mánáyi te'yid eder. 59 t 59 ] 

1255/1052- «Ebu Hüreyre radtydOahü anVden rivayet edilmistir. Demistir ki: 



57[57] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/42-44. 
58[58] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/44. 
59[59] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/44. 



Resülüllah aleyhi ve sellem: 



— Allah hirsiza lanet eylesin. Bir yumurtayi falar eli kesilir; ipi falar (yine) eli kesilir; 
buyurdular.» 6 °[ 6 °] 

Bu hadis dahi müttefekun alayh'dir. 

Hadisin Zahirilerin delülerinden oldugunu, fakat te'vil edildigini yukanda górmüstük. 
imam A'me buradaki yumurtayi demirden yumurta; ipi de gemi halati diye te'vil etmisse 
de bu te'vil dogru sayilmamistir. Zira hirsizi tekdir ve ta'yib ifin várid olmustur. 61 ! 61 ] 

1256/1059- Atse radtyaOahu anhá'ton rivayet edildigine gór» Resülüllah (S.A.V.) 
(Üsame'ye) : 

— Allah'in hududundan bir hadd hakkinda sefáatmi ediyorsun?: bundan sonra ayaga 
kalkarak hutbe okumu} ve : 

«Ey násí sizden Óncekiler ancak ve ancak su sebeble helak olmuslardir: Aralanndan 
serefli biri hirsizhk ederse onu birakirlar; zaif oían falarsa ona haddi tatbik ederlerdi. 
Uáh...» buyurmuslardir. 62 ! 62 ! 

Hadis müfttefekuna leyh'dir.Láfiz Müslim'indir.Müslim'in Alse (R. Anhá)'dB.n baska bir 
yolda gelen rivayetinde Aisa (R. Anhá) : «Eskiden kadin bir malí emaneten ahr da onu 
inkár «derdi. Bunun üzerine Peygamber (S.A.V.) etinin kesilmesini emir buyurdu» 
demistir. 

Hadis-i serifteki hitáb Hx. Ütamet-ü'bnü Zeyd'dir.Buhári'nin rivayetine góre: Bent 
Manzum kabilesinden hirsizhk edén bir kadin 63 t 63 ] Kureys'i bir hayli mesgul etmis. Kendi 

60[60] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/ 44-45. 
si[6i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/ 45. 
62[62] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/ 45. 
63[63] g u kadinin ismi Ffttnna binti Esvod'dir. Babasi kafir olarak Bettr harbinde Hz. Hamza (B. A.) 
tarafindan óldürülmüstür.. 



aralarinda konusurken : «Resulüílah (S.A.V.) ile kim konusabilir; onun sevdigi 
Üsáme'den baska huzuruna cikmaga kim cesaret edebilir? demoler. Nihayet O da 
Resülüllah (S.A.V. )'le konusmus. Resulü Ekrem (S.A.V.) kendisine : 

— Allahin hududundan bir had hakkinda sefáatmi ediyorsun? demistir. 

Hadisteki istifham inkáridir. Her halde Üsame (R. A.) hadd-i ser'i hususunda sefaat 
olmadigini biliyormus. 

Bu hadisde iki mésele vardir : 

1 — Hudud-ü ser'i hususunda sefaat yasaktir. Buhan bunun icin ayn bir báb tahsis 
etmistir. Bu hadisin bazi rivayetleri sefaatin, mésele mahkemeye aksettikten sonra yasak 
olduguna delálet ediyor. Mésela bir rivayette Fahr-i Kainat (S A.V.), Hz. Üsameye : 

— HÍc bir hadd icin sefaatci olma, cünkü hudüd baña dayandimi artik birakilmazlar; 
buyurmuslardir. Ebu Dávud ile Hákim Hz. íbni Ómer (B. A.)dan su hadisi tahric 
etmislerdir : 

«Resülüllah (SA.V): 

— Eger bir kimsenin sefaati Allahin hududundan birinin arasina girerse o kimse 
muhakkak Allahin isinde ona zid hareket etmis olur». Bu hadisi Hákim sahihlemistir. 
Ayni hadisin baska rivayetlerini íbni Ebi $eybe ( — 234) Hz. Ibnt Ómer'den mevkufen 
Taberáni (260 — 360), Hz. Ebu Hüreyre'den mer-fu' olarak tahric etmislerdir. Dáre 
KutnVmn Hz. Zübeyr'den mevsul olarak tahric ettigi su hadis dahi bu cümledendir: 

«Dava hákime varmadikca sefaat edebilirsiniz. Fakat hákime varir da hákim afvederse 
Allah o hákimi affetmez.» «Bu hadisin Hz. Urvetü'bnü Zübeyr'den bir de mevkuf rivayeti 
vardir. TdberánVnin tahric ettigi bir rivayetin láfzi da gudur : 

«Zübeyr bir hirsiza tesadüf etmis de ona seáfattc bulunmak istemi; (kendisine: Dur 
bakahm dava) hákime varsin da (óyle sefaat edersin) demisler. Bunun üzerine Hz. 
Zübeyr : 

— (Dava) hákime vardigi zaman artik Allah sefaat edene de edilene de lanet etsin; 
demistir». Hadis imamlan bu mevkuf rivayeti daha mu'temed kabul etmislerdir. ileride 



«Hz. Safvan (R.A.)'m hirkasi» kissasi da gelecektir. 

Bütün bu hadisler, dava hákime arzedildikten sonra sefaat yapmanin haram oldugunu 
isbat hususunda birbirlerini takviye ederler. O halde hákime vácib oían vazife hadd-i 
ser'iyi vurmaktir. Hattá ulemá'-dan ibni Abdilberr bu hususta icmá' bulundugunu iddia 
etmistir. imam Málik'ten nakledildigine góre: baskalarina eziyet vermekle meshur oían 
suclu ile eziyyet vermeyen arasinda fark górür, ve: «Eziyyet verene sefaatte bulunmak 
mutlak suretde caiz degildir. Eziyyet vermeyene davadan Once sefaat yapilabilir» 
dermis. 

2 — Emaneten kullanmak üzere alman sey inkár edilirse inkár edenin elini kesmek 
váeibolur. Bu bábda Nesai ile Abdürrezzak da hadisler rivayet etmislerdir, imam Ahmed 
b. Haribel ile Záhíriler'in mezhebi budur. 

ibni DakikVl-ld (625 — 702) : «inkár ettigini bildiren rivayetin caldigini gósteren rivayet 
üzerine tercihi anlasilmadikca inkára terettüb edén hüküm sabit olamaz» diyor. 
Cumhur-u ulemá'ya góre emaneten alman malí inkár etmekle, el kesmek vácibolmaz. 
Cünkü el kesmeyi emreden áyet hirsiz hakkindadir. inkár edene «hirsiz» denilmez. Ibni'l 
Kayyim (691 — 751) cumhur'un kavlini reddederek inkánn, hirsizhk isminde dáhil 
oldugu iddia etriiissede kendisine : «inkánn hirsizlik isminin sümulüne girmesine lügat 
müsáid degildir. Delile gelince : inkár edenin eli kesilmesi bu hadisle sabit olmustur» 
diye cevap verilmistir. 

Cumhur-u ulemá, Mahzümiyye hadisinin Hz. Aise, Cábir, Urvetü'bnü Zübeyr ve Mes'ud b. 
Esved tariklerile «caldi» láfzile várid oldugunu onu Buhárt ile Müslim'in ve Beyhaki'nin 
de calmayi tasrih ederek rtvá-yetde bulunduklanni sóylerler. Bóylece onlarca burada 
hirsizhk tekarrur etmistir. inkár rivayeti el kesmenin inkár sebebile olduguna delálet 
etmez. Kadinin inkán kendisine bir ádet oldugu artik herkes onu inkarci olarak tanidigi 
icin zikredilmistir. Yoksa elinin kesilmesi harsizhgmdan dolayi idi. Bu cevabi Cumhur'un 
namina Hat-tabi vermistir. Asagidaki hadis dahi cumhur'un mezhebini te'yid 
etmektedir. 64 t 64 ] 



64[64] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/ 45-48. 



1257/1054- «Cabir radtyaüahü anh'dan Peygamber (S.A.V.)'d«i ifümls olarak rlvaywt 
edildigine gtfre efendimli : 

— Háin, yagmaci ve muhtelisin («ÍM) kesmek yoktur; buyurmuslardir.» 65 ! 65 ] 

Bu hadisi Ahmed ile Dórf 1er rivayet etmis, Ttrmlit ile tbni Htbban da onu 
sahihlemislerdir. 

Cumhur su mütáláada bulunuyorlar: Elindeki, emánetten istifáde ettigi seyi inkár edén 
háindir. Bu kelime her türlü hiyanet yapanlara ámm ve sámil ise de eli kesilmek sadece 
aldigi esyayi inkár edene mahsustur. 

Hadis-i serif üzerinde hadis ulemásinin sózleri c oktur.. 

Hftln : «Asikáre yapamadigi seyi kalbinde gizleyen mánásina ise de burada ondan murad 
bir malí sahibinden, gizli olarak onu korur ve hos tutarmis gibi górünmekdir» diyorlar. 

Yagmaci : Baskin yaparak zorla baskalannin mahni alandir. 

Muhtelfs : Bir malí kurnazhkla c alan, yáhud kapip kac andir. 

Usul-ü fikih ilminde hirsiz kelimesinin yaninda tarrár ve nebbás ta'birleri mevzu-u bahis 
olurlar. Zirá csárik» korunan bir malí gizlice alan hirsizdir. Áyet-i kertme'de bunun 
hükmü elinin kesilmesi oldugu beyán edilmistir.. Fakat mezkür hüküm birer nevi hirsiz 
demek oían tarrár ile nebbás hakkinda hafidir. Zirá, tarrár: yankesici demektir. Bunun 
hirsizhgi ádi hirsizukdan farkhdir. Adi hirsiz bir malí sahibi yaninda yokken calar, Tarrár 
ise sahibinin huzurunda, fakat onun haberi olmadan calar. Bittabi gózünün Ónündeki bir 
seyi góstermeden c almak büyük bir maharettir. Bináenaleyh yankesiciye «hirsizlann us- 
tasi» denilse yeridir. Bu sebeble ádi hirsiza sabit oían hüküm yankesici hakkinda 
evleviyetle sabit olur. NebbAs'a gelince: Nebbás kefen soyu-cudur. Bunda da bir güna 
hirsizhk varsa da ótekiler derecesinde defildir. £ ünkü kefen soyucunun hirsizhk yaptigi 
yer korunan bir yer degildir. $u halde ona hirsiz hükmü verilemez, imam Ebu Yusuf in 
$afii'ye góre ise eli kesilir. 



65[65] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/48. 



Hadis-i serifte zikri gefen muhtelisden murad ihtimal ki neb-bás hükmünde oían 
hirsizdir. 

Ulemá palman mahn korunmasi hususunda ihtiláf etmislerdir. imam Ahmed b. Hanbel ile 
HAHciler'e ve bazi Zahirilere góre mahn korunmasi sart degildir. £ ünkü korunmanin 
sart olduguna ldtab ve sünnetten bir delil yoktur. Sair ulemá bu hadtsle istidlal ederek 
korunmanin sart olduguna kaildirler. íbni Battal ( — 444): «lügaten hirsizhgin 
mánásinda korumak vardir» demistir. 66 ! 66 ] 

1258/1055- «RafT b. Hadic radiyallahü anh'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sdlaUahü aleyhi ve selUnft : 

— Meyve ve hurma yagi ifin el kesmek yoktur; «torken isittim.» 67 ! 67 ] 

Bu hadísi bundan ewelki hadisde rV.ri ge^en zevat rivayet etmislerdir.Onu Tirmtzt ile 
íbni Hibbán da sahShlemislerdir. 

«Keser» hurmanin if yagi dedikleri beyaz bir sey üp, sigir dili gibi hurmanin ortasindan 
g íkar, araplar bunu yerler. 

Meyve'den murad: henüz abacinda bulunan hurma ve sairedir. Ancak yasma da, 
kurusuna da sámildir. 

Bu hadisi ümmet kabul ile telákki etmistir. Hadis meyve ve emsalini falmanin el kesmeyi 
ícabettirmeyecegine delildir. Zahirin e bakihrsa agacindaki meyve ile dev§irilmi§in 
arasinda fark yoktur. Nitekim imam-i Ázam Ebu Hanife'nin mezhebi de budur. Ona góre 
yiyecek falmakla asillari mübáh oían av, odun v ot gibi §eyleri falmak el kesmeyi 
icábetmez. Meyveler hakkindaki delili bu hadisdir. 

Cumhur-u ulema'ya góre ise her muhafaza edilen malí falmak el kesmeyi icabeder. 
Bunlar serikat áyeti'nin umumuna ve el kesme hususunda nisáb bildiren hadislerle 
istidlal ederler. Buradaki RftfP hadisi ifin tmam $afii «MedtnelHer'in ádetleri vecihle 

66[66] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/ 48-49. 
67[67] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/49. 



várid olmustur. £ ünkü onlar bahcelerin etrafina duvar yapmazlar; d kesilmemesi de 
duvar yapmadiklan icindir. Duvar yapsalar, hüküm sáir esya gibi olurdu» demistir. 68 ! 68 ] 

1259/1056- 69 t 69 ]Ebu Ümeyyete'l-Mahzumt radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. 
Demistir ki: Resülüllah salaUahü aleyhi ve sellem hirsi íhgini adam akilh l'tlraf etmis, 
fakat yaninda mal bulunmamis bir hirsiz getirdiler. Resülüllah salaUahü aleyhi ve sellem 
ona : 

Senin hirsizhk ettigini zannetmiyorum; dedi. Hirsiz: 

— Bilákis) cevabini verdi. Ayni sózü ona íki veya üc defa tekrarladi. Nihayet emir 
buyurarak (eli) kesildi; ve adami getirdiler. Resülüllah (S.A.V.): 

— Allaha tevbe ve istigfar et; dedi. Hirsiz : 

— Allaha tevbe ve istigfar ediyorum; dedi. Bunun. Üzerine Resülüllah (SA.V.) üc defa : 

— Allahim bunun tevbesini kabul buyur; dedi. 

Bu hadisi Ebu Dávud, Ahmed ve Nesai tahric etmislerdir. Láñz Ebu Davud'undur. 
Ráviieri mu'tetneddirler. Ayni hadisi Hákim, Ebu Hüreyre (R. A.J'dan tahric eylemis, 
yalniz onu mánási i'tibárile nakletmis; ve o adam hakkinda : «Resülülah (SA.V.) : 

— Bunu gótürün; elini kesin sonra onu haslayin; buyurdu» demistir. 70 ! 70 ] 

Hadisi Bezzár dahi (Ebu Hüreyre'den) tahric etmis ve : «isnadinda beis yoktur» demistir. 

HattáM : t bu hadisin isnadinda sóz, vardir; bir hadisi mechul biri rivayet ederse o hadis 
hüccet olmaz; ve onunla hüküm vermek icáb etmez» diyor. Abdvihak ise : «ísnadinda 
zikri gecen Ebufl Münzir'den ylruz ishák b. AbdiUáh b. Ebí Talhá hadis rivayet etmistir; 
baska rivayet edén yoktur» demektedir. 

68[68] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/ 49-50. 
69 t 69 l Bu zatin ísmi ma'lüm degildir. Htcazlilar'dan sayilir. Bu hadisi kendisinden Etra Zerr (B.A.)'tn mevlasi 
Eba'l - Mttnzlr rivayet etmlgtlr. 



70[70] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/50. 



Hadis-i serif hákimin hirsiza inkan telkin etmesi gerektigine delildir. Rivayete góre 
Peygamber (S.A.V.) bir hirsiza : 

— Caldlhmi? diye sormus ve : «hayirde» buyurarak ona inkán telkinde bulunmustur. 
Fakat Ráfii ( — 627 ): «ulemá bu ha* disi sahih bulmadilar» demis; Gazali dahi : «Hayir 
de» ifádesini imamlann sahih bulmadigini sóylemistir. Bcyhaki'nm, Ebu'd - Derdi 
(R.A.ya. mevkuf olarak rivayet ettigi su hadis de telkini te'yid eder: 

«Ebu'd - Derda'ya hirsizhk etmis bir cáriye getirmeler. Ebu'd-Derda cariyeye: 

— Caldinmi? diye sormus ve : «hayir de» seklinde telkinde bulunmus; cáriye: 

Hayir; cevabini vermis o da kendisine yol vermistir.» Bu rivayetin bir benzeri de Hz. 
Ómer (R. 4./dan naklolunmustur. Telkine delalet edén rivayetler diger saha be-i 
klrám'dan da nakledilmistir. 

Hirsizin ikran, hakkinda ulemá ihtiláf etmislerdir. imam Ahtned, Ebu Yusuf, Züfer ve 
diger bazi zevata góre hirsizhk ikrarla sabit olmak icin hirsizin iki defa ikrar etmesi 
mutlaka lázimdir. Delilleri bu hadisdir. Fakat hadisimizde ikrann ikimi, ücmü 
yapildiginda rávi tereddüd etmistir. Bináenaleyh bazilan : «imam Ahmed ile ta- 
rafdarlarina ihtiyat oían, ikran üc defa sart kosmalari idi. Halbuki onlar bunu 
yapmadilar» diye i'tirázda bulunmuslardir. imam-i Ázam, imam Mühammed, imam 
Málik, imam $afii ve ekser-i ulemá sáir ikrarlarda oldugu gibi burada da bir defa i'tiráfin 
káfi gelecegine kail olmuslardir. 

Hadisimizin Hákim tarafindan Hz. Ebu Hüreyre'den rivayet edilen kismi, kesilen elin 
daglanmasi lüzumuna delálet ediyor. 

Hatim : atesle daglamaktir. Daglamanin hikmeti kam kesmesidir. Zlrá daglanmazsa kan 
dinmeyebilir. Bu ise bittabi ólüm ile neticelenir. 

Elin kesilmesi ve kesilen yerin daglanmasi icin emri hákim verecektir. Kesme ve daglama 
ücreti ile ilác parasi BeytirM-mal'den verilir. 

Hirsizin eli kesilen kolunu boynuna asmak sünnetdir. Bunu BeyhakVnin Fadále b. 
ubeyd'den tahric ettigi su hádisden anhyoruz. 



«Futtle'ye 



— Ne clttrsln hirsizin kolunu boynuna asmak iünnetd«nmldir? sorulmus : 

— Evet. Peygamber (S.A.V.)'in Mr hirsizin elini kesdlgint, sonra emir buyurarak kolunun 
boynuna asildigini górdüm; cevabini vermistir.» Buna benzer vak'alar Hz. AH (R.A.)'dan 
da rivayet olunmustur. 71 ! 71 ] 

1261/1057- Abdurrahman b. Avf radtydliahü anVdan rivayet olunduguna flore; 
Resülüllah saüdllahü aleyhi ve sellem : 

— Hirsiz kendisine had d vuruldugu vakit borflu kalmaz; buyurmuslardir.» 72 ! 72 ] 

Bu hadisi Nesai rivayet etmis; ve onun münkati oldugunu afiklamisür. EBA Hatim ise : 
«Bu hadis münkerdir» demistir. 

Hadisi, Nesai, Mittverb. ibrahim'den o da Abdurrahman b. Avfdan rivayet etmistir. 
Halbuki Misver ceddi, Abdurrahman b. Avf a yetismemistir. Nesdi : «Bu hadis murseldir; 
sabit degildir» demistir. Bu hadisi Beyhaki dahi tahric etmis; ve mürsel olmaktan baska 
illeti de bulundugunu sóylemistir. 

Hadis-i serif hirsizin elini kesmek vácibolduktan sonra artik f aldigi mal elinde telef olsa 
bile kendisine ódettirilmeyecegine delálet ediyor. Bu bábta o malí eli kesildikten sonra 
itlaf etmekle kesilmeden itlaf arasinda bir fark yoktur. Ulemá'dan bazilan ile imam-x 
Á'zam Sbü Hanife'nin mezhebinin bu oldugunu kendisinden imam Ebü Yusuf rivayet 
etmistir. ímam-i Á'zam góre meselenin ta'lili sóyledi: Bir yerde íki hakkin birletmesi 
iftimái usule muhaliftir. Bináenaleyh burada hirsizin elinin kesilmesi o lala karsi oían 
mes'uliyetinin de yerini tutar. Bundan dolayidir ki, elinin kesilmesine sebeb oían malí 
tekrar falsa Haneftler'e góre tekrar eli kesilmez. Maam&fíh Ebu Yusuf & góre yine 
kesilir. imam $áfü'nin mezhebi de budur. 

imam $afii, Ahmed b. Hanbei ve diger bazi ulemáya góre hirsiz itlaf ettigi malí óder. 

7i[7i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/51-52. 
72[72] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/52. 



Hanefller'e góre mal mevcud ise onu sahibine iade eder. odemenin delili : 

«El aldigi seyi verinceye kadar ondan mesuldür» hadis-i serifidir .§afiller buradaki 
Abdurrahman hadisini ihticaca elverisli górmezler. Kitabdan delilleri : 

73 t 73 ] «Mallannizi aranizda batil íle yemeyin..» áyetidir. 

Akli delilleri sudur : Hirsizhkda hem kul hakki, hem de Allah hakki vardir. Bunlann 
ikisini de hirsizdan almak gerekir. Birde calman mahn ayni duruyorsa bilicmá' sahibine 
verilir. Mal mevcud olmadigi zaman da buna kiyasen ódettirilir. 74 ! 74 ] 

1262/1956- «Abdullah b. Amir b. As radiyallahü anhümá'dan ResO-Ifillah saüaUahü 
aleyhi ve seMem'átn duymus olarak rivayet góre $emKmln dahndaki hurmanin hükmü 
sorutmu): Peygamber aaUaUahü aleyhi ve sellem: 

— íhtiyaci oían bir kimse etek yaymadan agzi ile ahrsa ona bir sey yoktur. Biraz hurma 
ile (oradan) cikana Ódeme ve ceza vardir. Eger hurmayi harmaninda topladikdan sonra 
kiymeti kalkanin kiymetine varan bir mikd arla oradan cikarsa ona da kesme cezasi 
vardir; buyurmuslardir.» 75 ! 75 ] 

Bu hadisi Ebti Divud ile Nesai tahric etmislerdir.Hákim onu sahihlemistir. 

«Temr» yas ve kuru hurma ve keza yas ve kuru üzüm manásina gelen cem'iyyetti bir 
isimdir. 

Hadis-i serif asagidaki meseleleri ihtiva etmektedir: 

1 — Muhtac kalan bir kimse ihtiyacini gidermek icin agzi ile birisinin meyvesinden 
alabilir; bu kendisine mubahtir. 

2 — Fakat baskasinin bahcesinden bir sey ahp gótürmek kendisine haramdir. Eger bag 
bozulmadan ve meyveler devsirilmeden bir sey ahp giderse aldigini ódedigi gibi 

73 t 73 ] Süre-Í Bakara; áyet: 188. 

?4[74] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/52-53. 
75[75] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/53-54. 



kendisine ceza dahi verilir. Bag bozumundan sonra ahp gótürürse aldigi seyler nisabi 
doldurdugu takdirde eli kesilir. 

3 — Hadisde ódenecek seyle Verilecek ceza hakkinda tafsilát verilmemistir. Fakat 
Beyhaki'nin rivayetinde bunlar tefsir edilmis ve Ódenegin: aldiginin iki misli; cezanin 
da tenkil icin dayak vurmaktan ibaret oldugu aciklanmistir. Beyhaki'nin rivayet ettigi 
hadisle mal cezasi almanin caiz buguna istidlal edilmistir, tmam $afii eski mezhebinden 
buna kail olmus; fakat sonra ondan dónmüstür. Hazret-i $á/w'hin : cHic bir kimseye bir 
sey icin iki kat vergi konamaz, ceza ancak bedenlere tatbik edilir; malda ceza olmaz. Bu 
hüküm neshedilmistir. Onu nesih edén násih de bizzat Resütüllah (S.A. V.)*in, geceleyin 
koyunlari' baskasinin bagim telef edén zata verdigi ódeme hükmüdür.Zarar ancak 
kiymeti ile ódenir...» dedigi rivayet olunur. 

4 — El kesmenin vácib olmasi icin malin korunan mallardan olmasi sarttir.Bu hüküm su 
badisden dahi anlasilmaktadir: 

«Meyveile, dagin korudugu koyun icine! kesmek yoktur. Meyveyi kurutma harmani, 
koyunu da agih banndinrca o takdirde kalkanin kiymetini bulan malda el kesme vardir». 
Bu hadisi Nesaí tahric etmistir. Górülüyor ki, mahn korunur olmasi hirsizhgin 
mefhumunda dáhildir. Onun icin aldigi emanete hiyanet ederek onu sahibine iade 
etmeyene «hirsiz» demezler. Cumhur-u ulema'mn mezhebi budur. 

«Harísetü'l - cebel» dagin korudugu sey manasinadir. 

Bazilan ona bu mánáyi vererek: «dag vasitasi ile korunan mal ca-hnirsa el kesilmez» 
demislerse de ekser-i ulemá'ya góre murad: agihna varamadan karanhk basan 
koyundur. Hadise bu mánáyi vermek daha muvafik górülmüstür. 76 ! 76 ] 

1265/1059- «Safván b. Umeyye radiydttahü anVdan rlvftyet olunduguna góre; 
Peygamber saUdtahü,aleyhi ve sejlem, onun cübbesinl calanin elt kesilmesini er.irettigl, 
Safvan da hirsiza sefaatte bulundugu zaman kendisine: 



76[76] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/54-55. 



— Bubisi o adami baña getirmezden Once yapsaydina! buyurmuslardir.» 77 ! 77 ] 

Bu hadisi Ahmed ile DÓrfler tahric etmislerdir. ibnü'l-Cárüd ile Hakim onu 
sahihlemislerdir. 

" Hadis-i §erifi bir cok yollardan tahric etmislerdir. Bunlardan biri de Tavüs'vn Safvan (R. 
A./dan rivayet ettigi tarikdir, ibni Abdü-berr (368 — 463) bu yolu tercih etmis; ve sóyle 
demistir: «Tlvte'un Safvan. 'dah isitmis olmasi mümkündür. Cünkü kendisi Osman (R. 
A.)'a yetismis ve : Ben Resütóllah (SA.V.)'in a*h»b'indan yetmis seyhe ye-tisdim; 
demistir». 

Hadisin tafsüátini Beyhaki (384 — 458) As b. EM Rebáh'dan su láfizlarla tr'iric etmistir: 

«Ata b. Ebi Rebah demistir ki: Bir defa Safvan b. Ümeyye Vadide yatarken bir insan cika 
geldi: ve hemen Safván'nm basinin altindan Ur cübbe aldi. Müteakiben Safvan onu 
Peygamber (SA.V.)e getirdi. Resálilllah (SA.V.) derhal elinin kesilmesin! emir 
buyurdular. (Bu sefer) Safvin : 

— Ben onu affediyor ve bagishyorum, dedi. Bunun üzerine Resüliilfah (SA.V.) : 

— Onu baña getirmeden once affetseydin ya! buyurdular.» 

Hadis cesitli láfizlarla rivayet edilmistir. Bunlann bazisinda hádisenin MesctdM 
Haram'da gectigi digerlerinde Medine mescidinde uyurken vuku buldugu kaydediliyor. 

Hadis-i serif, bir malí sahibi muhafaza ederse kilidli bir yerde bulundurmasa bile o malí 
calan hirsizin eli kesilecegine delildir. imam Safii «Safvan'in cübbesi, üzerine yatmasile 
muhafaza olunmustu» diyor. Safii, Hanefi ile MA ítkiler'in mezhebi budur. «Niháye-tü'l - 
Müctehid* nám eserde sóyle deniliyor: «Uyuyan bir kimse bir seyi kendine yastik yapsa 
Safván'in cübbesi kissasinda várid oldugu vecihle bu is o seyi muhafaza sayihr...» 
Hanefilerin adh kitabinda dahi su satirlar mevcuddur: «Bir kimse mescidde sahibinin 
yanindan bir mahm calsa her ne kadar duvarla cevrilmis olmasa bile yine eli kesilir. 
Cünkü mescid mal muhafazasi icin yapilmamistir; bináenaleyh mal, mekánla muhafaza 
edilmis olmaz...» 

77[77] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/55. 



Muhafazayi sart kosanlar muhafazanin neden ibaret olacaginda ihtiláf etmislerdir. 
Safltler'le Maltktler'e góre her mahn kendine mahsus muhafazasi vardir. Mésela 
hayvanlarin agih, altin ve gümüse mahfaza olamaz. Hanefller'le diger bazi ulemáya góre 
iferisinde bir mal muhafaza edilen sey, baskasina mahfazadir. £ ünkü mahfaza: girenin 
girmesine, fikanin fikmasina máni' olmak ifin kullanilan seydir. Bóyle olmazsa ona ne 
lügaten ne de ser'an mahfaza denilemez Ká'be-i Muazzama ile sáir camiler, iflerinde 
bulunan kendi álát ve edevatina mahfazadadirlar. 

Kabrin kefen ifin mahfaza sayihp sayilamayacaginda dahi ihtiláf etmislerdir. SáfÍHer'le 
Máiltkfler'e ve diger bazi ulemá'ya góre mahfaza sayihr; ve kefen soyan hirsizin eli 
kesilir. Hz. AH ve Hz. Aise (R. Anhümá) ile Sevri ve imam Á'zam Ebu Hanife'ye góre kabir 
mahfaza sayilamaz; kefen soyanin da eli kesilmez. 

BeytiM - mal'den falan hirsiz hakkinda da ihtiláf vardir. Hanefller'le Safltler'e ve diger 
bazi ulemi'ya góre Beytü'l-mal'den bir sey falan hirsizin eli kesilmez. Bir riváyetde Hz. 
Ómer (B. A.)'a góre eli kesilir. imam mezhebi de budur. 

Ordunun düsmandan aldigi ganimet mallarindan falanin ise bÜittifak eli kesilmez. Bu 
meselede, o harbe istirak etmekle etmemenin dahi farki yoktur. Cünkü, olabilir 
kendisine o ganimetten bir ihsan payi ayrihr da ganimete o da istirak eder. 78 t 78 ] 

1264/1060- «CAbfr radiyailahü anA'den rivayet olunmustur. Demistir ki: Peygamber 
aaUalahü aleyhi ve seUem't bir hirsiz getirdiler. Efendimiz : 

— Onu Óldürün! buyurdular. Bunun üzerine asháb : 

— YA Resülaah, bu adam sadece hirsizhk etmlsdlr; dediler. Resülüllah saííaiahü aleyhi ve 
seem: 

— Onun elini kesin! dedi ve hemen kesHdl. Sonra o adami tekrar getirdiler. Resülüllah 
sdüalahü aleyhi ve seem: 

— Onu Óldürün! buyurdular.(RAvI) vak'anin ewelki glbt oldugunu anlakti. Sonra o 
adami üfüncü defa getirdiler.RAvt vak'amn yine ewelki gibi oldugunu anlatti. Sonra 



78[78] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/55-57. 



adami dórdüncü defa ayni minval üzere getirdiler. 'Biláhare besinci defa 
getirdiler.Resülüllah alahü aleyhi ve aeem: 

— Onu óldürün; buyurdular. 79 ! 79 ] 

Bu hadisi ESbu DAvud ile Nesat tahric etmisler; fakat Nesil onu münker saymis, ve iris b. 
HAtfb'dan bu hadisin bir benzerini tahric etmistir. SAfít besinci defada katletmenin 
neshedildigini sóylemistir. 

Hadisin Ebu Ddvud ile Nesat tarañndan ittifakla tahrie edilen ilk kisminin tamami 
sóyledir : 

«Cabtr demistir ki: Bunun üzerine adami gótürdük ve óldürdük. Sonra onu sürükleyerek 
bir kuyuya attik; üzerine do taslari attik.» 

Nesai: «Bu hadis münkerdir. Musab b. Sabit hadisde rávi degildir.» demistir. Lákin yine 
Nesai'nin el - ffárfe'ten tahric ettigi hadis buna sáhiddir; diyorlar. 

Haris hadisini Bakim ile Ebu Nuaym'áe tahric etmislerdir. Fakat íbni AbdÜberr: «Katil 
hadisi münkerdir; ash yoktur» demistir. Íbni AbdÜberr, Sd/ii'mn nesih iddiasini te'yid 
icin: «Bu hususta ehl-i ilim arasinda ihtilaf yoktur» demistir. Bazilan ,bunu nesneden: 

«Müslüman bir kimsenin kani ancak üc seyden birile helál olur...» hadisidir; diyorlar. Bu 
hadis yukanda gecmistir. 

Nesai'nin rivayetinde: «adam, ellerini ve ayaklanni kesdlkten sonra, Hr. Ebu Bekir 
zamaninda besinci defa tekrar hirsizhk etti. Bunun üzerine Ebu Bekir : 

— Resulüllah (S.A.V.), bunu óldürün; dedigi zaman onun hálini pek ala bilirmis; dedi. 
Sonra onu Kureys'den bir takim genclere verdi ve; 

— Bunu óldürün; dedi. Onlar da hemen óldürdüler» denilmektedir. Nesai «Bu bábta hic 
bir sahih hadis bilmem» diyor. 

Hadis, dórt defa hirsizhk edén bir kimsenin bütün el ve ayaklannin kesilecegine; besinci 



?9[79] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/57. 



defa yine calarsa artik óldürülecegine delalet ediyor, tik hirsizhkta, hirsizin bilicmá' sag 
eli kesilir. Ibnl Mes'ud (R* A.) hazretlerinin áyet-i kerimeyi : 

«Hirsizhk yapan erkek ve kadinin sag ellerini kesin» diye okumasi áyetteki mücmel 
hükmü beyán etmistir. 

íkinci defa calarsa ekser-1 ulemá'ya góre sol ayagi kesilir. £ ünkü sahábe-1 klrám bóyle 
yapmislardir. Távüs ( — 106)'a góre sol el kesilir; zirá sag ele en yakin odur. 

Üc üncü defada sol el, dórdüncüde sag ayak kesilir. Ancak bu cihet ittifáki degil, $áfltler'le 
Mállkiler'e góredir. DeUUeri Dáre Kutni'mn Hz. Ebu Hüreyre'den tahric ettigi su hadistir: 

Peygamber sdUalahü aleyhi ve seUem hirsiz hakkinda : 

— Eger catarsa hemen elini kesin, sonra tekrar calarsa ayagini kesin; sonra yine calarsa 
elini kesin; sonra yine c alarsa ayagini kesin; buyurmuslardir.» 

Bu hadisin isnadinda Váktdi vardir. Ayni hadisi imam $afii baska bir yolla Hz. Ebu 
Hüreyre'den merfu' olarak rivayet etmistir. 

HanefTler'le diger bir takim ulemá'ya góre ücüncü defada artik hirsizin eli veya ayagi 
kesilmeyip sadece habsedilir. Delilleri Beyhafti'nin Hz. Al! (R. A./dan- rivayet ettigi 
hadistir. Hz. Al! (R. A.) bir eli ve bir ayagi kesildigi halde tekrar hirsizhk edén biri 
hakkinda kendisine : 

— Bunun sol elini kes; denildigi zaman': 

— (Onu da kesersem) bu adam ne íte silinir; ne He yer? demis; ayagi hakkinda dahi : 

— Ayagini mi keseyim? sonra ne üzerinde yürür? Gercekten ben Allah'dan utanirim» 
demis; sonra hirsiza dayak vurarak kendisini ebedi hapse atmistir. 

El ve ayagin nereden ' kesilecegine gelince : El, bilekten yani. el ile kolu birlestiren 
mafsaldan kesilir. £ ünkü en azindan el buna denilir. Dáre Kutni'nia tahric ettigi Amir b. 
$uayb hadisinden anlasildigina góre Peygamber (SA.V.) dahi kendisine arzedilen bir 
hirsizin elini bilekten kesmistir. Bu babta müteaddit hadisler vardir. 

Imamlye taifesi ile bir rivayette Hz. Al! (RA.) 'a góre parmakla-' nn kókünden kesilir. 



Fakat parmaklan kesilen bir kimseye ne lügatten ne de órfen eli kesik denilmediginden 
bu kavil reddedilmistir. Hz. Atf (R. A./dan bu bábta rivayetler muhteliftir. Hattá hirsizin 
küfük parmagindan orta parmagina kadar üf parmagini kestigi bile rivayet edilmistir. 

Zühri ile ttartetler'e góre ta omuzdan bütün kol kesilir. £ ünkü araplarca hakikatte el 
budur. 

Ayak dahi-topuktaki mafsaldan kesilir. Ki. Att (R. A.,) 'dan bir rivayete góre kendisi ayagi 
yandan yani ayaginin üzerinde taraz yan tarafina düsen kus yumurtasi seklindeki 
tümsekden kesermis. Imamlye taifesinin mezhebi budur. 

Falde : imam Ahmed, b. Hanbel ile Ebu Dáwd, Ata tarikile Hi. Alse (R. Anhá)'dam gu 
hadisi tahric etmislerdir: 

«Peygamber saüalahü aleyhi ve seüem hirsizin biri farsafini fal-dt£i zaman ona beddua 
edén Alse'y : 

— Ona beddüá etmenle onun günahini hafifletme; buyurmuslardir.Bu hadis mazlumun 
bedduasi zálimin günahini hafifletecegine delildir, tmam Ahmed <Kitábil'i - Zühd» inde 
Hz. Ómer b. Abdflazlz'den sunu rivayet eder: «Ómer b. Abdllazlz: duydum ki bir adam bir 
zulüm yaparsa mazlum zalime sógmeye ve onun günahini azaltmaya devam ede ede 
nihayet ondan hakkini ahr da zálim ondan daha faziletli bile olurmus, demistir.» 80 ! 80 ] 

«Sarhosun Haddi Ve Sarhos Edici §eylerin Beyani» 

Sarhosa vurulan hadde hadd-í sürb derler ki, keyfiyet i'tibárile hadd-i ziná'ya kemmiyyet 
i'tibárile de hadd-i kazf 'e benzer. Yani zina haddinde oldugu gibi bunda da hadd 
vurulacak sahsin elbisesi g íkanhr; ve sopa vücudunun muhtelif yerlerine vurulur. Hadd-i 
sürb'ün sayisi hür hakkinda seksen; kóle hakkinda kirktir. 

Sair hudud-ü ser'iyye gibi bu da meni' ve zecir ifin mesruü' olmustur. Cünkü insanlar 
arasinda óyleleri vardir ki, bunlari düstükleri vádi-i heláktan ne akü kurtarabilir ne de 



sopo] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/57-60. 



kótü fiillerine nakil máni' olabilir. Din ve diyanetleri kendilerine máni' olacak derecede 
kuwet bulmamistir, iste boylelerini menetmek ifin bu gibi ser'I mánfler mesru' ol- 
mustur. 

Hadd-i sürb'ün várib olmasinda esas, asagidaki hadislerdir. 81 ! 81 ] 

1266/1061- «Enes b. Málik radtyaOahü anh'dan rivayet edildigine góre; Peygamber 
sailalahü aleyhi ve.aeltem'e sarab ifmis bir «dam getirmisler. Resülüllah mUaldhü aleyhi 
ve seTtem ona iki hurma dah íle kirk kadar sopa vurmus. Enes demistir kt: Bunu Ebu 
Bekir de yapti. Ómer halife olunca halk íle istisare etti. Bunun üzerine Abdurrahman b. 
Avf : 

— Hududun en hafifi seksen (degnek) dlr; dedi. Ómer de onu emretti. 82 ! 82 ] 

Hadis müttofekun aleyh'dir. Müslim'in VelW b. Ukbe kissasi hakkinda Ali'den rivayet 
ettigi hadisde «Peygamber sattalahü aleyhi ve settern kirk degnek hadd vurdu; Ebü 
Bekir de kirk degnek vurdu. Ómer seksen degnek vurdu; (bunlann) hepsi sünnettir. Bu 
bence daha makbuldün denilmektedir. ]3u hadisde «Bir adam Velíd'I sarap kusarken 
górdügüne sahadet etH. Bunun üzerine Osman: 

— $üphesiz ^ k u ac [ am onu i^nieden kusmamistir; dedi» cümlesi de vardir. 

Hamr : Üzüm sirasindan oían saraptir. Relime hem müzekker hem müennes olarak 
kullamhr. Bütün memnu' ifkilerin esasini teskil ettigi ifin baña «ümmül habáb» yani «pis 
seylerin anasi» derler. 

Hadis-d serif asagidaki meseleleri ihtiva ediyor : 

1 — Üzüm suyundan yapilan ifkiye bilicmá' hamr denilir. Fakat hurma sirasi gibi seyler 
de sarhosluk verirse bir foklan onlara da hamr derler. Yalniz ulemá bu itlákm hakikat 
olup olmadiginda ihtiláf etmislerdir. Kámüs "ihibi «Umum (yani her ifkiye hamr itláki) 
esahtir. Q ünkü sarap Medinede haram 'kihndi; halbuki o zaman Me-dinede üzüm sarabi 

8i[8i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/60. 
82[82] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/61. 



yoktu; yalniz hurma ve hurma korugu sarabi vardi» diyor. Kámüs sahibinin bu 
sózünden: sarap kelimesi her ifki hakkinda hakikat olarak kullanihr; demek istedigi 
anlasihyor. 

paraba nifin hamr denildigi de ihtilaflidir. Bazilarina góre akh órtdügÜ i$:in hamr 
denilmistir. Bu takdirde kelime ism-i fail mánásina getir. Yani hamr akh órten ifki demek 
olur. Bazilan: «saraba hamr denilmesi sarap olmasi ifin órtüldügündendir» derler. Bu 
takdire góre kelime ism-i meful mánásina gelir; ve hamr: órtülmek suretile yapilan ifki; 
demek olur. Bir takimlan :«hamr mu-hámereden alinmistir. Muhámere ise karistirmak 
demektir. $arap akh kanstirdigi ifin ona bu isim verilmistir» diyor; -digerleri ise : «Bu 
kelime birakmak mánásindan ahnmistir. £ ünkü sarap kivamini buluncaya kadar kendi 
haline birakihr.» mütáleasinda bulunmuslardir. Hattá : «Bu mánálarin hepsi sarapta 
vardir; feiánenaleyh hamr kelimesi bunlann hepsinden ahnmistir» diyenler bile olmus- 
tur, tbni AbdÜberr: «En iyisi, bu mánalarin hepsi sarapta mevcuttur; demektir. Zirá 
sarap tá kivamini bulup sákinlesinceye kadar terkedilir. tfildigi vakit ise akla galebe 
falacak derecede onu kanstinr ve órter» diyor. Elhasil hamr, : kükremis üzüm sirasidir. 
Onun hakikati bilicmá' budur. Yalniz kópügünü atmis olmasi ekseriyete góre sart degil 
imam Á'zam'ai góre sarttir. Bazilanna góre her ifkiye sarap denilebilir. Bu, lügatte kiyas 
yapmak olsada yine caizdir. Fakat ekier-í ulemá ya góre hakikat olarak her ifkiye sarap 
denilemez. £ünkü kiyas ile lügat sabit olamaz; ancak mecazen sáir ifkilere de sarap 
denilebilir. HanefTler'in mezhebi budur. Hattá «eZ-Hidáye nám eserde sóyle 
denilmektedir: «Bize góre sarap üzümden sikilan siranin siddetlenmisidir. Lügatfilarla 
ehl-i ilim arasinda ma'ruf oían da budur». 

Hattábi, «.Hidáyet sahibinin bu sózlerini redd ifin bir g ok seyler sóylemis ezcümle sóyle 
demistir : «Bir kavim zannetti ki araplar sarabin yalniz üzümden yapildigini biliyor. 
Bunlara cevaben sóyle de denilir: $üphesiz ki üzümden baska bir seyden yapilan ifkiye 
hamr diyen sahabe fasih araplardandüar. Eger bu isim sahih olmasa idi onu 
sóylemezlerdi». 

Kurtubí ise sózü büsbütün uzatmis ve sunlan sóylemistir : «Enes ve baskalanndan 
rivayet edilen hadisler hem sahih hem de ?ok olmalari dolayisile (sarap üzümden 
baska bir seyden olmaz; baskaseyden yapilap ifkiye sarap demezler, hamr ismi de ona 
samil degildir) diyen Küfeltler'in mezhebini ibtál eder. Bu sóz arap dilinde, sahih 



sünnete ve sahabe'nin anlayisina aykindir. £ünkü sarabin haram kihndigini bildiren áyet 
nazil olunca sahabe saraptan sakinma emrinden her sarhos edici ifkiyi anladilar; 
üzümden yapilanla yapilmayan arasinda fark górmediler. Bilákis kendileri ehl-i lisan 
olduklan halde üzümden baska bir seyden yapilan ifkiyi de haram Dildiler. Kur'án on- 
larin dili ile inmisti. Eger bu meselede bir tereddütleri olsaydi saraplari dókmez tevakkuf 
ederler; haramin hakikatini tafsilátile anlarlardi» San'aní de sunlari kaydediyor.» 
$arabin haram kihndigini bildiren áyet nazil oldugu zaman sarabin bes seyden ibaret 
bulundugunu ifáde edén Ómer hadisi ileride gelecektir. Ómer de ehl-i lisandandir. Vákiá 
bu hadisle haram kihnan ifkileri beyán etmek istemis olmasi lügat mánásini 
kásdetmemesi de bir ihtimal ise de dogrusu budur. £ ünkü Ómer bunu ahkám-i ser'iyyeyi 
beyán sadedinde sóylemistir. ihtimal hamr, ismi bu ifki nev'ine ser'i bir ad olmak üzere 
verilmistir. Bu takdirde bir hakikat-i ser'iyye olur. Müslim'in íbnl Ómer'den tahric ettigi : 

Peygamber (S.A.V.) : 

— Her sarhos edén sey saraptir. Her sarap da ha-rámdrr; buyurdu; hadisi de buna 
delálet eder.» $an'áni devamla diyor ki: «Hattábi az yukanda ge^en sózlerini unutarak 
sunlan kaydetmistir: ^arabin haram kihnmasi hakkindaki áyet indigi zaman' hamr'in 
mánási muhatablar ifin mefhul bulundugundan bu kelimenin mánási: her sarhosluk 
veren ifki; diye beyán edilmistir. Bóylece hamr kelimesi salát, zekát ve saire gibi ser'i 
hakikatlerden olmus olur... 

Halbuki bu iddialar záiftir. £ünkü sarap, araplar arasinda en meshur ifkilerden biri idi. 
Onun adi her seyden meshurdu. Araplann sarap hakkindaki siirler saymakla bitmez. 
Namaz ve zekát gibi seyler óyle degildi. Araplar ifkilere fesidlerine góre ad verirlerdi. 
Meselá tath saraba «mezze» derlerdi...» 

^arabia sáir ifkiler arasinda Haneffler'e góre hüküm i'tibáriie fark vardir. $arabin bir 
damlasi bile hadd icábeder; fakat Ótekr ifkilerden sarhos olmadikfa hadd lázim gelmez. 
$áflHer'le Má I ikiler'e góre sarhosluk veren her sey saraptir. 

2 — Hadisimiz sarap ifene hadd-i ser'i vurulacagina delálet ediyor. Bu bábta tcma'-i 
sahabe vardir. Haddin hurma dah ile vurulacagina da delüdir. Ancak bu is ifin hurma 
dahnm mutlaka ser'án ta'yin edilmis bir álet olup olmadigi ihtilafhdir. Q esitli kaviller 
ifinde en sá-yán-i kabul górüleni hurmadan baska agaflardan yapilan sopa ile vurma, un 



da caiz olmasidir. Hattá ayakkabi ve yumruk gibi seylerle bile caizdir. Müslim serhinde : 
«Ulemá hurma dallan ayakkablan ve eK bise kenarlan ile iktifa ederek hadd vurmanin 
caiz olduguna icmá' ettiler» dedikten sonra: «Esafa oían kirbacla caiz olmasidir» denil- 
mektedir. Musannif : müteehhirin ulemá'dan bazilarinin, kirbaci zorbalari, elbise 
kenarile ayakkabini zalflere tahsis ettiklerini bunlardan maadalanna neye láyik iseler 
onunla vurulacagina kail olduklanni sóylemistir. 

Hadisimizde sopa adedinin kirk oldugu bildiriliyor. Beyhaki ile tmam Ahmed b. 
HanbeVin tahric ettikleri su hadis dahi ayni hükmü te'yid etmektedir: 

«Bunun üzerine yirmiye yakin adama emrederek her biri ona hurma dallan ve 
ayakkablarile íkiser dayak vurdular.» Musannif diyor ki: iste bu hadis ihüláf olunan 
seyleri bir yere topluyor; sopa adedinin kirk oldugunu ve kirk sopanin iki hurma dalile 
vurulmadigini gósteriyor». 

3 — Hz. Ómer (R. A.)'m halk ile istisarede bulunmasinin sebebi, Ebu Ddvud ile NesaVnin 
tahric ettikleri bir rivayete góre: Hatíd b. Ve 1 id in Ómer (R. A,) 'a «Halk saraba düstü. 
Cezayi hice sayiyorlar» diye yazmasi olmustur. Ómer (R. A.)'m yaninda En sar ve 
muhacirler bulunuyormus. Meseleyi onlara sormus. Hepsi seksen degnek vurmasina 
ittifak etmisler, tnuim Málik «el-Muvatta'» da Sevr b. Ye-züZ'den su hadisi tahric 
etmistir: 

«Ómer, sarap hakkinda istisarede bulunmus. AIÍ b. Ebl Tállb Ómer'e : 

— Buna seksen degnek vurulmasi kanaatindeyiz; cünkü bu adam icerse sarhos olur; 
sarhos olursa sacmalamaga baslar. Sacmaladin» íftira eder; demis. Bunun üzerine 
Ómer sarap icene seksen degnek vurmaga baslamistir». Bu hadise dahi : «mu'daldir» 
diyerek i'tiráz edenler olmus, hattá íbni Hazm-i Zahiri onu inkár bile etmisse de babimiz 
hadisinin Müslim'in rivayet ettigi son kismi bu hadisi te'yid etmektedir. $oyleki: «Hz. 
Osman (R. A,), Velíd b. Ukbe sarap ictigi icin kendisine dayak vurmak üzere M\ (RA.) 'a 
emir vermis. O da Ab* dullah b. Ca'fer'e : 

— 5 una dayak vuruver; demis. Abdullah dayagi vurmus. Sopa adedi kirka vannca Osman 
(RA): 



— Dur! Resülüllah (SA.V.) kirk sopa vururdu. Ebu Bekir'de kirk vururdu; Ómer ise 



seksen degnek vurdu. Bunlann hepsi sünnettir. Ama bu Ómer'inki baña daha iyi geliyor; 
demistir». Burada bazilan su mütáláayi ileri sürerler: Osman (RA) bu sózleri ile Ómer 
(RA)'in yaptigini mutlak surette degil sarhoslarin cür'etine karsi begenmisti. Bi- 
náenaleyh Peygamber (SAV.)'in fiili dururken Hz. Osman nasil oluyor da Ómer (R. A.J'in 
yaptigini begenebiliyor? seklinde bir sual va-rid olamaz. Cünkü onu begenmekle beraber 
sopa adedi kirki bulduktan sonra haddi durdurmasi o sayidan fazla bir sey 
vurdurmadigina delálet eder. 

Bunlara su cevap verilmistir: Sakih-i BukárVdeki Abdullah b. Adiy rivayeti ziyáde 
vurdurdugunu tasrih etmektedir. Mezkür rivayete góre : Hz. Ali (R. A:), Velid'e seksen 
degnek vurmustur. Kissa ayni kissadir.' $u halde Buhári'nin rivayeti tercih edilir. Demek 
oluyor ki, kirk degnekte haddi durdurarak Ómer (RA.)'m yaptigini begendigini 
sóyledikten sonra hadd vurmaga devam etmistir. Bu cevap; «iki bash bir kirbacla kirk 
defa vurmustur; netice yine seksendir» de-mekden daha güzeldir. 

Resülüllah (SA.V.)in sarap icenlere kirk sopa vurdugunu ifáde edén rivayetler cok ise de 
bunlann basisinda «kirk kadar» denilmek-de, bazilannda ise haddin ayak kablarile 
vuruldugu ifáde olunmakda-dir. Bu ise sahábe'nin: bu is kirk sopa ile olacak; manásini 
cikarmis olduguna delil sayihyor. Bináenaleyh ulemá sopa adedinde ihtiláf etmislerdir. 
imam-% Á'zam Ebu Hanife ile imam Mahk, imam Ahmed ve bir kavlinde imam $afii 
sarhosa seksen dayak vurulacagina kaildirler. DeliHeri, Hz. Ómer (R. A.) zamaninda bu 
sayi üzerine icma-i sahabe váki' olmasidir. Meshur kavline góre imam ^afii kirk sopa vu- 
rulacagina kail olmustur. Dávud-u ZáhirVmn mezhebi de budur. ra fiilen Resülütlah 
(SA.V.)'den rivayet edilen mikdar budur. Ebu Bekir zamaninda dahi bu mikdar 
tatbik edilmistir. 

Kitabimiz hadisinde: «Bir adam, VeUd'i sarap kusarken górdügüne sehadet etti» 
demliyor. Jfüsltm'dekinde ise iki kisinin sehadet ettigi birisinin sarabi icerken digerinin 
de kusarken górdügü beyán ediliyor. 

imam Nevevi (631 — 676) Müslim gerfei'nde sóyle diyor : Bu hadis Málik ile ona 
muvafakat edenlere yani sarap kusan kimseye sarabi icenler gibi hadd vurulur; 
diyenlere delildir. Bizim mezhebimize góre mücerred bunu górmekle hadd vurulmaz. 
Cünkü olabilir sarab oldugunu bilmeden icmistir; yáhud kendisine zorla icirmisler-dir; 
yáhud daha baska haddi iskat edén bir ózrü vardir. Ama Máliksin delili kuwetlidir. Zirá 



sahabe bu hadisde zikri gec en Velid b. Ukbe'ye hadd vurulmasina ittifak etmislerdir...» 
Bu meselede Hanefíler de Sáfifler'le beraberdirler. 83 ! 83 ] 

1268/1062- «Muaviye radiyaUahü anh'den, Peygamber sallailahü aleyhiW sellem'óen 
isitmis olmak üzere rivayet edildigine góre Re-sülüHah sallailahü aleyhi ve sellem sarap 
ic en hakkinda sóyle buyurmustur : 

— ícti mi, ona hemen dayak vurun; sonra ikinci defa icerse yine kendisine dayak vurun; 
sonra ücüncü defa icerse kendisine yine dayak vurun; biláhare dórdüncü defa icerse 
artik boynunu vuruverin». 84 ! 84 ! 

Bu hadisi Ahmed tahric etmisti; bu onun láfzidir. Onu Dórt'ler'de tahric etmislerdir. 
Tirmizl onun mensuh olduguna delálet edén seyler sóylemistir. Bunu Ebu Dávud, 
Zührt'den sarahaten tahric etmistir. Sarhosun dórdüncü defa ictiginden mi yoksa besinci 
defada mi óldürülecegi hususunda rivayetler muhteliftir. 

Záhírilere góre besinci defa icen sarhos óldürülür. íbni Hazm bu kavil üzerinde ísrar 
etmis, onu isbáta cahsmis; ve mensuh olduguna dáir icmá' bulunmadigmi iddia 
eylemistir. 

Cumhur-u ulemá'ya góre katil mensuhtur. San'áni (1059 — 1182) cumhur'un acik bir 
násih góstermediklerini, yalniz Ebu Davud'un Züh-ri'den rivayetinde «Peygamber 
(S.A.V.) dórdüncü defada katli terket-ti» denilmis olmasi ile istidlal ettiklerini, halbuki 
sózün fiilden daha kuwetli oldugunu ihtimal Peygamber (S.A.V.) o adami bir Ózürden 
dolayi óldürmedigini ileri sürerek Zahirileri hakli góstermege cahsiyor. 

Bizce bu gayret yersizdir. £ ünkü cumhur-u ulemá iddia ettikleri neshi isbát etmis; násihi 
de acik olarak góstermislerdir .Mésela : NesaVnin «Sünen-i Kübra» adh eserinde 
Mutiammed o. ishak tari-kile rivayet ettigi merfu' bir hadisde sóyle denilmektedir : 

«Sonra Peygamber (S.A.V.)'e dórdüncü defa sarab icmis bir adam getirdiler. Resülüllah 

83[83] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/61-66. 
84[84] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/66. 



(S.A.V.) ona (tekrar) dayak vurdu; ama Óldürmedi» yine NesaVnia bir rivayetinde: 

Bunun üzerine müslümantar górdüler kt( hadd tatbik edilmis; óldürme kalkmistir.» 
denilmektedir. Ayni hadisi Bezzár «Müsned» inde ibni /sfcafc'tan su láfizlarla rivayet 
etmistir: 

Peygamber <S.A.V.)'e üg defa sarap igen Nu'mán'i getirdiler: «Resülüllah (S.A.V.) ona 
dayak vurulmasini emretti; ve hemen dayak vuruldu. Váktá ki, dórdüncü defa ifince 
Resülüllah (SA.V.) ona hadd vurulmasini emretti; ve kendisine hadd vuruldu. Bu, nesih 
olmustu.» Kitabimiz hadisinin sonunda Ebu Davud'un Zühri'den sarahaten rivayet 
ettigine isaret olunan hadis de sudunPeygamber (SA.V.): 

— Her kim sarap if erse ona dayak vurun. Eger tekrar iferse yine dayak vurun. Üfüncü 
veya dórdüncüde yine iferse artik onu Óldürün; buyurdular. Derken huzur-u Ne- 
bevilerine sarap ifmis bir adam getirdiler. Resülüllah (SA.V.) ona dayak vurdu. -Sonra o 
adami tekrar getírdHer; Resülüllah (SA.V.) ona yine dayak vurdu; sonra yine getirdiler, 
ona yine dayak vurdu; ve óldürme kaldinldi. Bu bir ruhsat idi». 

Bundan dolayidir ki, imam Safii bu nesih meselesi ifin: «Bu mésele ulemá arasinda ihtiláf 
olunmayan seylerdendir» demistir. Tirmizi dahi bunun gibi bif sey sóylemistir. 85 ! 85 ] 

1269/1063- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sdllallahü aleyhi ve sellem: 

— Biriniz dógdügü zaman yüze vurmaktan sakinsin;buyurdular.» 86 [ 86 ] 
Hadis müttefekun aleyh'dir. 

Bu hadis, hadd vururken olsun sáir zamanlarda olsun yüze darbe vurmanm helál 
olmadigina delildir. Kendisine hadd-i ser'i vurulan bir kimsenin dahi karnina ve edeb 
yerlerine vurulmaz .Bu bábta tbni Ebi Seybe, Hz. Ali (RA.) 'dan su eseri tahric etmistir, 
AH (R. A.) cellád'a : 

ssps] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/ 66-68. 
86[86] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/68. 



«Bütün uzuvlarma vur ve her uzvun hakkini ver; ama yüzüne ve edeb yerlerine 
vurmaktan sakin» demistir. Ayni eseri Abdürrezzak, Said b. Mansur ve Beyhaki dahi Hz. 
Ali (R. A/dan c esitli yollarla tahric etmislerdir. 

Dógülen kimsenin o yerlerine vurmanin yasak edilmesi bu yerlere vurmakla hayati 
tehlikeye düsecegi icindir. 

Basa vurmak ihtilafhdir: «Vurulmaz» diyenler hayatinin tehlikeye düsürecegini nazar-i 
i'tibára almislardir: «Vurulur» diyenler ise Hz. Ali (RA.ym celláda : 

— Basina vur; demis olmasile istidlal ederler. Hz. Ebu Bekir (R. A.) dahi : 

«Kafaya vur; zirá seytan oradadir» demistir. Bu hadisi de ibni Ebi $eyhe tahric etmisse 
de zaif ve munkati'dir. 

imam Málik dógerken yalniz kafaya vurulacagina kail olmustur. Hanefiler'den Ebu 
Yusuf a, góre de kafaya vurulabilir. Kirbacin sifati hakinda imam Málik el-Muvatta» da 
Yezid b. Eslem'áen mürsel olarak su hadisi tahric etmistir. 

«Peygamber (SA.V.) bir adama hadd vurmak istemis. Kendilerine eski bir kirbac 
getirmisler: 

— Bundan daha a'lásmi getirin! buyurmus. Bu sefer de yeni bir kirbac getirmisler: 

— Bundan daha asagisini getirin; buyurmuslardir.» $u halde kirbac yeni ile eskinin arasi 
yani orta olacak demektir. 

Ráfü, Hz. AH (R. A.)'m : «hadd kirbaci tki nev'i kirbac arasinda hadd vurusu da íki vurus 
arasindadir» dedigini nakleder. 87 ! 87 ] 

1270/1064- «Ibni Abbas radiyaUahü anhümá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah saUdllahü aleyhi ve sejlem: 

— Hudüd mecsidlerde vurulmaz; buyurdular.» 88 ! 88 ] 



87[87] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/68-69. 
88[88] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/69. 



Bu hadisi Ttrmlzt ile Hákim rivayet etmislerdir.Onu ibni Mace de tahric etmisse de 
rivayet zaiftir. £ ünkü isnadinda ismail b. Müslim-i Mekki vardir ki, bu zát belleyisce 
zaiftir. Ayni hadisi Ebu Dávud, Hákim, Dáre Kutni, Beyhaki ve tbnü's - Seken, Hákim b. H 
iiá m dan rivayet etmislerdir. Bu isnadda beis yoktur. Hadisin daha baska tarikleri de 
vardir; ve birbirlerini takviye ederler. Asháb-i kiram da onunla amel etmislerdir, tbni Ebi 
$eybe'nin Tank b. §iháb'tsax tahric ettigi bir hadisde: Hz. Ómer (R.A.)'a hadd vurmak icin 
bir adam getirildigi, Ómer (R.A.)'in : 

«Onu mesddden cikann da sonra dógüni» dedigi zikrediliyor. Buna benzer bir hádise de 
Hz. Ali (RA.) 'dan rivayet olunur. 

Hanefiler'le HanbelHer'e ve diger bazi ulemá ya góre mescidlerde hadd vurulmaz. 
Delilleri buradaki íbnl Abbas hadisidir, tbni Eb% Leylá, (T4— 148) ile §a'bi (26—104) 
'nin mescidde hadd-i se A i vurulmasina cevaz verdikleri rivayet olunursa da delilleri 
ma'lüm degildir, tbni Battal, HanefHer tarafini kasdederek: «Mescidi tenzih edenin kavli 
evládir» demistir. 89 ! 89 ] 

1271/1065- Enes radtyallahü anh'áan rivayet edilmistir. Demistir ki: Gercekten Allah 
sarabin haram kihndigini bildiren ayeti índirdigi zaman Medine'de hurma sarabindan 
baska ícilen bir ícki yoktu». 9 °[ 9 °] 

Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 

Hadis-i serif, fahrim áyeti indigi zaman hurma sirasindan yapilan ickiye, sarap 
denildigini gósteriyor. Buna bináen elmme-i seláse denilen üc mezhebin imamlanna 
góre sarhosluk veren her icki saraptir ve üzüm sirasindan yapilan sarap ile sáir ickiler 
arasinda hüküm i'ti-bárile bir fark yoktur. Her hangi birinden az bir mikdar da icilse 
hadd vurmak icábeder. 



89[89] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/ 69-70. 
9 °[ 9 °] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/70. 



Haneftler'e góre ise yukanda da górüldügü vecihle hamr denilen sarabin hükmü diger 
ifkilerden farkhdir. Záten onlarca, her ifkiye sarap denilemez. Hál bóyle olunca bittabi 
hükümleri de bir degildir. $arabin bir. damlasini ifmek bile haddi icab eder; fakat sáir 
if kiler óyle degildir. Onlar ancak sarhos edecek mikdar if ilirse haddi icabeder. 

HanefTler'e góre sáir ifkilere sari tarafindan sarap denilmesi hakikat degil mecazdir; ve 
bir tesbih-i beligden ibarettir. Mésela: «Her sarhosluk veren ifki saraptir» hadisinin 
mánási: «Her sarhosluk veren ifki hüküm i'tibán ile sarap gibidir» demektir. Diger 
hadislerin mánálan da bóyledir. Tesbihde vech-i sebeh'in her sifata ámm ve sár mil 
olmasi lázim gelmez. Bináenaleyh sáir ifkileri saraba benzetmekle sarap hükmünün 
tamamile onlan da verilmesi icábetmez. 91 [ 91 ] 

1272/1066- «Ómer radiyaMahü anh'dan rivayet olunmustur .Demistir ki: 5 ara bin 
haram kihnmasi {babinda ki áyet) sarap be; seyden yapihrken indi: üzümden, 
hurmadan, baldan, bugdaydan ve arpadan. Hamir: akh kanstiran her seydir». 92 ! 92 ] 

Hadis müttefekun aleyh'dir. 

Bu hadisi Üf 'ler de tahric etmislerdir. Hadis-i serif Enes hadisine muanz degildir. £ünkü 
Enes hadisi ile o zaman Medine'de ifilmekte oían ifkiler haber verilmistir. Hz. Ómer 
hadisinde ise Medine kaydi yoktur; o mutlak surette o zaman ifilen ifkileri haber 
vermektedir. 

«Hamir: akh kanstiran her seydir» ifádesi tesmiyenin vechine yáni hamr'a nifin hamr 
denildigine isarettir. 93 ! 93 ] 

1273/1067- «Ibni Ómer radiyallahü ankümá'dan rivayet edildigine güre; Peygamber 
sailaUahü aleyhi ve sellem: 

— Her sarhos edén ifki saraptir; her sarhos edén ifki de haramdir; 



9ipi] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/70-71. 
92[92] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/71. 
93[93] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/71. 



buyurmuslardir.» 94 ! 94 ] 

Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 

Bu dahi yukanki hadis gibi her sarhos edén ickiye sarap denilebilecegine delálet ediyor. 
«Her sarhos edén icki haramdir.» ifadesi ickilerin hepsine, yani gerek üzüm sirasindan, 
gerekse §áir meyve hububattan yapilan bütün ickilere ámm ve sámildir: ve bunlann 
hepsinin haram olduguna delildir. Yalniz «sarhos edén» ta'birinden mu-rád sarhos edén 
mikdarmidir; yoksa az veya cok mutlak surette icmesi harfim demekmidir? Bu cihet 
ulemá arasinda ihtilaflidir. Sahábe-i ki-rám'in cumhur'u ile tmam Málik, tmam $afii, 
imam Ahmed b. Han-bel ve diger bir cok zevat, cok icildigi zaman sarhosluk veren icki- 
nin azinin icilmeside haram olduguna kaildirler. Delilleri bu hadis bundan sonra gelecek 
oían Cábir hadisidir. Bunlar Ebu Davud'un Hi. Álse (R. Anhá)'dan tahric ettigi su hadis 
ile.de istidlal ederler: 

«Her sarhos edén sey haramdir. Bir furk icildigi zaman sarhos edén ickiden ise avuc 
dolusu icmek haramdir» Hibbán ile TahávVnin tahric ettikleri Sa'd b .Ebi Vakkás hadisi 
dahi onlara delildir. Hadis sudur: 

«Peygamber (S.A.V.) : 

— Sizi, cogu sarhosluk veren seyin azindan da nehi ediyorum.» buyurdular. Bu manada 
hadisler coktur; fakat hic biri isnadi babinda sóz edilmekten háli kalmamistir. $u varki 
bunlar bir birlerini takviye ederler. Hattá Ebu Muzaffer Sem'áni: «Bu hu-susda haberler 
coktur. Bu haberlerin disina cikmaga kimseye müsaade yoktur» demistir. 

Hanefiler'den tmam Muhammed'in sarap ve saire ickiler hakkindaki kavli hemen hemen 
eimme-i seláse denilen üc mezheb imamlarimn kavli gibidir. imam Á'zam, Ebu Hanife ise 
gerek sarap ve gerekse sáir ickiler hakkinda tafsilát vermistir. Ona góre sarap: kükreyip 
kópürdükten sonra kópügünü atan üzüm sirasidir, imam Ebu Yusufla, tmam 
Muhammed'e góre de Óyle ise de onlara góre kópügünü atmasi sart degildir; kükredimi 
sarap olmustur. Hanefiyye imamlan bilhassa sarap üzerinde on noktadan sóz 
etmislerdir. Bu on nokta sunlardir. 



?4[94] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/71. 



1 — $arabin máhiyeti sarhosluk veré nüzüm sirasidir. Hamr yani sarap ismi lisan 
álimlerinin ittifakile yalniz bu ickiye verilmistir. Sair ickilerin adían da baska, hükümleri 
de saraptan farkhdir. Mésela sarabin haram oldugu kafi delil ile digerlerinin ise zanni 
deííl ile sabittir. 

2 — $arap i sm i verilebilmek icin kükreyen sira'nin kópügünü atmasi imam Á'zam'& góre 
sart; ímámeyn'e góre sart degildir. Nitekim az yukanda górmüstük. 

3 — $arabin ayni yani kendisi haramdir. O sarhosluk vermekle il-letlendirilemez. Vákiá 
bazi kimseler: sarabin kendisi degil, sarhos edén mikdan haramdir, demislersede bu sóz 
dogrudan dagruya áyeti inkár mánásina geldiginden Hanefiyye imamlan buna kail 
olanlarin küfrüne hükmetmislerdir. £ ünkü Teálá Hazretleri sarap ifin «ríes» demistir. 

Ríes : Ayni haram oían seydir. Peygamber (SAV.)'in sarabi haram kildigina dáir várid 
oían hadisler ise tevatür derecesini bulmustur. Bu hususta icmá-i ümmet de vardir. Bir 
de sarapda sáir ickilerde bulunmayan bir hássa vardir ki, o da azi cogunu da'vet etmesi 
yani azicik icildimi arkasindan daha fazla icmeye heves gelmesidir. 

4 — 5 ara P bevil gibi necáset-i galizadir. Zirá hükmü, kat'i delillerle sabit olmustur. 

5 — 5 araD1 helál i'tikád edén kat'i delili inkár ettigi icin dinden cikar. 

6 — Müslüman hakkinda sarabin hif bir malí kiymeti yoktur. £ünkü ona kiymet takdir 
etmek ona bir mevki ve seref tanimak demektir. Halbuki Allah Teálá onu necaset 
addetmekle kiymetini hice indirmistir. 

7 — 5 araDtan hic bir suretle faydalanmak helál degildir. Zirá ondan kacinmak 
emrolunmustur.Ondan istifádeye kalkismak ise ona yaklasmak demektir. 

8 — $arabin bir damlasim bile icene hadd vurulur. 

9 — $arabi kaynatmak dahi tesir etmez. O yine haramdir. 

10 — Hanefiler'e góre: saraptan sirke yapilabilir. 

$áir sarhosluk veren ickilere gelince: Onlar da haramdirlar. Ancak bazi hükümlerle 
saraptan aynhrlar. Yani onlarin harámhk derecesi saraptan bir az asagidir. Tafsilát fikih 
kitaplanndadir. 



ifkiler hakkinda Resülüllah (S.A.V.) ile asháb-i kirám'mdan muhtelif eserler várid 
olmustur. Bu eserlerde isimleri gecen ickiler: tüá, báz ak, bit', ci'a, mizr, seker, fadih ve 
sükrüke gibi seylerdir. 

Ttlá : Ücte birinden biraz fazla kahncaya kadar kaynatilan üzüm sirasidir. Yani kaynaya 
kaynaya ücte ikisine yakin kismi buhar olmustur. Bázak da bunun farscasidir; kelimenin 
fárisice ash báde'dir. Dogrudan dogruya paraba dahi bade diyenler vardir. 

BeyhdkVmn Ibni Abbas (R. A.)dan tahric ettigi bir hadise góre: íbni Abbas (R. A.)'a bir 
kavim gelerek tilá'nm hükmünü sormuslar. ibnf Abbas (R. A.) kendilerine: 

— Sizin bu tila dediginiz sey nedir? diye sormus ve : «Baña bir sey sordugunuz zaman 
onu íyice aciklayin» demis. Bunun üzerine o kavim : 

— Tila üzümü sikarak suyunu kaynatmak ve sonra onu küplere koy inaktir; demisler : 

— Küpler nedir? diye sormus : 

— Katranh küpler; demisler : 

— Ziftlimi? diye sormus : 

— Evet; demisler. Íbni Abbas (R. A.) cevaben : 

— Sarhos eder; demis. O kavim : 

— Ya bu ic kiyi c ok ic erse ne olacak? demisler. íbni Abbas : 

— Her sarhosluk veren sey haramdir; cevabini vermistir.» Yine íbni Abbas'm tila 
hakkinda : 

— Ates bir seyi helál veya haram etmez; dedigi rivayet olunur. Beyhaki Ebu Málik-i 
Es'ari'den su hadisi tahric etmistir :«Peygamber (SA.V.) : 

— Ümmetimden bir takim insanlar sarabi mutlaka icecekler; ona isminden baska bir ad 
takacaklar; tepelerinde calgilar cahnacak. Allah onlari yere batiracak; ve onlardan bir 
takim maymunlar ve domuzlar yaratacaktir; buyurdular.» 

Bit' : Bal serbetinden yapilan ickidir. 



Cia : Arpa suyundan yapilan ickidir. 



Mizr : Dandan yapilan ickidir. 

Seker : Atesde kaynatmadan suda íslatilarak kuru hurmadan yapilan ickidir. Ayni sekilde 
hurma korugundan yapilana fadih derler. 

Bu dórt nev'i ickinin tefsiri Hz. íbni Ómer (R. A/dan rivayet olun-musdur. íbni Mes'ud 
(R. A./dan bir rivayete góre : Seker saraptir. Ibn'il Miinzir'in Hz. Abdullah b. Ómer'den 
rivayet ettigi bir hadisde ise: «Sarab üzümden, seker hurmadan olur» kaydi vardir. 

Sükrüke : Misir ve dandan yapilan ifkidir. 

Halitayn : Kuru hurma ile koruk hurmayi suda íslatarak yapilan ickidir. 95 ! 95 ] 

1274/1068- «Cábir radiyaMahü an/t'dan rivayet edildigine góre; Resülüllah sallallahü 
aleyhi ve sellem : 

— £ oku sarhos edén ickinin azi da haramdir; buyurmustur.» 96 ! 96 ] 

Bu hadisi Ahmed'le Dóri'ler tahric etmislerdir. Íbni Hibbán onu sahihlemistir. 

Hadisi Tirmizi dahi tahric etmistir. Rávileri mu'temeddirler. Nesai, Dáre Kutni ve tbni 
Hibbán ise onu Ámir b. Sa'd tarikile Hz. Sa'd b. Ebi Vakkas'dan su láfizlarla tahric 
etmislerdir: 

«Resülüllah (SA.V.) cogu sarhos edén ickinin azindan da nehyeHÍ».Bu bábta Hz. Ali, Hz. 
Aise, Ibni Ómer, Zeydü'bnü Sabit Hawat (R. an-hüm) ile degir bazi zevattan hadisler 
vardir. 

Faíde : sarhosluk veren sey eroin ve kokain gibi icilmeyen seyler de olsa yine haramdir. 
Musannif merhumun beyánina góre bu gibi maddeler icin «sarhos etmez, yalniz vücuda 
bir gevseklik ve uyusukluk verir» iddiasi sirf bir kuru inaddan baska bir sey degildir. 

95[95] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/71-74. 
96[96) Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/75. 



£ ünkü bütün uyusturucu maddeler sarabin verdigi nesve ve tarebi verirler. Sarhosluk 
vermedigini kabul etsek bile bunlann uyusturuculugu inkár edilemez. Uyusturucu 
maddeler ise sarap gibi yasak edilen seylerdendir. Nitekim Ebu DávucFun tahric ettigi su 
hadisden de sarahaten anlasilmaktadir: 

«Resülüllah (S.A.V.) sarhos edén ve uyusuktuk veren her seyden nehi buyurdu». Hat tabi 
diyor ki: müfettir, a'zaya gevseklik ve uyusukluk veren her ickidir», tbni Teymiyye 
(661 — 728) ve baskalan esrar'in haram olduguna icmá' nakletmislerdir. tbni Teymiyye : 
«Esrar hicri altinci yüzyihn sonlarinda Tatar devleti zuhur ettigi zaman meydana cikmis 
bir seydir; ve münkeratin en büyüklerindendir. Onu kullanmak bazi husüsátta saraptan 
da zararhdir.» dedikden sonra esrar kullanana hadd-i ser'i vurmanin vácib oldugunu 
sóyler. Ero-in'in dini ve dünyevi zararlanni bazilari yüz yirmi'ye cikarmislardir.» Ayni 
zararlar kokainde de ziyádesSle mevcuddur» deniliyor. 97 ! 97 ] 

1275/1069- «ífoní Abbas radiyaUahü anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sailailahü aleyhi ve sellem'e su tulumunda kuru üzüm serbeti yapihr; onu o 
gün, ertesi ve daha sonraki gün icerdi. Ücüncü günün aksami oldumu ,o serbeti (yine) 
leer ve (yanindakilere) ícirirdi. §ayet bir sey artarsa ona dókerdi». 98 ! 98 ! 

Bu hadisi Müslim tabric etmistir. 

imam Müslim (204 — 261) bu hadisi muhtelif rivayetler; ve cesitli láfizlarla tahric 
etmistir. 

Hadis-i serif, kuru üzümden serbet ve hosaf yapilabilecegine delildir ki; caiz oldugu 
zaten ittifáki bir meseledir. Ayni serbetin kükre-dikten sonra dahi icilebilecegine kail 
olanlar da bu hadisle istidlal ederler. Derlerki : «Resülüllah (SA.V.) bir rivayette bóyle 
kükremis bir serbeti hizmetcisine sunmustur. Bu da onun icilebilecegine delildir.» Fakat 
bu kavle záhib olanlara sóyle cevap verilmistir: «Bu hadiste serbetin sarhos edecek 
dereceye vardigina bir delil yoktur. Rivayetin sonunda da «yáhud dókülmesini emretti» 



97[97] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/75. 
98[98] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/76. 



deniliyor. $u halde caiz ki; ya eyi zannile hizmetciye vermis; yáhud serbetde bozulma 
alámeti górmüs de hizmetc iye vermeden yere dókülmesini emretmistir. 

imam Nevevi bu mánáya kat'iyetle kail olmustur."!"] 

1276/1070- «Ümmü Seleme radiyallahü an ha'd an Peygamber sallallahü aleyhi ve 
seUem'den isitmis olarak rivayet edildigine góre Efendimiz : 

— $üphesizki AJlah sizin sifánizi size haram kildigi seylerde halketmemistir; 
buyurmu§lardir.» 10 °[ 10 °] 

Bu hadisi, Beyhaki tahric etmis; Ibní HÍbban sahihlemistir. 

Ayni hadisi imam Ahmed b .Hanbel de tahric etmistir. Buhan Ibní Mes'ud (R. A./dan da 
ta'lik süretile zikretmektedir. Müslim dahi az sonra górülecegi vecihle onu Váil b. 
ffucr'dan rivayet eder. 

Hadis-i serif, sarabla tedávi górmenin haram olduguna delildir. £ ünkü ondan bir sifá 
olmayinca icmesini helál kilacak, yani hürmeti kaldiracak bir tarafi yok demektir. 
$afiiler'le Hanefiler'in mezhebi budur. Ancak, haramla tedavide sifá oldugu bilinir ve 
baska ilác da bulunmazsa Hanefiler'e góre haram ile tedavi caiz olur. 

Fáide : Bazi büyüklerin ifádesine góre hekimlerin sarapta mevcud oldugu iddia ettikleri 
fáideler sarabi haram kilan Má ide áyetile kaldirilmislardir. Bináenaleyh sarapta hic bir 
fayda yoktur. Bu sebeble onunla tedavi dahi sakit olmustur. Hattá bu bábta Sa'lebi ve 
baskalan Peygamber (SA.V.)'den müsned olarak su hadisi rivayet etmislerdir: 

«Peygamber (SA.V.) : 

— $iiphesiz AUah Teálá sarabi haram kihnca ondan bütün faydalari almistir; 
buyurdular.» 101 ! 101 ] 

"["] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/76. 
ioo[ioo] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/76. 
ioi[ioi] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/76- 
77. 



1277/1071- «VáiM Hadrami'den rivayet olunduguna góre Tank b. Süveyd radiyallahü 
anh, Peygamber sdlialiakü aleyhi ve sellem'i iFág ifin §arap yapmanin hükmünü sormu^; 
Resulü Hah saTlallahü aleyhi ve sellem: 

— Hif §üphe yok ki, o deva degil, derdtir; buyurmu^lardir.» 102 ! 102 ] 

Bu hadisi Müslim ile Ebü Dávud ve ba^kalan tahric etmi^lerdir. 
Váü-i Hadrami'áen murad Váil b. Hucr'dur. 

Hadis-i §erif, aynen yukanki hadisin delálet ettigi hükme: yani §arapla tedavinin haram 
olduguna delildir. Fazla olarak da onun bir deva degil, derd oldugunu bildiriyor. $arap 
if enlerin háli bile onun bir f ok derdlere sebeb oldugunu gósterip dururken Sáhib-Í ferial 
(S.A.V.) Efert-dimiz'in ona : «derd» demesi elbette bir mübalága sayilamaz. 

Resülüllah (SAV.)'in bu sarih beyanatindan sonra, kalkip onun faydalanndan 
bahsetmek, onu bir fok §airlerin yaptigi gibi ifmeye te§vikte bulunmak Allah ve 
Resül'üne meydan okumaktan ba§ka bir §ey degildir. 103 ! 103 ] 

«Ta'zir Ve Saldirgamn Hükmü Babi» 

Te'rir : Lügatte redd ve menetmek manasinadir. $eriatte ise hadd icábetmeyen bir 
suftan dolayi te'dib etmektir. Bu te'dib icábina góre: hapis, dayak, tokat, kulak fekme, 
azarlama veya hákimin surat asarak bakmasi gibi, muhtelif .-§ekillerde olur. Dayak 
atmanin en azi üg, en fogu otuz dokuz degnektir. £ünkü ta'zirin hadd derecesine 
varmamasi gerekir. Haddin en az mikdan kóleye vurulandir ki, kazif ve ifkide kirk 
sopadir. 



io2[io2] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/77. 
io3[io3] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/77. 



Haneffler'den tmam Ebu Yusuf (113 — 182)'a góre tá'zir, hür kimselerin haddine góre 
yapihr; zirá asil oían kóleler degil hürlerdir. $u halde mezkür hüküm hürler hakkinda 
seksen degnek olduguna góre, ondan bir sayi noksan vurulacak tá'zir yetmis dokuz 
degnek olur. Bir rivayette imam Ebu Yusuf a, góre tá'zir hadden bes degnek noksan 
vurulur, Tá'zirin en az üc sopa olmasi daha azi bir ise yaramadigmdandir. £ ünkü tá'zir 
yapilan kótülükten vazgec irmek ic indir. Bir veya iki sopa ise bu ise káfi gelmez. 

Tá'zir, üc cihetten hadde benzemez: 

1 — Tá'zir eshasa góre degisir. Bunun dórt mertebesi vardir: Esraf ül-esráf, esraf, orta 
dereceli insanlar ve el ayak takimlanna tatbik edilecek ta'zirler. 

a) Esráf-iesraf : Fukaha, ulemá ve Resülüllah (SAV.)'in sülále-í táhire'sine mensub 
olanlar gibi insanlar arasinda en büyük makam-i hórmet ve ta'zimde bulunan zevattir. 
Bunlann ta'ziri i'lámdan ibarettir. Yani hákim bunlardan birine tesadüf ettikde; «Senin 
sóyle sóyle bir harekette bulundugunu duydum» der. Yáhud evine birisini góndererek 
sóyletir. 

b) Esraf: Büyük tacirler ve hükümet büyükleri gibi i'tibárh kimselerdir. Bunlann ta'ziri 
kendilerini mahkemeye da'vet ederek orada ilámda bulunmaktir. Hattá bazilanna góre 
dáva ac mak bile lázimdir. 

c) Orta dereceli insanlar : Esnaf, ciftci ve san'at erbabi gibi carsi ve pazarlarda dolasan 
kimselerdir. Bunlann ta'ziri kendilerini mahkemeye celbederek i'lám ve hapisle olur.' 

d) El ayak takim'indan murád : issiz, gücsüz dolasarak ikide birde kavga cikaran 
serserilerdir. Bóylelerin ta'ziri : i'lám, mahkemeye celb, hapis ve dayak gibi bütün tá'zir 
nev'ilerile olur. Hattá hákim lüzum górürse hem dayak, hem hapis cezalanni birden 
verebilir. Tá'zir icin vurulan dayak hadd icin vurulandan daha siddetli olur. Zira aded 
i'tibárile ta'zirde hafiflik vardir. 

Buna bir de vasif i'tibárile hafifletme katilamaz. 

2 — Tá'zir hususunda sefaatte bulunmak caizdir; fakat hudüd icin sefaat asía caiz 
degildir. 

3 — Tá'zir sebebile telef oían sahis ódenir.Yalniz imam Á'zam Ebu Banife ile imam 



Málik'e góre ódenmez. Bazilan ta'zirle te'dib arasinda fark górürlerse de bunu delille 
isbat edemezler. 

Sáil'den murad : Saldirgan ve mütecaviz kimsedir. 104 ! 104 ] 

1278/1072- «Ebu Bürdete el-Ensári radiyaltahü anh'dan rivayet edildigine góre 
kendisi, Resülüllah saliaUahü aleyhi ve sellemi : 

— On kirbactan yukan Allah'in hududundan baska hic bir seyde dayak vurulmaz; 
derken fsitmistir.» 105 ! 105 ] 

Hadis müttefekun aleytTdir. 

Allah'in hudüdunden murad : ísleyene, Allah tarafindan muayyen mikdarda verilen 
dayak vurma, el kesme veya recim denilen tasla óldürme gibi cezalardir. Vákiá el 
kesmekle, recim buradaki hadisin siyakindan háric iseler de hudüd-u iláhiyye'nin 
umumunda dáhildirler. Ulemá, hadd-i zina, hadd-i serikat, hadd-i sürb ve hadd-i kazif 
gibi hu-düde hadd denileceginde müttefiktirler. Yalniz kol ve bacak gibi uzuvlann 
kisásen kesilmesine hadd denilip, demlemeyecegi ihtilafli oldugu gibi, emaneten aliñan 
bir mahn inkári, lütilik, hayvanla cima', kadinin erkek hayvanla cimá'i, kadinlarin 
birbirlerile fere sürüstürmesi »kan, murdar et ve domuz eti gibi seyleri hic bir zaruret 
yokken yemek, sihir yapmak, sarap icenlerle tenbelliklerinden dolayi namaz kilmayan ve 
oruc tutmayanlara kazifte bulunmak gibi suclara verilen cezalara da hadd denilip 
demlemeyecegi ihtilafhdir. Bu suclara verilen cezalan birer hadd-i ser'i sayanlar 
cezalann onar kirbactan fazla vurulabilecegine kaildirler. Mezkür cezalan hadd 
saymayanlar on kirbactan fazla vurulmasini tecviz etmezler. Bu arada babimiz hadisi ile 
amel edilip edilmiyecegi dahi ihtiláf mevzuu olmustur. imam Ahmed b. Hanbeí ile 
$áfiHer'den bir cemáat bu hadisle amel etmislerdir, mam Málik, imiatn $afii ve diger bazt 
ulemá'ya góre ta'zirde on kirbactan fazla vurulabilir, ancak haddin en az mikdanm 
bulmamis olmasi sarttir. 

io4[io4] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/78- 
79. 

io5[io5] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/79. 



Hanefiler'den bir rivayete góre ta'zirin en az mikdan üc sopadir. Bazilarina góre bu is 
hákimin re'yine kalmistir: suclunun ne mikdarla terbiye olup bir daha o sucu 
islemeyecegini akli keserse o kadar sopa vurur. imam, Ebu Fwsu/'tan bir rivayete góre 
dayak sucun büyüklügüne, kücüklügüne góre takdir olunur. Diger bir rivayete góre her 
suca kendi nev'inin haddine yakin bir ceza verilir. Mésela: Ópme, sikma gibi seyler zina 
haddine yakin; zinadan baska bir seyle kazif hadd-i kazf'e yakindir. Delilleri: Hz. AH (R. 
A.)'m bóyle yapmis olmasi ve zina etmedigi halde bir kadinla beraber buldugu erkege 98 
kamci vurmasidir. Buna benzer bazi hadisler Hz. Ómer ile íbni Mes'ud (R. arihümá)'dan 
da rivayet olunmustur. 106 ! 106 ] 

1279/1073- «Áise radiydllahü anhá'dan rivayet olunduguna góre. Peygamber salíallahü 
aleyhi ve sellem: 

— Mürüwet sahiplerinden hatálanni (n hükmünü) kaldinn; yalniz hudüd müstesna; 
buyurmuslardir.» 107 ! 107 ] 

Bu hadisi Ahmed ile Ebu Dávud, Nesai ve Beyhaki rivayet etmislerdir. 
Hadisin bir cok yollan varsa da, hic biri i'tirázdan salim degildir. 

Ikále: yerinde de górüldügü vecihle satisi kaldirmak icin satici ile ahcinin anlasmaya 
varmasidir. Buradaki ikále dahí ayni mánádan ahnmis; ve mürüwet sahibi bir insani 
muáhaze etmekten vezgecmeye muvafakat góstermek mánásinda kullanilmistir. 

imam $afii hadisde gecen «Zevül'hey'át» terkibini: kótülük yaptiklan bilinmeyen 
kimseler; diye tefsir etmistir. Maksad, bóylelerin yaptiklari hatálarin afvidir. 

«Aserat» dan murad : hatá süretile islenen günahlardir. Márüdi ( — 450) bu hususta iki 
vecih nakleder. Birinci veche góre hatá su-retile günah isleyenlerden murád: kücült 
günah isleyenlerdir. ikinci veche góre maksad : günah isledigi zaman tevbe edenlerdir. 
Bóy-leleri dahiya kücük günah isleyenler; yáhud ómründe ilk defa günaha girenlerdir. 

i06[i06] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/79- 
80. 

io7[io7] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/80. 



Hadis-Í serifteki hitáb, hükümet ámirlerinedir. Zirá onlarin viláyeti umumidir; ta'zir 
hakki dahí onlanndir. Bináenaleyh halkin degisik rütbelerine ve islenen günahlann 
muhtelif olusuna bakarak ne muvafik hail fáresini bulmaga fahsmalan icábeder. Ta'zir 
hakki hükümet reisine áidtir. Bundan yalniz üf sinif insanlar müstesnadir ki; onlarda 
sunlardir: 

1 — Baba ogluna ta'lim ve terbiye ifin ta'zirde bulunabilir.Bu bábta anne dahi baba 
gibidir. Ancak bu hak focugun henüz bulüga ermemis olmasile bukayyedtir.Küfük 
f ocuklan namaza ahstirmak ve kótü ahláktan menetmek ifin onlan dógmek bile caizdir. 
£ ocuklar ákil balig olduktan sonra ise ane ve babalarinin artik onlan ta'zire haklari 
kalmaz. 

2 — Kóle ve cariyeleri sahipleri ta'zir edebilir. 

3 — Kocasi kansini itaatsizliginden dolayi ta'zir edebilir.Nitekim bu cihet Kur'án-i 
Kerim'de de tasrih buyurulmustur. Hattá: «Namaz ve orucu terketmek gibi Allah'a karsi 
oían itaatsizliginden dolayi dahi ta'zir edebilir» diyenler vardir. 108 ! 108 ] 

1279/1074- «Ali radiyaUahü anft'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: Hif bir kimseye 
hackf vurdugundan dolayi ólürse gam yemem, yal-nti sarap \gen müstesna. £ünkü 
bóylesi ólürse diyetini veririm». 109 ! 109 ] 

Bu hadisi Buhari tahric etmistir. 

Ayni hadisi Ebü Dávud ile ibni Máce'den rivayet etmislerdir. Onlarin rivayetinde: «Ali (R. 
A.): «Bu babda Peygamber (SA.V.) hif bir sey birakmadi, onu biz sóyledik; dedi.» cümlesi 
de vardir. 

Hadis-i serif sarap hakkinda Resulüllah (SA.V.) tarafindan tahdid olunmus bir hadd 
bulunmadigim; bu bábtaki cezanin ta'zir kabilinden oldugunu gótseriyor. Aynca 
ta'zirden ólen bir kimsenin diyeti ódenecegine de delálet ediyor. Cumhur-u ulema'nin 

i08[i08] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/80- 
81. 

io9[io9] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/81. 



mezhebi budur. 



Han*ftler'le diger bazi ulemá ya góre kerek hadd, gerekse ta'zirden ólen kimsenin diyeti 
ódenmez. £ ünkü bunlar seriatin iznile yapilan islerdir. Bóyle me'zünen yapilan islerde 
ise ódeme yoktur; bunlarda hüküm ámirine izafe edilir. Bináenaleyh ecelfle ólmüs gibi 
olurlar. Ancak kocasinin ta'ztnnden ólen kadinin kani heder olmaz; ódemek icábeder. 
Zira kocaya yalniz te'dib hakki verilmistir, óldürmege hakki yoktur. Hanefiler'in bir delili 
de Hz. AH (R. A.j'in : <0 ancak ihtiyat icindir» demis olmasidir. Bu bábta yukanda sóz 
gecmisti. 

tmam Nevevi, «Müslim, serhi» nde sóyle demektedir: «íckiden maada bir hadd esnasinda 
ólenlere gelince: Dayagi hükümdar veya onun celládi vururda ólürse, hükümdara ve 
celládina diyet ve kef-fáret vermek lázim gelmez. Beytü'l mal'den de ódenmez. Fakat ta'- 
zirden ólürse bizim mezhebe -yani $áfiiler'e- góre diyet ve keffaret vá-dbolur...» 110 ! 110 ] 

1280/1075- «Said b. Zeyd radiyaüahü anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sallailahü aleyhi ve sellem: 

— Her kim malí ugrunda óldürülürse, o kimse sehiddir; buyurdular.» 111 ! 111 ] 
Bu hadisi Dórt'ler rivayet etmislerdir. TÍrmizi onu sahihlemistir. 

Hadisi serif mal müdáfaasinin caiz ve mesru' olduguna delildir. Nitekim cumhur-u 
ulemá'nin mezhebi de budur. Hattá: mal müdáfaasi vácibtir» diyenler de vardir. 
Hadisimiz, mahnin müdáfaasi ugrunda ólenin sehid gidecegini de müjdelemektedir. Bu 
manada bir hadisi, yerinde de zikrettigimiz vecihle imam Mitilim, Hz. Ebu Hüreyre'den 
su láfizlarla tahric etmistir: 

«Peygamber (SA-V.)'e bir adam gelerek: 

— Ya ResüUllah bir adam gelirde, benim mahmi almak isterse ne yapmahyim? haber 

no[iio] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/81- 
82. 

iii[iii] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/82. 



ver; dedi. Resülüllah (S.A.V.) 



Ona (bir sey) Verme! mukabelesinde butundu. 

— §ayet benimle carpisirsa? 

— Onu Óldürüver! 

— Ya o beni Óldürürse ne buyurulur? 

— O halde sehid olursun. 

— Ya ben onu óldürürsem ne buyurursun? 

— Bu takdirde o Cehennemlik olur; buyurdular.» Ulemá: «mahni müdáfaa ederken 
óldürdügü mütecavizin diyetini Ódemek lázim gelmez; cünkü bu katil tecávüz degildir» 
diyorlar. Ha-dis-i serif mahn azina ve coguna sámildir. Filvaki Ebu Davud'un tah-ric 
ettigi Tirmizi'nm sahihledigi bir hadisde Fahr-i Kainat (S.A.V.) sóyle buyurmuslardir: 

«Her kim dini ugrunda óldürülürse o kimse senddir. Her kim cani ugrunda óldürülürse o 
kimse sehiddir. Her kim malí ugrunda óldürülürse o kimse sehtddir.» bu hadisin yalniz 
mal kismi zikredilmistir. Hadisin deláleti su suretledir. Resülüllah (SAV.)'in dini, cam, 
malí ve írz-u namusu ugrunda ólenlerin sehid addetmesi bu ugurda katlin ve 
carpismanin caiz oldugunu gósterir. 

Hadis-i serifte zikredilen husüsát icin : «kale gibi siginacak bir yer bulunursa oraya 
siginmak veyáhud kacmak mümkünse kacmak vaciptir» diyenler oldugu gibi, «malí 
müdáfaa icab etmez; teslim edivermeli» diyenler de bulunmustur. Ancak írz-u namus 
meselesinde müdáfaanin vácib oldugu ittifakidir. Can müdáfaasi babinda dahi bazilanna 
góre düsman káfirse hüküm yine bóyledir.Fakat düsman müslüman ise müdáfaa vácib 
degildir. Bunlann delili Hz. Osman (R. A.)'m dórt yüz kólesine kendini müdáfaaya 
müsaade etmemesi ve: «Her kim siláhini birakirsa hür olsum demesidir. 112 ! 112 ] 

1281/1076- «Abdullah b. Habbáb radiyyaliahü anh'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: 

ii2[ii2] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/82- 
83. 



Babami sóyle derken isittim: Resulüllah sallaahü aleyhi ve sellem: 

— Bír takim fitneler olacaktir. Sen o fitnelerde ya Abdalflah, maktul ol da katil olma! 
buyururlarken isittim.» 113 ! 113 ] 

Bu hadisi Ibnü Ebi Hayseme ile Dáre Kutnitahric etmislerdir. Ahmed dahi 114 t 114 ] Hálid b. 
Urfuta'dan bunun benzerini tahric etmistir. 

Bu hadis bir c ok yollardan tahric olunmustur. Lákin bütün yollarinda ismi zikredilmeyen 
bir rávi vardir. Bu rávinin vaktile háriciler'le beraber olup sonradan onlardan ayrilan ve 
Abdülkays kabilesine men-sub bulunan bir adam oldugu sóylenir. 

Hadisin sebebi sudur: ismi bilinmeyen bu zát : 

— Gercekten hariciler filan kóye girdiler» demis. Bunun üzerine Resul üllah (SAV.)'in 
sahábi'si oían Abdullah b. Habbáb gazaba gelerek abasini sürükleye sürükleye disan 
cikmis ve iki defa : 

— Vallahi bizi korkuttnuz; demis. Hariciler : 

— Sen Abdullah b. Habbáb'misin? diye sormuslar: 

— Eevet; deyince : 

— Babandan bize anlatacagin bir sey isittinmi? demisler. Abdullah (RA.): 

— Evet, ondan Resülüllah (SA.V.)'den isitmis olarak naklederken duyduguma góre 
Peygamber (5.A.V.) : Bir fitne cikacagini haber ver mis; o fitnede oturanin ayakta 
durandan, ayakta duranin yürüyenden, yürüyenin de kosandan daha hayirh olacagini 
bildirmis ve : 

— Eger o güne yetisirsen Abdullah sen maktul ol; buyurmuslar; demis. Hariciler : 

— Bunu sen babandan, Resülüllah (SA.V.)den naklen anlatirken isittin ha? demisler. 

ii3[ii3] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/84. 
ii4[ii4] \\i Hálid, sahábi'dir. KüfelUer'den sayihr. Kendisinden Ebu Ostnan-i Nettdl, Abdulah b. Yesar ve 
mevlási Müslim rivayette bulunmuslardir. Hz. Haildi, Sa'd b. Ebi Vakkas (B. A.) Kadisiye harbine kumandan 
tayin etmisti. Küfe'de «60» tarihinde vefat etmistir. 



Hz.Abdullah: 



— Evet; cevabini verince, Háriciler hemen kendisini nehir kenanna gótürerek boynunu 
vurmuslar. Ümmü veled oían cariyesinin de icindeki cenini cikarmak icin karnini 
desmisler. 

Bu hadisi imam Ahmed, Tdberáni ve íbni Kaan? mechul olmayan tarikten rivayet 
etmislerse de onlarin isnadinda da Ali b, Zeyd b. Ced'án vardir ki; hakkinda sóz edilen bir 
záttir. Hálid b. Urfuta rivayeti sudur : 

«Benden sonra bir fitne, yeni yeni hádiseler ve kansikhk olacaktir. Eger kaatil degil de 
maktul olabilecek-sen ya Abdallah hemen bunu yap.» Ayni hadisi imamAhmed, Hz. ibni 
Ómer (A. R.)'dan su láfizlarla tahric etmistir: 

«Sizden birini óldürmek maksadile biri geldigi zaman Adem'in iki oglu gibi olmaktan 
meneden sey nedir? Kaatil cehennemde, maktul da cennette olacaktir.» 

Yine imam Ahmed'le Ebu Dávud ve Íbni Hibban, Hz. £ bu Musa'dan Resülültah (SA.V.)'in 
fitne hakkinda sóyle buyurduklaruu tahric etmislerdir. 

«Onda yaylannizi ve kirislermrzi kinn. Kihclarimzi da taslara cahn! Eger birinizin evinde 
yanina girerse ev sahibi iki Adem oglunun hayirhsi gibi otsun.» Bu hadisi Kuseyri el - 
iktirah» nám eserinde seyheyriin sartlan üzere sahihlemistir. 

Hadisimiz, fitne zuhurunda savasi terketmenin ve keza fitnelere istirakten kacinmanin 
lüzumuna delildir. Kurtubi eliyor ki: «Selef hu hususU ihtiláf etmislerdir. MpspiA Sa'd h. 
Ebl VaklcAa. Abdullah b. Ómer, Muhammed b. Mesleme ve baskalan carpismadan 
vazgecmenin vácib olduguna kail olmuslardir. Bazilan evinde oturmanin vácib oldugunu 
záhib olmus; bir taifede esasen fitne yerinden baska bir beldeye gitmenin vácib oldugu 
kanáatinde bulunmustur. Cumhur'a góre savasi terketmek gerekir, bazilan: «teketmek 
vácibtir; hattá ásilerden bari kendini Óldürmek tüle istese kendini müdáfaa 
etmemelidir» demislerdir. Bir kismi da: «kendini ve ailesi efradile mahm müdáfaa eder; 
eger bu arada Ólür veya óldürürse ma'zur olur» mütáláasinda bulunmuslardir. 

Sahabe ve tabifn'in cumhuru ise hakka yardim ve ásilerle harb etmenin vácib olduguna 
kaildirler. Onlar bu hadisleri savastan áciz kalanlara veya hakki góremeyenlere 



hamletmislerdir. Bazilan tafsilát vererek : «Eger carpisma kumandanlan olmayan iki 
taife arasinda vuku' buluyorsa savasa istirak memnu'dur» demektedirler. Onlarca 
hadisler bu mánáya hamledilirler. Evzái'nin kavli budur. Tdberi «fenahgi inkár onu 
defetmeye muktedir olanlara vácibtir; hakhya yardim edén dogruya isabet etmistir. 
Bozguncuya yardim edén ise hatá eylemistir. Hakh ile haksiz ayrilmazsa harpten nehi 
edilen hál de iste budur» demistir. 

Bazilan savastan nehyin ancak áhir zamanda karsilasmayi iktidan ele gecirmek 
maksadile yapacak olanlara mahsus oldugunu sóylemislerdir». 

Hadia-i serif nefis müdáfaasinin vácib olmadigina delil gósterilmektedir. Fakat 
müdáfaayi vácib górmeyenler dahi müdafaa yapmanin haram olduguna kail degillerdir. 
Onlar buradaki nehyi tenzih mánásina alirlar. 115 ! 115 ] 

1282/1077- «Ebu Hu rey re radiyallahü anh'dan rivayet olunduguna góre kendisi 
Resulü ílah salaUahü aleyhi ve aellem: 

— ízin vermedigin halde bin senin evirtin cine bakar da, ona bir tas atarak gózünü 
cikanrsan, sana hic bir günah Olmaz; buyururken isitmistir. 116 ! 116 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. Láfiz Buhárl'nindir. Nesai ilin bir rivayetinde:«Ne diyet 
vardir, ne de kisas» buyurulmustur. 

Bu hadis izinsiz bir kimsenin evine bakmanin memnu olduguna hattá izinsiz bakanin 
gózü cikanlabilecegine delálet ediyor. Hadis ser-hile birlikte yukanda «Cání ve mürted» 
babinda 1026/1224 da gecmistir. 117 ! 117 ] 

1292/1078- «Haram b. Muhayylsa'dan o da baba» radiyallahü anh'-dan Ijltmls olarak 
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rivayet edildigine góre, Bera'in deve»! bir adamin bahcesin girerek bahceyi harabetmfs. 
Bunun üzerine Resülüllah saldUahü aleyhi ve sellem: Mal tabiplerine mallarini gündüzün 
korumalan; hayvanat sahihlerine hayvanlanni geceleyin korumalan gerektigine, hüküm 
buyurmu§tur.» 118 [ 118 ] 

Bu hadisi Ebu Dávud ile Nesal tahric etmislerdir, ffant Htbban onu sahihlemistir. 
ísnadinda íhtiláf vardir. 

Hadls-i serifin ifáde ettigi ahkám az yukanda 1097/1327 numarada gecmistir. Bu 
hadisle bundan ónceki Ebu Hüreyre hadisi Bülügu'l - Me-rdm'in Misir nüshalarinda 
yoktur. Buraya Hlnd nüshalarindan ahnmislardir. 119 ! 119 ] 

«CÍHÁD BAHSÍ» 

Cihftd : Lügat'te mesakkate ulasmak mánásina gelen bir mastardir. 

$erlatte ise : Káfirlerle veya ásilerle carpismak icin gücünü kuvvetini sarfetmektir. 
Ciháda siyer ve rnegazl adlanni verenler de vardir. 

Cihád, hális bir ibádet olup fazileti pek büyüktür. Nasil büyük olmasin ki insan, Allah'in 
nzásini kazanmak icin onun ugrunda nefsine mesakkatlerin en aginni yüklemekte ve en 
aziz varhgi oían canini feda etmektedir. Maamáfíh nefsi, devam üzere ibádet ve taatlere 
hasrederek onu hevá ve heveslerine tábi olmaktan menetmek cihádtan da güctür. 
Bundan dolayidir ki, bir gazadan dónerken Peygamber (S.A.V.) : 

«Kücük cihádtan büyük ciháda dóndük» buyurmuslardir. Nitekim Ibní Mes'ud (RA)'dan 
rivayet edilen bir hadisde Resü-lüllah (SJk.Vj'in cihádi fazilet i'tibárile namazdan sonra 
zikretmesi de bunu gósterir. Hx. Ibni Mes'ud sóyle diyor: 

«Dedim ki : 
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— Ya Resülftllah, amellerin en faziletlisi hangisidir? 

— Vaktinde kihnan namazdir; buyurdular. 

— Ondan sonra hangisidir? dedim: 

— Anneye, babaya itaattir; buyurdular. 

— Ondan sonra hangisidir? dedim: 

— Allah yolunda CÍhadtir; buyurdular.Daha ziyade so/-saydim baña daha ziyáde cevap 
verecekti.» Bu hadisi Buhan rivayet etmistir.Vákiá Bühari ile Müslim'in ittifakla tahric 
ettikleri Ebu Hüreyre hadisinde Resüliillah (S.A.V.) fazilet i'tlbárile imandan sonra cihádi 
zikretmis; bináenaleyh o hadisle bu hadis süret-i zahirede birbirlerine muanz düsmüs 
gibi górünürse de iki hadisin aralan bulunmus ve : «Resüliillah (S.A.V.) her iki hadisde 
soranin háline en muvafik oían ne ise onunla cevap vermistir» denilmistir. Mésela cihád 
icin hazirlanarak gelene nisbetle, cihád b;i ?ka ibádetlerden daha faziletlidir. 

Lákin bu cevabi Kemal b. Humam begenmemis; ve hülása olarak sóyle demistir: «Farz 
namazlan vakitlerinde kilmaga devam etmek cihádtan efdáldir. Cünkü bunlar birer farz- 
i ayn olup her gün tekrarlanirlar; cihád bóyle degildir. Sonra cihádin farz kihnmasi ancak 
imanla namazi muhafaza icindir .Su halde cihád «hasen U gayrini» yani bizzat degilde 
bilvasita güzel oían ibádetlerdendir; namaz ise «hasen li aynini» yani bizzat güzel bir 
ibádettir; ciháddan maksat odur. 

Kemal b. Hümam (788 — 861) bu bábtaki sózünü sóyle tamamlamaktadir: «Hak sudur ki, 
burada muáraza yoktur. Zirá o hadisde namaz zikredilmemistir. Hadisde yalniz cihád 
imandan sonra zikredilmistir. Bu onun namazdan sonra olmasina da sádiktir; ve namaz 
ciháddan ewel; imandan sonra bir mertebede olmus olur...» 

Cihád farz-i kifáyedir; ancak umumi seferberlikte eli siláh tutan herkese farz-i ayin olur. 
Farziyetinin delili: 

«Müsrikleri buldugunuz yerde tepeleyin» 120 ! 120 ] : 

«Onlarla tá fitne ortadan kalkip dinin tamami Allanin oluncaya kadar harbedln» 121 ! 121 ] : 
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«Hosunuza gitmedigi halde savas size farz krhndi» ve emsali áyetlerle 122 ! 122 ] : 

«Allahtan baska Háh yoktur;; deyinceye kadar insanlarla farpismaya memur oldum.» 
hadia-i gerif ve bibimizin 

hadisleridir. Cihádin farz olduguna icmá'-i ümmet de vardir. 123 ! 123 ] 

1283/1079- «Ebu Hüreyre radiyaUahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki; 
Resütüllah saüallahü aleyhi ve sellem: 

— Her kim harb etmeden ve harbetmeyi gónlünden gefirmeden ólürse nifakin bir subesi 
üzerinde ólür; buyurdular!. 124 t 124 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Hadis-i serif-, ciháda azimli olmanin vücübuna delildir. Ulema sáir vádb fiilleri de buna 
ilhak etmisler ve : bir fiil dhád gibi mutlak vádblerdense, onu yapmaya imkán buldugu 
takdirde azmetmek vádb oldugu gibi muvakkat vádplerdense vakti girdigi zaman 
azmetmek vádbtir» demislerdir. Usul-i fikih imamlanndan bir f okunun mezhebi budur : 

cta'birinden murad: cihádi fi'len yapmaya niyet etmek degil, onu gónülden 
gefirmemektir. Eger ómründe bir defa olsun dhád etmeyi gónülden gefirirse nifak 
hasletlerinden biri ile vasiflanmaktan kurtulur. Bir seyi kendi kendine yasaklamak onu 
yapmaga niyet etmek degildir. Hadisimiz bir ibádeti yapmayi gónülden gefirerek 
yapmadan ólen kimseye, onu hif hatinndan gefirmeden ólen gibi ceza verilmiyecegine 
de í§aret etmektedir. 125 ! 125 ! 



1284/1080- Enes radtyaüahü aniden rlvaytt olunduguna Peygamber aaUailahü aleyhi 



i2i[i2i] süre-i Enfftl; áyet: 39. 
i22[i22] süre-i Bakara; ayet: 216. 

i23[i23] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/88- 
90. 

i24[i24] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/90. 
i25[i25] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/90. 



ve sellem: 



— Müsriklerle mallanniz, canlanniz ve dillerinizle mücáhede edin; 
buyurmuslardir.» 126 ! 126 ! 

Bu hadisi Ahmed ile Nesal rivayet etmislerdir. Hákim onu sahihlemistir. 

Hadis-i serif: mal can ve dille mücáhede etmenin vücübuna delildir. Mal ile cihád: onu 
mücáfaidlerin nafaka ve siláhi gibi seylere sarfetmektir. Cania cihád ise fi'len küffárm 
karsisina cikarak onlarla harb-etmektir. Bir cok áyetlerde: 

«Mallannizla, canlannizla mücáhede edin» 127 t 127 ] Duyurularak bu máná ifáde edilmistir. 

Dille mücáhede káfirlere karsi delil getirmek, onlari Allaha imana da've t etmek, 
harbeden iki taraf, karsi karsiya geldikleri vakit «Allah, Allah» veya buna benzer sózlerle 
düsmani kahr-u tenldl etmektir. Filhakika Re sü I üt! ah (S.A.V.) bu hususta Hz. Hassan 
(R.A): 

«Hic süphe yok ki káfirleri hicvetmek kendilerine ok isabetinden daha §iddetli gelir» 
buyurmuslardir. 128 ! 128 ] 

1285/1081- «Atse radtydüahü anftd'dan rívAyet edilmistir .Dtmistlr ki : 

— Ya Rcsülallah kadinlari clfaAd varim? diye sordum: 

— Evet («liara) muharebesiz cihád hace ile ómre Var; buyurdular». 129 ! 129 ! 

Bu hadisi ibnlMace rivayet etmistir. Ash Buhart'dedir. Buhari'deki láfzi sudur : 
«Áise demistir ki.: Peygamber (SA.V.)'dcn cihád ícin ízin istedim: 
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— Sizin Cihádiniz hactir; buyurdular.» Bir rivayette: «Peygamber (S.A.V.) : 

— Evet,' cihád hactir; buyurdular» deniliyor. imam Ncsdi, Ht. Ebu Hüreyre'den su hadisi 
tahric etmistir:: 

«Büyügün yáni ácizin ve kadinla zaifin cihádi hactir». 

Bu hadisler kadina cihádin vácib olmadigina onun hace veya ómre yapmasi kendisine 
cihád sevabi kazandiracagina delildirler. £ünkü kadinlar tesettür ye sükünetle' 
yasamaga memurdurlar; cihád buna zid-dir; Zirá cihádde erkekler arasina karismak 
mübárezeye cikmak yüksek sesle na'ra atmak gibi seyler vardir. Maamáfíh hadisde 
kiuhnlara cihád caiz olmadigina delálet yoktur. Buhári bu bábtan soma «ka-dmtann 
harbe cikmalari ve harbetmeleri babi» m zikreder imam Müslim, Hz. Enes (R. A.) 'dan su 
hadisi rivayet etmistir: 

ttÜmmü Süfeym Huneyn gazasinin yapildigi gün bir nancer tedárik etti: ve Peygamber 
(SAV.)'e : 

— Bunu baña müsriklerden biri yaklasirsa karnini deserim diye edindim; dedi». 8u 
hadis kadinlann harbe istirak edebilecegini gósteriyorsa da bundan kadinlann yalniz 
müdáfaa harbi yapabilecekleri anlasihyor. Buhári'de, kadinlann harp yerine gittikleri 
takdirde yapacaklan cihádin askere su ve erzak tasimak, hastalara bakmak gibi 
seylerden ibaret olacagini bildiren rivayetler vardir. 13 °[ 13 °] 

1286/1082- «Abdullah b. Amir radiyallahü an Duma'dan rivayet olunmustur. Demistir, 
kt: Bir adam cihád icin izin istemek üzere Peygamber sallallahü aleyhi ve sellerme geldi. 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellan ona: 

— Annen, baban sagmi?» diye sordu Adam: 

— Evet; dedi. Resülüllah sallallahü aleyhi ve aellem: 
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— óyle ise onlar hakkinda mücáhede et; buyurdular.» 131 t 131 ] 

Bu hadis müttefekun aleyh'tir. Ahmed'le Ebu Dávud, Ebu Said'den bunun'benzerini 
rivayet etmislerdir. Ebu Said bir rivayette sunu ziyáde etmistir: «Don de onlardan izin 
iste, eger sana 12in verirlerse ne ala! Vermezlerse onlara itaat eyle». 

Resül-ü Ekrem (S.A.V.) anne babaya hizmet ugrunda cahsip yorulmaya, onlar icin mal 
sarfetmeye «müsákele yolu ile cihád» demistir. Ziddiyet alákasi ile istiare de olabilir. 
C ünkü cihádde düsmanlara zarar vermek vardir. Bu zarar, anne babaya fayda vermek 
mánásinda kullanilmis olabilir. 

Hadis-i serif anne, baba veya onlardan biri varken evláddan cihádin sákit olduguna 
delildir. Nitekim imam Ahmed ile NeaáVnia Muáviye b. Cahime tarikile tahric ettikleri 
bir hadise góre Ebu Cahime, Peygamber (S.A.V.)'e gelerek : 

— Ya Resülállah! gazaya gitmek istiyorum da, sana danismaya geldim; demis, 
Resülüllah (SA.V.) kendisine : 

— Annen varmi? diye sormus : 

— Evet; cevabini alinea : 

— Ondan aynlma; buyurmuslar. Záhirin'e bakihrsa: cihád farz-i ayn olsun farzi kifáye 
olsun evláddan sakittir; ve keza evládin gazaya gitmesinden anne babasi zarar górüp 
górmemesi bu bábta mü-sávidir. 

Cumhur-u ulemá ya góre ebeveyn veya onlardan birisi evládim harbe gitmekten 
menederse, evládin harbe gitmesi haram olur. Yalniz bunun icin ebeveynin müslüman 
olmalari sarttir. Cünkü müslüman olduklan takdirde onlara itaat alehtlak' farz-i ayn 
olur; cihád ise farz-i kifayedir. Fakat cihád dahi farz-i ayin olursa artik ebeveyni birakip 
cna kosmak icábeder; cünkü cihádin te'min ettigi faydalar umümidir; onunla din ve din 
kardesleri müdáfaa edilir. Ámmeyi alákadar edén maslahatlar ise daima tercih olunurlar. 

Hadis-i serif, ana baba hakkinin büyüklügüne de delildir. Cihádtan bile ileri gelen bir hak 
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elbette kelimenin tam mánásile büyüktür. 

Kendisile isti§are edilen kimsenin halisane nasihatte bulunmasi ancak en iyi yolu 
gósterebilmesi icin danzan kimseden tafsilát almasinin hadisimizin i§areti 
cümlesindendir. 132 ! 132 ] 

1288/1083- «Certr-1 Becell radiyaOahü an&Van rivayet edilmi^tir. Demi^tir ki: 
Resülüllah saUdüahu aleyhi ve seüem: 

— Ben mü^riklerin arasinda ikamet edén her müslü-mandan biriyim; 
buyurdular». 133 ! 133 ! 

Bu hadisi Üc'ler rivayet etmi§lerdir, tsnádi sahihtir. Bvhári mür-sel olu§unu tercih 
eylemi§tir. 

Ebu H'-tkn, Ebu Dávud, Tirmiei ve Dáre Kutni dahi onun Kaya b. Ebi Házim'in 
mürsellerinden oldugunu tevcih ederler. Yalniz Taberáni mevsul olarak" rivayet 
etmi§tir. 

Hadis-i §erif, Mekke'den ba§ka bütün mü§rikler diyanndan hicret etmenin 
müslümanlara vácib olduguna delildir. Cumhur-u ulemá'nin mezhebi budur. Delilleri 
buradaki Cerir hedtsl ile NesáVniu, Behz b. Hákim tariki ile babasindan onun da 
dedesinden mefu' olarak tahric ettigi §u hadistir: 

«Bir mü§rik müslüman olduktan sonra mü§riklerden ayrilmadikca Allah onun hic bir 
amelini kabul etmez». 

Bazilan hicretin vacip olmadigina kail olmu§lardir. Bunlar a^agidaki hadise bakarak 
hicret hadislerinin mensuh olduklanni sóylerler. 134 ! 134 ] 
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1289/1084- «Ibnl Abbas radiydüahü anhümá'd&n rivayet edilmistir. Demistir ki: 
ResüluHah sdUaUahü aleyhi ve seüem: 

— Fetih d en sonra hicret yok, lákin cihád ve niyet vardir; buyurdular. 135 ! 135 ] 
Hadis müttefekun aleyh'dir. 

Yáni artik Mekke'den hicret yoktur. £ünkü fetihden sonra Mekke bir tslam diyan 
olmustur. Fakat müslümanlann zaif bulundugu ve islámiyetin ahkámi icra edilemeyen 
yerlerden müslüman memleketlerine hicret etmek müslümanlara vácibtir. 

Hicretin vácib olmadigina kail olanlar bu hadisle istidlal ederek hicret hadislerinin nesih 
edildigini iddia edenler; ve derler ki: «Peygamber (S.A.V.) Araplardan müslüman 
olanlarin kendi yanina hicret etmelerini emir buyurmamis; onlan yerlerinden 
ayrilmadiklari icin muáhaze etmistir». Su da varki ResülüUah (S.A.V.) bir yere bir müf- 
reze asker gónderirse kumandana tenbihátta bulunur ve : — Düsmanin oían müsriklere 
rastladinmi, onlan üc seye da'vet et; bunlann hangisine icabet ederlerse kabul eyle ve 
onlarla savastan vaz gec. Sonra kendilerini memleketlerinden muhacirler diyanna 
gócetmeye da'vet eyle; ve onlara bildir ki, bunu yaparlarsa kendilerine muhacirlerin 
lehinde ve aleyhinde oían her sey var. Eger kabul etmezler de kendi memleketlerini 
ihtiyar eylerlerse kendilerine bildir ki; müslümanlartn yerlileri gibi olacaklar. Onlar da, 
müslümanlann üzerine tatbik edilen hükm-i íláhi tatbik olunacaktir....; buyururlardi. Bu 
hadis ileride gelecektir. ResülüUah (SA.V.) onlara hicreti vácib kilmamistir. Ibní Abbas 
hadisi istisna edilirse bu bábtaki bütün hadisler dini hususunda emni-yettfe olmayanlara 
hamledilmis; bóylelikle hadislerin arasi bulunmustur. 

Hicreti vácib górenler derler ki : «Ibnl Abbas hadisi, Mekke'den hicret edilemeyecegini 
gósterir. Nitekim, «fetihden sonra» ta'biri de buna delálet eder. £ünkü ewelleri 
Mekke'den hicret vácibti «/Jmü'í-A'raH sóyle diyor «Hicret küfür diyanndan íslám 
memleketine gitmektir. ResülüUah (SA.V.) devrinde farz idi; hayati tehlikede olanlara 
ondan sonra da devam etmistir. Esasen durdurulan hicret, Peygamber (SA.V.) nerede 
olursa olsun onun yanina gitmek icin yapilandir». 
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«Lákin cihád ve niyet vardir» ifádesi icin TiyU ( — 743) ile diger bazi ulemá sóyle 
demislerdir: «Bu istidrák, kendinden sonraki hükmün kendinden ewelki hükme muhalif 
ohnasim iktizá eder. Maná sudur : vatanindan aynhp Medine'ye gitmekten ibaret oían 
hicret Utmis; yerini dhád sebebíle ayrilmaya birakmistir. Bináenaleyh cihád sebebíle 
hicret bakidir. Küfür diyarindan kurtulmak, okumak icin gurbete cikmak, fitneden 
kacmak gibi halisane bir niyetle yapilan hicret de óyledir. Bunlann hepsinde niyyet 
mu'teberdir.» 

imam Nevevi diyor ki : «Máná : hicretin sona ermesile inki-ta'a ugrayan hayn, cihád ve 
iyi niyetle elde etmek mümkündür ;demektir». 136 t 136 ] 

1290/1085 - «Ebü Müse'l-Es'art radvyailahiü anft'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve seUem: 

— Her kim kelimetulláhin yüce olmasi icin harbeder-se iste o kimse Allah yolundadir; 
buyurdular.» 137 ! 137 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. Yalniz burada ihtisar edilmistir. Bastaran sóyledir : 

«Ebü Musa'dan rivayet edildigine góre : A'rabinin biri Peygamber sallallahü aleyhi ve 
sellem'e : 

— Bazi adam ganimet icin harbediyor; bazisi nám birakmak icin carpisiyor; kimi de 
yerini górmek icin savasiyor; acaba bunlann han-gisi Allah yolundadir? demts; 
Resülüllah saUallahü aleyhi ve seUem: 

— Her kim ... iláh; buyurmustur». 

Hadis-i serif, hak yolunda yapilan gazanin ecr-ü mükáfati kelimetullah'i yüce kilmak 
niyetiyle harbedenlere verilecegine delildir. Bunun mefhüm-u muhalifi; bu haslet 
kendinde olmayan, Allah yolunda degil, mánásina gelir. Mefhüm-u muhaliften murád: 

i36[i36] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/94- 
95. 

i37[i37] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/96. 



Mefhüm-u sarttir. Acaba kelimetullah'i yüceltmek maksadina baska bir sey, mésela 
ganimet almak niyeti de inzimam etse yine gazasi Allah yolunda olurmu? 

Evet olur. Taberi (224 — 310) diyor ki: «Asil maksad i'láy-i kelimetullah olduktan sonra 
onun zimminda váki oían seyler zarar etmez». Cumhur- uulema'nin kavli de budur. 
Hadis-i serifin bu mánáya gelmesi muhtemeldir. Nitekim su áyet-i kerime ayni mánáyi 
teyid etntefetedir: 

«i38[i38] RabUnlzden fadl-u íhsan dile menlide size bir günah yoktur». Bu áyet haccm 
faziletini dilemege münáfi olmadigi gibi baska fiillerde de hüküm aynidir. Bináenaleyh 
harbten maksad i'láy-i kelime tu ílah olduktan sonra onun zimminda váki oían fiiller bu 
maksada zarar vermezler. Hattá hadisin zahirine bakihrsa i'lay-i kelimetullah ile mésela 
ganimet alma niyeti müsavi bile gelseler yine zarar etmez gibi górünüyorsa da Ebu 
Dávud ile Nesái'nin, Hz. Ebü Ümame'den tahric ettikleri su hadis bu müsavata münáfídir: 

«Ebu Ümáme demistir ki: Bir adam gelerek : 

— Ya Resülállah; dedi: «ne buyurursun bir kimse hem sevap hem nám birakmak 
niyetiyle gaza etse kendisine ne vardir? Resülüllah: 

— Ona hic bir sey yoktur? Buyurdular. Adam bu sózü üc defa tekrarladi tse de Resül-ü 
Ekrem (SA.V.) hepsinde: 

— Ona hic bir sey yoktur; buyurdular. Bundan sonra Resülüllah (SA.V.) : 

— Süphesiz ki Allah Teálá amelin samimi olanindan ve kendisile Allanin nzási 
kasdedileninden baskasini kabul etmez; buyurdular.» Hadisin isnadi iyidir. Bundan 
anlasihyor ki, Í3Ír kimse ayni derecede arzuladigi iki seyden dolayi harb etse mésela": 
Hem sevap, hem de sóhret kazanmayi niyet ederek savassa, bekledigi sevap bátil olur. 
íhtimal bátil olmasi da yalniz sóhret meselesine mahsustur. Zirá bu is riyadir; riya 
hangi ise kanssa onu ibtál eder. Fakat ganimet arzusu bóyle degildir; o ciháda münáfi 
degil, bilákis aldigi ganimetle müsrikleri hiddetten catlatmayi ve onu ibádet ve taata 
harcamayi niyet ederse sevap bile kazanir.Fahr-i Káinat (SA.V.) efendimizin su.hadis-i 
serifleri.de ganimet arzusunun harbe münáfi olmadigina delildir: 



i38[i38] süre-i Bakara: 198. 



«Bir kimse bir düsmani óldürürse ólenin üzerinden soyulan esyasi onundur». Bu bábta 
baska hadisler de vardir; ve hepsi niyetde baska bir seyi i'láy-i kelimetullah'a ortak 
etmenin caiz olduguna delálet ederler. Bináenaleyh i'láy-i kelimetuHah'in icinde, ká- 
firleri korkutmak, mallarini almak ve agac larini kesmek gibi seyler dáhildir; yeter ki, asil 
maksad i'láy-i kelimetuHah olsun. Nitekim yukanda zikrettigimiz Ebu Ü.máme (RA) 
hadisinden anlasildigina góre Peygamber (S.A.V.) maksadin dünya menfaati oldugunu 
anlamis da onun igin: «ona hic bir sey yoktur» demistir. Yoksa ganimet arzusunun 
ciháde zarar vermedigi asháb-i kiram arasinda ma'lüm idi. Hákim ve BeyhakVnin sahih 
bir isnadla tahric ettikleri bir hadise góre Abdullah b. Cahs, Uhud gazasi günü :: 

— Ya Rabbi baña §iddetli bir adam nasib et; birbirimizle harbede-lim. Sonra ona karsi 
baña sabir ihsan eyle. Ta ki, onu óldüreyim de soyulan esyasini alayim; demistir. 
Gorülüyorki cihádla birlikte dünyaya áid bir menfaati istemenin caiz oldugu sahabe-í 
kiram arasinda ma'lüm bir sey imis; onun icin de onu arzu ederlermis. 139 ! 139 ! 

1291/1086- «i40[i40] Abdullah b. Sa'dí radtydllahiü anh'dan rivayet olunmustur. 
Demistir ki: Rerülüllah saUaííahü aleyhi ve sellem: 

— Düsmanla harbolundukca hicret arkasi) kesilmez; buyurdular». 141 t 141 ] 

Bu hadisi Nesai rivayet etmistir. íbní Hlbban onu sahihlemistir.Hadis-i serif hicret 
hükmünün kiyamete kadar baki olduguna delildir. £ ünkü düsmanla muharebe etmek 
nass-i hadisle kiyamete kadar devam edip gidecektir. Resülüllah (S.A.V.) : 

«Cihád kiyamete kadar devam edecektir» buyurmuslardir. $artlarini háiz oían cihádin 



i39[i39] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/96- 
98. 

i40[i40] Abdullah b. Sa'dl (K.A.)'in künyesi Ebu Abdllláh'dir. Sa'dl ísmi etrafinda bir cok sózler vardir. Hz. 
Abdulah'a Sa'dl denilmesi Bent SaCd kabilesinden bir süt anaya verildigi icindir. AbdalUb (R. A.) Sarku'l - 
Ürdün'de ya-samig; bir rivayete góre Sam'da «50» tarihinde vefat etmi§tir. Sahabi'dlr; rivayeti de vardir. 
Bunu tbnü'l - Esfr kaydeder: cKendlslne íbni Sa'dl denilmesi ceddine nóbetledir» diyenler oldugu gibi 
«tbni Sáidí» diyenlerde vardir. Nitekim Ebu Davud'un «sünen» inde bu isimle yad olunur. 

i4i[i4i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/98. 



sevabi hakkinda sóz yoksa da vücü-bu ihtilaflidir. Bu ciheti yukanda górdük. 142 t 142 ] 

1292/1087- « 143 t 143 ] Náfl radiyallahiü anh'dan rivayet editmistfr. Demistir ki: 
Resülüllah aajlailahü cieyhi aeliem: Beni'l - Mustalik (kabilesi) üzerine gafil bulunduktan 
bir sirada baskin yapmis ve harb-edenleri óldürmüs; Zürriyetlerini de esir almistir. 
Bunu baña Abdullah b. Ómer anlatti.» 

Hadis müttefekun aleyh'tir. Bu hadisle «0 gün Peygamber sallallahü aleyhi ve seTlem 
Cüveyrlye'yl de almistir» cümlesi dahí vardir. 

Bent Mustalik, Huzaa kabilesinin meshur bir dalidir. Hadis-i serif-de iki mésele 
bulunmaktadir. 

1 — Bu hadis kendileri bir defa íslama davet edilen káfirleri tekrar diñe davet etmeden 
onlarla harb edilebilecegine delildir. Bu meselede üc kavil vardir: 

Birincisi: Mutlak surette düsmani diñe davet ve tehdid vácib degildir. Fakat bu kavle 
asagida gelen Bü reyde hadisi muanzdir. 

ikincisi: Mutlak surette düsmani tehdid vácibtir. Bu kavle de sadedinde bulundugumuz 
Náfi' hadisi muanzdir. 

Ücüncüsü: Káfirlere islámiyete davet ulasmamissa davet ve tehdid vácib, davet 
ulasmissa tehdid vácib degil müsteháptir. ibni Münzir: «Ekser-i ehl-i ilmin kavli budur. 
Sahih hadisler bu mánáda birbirlerini te'yid etmektedir; buradaki hadis de onlardan 
biridir.» Káb b. Esrefe ve íbni Ebl'I - Hukayfr'in katline áid hadisler dahi onlardandir; 
diyor rcZ-BoJtr» nám esetri. kendilerine davet váki' olmayan káfirlere davetin vácib 
olduguna icmá' bulundugu nakledilmistir. 

2 — «Zürriy etlerini de esir aldi» ifádesinde araplardan kóle yapüa bilecegine delálet 
vardir. £ünkü Beni Mustalik'ler araptirlar. Cumhuru ulemánin kavli bu oldugu gibi, 



i42[i42] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/99. 
i43[i43] ¡7^ a Abdill&h Nftfl b. Seréis. :iz. Ibni Ómer'in azadlisiáir. Medlne'U olup tftbU'nin büyüklerindendlr. 
Mutemed r&vilerin meshurlanndandir. tbni Ómer'le KbÜ Said (R-A.)'dan hadis dinlemistir. Bir riv&yete 
góre «117» diger rivayette «120» tárihinde vefat etmistir. 



imam-t Á'zam Eh" Hanife ile imam Málik'in ve EvzáVnin mezhepleri be budur.. Digi., 
ulemá araplardan kóle olamayacagina kaildirler. Lákin bunlann kuwetli bir delili 
yoktur. Siyer ve megázi kitaplanni mütálea edenler pek ala bilirler ki, Peygamber 
(S.A.V.) kitabi olmayan Hevazin ve Beni Mustalik gibi arap kabilelerini kóle olarak almis; 
Mekkefiler'e de «Gidin sizler ázádsintZ» demistir. Bedir esirlerini ise fidyeye baslamistir. 
Záhír'e bakihrsa fidye ile katil ve esaret arasinda bir fark yoktur. Zirá bunlar araplardan 
baskalan hakkinda mutlak surette sabittir. Araplarda da sabit olmustur. Hükmün 
neshediidigine dáir rivayet de yoktur. 

imam Áhmed b. Hanbel : «Ben Hz. Ómer'in: hic bir arap temellük edilemez; sózüne kaii 
olamam» demistir. Süphe y k ki, Peygamber (S.A.V.) araplardan esir almistir. Nitekim 
bir cok hadislerde Ebu Bekir ve Ali (R. Anhümáymn Beni Naciye'den esir aldiklan 
rivayet olunmustur. Asagidaki hadis dahi buna delálet etmektedir. 144 ! 144 ] 

1293/1088- «Süleyman b. Büreytfe'den o da babasindan -radtyallahü anhümá- isitmis 
olarak rivayet olunmustur. Babasi demistir ki: Resülülláh sallajlahü aleyhi ve setlem bir 
orduya veya müfrezeye kumandan ta'yin ettigi zaman ona yakinlari hakkinda Allah'tan 
korkmasini tavsiye eder; yaninda bulunan müslümanlara da hayn tavsiyede bulunur; 
sonra: 

— Allah'in adile Allah yolunda gaza edin; Allah'a küfredenlerle carpisin. Gaza edin, fakat 
ganimet hususunda hiyanette bulunmayin; hem gadiretmeyin, kimsenin bir yerini 
kesmeyin; hic bir cocugu óldürmeyin. (Kumandan!) Müsriklerden oían düsmaninla 
karsilastigin zaman onlan üc haslete davet et. Bunlann hangisi hususunda sana icabet 
ederlerse hemen kabul eyle; ve kendilerini serbest birak. Onlan íslama da'vet et; eger 
sana icabet ederlerse derhal kabul et. Sonra onlan kendi yurdlanndan muhacirler 
diyannda gócmeye davet eyle. Eger kabul etmezlerse kendilerine haber ver ki, 
müslümanlann yerlileri gibi olacaklar; Onlara ganimet ve yagmadan bir sey 
verilmeyecektir. Ancak müslümanlarla birlikte mücáhe-de ederlerse o baska. Eger 
Lslámiyeti kabul etmezlerse o halde kendilerinden cizye 145 t 145 ] iste. Sana icabet 



i44[i44] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/99- 
100. 

i45[i45] cizye; Cezdan mü§tak olup gayrimüslimlerden alman vergidir. 



ederlerse bunu onlardan kabul et. Kabul etmezlerse artik Allah'-dan yardim dileyerek 
kendilerile harbet. Bir kal'a ahálisini muhasara altina ahr da sana Allah ve Resulüne ahd- 
ü peymán yermeni tek Uf ederlerse bunu yapma; lákin onlara kendi zimmetine ahd-ü 
peymán ver. Cünkü siz kendi ahd-ü peymámnizi bozarsaniz bu Allah'a verilen ahdi 
bozmanizdan ehvendir. $ayet senden kendilerini Allahin hükmüne haváte etmeni 
isterlerse bunu da yapma. Bilákis kendi hükmüne birak. Zirá sen onlar hakkinda Allah'in 
hükmüne jsábet edip edemeyecegim bilmezsin; buyururdu.» 146 t 146 ] 

Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 

Ganimet : Harpte düsmandan alman mallardir. Fev' ise: káfirlerden harpsiz olarak alman 
mallardir. Górülüyor ki, Fahr-Í Káinat (SA. V.)'in küffárdan istenmesini tavsiye 
buyurdugu üc sey : íslama davet, vergi ve harp'tir. 

Hadisi serif de bir kac mésele vardir: 

1 — Bu hadis, devlet reisinin bir gazaya ordu gónderirken gerek ordu, gerekse 
maiyyetindeki mücáhidlere AH ah'dan korkmalarini ve hayn tavsiye etmesi lüzumuna, 
ganimet hususunda hiyánetde bulunmamalarini, gadir etmemelerini, müsrik 
cocuklarini óldürmemelerini kendilerine tenbih gerektigine delildir. Cünkü bunlar 
icmá'en haramdirlar. Ordu kumandaninin harbten once müsrikleri islam dinine davet 
etmesi müslüman olanlari islam diyannda hicrete tesvik gibi seylerin lüzumu ve 
ganimeti yalniz muhacirlerin hak kazanmasi, yerlilerin buna hakki olmamasi ancak 
ciháda istirak ederlerse onlara da ganimet verilebilecegi dahi hadisin ahkámi 
cümlesindendir. imam $afii'nin mezhebi budur. $áir ulemá aksine kail olarak bu hadisin 
nesholundu-gunu iddia etmislerdir. 

2 — Hadls-i serif her káfirden mutlak surette vergi ahnacagina delildir. Bu bábta sáir 
káfirler arasinda bir fark olmadigi gibi arap olmalari veya olmamalari dahi müsavidir. 
Zirá hadisteki «düsmanin» ta'biri ámmdir. imam Málik ile EvzdVnin ve diger bazi 
ulemá'mn mezhebi budur. 



i46[i46] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/100- 
101. 



Haneffler'e góre cizye arap olsun, acem olsun, ehl-i kitap denilen hiristiyanlarla 
yahüdilerden ve mecüsilerle, acem putperestlerinden ahnir. Arap putperestlerile 
mürtedlerden ahnmaz. Bunlar ya müslüman olur, yáhud kihctan gecirilirler. Kadin cocuk 
ve sakatlara da cizye yoktur. imam $afii'ye gore ise cizye denilen vergi arap olsun acem 
olsun yalniz ehl-i kitab ile mecüsilerden ahnir. Cünkü Teálá Hazretleri ehl-i kitabi 
zikrettikden sonra: 

«i47[i47] 7§ cizyeyi verinceye kadar...» buyurmustur. Peygamber (S.A.V.) dahi : 

« Onlara karsi ehl-i kitap muamelesi yapin» buyurmaktadir. Bunlardan geriye kalanlar: 

«1481148] Onlarla muharebe edfn. Ta kf fitne olmasin» ve 

«1491149] müsriklerle buldugunuz yerde harbedin» áyet-i kerimelerinin umumunda 
dáhildirler. $áfitler: «bu hadis Mekke'nin fethinden once várid olmustur, áyetler ise 
hicretten sonra nazil oldu. Bináenaleyh Bü reyde hadisi ya mensuhtur, yáhud ondan 
murad: ehl-i kitáb oían düsmanlardir; diyerek hadisle istidlalden ózür beyán etmislerdir. 

íbni Kesnr <s.el-irsád* adh eserinde imam $afii'nin mezhebini te'yid ve takviye 
sadedinde «Cizye áyeti müsrikler ve putperestlerle harb nihayete erdikten sonra 
inmistir. O nazil olduktan sonra yalniz ehl-i kitáb kalmisti» demekte isede bazilan onun 
bu iddiasini bátil saymislardir. Bunlar cizye áyeti nazil olduktan sonra yalniz ehl-i kitáb 
kaldigini kabul etmeyerek iran'da o zaman atesé tapanlar bulundugunu, Hindistan'da ise 
putperestler var oldugunu ileri sürerler; ve cizye, yani verginin her nev'i káfire ámm ve 
sámil olduguna Büreyde hadisinin umumile istidlal ederler. Cizye áyetine gelince : Bu 
bábta sózü uzatarak sóyle derler : «Bu áyet yalmz ehl-i kitaptan cizye ahnacagini 
bildiriyor; kitabi olmayanlardan cizye abzup ahnmayacagi hususunda onda bir beyán 
yoktur. Bu ciheti hadis beyán etmistir. Bináenaleyh hadisdeki «düsmanin» ta'birini ehl-i 
kitap olanlara hamletmek son derece uzak bir ihtimaldir. Araplardan cizye ahnmamasi 
ise o zaman bütün araplann müsiümanhgi kabul etmis bulunduklanndandir. Zira cizye 
Mekke'nin fethinden sonra mesru' olmustur. Halbuki o zaman araplar kamilen 
müslüman olmus bulunuyorlardi .$u halde onlardan esir olacak ve vergiye baglanacak 
kimse zaten kalmamisti, irtidad edenler de, ya müslümanhga dóner, yáhud kihctan 

i47[i47] süre-i Tevbe: 29. 
i48[i48] süre-i Bakaca: 193. 
i49[i49] süre-i Nisa: 89. 



gefirilirlerdi; nitekim mürtecilerin hükmü zaten budur. Bu hüküm Resülül-la (S.A.V.) 
devrinde bóyle oldugu gibi asháb-i ktrám devrinde dahibóyle cereyan etmistir. Sahábe-i 
klrám (R. Anhüm) Irán ve Roma memleketlerini fethettikleri vakit o yerlerde bahusus 
$am'da Irak' ta araplar bulunuyordu. Bununla beraber arap veya acem demeyerek umum 
halki esir etmis ve cizyeye baglamislardir. Bu da gósteriyor ki, Büreyde cizye farz 
kilindiktan sonra várid olmustur...» 

íbni Kayyim «el - Hedyü'n - Nebeviy» nám eserinde bu kavle meyletmistir. 

3 — Hadis-i serif, düsmanin müslümanlardan Allah ve Resulü ne ahd-ü peymán talebini 
müslümanlarin kabul etmesini yasak etmistir. 

ResülüHah (S.A.V.) bu ahdi müslümanlann kendi zimmetlerine vermelerini emir 
buyurmus; verilen bir sózden dónmek mutlak surette haram olmakla beraber 
müslümanlann káfirlere verdikleri sózden dónmelerinin Allah'a verdikleri sózden 
dónmekten de ehven olacagini beyán etmistir. 

Bazilari buradaki nehyin tahrim ifin olmayip tenzih ifáde ettigine kaildirler. Hattá bu 
bábda icmá' oldugunu sóylerler. Fakat: «nehl'de asil, tahrim ifáde etmektir» diyerek bu 
icmá'i kabul etmek istemeyenler de vardir. 

Hadis-i serif de kafirleri Allah'in hükmüne arzetmek de nehi buyu-rulmakda ve bu 
nehyin sebebi izah edilirken : «fünkü sen onlar hakkinda AHah'in hükmüne isabet edip 
etmedigini bilemezsin» denilmektedir, islam kumandanindan onlar hakkinda kendi 
iftihadi ile hüküm vermesi isteniyor. Bu da gósterir ki, iftihadi meselerde hak birdir; her 
müctehid hakka isabet edemez. 15 °[ 15 °] 

1294/1089- «Kab b. Malik radtyaüahü anh'dan rivayet olunduguna góre. Peygamber 
sdüaliahü aleyhi ve settem bir gazaya fikmak iste-dimi, onu baska bir gaza (ya 
gidecekmis góstermek, sureti) ile gizlermts.» 151 ! 151 ] 



i5o[i5o] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/101- 
104. 

i5i[i5i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/104. 



Hadis müttefekun aleyhtir. 



Bundan yalniz Tebük gazasi istisna edilmis; ve: 

Ancak Tebük gazasi müstesna. £ ünkü Resülüllah (S A.V.) ashabina murádini aciklamisti» 
denilmistir. Zirá bu harp kithk ve siddet zamaninda dbnustur. Düsman Roma'hlar olup 
hazirhklan coktu. Harbe 100 bin askerle istirak etmislerdi. Müslümanlann ise ancak 30 
bin mücáhidi vardi. Bu hadisi Ebu Dávud da tahric etmistir. Onun rivayetinde: 

«Harp aldatmadir; diyordu» ziyádesi vardir. 

Resülüllah (SAV.)'in gidecegi yeri gizleyisi baska tarafin yolunu sorarak o tarafa 
gidecekmis zannini vermekle olurdu. Bóyle yapmasi bittabi düsmani istedigi sekilde gafil 
avlamak ve maksadina tam isabetle vásil olmak icindi. 

Hadis-i serif kumandanin gidecegi yeri gizli tutmasini caiz olduguna da delildir. Bilhassa 
«harp hiledir» hadisi bu bábta nasstir. 152 ! 152 ] 

1295/1090- «Ma'kil'den rivayet olunduguna güre No'man b. Mukar-rfn radiyatlahü ank 
sóyle demistir : Resülüllah sailallahü aleyhi ve settem'l górdüm. Günün ewelinde 
harbetmezse harbi günes zevale erip rüzgárlar esfnceye ve (Allah'tan) yardim ininceye 
kadar te'hfr ederdi. 153 t 153 ] 

Bu hadisi Ahmed ile Üc'ler rivayet etmistir. Hakim onu sahihlemistir. Ash Buhari'dedir. 

Hadisin rávisini bazilan Ma'kü b. No'man diye tesbit etmisler-sede ibni (544 — 606) 
sahabe arasinda bóyle bir isim zikretme-inistir. Onun zikrettigi Na'man b. Mukarrin'dir; 
ve bu hadisin rávfsi oldugunu da aciklamistir. Ayni hadisi Buhári, Ebu Düvud ve Tirmisá 
dahi No'man b. Mukarrín'den tahric etmislerdir, tbni Esir bu No'man'-in yedi kardesi ile 
birlikde hicret ettigini yazmaktadir. Anlasihyor id Ma'kü adi «Bülügul - Meram'in bazi 
nüshalarina yanhshkla karismistir. Buhári'nin rivayetinde harbin namaz vaktine tehir 
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edilirdr-gi zikredilmistir. 



Resülüllah (SAV.)'in muharebeyi namaz vaktine birakmasinin hikmeti ulema y-i kira 
m'a góre dualann kabulüne medar olur ümidine metalidir. Rüzgárlann esmesi 
meselesine gelince: Ahzab harbinde zafer, rüzgánn estigi zamanda kazanilmisti. Nitekim 
Tealá Hazretleri : 

i54[i54] Onlann üzerine bir rüzgár ye slzfn oórmedlflnh bir takim askerler gónderdik.» 
buyurmustur. Demek oluyor ki, rüzgárlann esmesi de zafer ifin bir ümid kapisidir. 
Bunun illeti sóyle izah olunmustur: Rüzgárlar ekseriyetle zevalden sonra eser; ve bu 
esnada harp siláhlan sogur; muharebe ifin daha ziyáde nesat hásil olur. Bu hadis 
Peygamber (SAV.)'in düsmana sabahlan baskin yapardigim ifáde edén hadise muanz 
degildir. £ ünkü hadislerin biri baskin, digerí muharebe ifin karsilasma hakkinda várid 
olmuslardir. 155 ! 155 ] 

1296/1091- «Sa'b b. Cessame fadtyallahü anh'dan rivayet edílmistir. Demistir ki: 
Resüiüllah sallallahü aleyhi ve seliem'e müsrikler diyan (nin halki) soruldu. Bunlara 
oece baskini yapihyor; bu suretle kadinlanndan ve focuklarindan bazilanni ele 
gefiriyorlar (denildi). Resülüllah sdllaUahü aleyhi ve sellem: 

— Onlar onlardandir; buyurdular.» 156 [ 156 ] 
Hadis mütfefekun aleyhtir. 

Ibni Hibbán'm sahihinde soranin bizzat Sa'b (E. A.) oldugu zikrediliyor. BuhárVnin 
rivayetinde hadisteki mahzuf muzaf tasrih olunmus; ve : «Müsrikler diyannin halki» 
denilmistir. 

Tebyft : geceleyin müsriklerin kadin ve focuklari ile bir arada her seyden habersiz 
bulunduklan sirada üzerlerine yapilan baskindir. Bu suretle onlann kadinlan ile 

i54[i54] süre-i Ahzab: 9. 

i55[i55] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/105- 
106. 

i56[i56] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/106. 



cocuklan da erkekleri ile birlikte ele gecirilirdi. Fakat bunlar óldürülmek kasdi ile degil 
erkeklerine tábi olarak ahnirlardi. 

Hadisi tbni Hibbán dahí Hz. Sa'b'tan tahric etmistir. Onun rivayetinde su ziyáde de 
vardir: 

«Sonra on!ar (a dokunmak) dan Huneyn günü nehyettf». Fakat bu cümle Sa'b hadisine 
müdrectir. Ebu Dávutfvin «jütten» inde mezkür hadisin sonunda Zühri'nia: «Biláhare 
Resülüllah (S.A.V.) kadinlarla cocuklann Óldürülmesini yasak etti» dedigi, Süfyán tariki 
ile rivayet edilmistir. 

Bu yasaklama keyfiyetinin Huneyn gazasinda oldugunu Buhá-ri'deki su rivayet te'yid 
ediyor: 

«Peygamber sdUallahü aleyhi ve sellem ashAb'dan birine : 

— Hálid'e yetis de hic bir cocuk ve hizmetkán óldürmemesini SÓyle; buyurdu.» 

«Hz. Hálld (R. A.)'m Peygamber (S.A.V.) ile birlikte bulundugu ilk gaza Huneyn 
vak'asidir» diyenler varsa da onun daha once -Mekke'nin fethine de istirak ettigi 
malümdur. 

Tdberání «el - EvsaH námindaki eserinde Ibni Ómer (R, AJ'dan su hadisi tahric etmistir: 

clbnl Ómer demistir ki: Peygamber sattdüahü aleyhi ve seUem: Mekke'ye girdigi vakit 
kendisine óldürülmüs bir kadin getirdiler. Bunun üzerine Resüfüllah (S A.V.) : 

— Bu kadin óldürülmeyecekti; buyurdu ve kadinlan atdürmekten nehyettt.» 

Ulema bu meselede ihtiláf etmislerdir. Ebü Ramfe ile Safii ve cumhur-u ulemá gece 
baskinlannda kadin ve cocuklann oldürülebilecegine kail olmuslardir. Delilleri 
sahtheyn'in rivayet ettigi Sa'b hadisidir. Zirá hadisdeki : «Onlar onlardandir.» ifádesi, 
kadin ve cocuklann kasden degil de tebean Óldürülmelerinin mubah oldugunu gósterir. 
Ancak bu, onlann ólümü hak etmis bulunan erkeklerinden ayrilmalarina imkán olmadigi 
zamana mahsustur, tmam Málik ile' EvzáVye góre kadinlarla cocuklan óldürmek hic bir 
suretle caiz degildir. Hattá düsman kadinlarla cocuklan kendine siper etse, yá-hud 
kadinlarla cocuklann bulundugu bir kal'a veya gemiye sigin-sa o düsmanla ne harbedilir; 



nede kal'a veya gemi yakilabilir. 

íbni Battal (444) ve baskalari kasden kadin ve focuklari óldürmenin caiz olmadigina 
bütün ulemA'nin müttefik bulundugunu nakletmislerdir. £ünkü bu memnu'dur. 

Küffánn ólen f ocuklan hakkinda üf kavil vardir: 

1 — Bunlar hakkinda bir sey sóylenemez; tevakkuf olunur. imam-i Á'zam'va. 
tevakkuf ettigi meselelerden biri budur. 

2 — Küffánn focuklari cennetliktir. 

3 — Küffánn focuklari da kendileri gibi cehennemliktirler. 

Hadis-i serifteki &Onlar onlardandir.» yani focuklar káfirlerdendir; ifádesi bu üfüncü 
kavle záhib olanlann delilidir. 157 ! 157 ] 

1297/1092- «Afse radiyaüahü anM'dan rivayet edildigine góre Peygamber saMallahü 
aleyhi ve seUem: Bedir (Harbi) günü kendisine tábi' oían (müsrik) bir adama: 

— Don, ben asía bir müsrikten yardim istemem; buyurmuslardir.» 158 ! 158 ! 
Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. Hadisin tamami sóyledir: 

«Áíse demistir ki: Resülüllah saüaUahü aleyhi ve seUem: Bedir tarafina dogru yola pikti. 
Harratü'l - Veber denilen yere vardiginda ona cur'et ve cesaretli oldugu sóylenen bir 
adam yetisdl. Ve onu górünce Resülüllah saUaUahü aleyhi ve sellem'\n ashabi sevindiler. 
Bu adam kendilerine yetisince Resülüllah aaUallahü aleyhi ve seilem ona: 

— Allaha inanirmisin? diye sordu. Adam : 

— Hayir; dedi. Resülüllah saUaUahü aleyhi ve seilem: 
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— Óyle ise hemen don, zirá ben bir müsrikten asía 

yardim bekleyemem; buyurdu.» Müteakiben adam müslüman olunca kendisine izin 
verdi. 

Bu hadis : «harbte müsriklerden yardim almak caiz degildir» diyenlerin delilidir. imam-i 
Á'zam Ebu Hanife ile arkadaslan ve diger bir takim ulemá bunun caiz olduguna 
kaildirler. £ ünkü Peygamber (S.A.V.), Huneyn gazasinda Safvan b. Ümeyye'den ve Beni 
Kaynuká' yahüdilerinden faydalanmis; kendilerine atiyye ve ihsanda bulunmustur. Bunu 
Ebu Dávud mürsellerinde tahric ettigi gibi Tirmizi dahi ZührVden mürsel olarak rivayet 
eder; yalniz Zühri'nm mürsellerini zaif sayarlar. Zehebí (673 — 748): ünkü Zühri cok 
hatá. ederdi. Bu sebeble onun yaptigi irsalde süphesi vardir.» diyor. ResülüÜah (S.A.V.)'- 
in müsrikleri reddettigine df»jr de hadis vardir. Bu hadisi Beyhaki, Ebu Humeyd-i 
Sadi'den rivayet etmis ve sahihlemistir. Musannif sóyle diyor : «Bu rivayetlerin arasi 
bulunur ve: Bedir gününde reddettigi sahista islámiyete karsi bir ragbet sezmis de belki 
müslüman olur ümidi ile onu geri cevirmistir; denilir. Nitekim zanm dogru cikmistir. 
Yáhud müsriklerden yardim istemek yasakmis da sonradan ruhsat verilmistir. Bu daha 
akla yakindir .Filhakika Resülüllah (5.A.V.) Huneyn harbinde müsriklerden bir cemár'ten 
yardim górmüs; onlan ganimetlerden memnun etmistir.» 

«Müslvm serhi» nde imam ^áfiVnin : «Eger káfirin :müsiüman-lar hakkinda iyi niyeti 
olur ve ondan yardim istemeye bir ihtiyac da bulunursa, ondan yardim istenebilir. Aksi 
hálde yardim istemek mekruh olur.» dedigi rivayet edilmistir. 

Münafiktan ise bilittifak faydalamhr. Zirá Re sü M Ekrem (SA.V.), Abdullah b. Übey ile 
arkadaslarindan faydalanmistir. i59[i59] 

1298/1093- «Ibní Ómer radiyallahü anhümá'dan rivayet olunduguna góre; Peygamber 
saMotlohü aleyhi ve seUem gazalanndan birinde óldürülmüs bir kadin górmüs: Bunun 
üzerine kadinlarla cocuklann óldürülmesini yasak etmistir. 160 ! 160 ] 
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Hadis müttefekun aleyh'tir. 



Taberání dahí Resülüllah (SAV.)'e Mekke'ye girdigi vakit kendisine ólü bir kadin 
getirildigini; bunu górünce Peygamber (SAV.)'in: 

— Bu kadin Óldürülmeyecekti; dedigini Hz. ibnl Ómer'den Taberám'nm rivayetinin de 
ayni hadis olmasi pek muhtemeldir. Ebu Dávud mürseUerinde íkrlme'den su hadisi 
rivayet eder : 

Peygamber saUaUahü aleyhi ve seUem Talfde óldürülmüs bir kadin górdü. Bunun 
üzerine: 

— Ben sizi kadinlan óldürmekten menetmedtm mi? Bunun sahibi kim? dedi. 
Müteakiben bir adam : 

— Ya Resülüllah, ben bu kadini terkime aldim; o ise beni veré vurarak óldürmeye 
kalkisti. Artik ben de kendisini óldürdüm dedi. Re-Sulütlah saJiaUahü aleyhi ve seUem 
kadinin gómülmesini emir buyurdular.» Resülüllah (SAV.)'in kaatile bir sey demeyip 
onu takrir buyurmasi gósteriyor ki, kadin carpismaya istirak ederse óldürülür. imam 
$afii'nin mezhebi budur. Hz. $afii'nin bir delili de Ebu Dávud, Nesái ve íbni Hibbán'm Hz. 
Rabáh b. Rebl-i Temími'den tahric ettikleri su hadistir: 

«Demistir ki: Resülüllah saüallzhü aleyhi ve sellem'le bir gazada beraberdik. (Bir ara) 
hatkin bir yere toplandigini górdü. Bakti ki óldürülmüs bir kadin var. Bunun üzerine: 

— Bu kadin óldürülmeyecekti; buyurdular.» 161 ! 161 ] 

1299/1094- Semura radiyallahü anVdan rivayet olunmustur. Demistir kf: Resülüllah 
sattallahü aleyhi ve sellem: 

— Müsriklerin yashlanni óldürün, cocuklarini birakin; buyurdular.» 162 ! 162 ] 
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Bu hadisi Ebu Dávud rivayet etmistir. TÍrmízt onu sahihlemistir. 

imam Tirmizi onun hakkinda bir nüshada : «hasen garib» demis; baska bir nüshada : 
«sahihtir» tábirini kullanmistir. 

Serh : henüz bulüga ermeyen f ocuklardir. 

$eyh : kendisinde yashhk alámetleri beliren, yáhud 50-51 yaslarina varan kimsedir. 
Burada murad: gücü kuweti yerinde olup harbe yarayacak adamlardir. Yáhud mutlak 
surette bulüga erenler kasdedil-mistir. Yoksa elden ayaktan düsmüs ihtiyarlar 
kasdedilmemistir. Su halde : «Bulüga ermeyen focuklarla ise yaramayan ihtiyarlar 
oldürülmeyecek, demek olur ve hadis, focuklarin óldürülmesini yasak edén hadise 
muvafik düser. 

Serh sózünden, biyiklan yeni terlemis delikanhlar da kasde-dilmis olabilir. Bóyleleri 
müslüman olurlar ümidi ile óldürülmeye-bih'r. Nitekim imam Ahmed b .Banbel: «yashlar 
hemen müslüman olmazlar; genfler Islámiyeti kabule daha yakindirlar» demistir. 
Bináenaleyh bu hadis vergi karsihginda kafir olarak birakilanlarla tahsis edilmis 

l ur _163[163] 

1300/1095- Ali radtyallahü anh'den rivayet olunduguna góre kendileri Bedir 
harbinde 164 ! 164 ! mubareze yapmislardir». 165 ! 165 ] 

Bu hadisi Buhári rivayet etmistir. Ebu Dávud onu uzun olarak tahric etmistir. 

MegázVáe Buhári'den naklen Ki. Aii (RA.)'in: «Kiyamet güniindc da'va ifin ilk oturacak 
bedigi zikredilmistir. Bázilanna góre: 

i66[i66] «Bunlar Rablsrt hakkinda birbirlerine husumet edén iki hasimdi» 

áyetti kerimesi mubareze yapanlar hakkinda nazil olmustur. Hattá Kays (RA.), Bedir 

i63[i63] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/111. 
i64[i64] Mabreze : íki ki§inin cenk etmesidir. 

i65[i65] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/111. 
i66[i66] süre-í Hac: 19. 



gazásmdaki mubárezenin Hamia, Alt ve Ubey-detü'bnül - Harfe (radtyallahü anhüm) 
hazeráti ile müsriklerden Sey-betü'bnü Rebia, Ulbetü'bnü Rebia ve Velid b. Utbe 
arasinda yapildigini tasrih eylemistir. Bu mubáressenin tafsilátini Jbni íshák ( — 15.1) 
sóyle anlatir : «Hz. Übeyde, Utbe ile Hz. Hamza, Seybe ile Hz. Ali de Velíd ile cenk 
etmisler. Neticede Ali ve Hamta (R. Anhümá) hasimlanm óldürmüsler; Hz. Ubeyde ile 
hasmi ise iki darbe ile birbirlerine girmisler; hasmim kihc darbesi Hz. U beyde nin dizine 
isabet etmistir. Hz. Ali ile Hz. Hamza, Ubeyde (R. A.)'m hasmina vararak katli icin Hz. 
Ubeyde ye yardim etmislerdir. Maamáfíh Ubeyde (RA.) aldigi yaranin te'siri ile Safra 
denilen yere dóndükleri sirada vefat etmistir.» 

Hadis-i serif, harpte mubáreze yapmanin caiz olduguna delildir. Cumhur-u ulemá'nin 
mezhebi budur. Hasan-i Basri caiz olmadigina kaildi- Evzái, 8evti, imam Ahrned ve diger 
bazilarina góre mubáreze icin kumandanin izni sarttir. 167 ! 167 ] 

1301/1096- Ebu Eyyub radiyallahü anh'Gan rivayet edilmistir. Demistir ki : Bu áyet 
yani (kendinizi tehlikeye atmayin áyeti) ancak bir ensár cemaati hakkinda nazil oldu. 
Ebu Eyyub bunu, Romah'lann harb safina hücum ederek ícersine gireni iki 
karsilayamayanlara reddiye olmak üzere sóylemistir.» 168 ! 168 ] 

Bu hadisi Üc'ler rivayet etmislerdir. Tirmizi, Ibni Hibbán ve Hákim onu sahihle mislerdir. 

imam Tirmizi onun icin : «hasen, sahih garibtir.» demistir. Adi gecen zevat bu hadisi 
Eslem b. Yezid'den rivayet etmislerdir. Eslem sóyle demistir: «istanbul'da idik. Birden 
karsimiza Romahlardan büyük bir saf asker cikti. Derken müslümanlardan bir zát 
Romalilann safina hücum ederek, ta iclerine sokuldu. Sonra aralanndan dónüp geldi. 
Bunu üzerine nás yaygara kopardilar: 

— Sübhánallah! bu adam kendini tehlikeye atti; dediler. Müteakiben Ebü Eyyub : 

— Ey nás siz áyeti bu sekilde te'vil ediyorsunuz ama bu áyet ancak biz Ensár cemáati 
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hakkinda nazil oldu. Filhakika biz Allah dinini kuwetlendirip, dinin yardimcilari 
cogaldigi vakit aramizda gizilce konustuk ve: muhakkak mallarimiz záyi oldu. Biz 
yurdlanmizda otursak da záyi oían mallarimizi derleyip toplasa idik ya; dedik. Bunun 
üzerine Allah Tealá bu Áyeti indirdi; ve anlasildik! tehlike bizim murad ettigimiz 
yurdlanmizda oturmak da ími;; dedi.» 

Ulemá-i kiram bu hadisde, bir kisinin -velev helak olacagini bilse yine- harp safina 
girebilecegine delálet oldugunu sóylerler. Musannif bir kisinin kalabahk düsman üzerine 
hücum meselesinde sunlari sóylemektedir : «$ayet bir kisinin hücumu son derece 
cesurlugundan nes'et ediyor ve bununla düsmani korkutacagini yáhud müslümanlan 
düsmanlara karsi tesri' edecegini veya buna benzer sahih bir maksad umuyorsa cumhur- 
u ulemá bunun iyi bir sey oldugunu tasrih etmislerdir. Fakat hücum sirf tehewürde: 
ibaretse memnu'dur; bilhassa bu hücumun neticesi müslümanlara zá'f iras ederse...» 

tbni Kesár, bu bábta hadis ve eserlerin cok oldugunu, bunlann harplerde tecrübe ve 
yararhk hususunda kendine güvenenlere mubá-rezenin caiz olduguna delálet ettigini 
soyler. 169 t 169 ] 

1302/1097- «íbni Ómer radiyallahü an Duma'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah saUaUahü aleyhi ve seUem, Ben! Nádír'in hur-malarini yakti; ve kesti.» 17 °[ 17 °] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Bu hadis, harpte düsmanin mallarini yakmak ve kesmek sureti ile batirmanin caiz 
olduguna delildir. Yalniz bunda müslümanlara bir menfaat olmasi icabeder, hattá bu 
bábta áyet vardir. Müsrikler Resülüllah (SA.V.)'e :«Sen yer yüzünde fesad cikmasini 
yasak ediyorsun da agaclan kesmek ve yakmak ne oluyor?» diye i'tiráz bile etmislerdir. 
Cumhur-u ulemá düsmanin memleketini yakip yikmanin caiz olduguna kaildirler. Yalniz 
Ebu Sevr ( — 240) ile Evzái (88 — 157) bunu mekruh górmüsler; ve Hz. Ebu Bekir'in, 
ordulanna bóyle bir sey yapmamalanni tavsiye etmesi ile istidlalde bulunmuslardir. 
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Fakat kendilerine, Ebu Bekir (R.A.)'m bunu bir maslahata mebni yaptigi ihtar 
olunmustur. Cünkü Ebu Bekir (R. A.) o yerlerin müslümanlann eline gefecegini 
biliyordu. 171 t 171 ] 

1303/1091- «Übadettt'bnirY - Sámlt radvyaUahii anA'dan rivayet «dilmlstlr. Demistir 
kt: Resülüllah isaUattahü aleyhi ve sellem: 

— Ganimete Hiyanet etmeyin, zirá hiyanet bir átestir. Hem sahiplerine dünyada ve 
áhirette bir ardir; buyurdular.» 172 t 172 ] 

Bu hadisi Ahmed ile Nesát rivayet etmislerdir. Ibftf Hlbban onu sahihlemistir. 

Gulüt'ün ganimetde hiyanet mánásina geldigini yukarida górmüstük. ibni Kuteybe diyor 
ki: «hiyanete gulül denilmesi, hiyanet yapanin o malí kendi mahmn ifinde 
gizlemesindendir.» Gulül, büyük günahlardandir. Bu hususta ulema arasinda ittifak 
vardir. Nitekim tmam Nevevi (631 — 676) da icmá bulundugunu nakleder. 

Ar : kepazelik demektir, yani bir kimsenin ganimet babindan hiyaneti meydana fikarsa 
dünyada rezü-ü'rüsvfiy olur. Ahiretteki ár'a gelince onu da imam Bukári'mo. Hz. Ebu 
Hüreyre'den tahric ettigi su hadis-i serif den dinleyelim: 

cEbu Hüreyre demistir ki: Resülüllah (SA.V.) aramizda ayafi» kalkti ve ganimette 
hiyaneti anlatti. Onu büyüttü; onun hal (ü ákibcli-nl) de büyüttü. Ve : 

— Sakin sizden birinizi kiyámet-gününde ensesinde meleyen bir koyun, ensesinde 
kisneyen bir at oldugu halde: ya ResüláHah beni kurtar; derken bulmayayim, ben de: 
senin if in hif bir seye málik degilim ben sana teblig 

ettim; demeyeyim. Kah buyurdular.» Bu hadisde Peygamber (SA.V.) deveyi ve altin 

gümüs gibi seyleri de zikretmistir. 

Hadis-i serif, hiyanet edenin kiyamet gününde bu firkin sifatlarla hasrolunacagina 
delildir. Bunun hikmeti de ganimet a siran kimseyi Caldigi ganimetle o korkunf günde 
rezil rüsvay etmektir. Nitekim Teala Hazretleri 

i7i[i7i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/113. 
i72[i72] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/114. 



i73[i73] y\ er kim ganimet hainligi yaparsa kiyamet gününde asirdigi seyle' gelecektir.» 
buyurmustur. Í§te áhirette ganimete hiyanet edenin kepazeligi budur. Maamáfíh áhiret 
arinin bundan daha büyük Ur sey olmasi da mümkündür. 8u suc icin sefaat dahi kabul 
edilemeyecegi hadisin isaretinden anlasilmaktadir. Resülüllah (SAV.)'in : 

— Senin icin hic bir seye málik degildim; buyurmus olmasindan bu maná anlasildigi gibi, 
tekrir ve tesdid mánási da anlasilabilir. Háini o cirkin hali ile teshir ettikden sonra af 
etmek ihtimali vardir. Buhári'mn rivayet ettigi Ebu Hüreyre hadisi sadaka memurlari 
hakkinda várid olmustur. $u halde hiyanetin bilumum kul haklanna ámm ve sámil 
oldugunu gósterir. Acaba hiyaneti yapana asirdigi seyi iade etmesi lázimmidir? Ibnül - 
Münzri: «ganimetler taksim edilmezden once háinin asirdigi malí yerine iade etmesi 
lüzumuna ulemá müttefiktir.» diyor. Taksimden sonra ise: Evzái (88 — 157) Leys (94 a - 
165) ve Málik (93 — 179)'e góre mahn beste birini devlet reisine verir, geri kalanini 
tesadduk eder. imam $afii (150 — 204) buna kail degilmis. Ve : «O malí baskasina temlik 
etsin, etmesin tesadduk edemez; zirá mal kendinin degildir. Onu kaybolan mallar gibi 
hükümete teslim etmesi vácibtir» dermis. Haneftler'e góre : Taksimden sonra elinde 
kalan ganimeti tesadduk eder. Hattá fakir ise kendisi istifade edebilir. 174 ! 174 ] 

1304/1099- «Avff b. MáJHc radiyaüahü cmft'dan rivayet etumtuguna góre; Peygamber 
saUaTlahü aleyhi ve sellem maktulün esyasinin katt-l« verilmesine 
hükmetmistir.» 175 ! 175 ] 

Bu hadisi Ebu Davud rivayet etmistir. Ash Müslim'dedir. 

Hadis-i serif, káfir oían düsmanin siláh, at ve elbise gibi esyasinin onu óldüren gaziye 
verilecegine delildir. Bu hususda kumandanin ónceden : «her kim bir düsman óldürürse, 
esyasi kendinin olacak» diye ilán etmesi veya etmemesi arasinda fark olmadigi gibi 
katilin dahi cenk ederken veya kacarken vurmasi ve keza ganimetten hisse alma hakkina 
sahip olup olmamasi hüküm i'tibán ile hep birdir. £ ünkü «esyanin katile verilmesine 

i73[i73] süre-i Nisft; ayet: 161. 

i74[i74] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/114- 
115. 
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hükmetti» ifadesi mutlaktir. imam Safii : «Bu hüküm Resülüllah (S.A.V.)'den bir cokyer- 
lerde bellenmistir.» diyor. Bunlardan biri de Bedir harbidir. Filvaki Peygamber (S.A.V.) o 
harpte Ebu Cehl'in esyasini Muaz b. Cemuh'a hükmetmisti. Zirá Ebu Cehl'in katlinde 
müessir olmustur. Keza Uhud harbinde Hatib b. Beltea'nin esyasini onu óldüren zata 
vermisti. Bunu Hákim rivayet etmistir. Bu bábta hadisler coktur. Resülüllah (S.A,V.)'-in 
Huneyn gazasinda : 

— Her kim bir düsman Óldürürse esyasi onundur; hadisini harpten sonra írad 
buyurmus olmasi bu hükme aykiri degildir. Bilákis onu te'kid ve takrir eyler. C ünkü 
hüküm ashap tarafindan Huneyn gazasindan daha ónceden biliniyordu. Onun icin de Hz. 
Abdullah b. Cahs : cya Rabb! baña kuwetli bir adam naslb eti» demisti. Nitekim az 
yukarida górmüstük. 

Ímam-% Á'zam Ebu Hanife ile diger bazi ulemá'ya góre Ólenin esyasi óldürene 
verilebilmek icin harpten once kumandanin : «her kim bir düsman óldürürse esyasi 
onun olacak» demis olmasi sarttir. Aksi takdirde esya ganimet olarak gáziler arasinda 
taksim edilecektir. Tahávi 238 — 321) sunlan sóyler : «Bu is devlet reisinin re'yine 
birakilmistir. Zirá Peygamber (SA.V.)' Muaz b. Cem un ile, Ebu Cehl'i óldürmekde ona 
ortak oían zát, kihclanni kendisine gósterdikleri vakit : 

— Onu íkiniz de Óldürmüssünüz; buyurmus; ve Ebu Cehrin esyasini Muaz b. Cemuh'a 
vermistir.» 

imam Ahmet b. Hanbei'e góre maktulün esyasini beste bire bólmek caiz degildir, ibni 
Cerir ile tbnil'l - Münzir ve diger bazi ulemánin kavilleri de budur. Bunlar Avf b. Málik 
hadisinin Ebu Dávud ile tbni Bibbán riváyetlerindeki su ziyáde ile istidlal ederler: 

Maktulün esyasini da beste bire bólmedi». Aym ziyádeyi Tdberáni dahi rivayet etmistir. 
Acaba düsmandan birini óldürmenin, onun esyasini alabilmesi icin hüccet,getirmesi 
lázimmidir? imam $afii ile Ma-likiler'den bir cemáate góre hüccetle isbat etmesi sarttir. 
Zirá hüccetin lüzumu bazi rivayetlerde zikrolunmustur. imam Málik ile Evzái'ye góre 
óldürenin sózü hüccet ve isbatsiz da kabul olunur. Cünkü Resülüllah (SA.V.) bir kisinin 
sózünü huccetsiz kabul etmis; kendisine yemin dahi verdirmistir. Nitekim Muái b. 
Cemuh kissasi ile diger bázi rivayetlerden anlasilan da budur. Biánenaleyh bu rivayet 



da'va ve hüccet lázim geldigini bildiren hadisi neshetmi.s olur. 176 ! 176 ! 



1305/1100- «Abdurrahman b. Avf radiyallahü anft'dan Ebu Cehlin katil kissasinda 
rivayet edilmistir. Demistir ki: Afra ogullannin ikisi de kihflan íle ona kosustular. 
Nihayet onu Óldürdüler. Sonra Resülül-lah sallaüahü aleyhi ve sellem'e gittiler; ve 
hadiseyi ona haber verdiler. Resülüllah sallaliahü aleyhi ve seilem: 

— Onu hanginiz óldürdü? kihflarinizi §ildiniz mi? diye sordu: 

— Hayir; dediler. Rávi demistir ki : Peygamber saliailahü aleyhi ve kellem kihflanna bir 
bakti; ve : 

— Onu her íkiniz óldürmüssünüz; buyurdu. Müteakiben Resülüllah sallaliahü aleyhi ve 
seilem esyanin Muáz b. Amir b. el -Cemüh'a verilmesine hükmetti». 177 ! 177 ] 

Bu hadis, müttefekun aleyh'dir. 

Hadis-i serif, devlet reisinin «seleb» denilen maktul esyasini diledigine verebilecegine 
delildir. Cünkü Peygamber (SA.V.)'e Ebu Cehl'i Afra 178 [ 178 ]'nin iki oglunun óldürdügü 
haber verilmis; halbuki esyasini baskasina vermistir. Fakat bazilan bu kavle i'tiráz 
etmis; ve sóyle demislerdir : «Resülüllah (SA.V.)'in Ebu Cehrin esyasini Amir b. Cemüh'a 
vermesi, cnun katlinde Hi. Amr*in vurdugu kihf darbesinin daha müessir oldugunu 
górdügü ifindir; zirá onun aftigi yara daha derindi. Afra ogullari'nin da tath sózle 
gónüllerim almistir. Yoksa katli onlara nisbet etmek mecazdir. Yani : ikiniz de onu 
óldürmek istemistir; manasinadir. Mecazin karinesi maktulün esyasini baskasina ver- 
mesidir.» Ancak bu i'tiráz : «mahall-i niza' záten esyanin baskasina verilmesidir.» diye 
defedilebilir. 179 ! 179 ] 



i76[i76] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/115- 
117. 
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1306/1101- «i80[i80] Mekfcul radtyaUahü añadan rivayet edildigine góre; Peygamber 
sallalkihü aleyhi ve seUem: TálflUer'e karsi mancinik kurmustur.» 181 ! 181 ! 



Bu hadisi Ebu Dávud mürseller arasinda tahric etmistir. Hávileri sikadirlar. Ukaylí onu 
Ali'den riváyeten zaif bir isnadlá mevsülen rivayet etmistir. 

Hadisi Tirmizi, Mekhül'den Sevr vasitasi ile tahric etmis, fakat Mekhül'Ü zikretmemistir. 
Süheyli mancinik kullandigini Mekhül gibi Vdkuü'nm de zikrettigini sóyler. Bunu Sel ma 
ni Fart «I (R. A.) tavsiye etmistir, íbni Ebi Seybe ( — 234) Abdullah b. SInán ile 
Abdurahman b. Avf (RA.)'Gan Resülüliah (SA.V.)'in Tájfliler'i yirmi bes gün muhasara 
ettigini rivayet etmisse de mancinik kullanildigini zikretmemistir. Sahiheyn'áeki íbni 
Ómer hadisinde Peygamber (SA. V.)'in TáiflHer'i bir ay muhasara ettigi bildirilmektedir. 
Müslim'in Hz. Enes (RA.) 'dan tahric ettigi bir hadisde bu müddetin kirk gün oldugu 
beyán ediliyor. 

Hadis-i serif káfirler kal'aya sigindiklan vakit onlan mancinik ile dógmenin caiz 
olduguna delálet ediyor. Bu günkü top ,tüfek, tank ve saire gibi harp áletleri de buna 
kiyas olunur. 182 [ 182 ] 



1307/1102- «Enes radtyaUahü anh'dan rivayet edildigine góre; Peygamber sallallahü 
aleyhi ve seUem, Mekke'ye bajinda migfer oldugu halde girmistir. Migferi cikardigi vakit 
kendilerine bir adam gelerek : 

— íbni Hatal Kabe'nin Órtüsüne ahlmis; demi;. Bunun üzerine Re-sülüllah sallallahü 
aleyhi ve sellem: 

— Onu Óldürün; buyurmuslardir» 183 t 183 ] 



i80[iso] Bak: BUIügUl - meram. Cilt: I. Sfcf. 310. 
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Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Bu hadis, Peygamber (SAV.)'in fetih günü Mekke'ye ihramh olmayarak girdigine 
delildir. Cünkü oraya harben girmistir. Ancak bu, ona mahsustur. Zirá Mekke'de 
harbetmek haram kihnmistir. Nitekim Resülüllah (S.A.V.) : 

«Baña ancak günün bir saati hal al kihndi» buyurmustur. Bu hadis dahi müttefekun aleyh 
tir. Fahr-Í Káinat (S.A.V.) efendimizin ibni Hatal'i óldürmelerine gelince : Bu adam Resul 
ül la h (S.A. V.)'in óldürülmelerini emrettigi dokuz kisinin biridir. Bunlar Kabe'nin 
órtüsüne de sigmsalar óldürüleceklerdi. Sonra altisi müslüman oldular. Ücü de 
katledildi. ibni Hatal bunlardan biridir. Bu adam ewelce müslüman olmustu. Peygamber 
(SA.V.) onu zekát memuru olarak góndermis; yanina da ensárdan bir zát vermisti. ibni 
Hatal'in beraberinde müslüman bir azadh da vardi; ve ona hizmet ediyordu. Bir yerde 
konakladilar. íbni Hatal azadhsina kendisi icin bir teke keserek yemek pisirmesini 
emretti; sonra uykuya yatti. Uyandiginda azadh ona hic bir yemek yapmamisti. Bunun 
üzerine azadhya saldirdi ve onu óldürdü. Sonra kendisi de müsriküge irttüád etti. Bu 
adamin iki de cariyesi vardi. Bunlar ona Peygamber (S.A.V.j'i hicveden sarkilar 
okurlardi. O bunlann da óldürülmesini emretti. Cariyelerden biri derhal óldürüldü ise 
de, Óteki icin kendisinden aman dilediler; o da ona aman verdi. 

Hattábt diyor ki : «Resülüllah (SA.V.) ibni Hatal'i islamiyette isledigi cinayet hakki icin 
óldürmüstür. Bu da gósterir ki, harenvl sertf, bir vacibi yerine getirmek icin hic bir 
kimseyi korumadigi gibi o vacibi vaktinden geriye de te'hir ettirmez. 

Ulemá bu bábta ihtiláf etmislerdir, tmam Málik ile Safii'ye góre hudud-ü ser'iyye ve kisas 
her yerde ve her zaman icra edilebilirler. DeKlleri bu kissa ile sáir delillerin umumudur. 

Hanefiler'le selef ve halefin cumhuruna góre, Harem-Í serif de hu-düd ve kisas icra 
edilemez. Zirá Teálá Hazretleri onun hakkmda: 

«Ona giren emin olur» buyurmustur. Resülüllah (SA.V.) dahi: 

«Orada kan dókülmez» demistir. Bu zevat Mallkller'le Sá-fÍHer'in delillerine cevaben : 

«Bu delillerin zaman ve mekána umumu yoktur. Onlann her biri mutlak kabilinden olup 
zikrettigimiz hadisle takyid olunmuslardir. Bu hadis tarih i'tibári ile o delillerden 



sonradir. £ ünkü Mekke'nin fethedildigi gün várid olmustur. Halbuki hudüd-i ser'iyye 
daha ewel mesru' olmuslardir, tbni Hatal ile diger mahkümlann óldürülmesi ise 
Mekke'nin Peygamber (S,A.V.)'e helál kihndigi saatte vuku' bulmustur. Mezkür saat fetih 
gününün sabahindan ayni günün ikindisine kadar devam etmistir, tbni Hatal o gün 
kusluk zamaninda Zemzem'le mákam-i íbrahim arasinda i'dán" edilmistir.» derler. 

Buraya kadar górdüklerimiz Harem-i serif disinda cinayet i§leyip de oraya iltica edenler 
hakkindadir. Harem- 1 serifin icinde cinayet isleyenlere gelince : «Orada hadd icra 
edilemez» diyenler, bu hususta ihtiláf etmislerdir. Bunlardan bazilanna góre orada 
hadd-i ser'i yine icra edilemez; fakat cániye ekmek ve su verilmez. Bu suretle kendili- 
ginden oradan cikmaya mecbur edilir. Bittabi ciktiktan sonra kendisine hadd vurulur. 
HanefTler'in mezhebi budur. Fakat íbni Abbas (R. A.yin mezhebi buna muhaliftir. 

imam Ahmed b. Hanbel'in Tavus tariki ile tahric ettigi bir ha-disde Hz. Íbni Abbas : 

«Bir kimse Harem-! serifde hirsizhk eder veya adam Óldürürse ona hadd Harem'de 
vurulur» demistir. Buna benzer bir rivayeti yine ibni Abbas (RA.)'da.n Esrem tahric 
etmistir. Hz. fbni Abbas'tan rivayet olunan bu eserler hadd-i seri'nin Harem icinde dahi 
icra edilebilecegine delálet ederler. 

Íbni Abbas (R. A.) ile tarafdarlan, Harem-i serife iltica edenle orada cinayet isleyen 
arasinda fark bulurlar ve: «iltica edén cani Ha-rem'e ta'zim gósterir; orada cinayet 
isleyen ise Harem-i serifin hór-meüni ayaklar altina ahr.» derler. Bir de : «harem-i 
serifde cinayet isleyene orada cezasi verilmezse, Haremde hesad cogahr ve binnetice 
fesad .cikarmak isteyenler oraya kosmaya baslarlar» mütáláasini ileri sürerler. 

Haremde islenen katilden baska kisasi icábeden suclar da ihtilafhdir. imam Ahmed b. 
HanbeVden bir rivayete góre bunlann cezasi Harem-i serifde verilebilir. Zirá deliller 
orada kan dókenler hakkinda várid olmustur. Bináenaleyh daha asagi cezalar orada icra 
olunabilir. Cünkü nefsin hórmeti pek büyüktür. Katil suretile yapilan hónnetsizlik elbette 
daha siddetli olur. ólümden asagi suclann cezasi ise bir kimsenin kólesini 
cezalandirmasi kabilinden oldugu icin bunlann icrasini men'etmek dogru degildir, tmam 
Ahmed'den diger bir rivayete góre ise, delillerin umumuna bakarak Harem-i serif de hic 
bir hadd-i ser'i icra edilemez. 

Bazilan buradaki delilin yalniz katle mahsus oldugunu iddia ederler. $u halde onlara 



góre recimden maada zina haddi, icki haddi ve hadd-i kazif gibi seyler haremde icra 
olunabilirler. 184 ! 184 ] 



1308/1103- « 185 I 185 ] Said b. Cübeyr radiyallahu anh'dan rivayet olunduguna góre, 
Resulullah sallahu aleyhi ve selle Bedir Harbinde üc kisiyi sabir suretile 
óldürmüstür.» 186 ! 186 ] 



Bu hadisi Ebu Davud mürseller arasinda tahric etmis.Ravileri mütemeddir. 

Sabir sureti ile ólümden murad: bir kimseyi hapsederek silahla óldürmektir.Hadisde 
zikri gecen üc kisi: Tuaymetü'bnü Adiy, Nadrü'bnü Haris ve Uktebü'bnü Ebi 
Muayttir.Bazilan Tuaymenin yerine Mu'tim b. Adiyi zikretmislerse de Musannif bunun 
yanlis oldugunu sóylemistir. 

Hadi-i serif sabir sureti insan óldürmenin caiz olduguna delildir.Su kadar varki, 
Resululah (S.a.v.)'den mu'temed ravilerin rivayet ettigi hadiste: «Bundan sonra sakin bir 
Kureysli sabir sureti ile óldürülmesin» buyurulmustur.Hem bu hadisi Peygamber 
(S.A.V) Mekke'nin fethedildigi gün íbni Hatal óldürüldükten sonra sóylemistir. 187 ! 187 ] 



1309/1104- «imrán b. Husayn radiyaUahü anhümá'4»n rivayet edildigine góre: 
ResÜliHlah aaüaUahü aleyhi ve seUem, müslümanf ardan iki klciye mukabil bir müsriki 
fidye vermistir.» 188 ! 188 ] 



i84[i84] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/118- 
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Bu hadisi Tirmízí tahric etmis ve sahihlemistir, ash Müslim'dedir. 

Hadisi serif, müslüman esire fidye olarak müsriklerden bir esir verilecegine delildir. 
Cumhur'un mezhebi de budur, tmam-t A'zam Ebu üawi/e'den bir rivayete góre-fidye 
vermek c&iz degildir. Esir ya kóle olarak ahnir, yáhud óldürülür. imam Málik'e góre de 
óyle iae de ona góre esiri esirle degismek de caizdir, imam-% Á'zam'dan diger bir 
rivayete góre esire karsi esiri fidye vermek caizdir. Nitekim Haneffler'den imam Ebu 
Yusuf la., imam Muhamme&va. kavli bu oldugu gibi eimme-i seldse'nia (yani $dfii, Málik 
ve Ahmed'in) mezhebi de budur. Haneftler'ce meshur oían kavle góre esiri mal vererek 
kurtarmak caiz degildir. Fakat imam Muhammedi «Biyer-i Kebir» inde bunda bir beis 
górülmemektedir. Resulü'Hah (SAV.)'in esir óldürüldügü olmustur. Bu cihet 
«Ukbetü'bnü Ebi MuayU kissasindan da anlasilmaktadir. Bedir esirlerini ise mal 
mukabilinde serbest birakmistir. Pey amber (S.A.V.), Mekkeliler'i kóle yapmisti. Biláhare 
onlan ázád eyledi. Tirmizt, asháb-i kira m in ulemási ile sáir ulemáya góre islam 
hükümdannin esirleri dilerse óldürülebüecegini isterse fidye mukabilinde serbest 
birakabilecegini sóyler. 189 ! 189 ] 

1310/1105- « 19 °[ 19 °] Satir b. Ayle radiyallahü anh'den rivayet olunduguna góre 
Peygamber sallaüahü aleyhi ve seUem: 

— $üphesiz ki, bir kavim müslüman olurlarsa canlanni ve mallanni korurlar; 
buyurmustur. 191 ! 191 ] 

Bu hadisi Ebu Dávud tahric etmistir. Ráviieri mevsukturlar. Mül-lefelcun aleyh oían su 
hadis dahi ayni mánáyi ifáde eedr: 

«insanlar: Allah'dan baska Allah yoktur; deyinceye kadar kendileri ile carpismaya 
me'mur oldum. Bunu dediler mi, canlarim, mallarini korumus olurlar...» 



i89[i89] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/122. 
i90[i90] Sahr b. Ayle: íbnl EblT-Ayle diye de ma'ruftur. KftfeUIer'den sayilir, KüfelUer'e rivayet etmlgür. 
Kendilinden oglunun oglu Osman b. Ebl Hftzlm hadis rivAyet etmistir. 

i9i[i9i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/122. 



Hadis-i serif, müslüman oían káfirlerin mal ve canlarinin masun olduguna delildir. Ulemá 
bu bábta tafsilát vermislerdir. $óyle ki: Bir kimse harbetmeksizin kendiliginden 
müslüman olsa, mahni ve arazisine sáhib olur. Mésela, Yemen topraklan bóyledir. Eger 
muharebeden sonra müslüman olurlarsa, mallari ahnir, canjanni ise íslámiyet ko- 
rumustur. $u halde bunlann mallannin menkul olanlari ganimet, gayr-í menkül mallan 
ise fey'dir. Ulemá müslümanlarin oían fey' arazi hakkinda ihtiláf etmislerdir. 

1 — ibni'l - Kayyim ve diger bazilarina góre fey' arazi vakiftir. Getirdigi harac da 
müslümanlarin ortak malí olur. Ondan askere erzak verilir; c esme, kóprü ve mescid gibi 
hayrat yaptinhr. Ancak devlet reisi günün birinde bu arazinin taksiminde bir menfaat 
górürse taksim edebilir. ibni'l - Kayyim, cumhur-u ulemá'mn bu kavle záhib olduklanni 
bu lef á-1 rásldln'in siretleri dahi bu oldugunu sóyler. Misir, Irak, Acemlstan ve diger 
harben fethedilen memleketlerde de aym hatt-i hareket ta'kib edilmis; Hu lef*-i rasldtn 
hazeráti o yerlerin bir kóyünü bile taksim etmemislerdir, tbnil - Kayyim (691 — 751)'in 
nakline góre cumhur-u ulemá bu bábta Huíefá-1 rásidln'le beraberdir. Yalniz arazinin 
taksim edilmeksizin nasil kalacagi hususunda ihtiláf etmislerdir. imam Ahmed'üi 
mezhebinin zahirine bakihrsa devletin reisi bu arazi hususunda maslahata góre 
muhayyerdir; arzusuna góre muhayyer degildir. Bináenaleyh müslümanlarin menfaatine 
o araziyi taksim etmek daha elverisli górünüyorsa taksim eder. Vakif olarak 
birakmak,daha faydah olacaksa taksim etmez; vakif birakir. Hattá bir kismini 
taksim*ederek bir kismini vakif birak-makda bir fayda górüyorsa onu da yapabilir. 
Cünkü Re*ülülfah (S.A. V.) bu üc nev'i muameleyi yapmistir. Kureyza ve Nádír'in 
arazisini taksim etmis; Mekke-I Mükerreme'nin arazisini taksim etmemis; Hay-ber'in ise 
bir kismini taksim etmis; bir kismini etmemistir. 

Hanefiler'e góre devlet reisi muhayyerdir. ísterse aliñan araziyi mü si umanlar arasinda 
taksim eder; dilerse araziyi sahiplerine birakir; fakat onlan cizye denilen vergiye- 
bagladigi gibi yerlerinden de harac ahr. Esiriere minnet, yani onlan meccanen küfür 
diyarina salmak caiz degildir, tmm $afii bunun caiz olduguna kaildir. 192 ! 192 ] 



i92[i92] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/123- 
124. 



1311/1106- « 193 I 193 ] Cübeyr b. Mut'fm radtyaüahü anh'den rivayet olunduguna güre. 
Peygamber sailallahü aleyhi ve sellem Bedir esirleri hakkinda sóyle buyurmustur: 

— M ut'im b. Adiyy sag olsa da su murdarlar hususunda benimle láf etse burilan 
gercekten ona birakirdim.» 194 ! 194 ] 

Bu hadisi Buhar! rivayet etmistir. 

Hadisteki murdarlardan murad: Bedir gazasinda müsriklerden aliñan esirlerdir. 
Murdarhkla tavsif edilmeleri müsrik olduklan icindir. Nitekim müsrikleri Teáfá 
Hazretleri de aneces» diye vasiflandir-mistir. Fahr-Í Káinat (S.A.V.) Efendimiz hadisleri 
ile M ut'i m b. Adiyy'i kendilerine eskiden yapmis oldugu bir iyilikten dolayi taltif etmek 
istemistir. Hadisin mánási : Mut'im sag olsa da bu esirlerin hic bir fidye ahnmadan 
serbest birakilmalanni istese ona bir mükáfat olmak üzere ben bunlan serbest 
birakirdim; demektir. 

Mut'fm'in bu taltif-i Peygamberi'yi hak edén iyiligine gelince: Resülüllah (S.A.V.) 
Taltiften avdetinde Mu Hm in civanna siginmisti. Mut'im derhal dórt ogluna emir 
vermis; bunlann her biri siláhini kusanarak, Kábe-Í Mu&zzama'nin kóselerini 
tutmuslardir. Kures bunu haber alinea: «Sen sózünde durmayan bir adamsin» diye 
Mut'im'e ci kismislardi. 

Bazilarina góre, Mut'im'in Resülüllah (SA.V.)'e yaptigi iyilik Küreydin yazdigi 
boykotnámeyi yirtmak hususunda gósterdigi büyük gayrettir. Filhakika Kureys, Beni 
Háyim ve onlarla beraber bulunan bütün müslümanlarla »alákalanni kesmek icin bóyle 
bir ahidnáme yazmislar ve müslümanlari muhasara altina almislardi. TaberánVnin de 
rivayet ettigi vcdhle/.Mufím, Bedir vak'asindan once vefat etmistir. Hadis-i serif, esirden 
fidye ahnmamasi icin büyük bir zád sefaatte bulunursa fidye almaktan vaz geemenin caiz 
olduguna ve iyilik yapan bir kimseye kafir de olsa mükáfat verilebilecegine delálet 



i93[i93] Cübeyr b. Mut'im (R. A.) : Arap'lann neseblerlnl bilen bir sahábl-dir. «58» veyft «59» tarihinde vefat 
etmi§tir. Mat'ím b. Adiy Hz. CÜbeyr'ín babasidir. 

i94[i94] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/124. 



ediyor. 195 t 195 ] 



1312/1107- «Ebu Said-i Hudri radiyattahü anh'üen rivayet o!unmus-tur. Demistir ki: 
Evtás harbinde bir takim esirler aldik; bunlarin karilari vardi. Asháb günáha girmis 
olmaktan korktular. Bunun üzerine Allah Tealá: kadinlann evli olanlari da size haram 
kihnmisür; ancak málik oldugunuz cariyeler müstesna...; áyet-I kerimesini 
Índirdi.» 196 t 196 ] 

Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 

Kbu Ubeyd-i Bekri, Evtás'in, Hevázin taraflannda bir vadi oldugunu sóyler. Bu vadi Táife 
yakindir. 

Hadis-i serif, esir kadinin nikáhinin bozulduguna delildir. Bu takdirde áyetteki istisna, 
istisná-i muttasildir. imam $afii ile bazi ulemánin mezhebi budur. San'ani'ye góre : 
«áyet-i kerimenin mutlak várid olmasina bakihrsa esir edilen kadinin kocasi ile birlikte 
olup olmamasi müsavidir. Bóyle bir kadina ehl-i kitáb olsun putperest olsun 
müslümanhgi kabul etmeden bile cima' edilebilecek demektir. £ ünkü áyet-i kerime 
ámmdir. Resülütlah (SAV.)'in Evtás'dan aldigi esir kadinlara islámiyeti arz ettigi 
bilinmedigi gibi asháb-i kira m'i da esir bir kadina müslümanhgi kabul etmeden 
yakinhkta bulunmanin haram oldugunu haber vermemislerdir. Haram olsa mutlaka 
haber vermeleri icábederdi. £ ünkü beyánin hacet zamanindan geriye birakilmasi caiz 
degildir. Nitekim tmam TirmizVnin Irbád b. Sáriye (R. A.) '-dan tahric ettigi su hadis de 
bunu gósterir: 

«Peygamber (SA.V.) karmlanndakllerl dogurmadikca e*tr kadin-íaria cima' etmeyi 
haram Mdi.» Górülüyor ki, onlara yakinhk etmeye yalniz bir máni' vardir; o da 
gebelikleridir. Müslüman olmalari sart kilinmamistir. Yine Tirmizi'rnn <es-Bünen> 
inden merfu' olarak rivayet ettigi su hadis de ayni mánáyi ifáde etmektedir: 



i95[i95] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/124- 
125. 

i96[i96] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/125. 



«Allah ve áh i ret gününe imáni oían hic bir kimseye istibrá yapmadan esir bir kadinla 
cima' etmek halat olmaz.» £fa hadisde dahi islámiyeti kabul etmesi zikrolunmam i§tir. 
Mezkür hadisi biraz láfiz farki ile tmam Ahmed b. Hanbel dahi tah-rlc etmistir. Hásih esir 
kadinlar hakkinda várid oían hadislerin hic birinde íslámiyet sart kosulmamistir. Tavus 
(~ ÍM) ile bazi ulema'nin mezhebi budur.» 

Mezheb imamlanna góre ise esir kadini satín almakla onunla cima etmek helál olmaz; 
ama onlar ancak müslümanhgi kabulden sonra sahiplerine helál olmuslardir. 197 ! 197 ] 

1313/1108- «lbnl Ómer radtyaUahü anhümá'ótn rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resütütlah saUaUahü aleyhi ve seUem íclerinde benim de bulundugum Ur müfrezeyi 
Necld taraflanna gfinderdl. Bunlar bircok develeri ganimet olarak- aldilar. 
Gantmetcllerln hisseleri on íkiser deve tdl; ve develer kendilerine birer birer taksim 
edildi.» 198 ! 198 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Serlyye: Ordudan cikip yine orduya donen bes yüz kisi kadar asker kit'asidir. Bunlann 
geceleyin vazifeye cikanlanna «seriyyev gündüz cikanlanna «sáriye» derler. 

Nefel : Gaza edén askere ganimet hissesinden fazla olarak verilen mükáfattir. cDeveler 
kendilerine birer birer taksim edildi.» ifádesinden, ziyádeyi verenin müfreze kumandani. 
Hz. Ebu Katftde oldugu an-lasilabildigi gibi bizzat Resülüiiah (S.A.V.) in vermis olmasi da 
anlasalabilir. imam Müslim'in Leys tariki ile Hz. Náft'den rivayet ettigi hadisden, ziyáde 
olarak verilen bahsislerin kumandan tarafindan tevzi edildigi Peygamber (SAV.)in bunu 
takrir buyurdugu anlasihyor. Hz. Ibnl -Ómer'in Sahih-i Müslim'deki rivayetinde ise : 
«Bahjij develeri Resülüiiah (S.A.V.) bize birer birer tevzt etti.» deniliyor.. Bu hadis 
muvacehesinde imam Nevevi : «Bahsis tevziinin Peygamber (SA. V.)'e nisbet edilmesi, 
bunu takrir ve kabul, buyurdugu icindir» demistir. Ancak hadisi Sbu Dávud su láfizlarla 
rivayet eder; 

i97[i97] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/125- 
126. 

i98[i98] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/126. 



«Bir fok develer ete gefirdik. Kumandanimiz da bizden her birimize birer deve verdi. 
Sonra Peygamber (S.A.V.)'e geldik. da aramizda ganimetimizi taksim etti. Bóylece, 
beste bir fikarildiktan sonra herkese on ikiser deve isabet etti.» Bundan anlasihyor ki, 
bahsis tevziini kumandan; ganimet taksimini de Resülüllah {S.A.V.) yapmistir. Bazilan 
rivayetlerin arasini bulmak i fin : «Kumandanin bahsis tevzii Resülüllah (SAV.)'in yanina 
gelmezden ewel vuku' bulmus; onun yanina geldikleri vakit. Peygamber (S.A.V.) orduya 
ganimetleri takam etmis; o müfrezenin hissesini toptan kumandanlarina testim 
buyurmus; o da arkadaslanna taksim etmistir. Bináenaleyh, taksimi Peyamber (S.A.V.)'e 
nisbet edén, ganimeti ilk taksim edenin o olmasini nazar-i i'tibáre almis; kumandana 
nisbet edén ise, sonunda arkadaslanna onun tevzi etmesine bakmistir.» derler. 

HadSs-i serif, orduya "ganimetten fazla olarak bahsis verilebilecegine delildir. Bazilan: 
«Bu is Peygamber (SA.V.)'e mahsustur» derras-lerse de Ibnl Ómer (RA.) hadisinde 
mevzu-u bahis oían kissada kumandanin Resülüttah (S.A,V.)'in huzuruna gelmeden 
bahsis tevzi etmesi onun Peygamber (S.A.V.) e mahsus olmadigina dettl teskil ettigi ileri 
sürülerek hususiyet iddiasi reddedilmistir, imam Málik, sartla verilen bahsisin yani ordu 
kumandam tarafindan: «Her kim fiilen isi basanrsa ona su kadar mükáfat verecegim» 
diye i'lán edildikten sonra o isi yapanlara mükáfat vermenin mekruh olduguna kaildir. 
Zirá bu suretle yapilan harb ona góre dünya menfaati if ki yapilmis sayihr. Fakat : 

«Bir kimse (düsmandan) bir nefer Óldürürse onun esyasi kendinin olur.» hadis-i serifi 
imam Malik'in kavlini reddeder: f ünkü bu hadisin harpten ewel várid olmasi Üe sonra 
sóylenmis olmasi arasinda bir fark yoktur. Onun hükmü kiyamete kadar bakidir. 

Harbin dünya menfaati ifin olup olmadigi ise sebebine baghdir. Bir kimsenin maksadi 
flá-Í kelimetullah olduktan sonra onun yani sira ganimet almayi arzu etmesi onun 
mücáhidligine bir zarar getirmez. 

Ulemá verilecek nefeün asil ganimettenmi, yoksa bunun beste" birinden veya beste birin 
beste birindenmi verilecegi hususunda ihtiláf etmislerdir. Hattábt ekseriyetle hadislerin 
asil ganimetten verilecegine delálet ettigini sóylüyor. 1 "! 1 "] 



i99[i99] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/126- 
128. 



1314/1109- «(Bu da) Ondan -radvyaííahü anh- rivayet etmistir. Demistir ki: Resülüllah 
sallallahü aleyhi ye sellem Hayber gazasinda at ifin iki hisse, piyade ifin bir hisse (veri I 
m asine) hükmetti.» 200 ! 200 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. Láfiz Buhári'nindir. Ebu Davud'un rivayetinde : «Bir kisi ile 
atina üf hisse tahsis etti; iki hisse atina bir hisse ds kendine.» denilmistir. 

Ebu Davud'un rivayeti de Hz. Ibni Ómer'dendir. 

Hadis-i serif süvariye ganimetten üf hisse verilecegine, bunlann ikisi ati ifin, biri de 
kendisi ifin sayilacagini delildir. HanefíSer*-den tmam Ebu Yüsuf ile /mam 
Muhammed'in ve Mezhep imamlanndan Málik ile Safii hazerátunn kavilleri budur. Onlar 
bu hadis-den maada Ebu Davud'un. Ebu Amre (R. A.j'dan tahric ettigi su hadisle de 
istidlal ederler: 

Peygamber (S.A.V.) at ifin Ik! hisse, her bir insan ifin de bir hisse verdi. Bóylece 
süvarinin üf hissesi oldu» daha baska delilleri de yardir. 

imam-t Á'zam Ebu Hanife Üe diger bazi ulemáya góre ata bir hisse yerilir. Delilleri Ebu 
Davud'un bazi rivayetlerinde: 

«Süvariye iki hisse, piyadeye de bir hisse verdi.» denilmis olmasidir. Harbe iki atla istirak 
edene ne verilecegi ihtilafhdir Cumhura góre hisse yalniz bir ata verilir. Bunun ifin de 
atin harbe istirak etmesi sarttir. 201 ! 201 ! 

1316/1110- «202[202] Maan b. Yezld radtyaUahü anVden rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah saUattahü aleyhi ve seilem: 



200P00] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/128. 
2oipoi] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/128- 
129. 

202[202] ¡7^ u Yezld Maun b. TezM-t Sttleml'dir. Dedesi, babasi ve kendisi Bedir gizásina istirak edén asháb-i 
klrtm'dandirlar .Bazdan Hs. Maan'in, Bedir gazasina ístirakini sahih bulmazlar. Küfelíleir'den sayilir. 



— Nefel ancak beste birden sonra verilir; derken isittim.» 203 ! 203 ] 



Bu hadisi Ahmed ile Ebu Davud rivayet etmislerdir. Tahavl onu sahihlemislerdir. 

Nefelin bir nev'i mükáfat oldugunu yukanda górmüstük. Ulema bunun caiz olduguna 
ittifak etmislerdir. Yalniz ganimet taksiminden once mi, yoksa ganimetin beste birinden 
mi verilecegi ihtilaflidir. Bu hadis ganimetten nefel ahnmadan ewelá bese taksim 
edilecegine delildir. Nefel'in asil ganimetten verilecegine dáir Hattábi'rnn sózü de 
yukanda gecmisti. 

Nefel'in.mikdan dahi ihtilafhdir. Bazilanna góre ücte birden veya dórtte birden fazla 
nefel vermek caiz degildir. Nitekim asagidaki hadis de bunu góstermektedir. 204 ! 204 ! 



1317/1111- « 205 [ 205 ] Habib b..Mesleme radiyallahü anVden rivayet olunmustur. 
Demletir kí: Resülüllah SaUailahü aleyhi ve sellem'\n harbe baslarken (ganimetin) 
dórtte biri (ni) dónüste, ücte biri (ni) nefel olarak verdigine sfihtd oldum.» 206 ! 206 ] 



Bu hadisi Ebu Dávud rivayet etmistir. Ibnü'l - Cárüd, fbni Hibbán ve Hákim onu 
sahihlemislerdir. 

Hadis-i serif, Peygamber (SAV.)'in ücte birden fazla nefel vermedigine delálet 
etmektedir. Ulemá'dan bazilanna góre kumandan aldigi ganimetin hepsini müfrezesine 
veya bólügüne nefel olarak taksim edebilir. Bunlann delili: 

207[207] «rje ki: Nefeller Allah ile Resul (ün) e aittir.» áyet-i kerimesidir. Bu hadisde ücte 



203po3] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/129. 
204po4] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/129. 

205[205] Habíbü'r - rüm» derlet OL Ha. Ómer (B.A.) tarafindan el-Cezire (Mesopotamya)'ya vali tayla edilmis; 
sonra buna Ermenistan ve Azerbaycan viláyetleri de katilmisti. Hz. Hablb du&Bi müsteab bir zatti «42» 
tarihinde Sam'da ve bir rivayette Ermenistan'da vefat etmistir. 

206po6] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/129- 
130. 

207[207] sftre-i Enfal; ayet: 1. 



birden daha fazla nefel verilemeyecegine delil yoktur. Hadisin tefsirinde ihtiláf 
olunmustur. Hattábí, ibnvfl - Mün-«ir'den naklen sunlari sóylemektedir : «Peygamber 
(S.A.V.) harbe baslamakla harpten dónme hallerini verdigi mükáfatlarda yaptigi fark 
sureti ile góstermistir. £ ünkü harbe girerken hayvanlari kuwetli, harpten fikarken ise 
zaiftir. Kendileri dahi harbe girerken daha nesath ve yürüyüse daha istahh, düsman 
memleketlerine karsi daha dikkatlidirler. Dónüste ise hayvanlan ve kendileri yorulmus; 
bir an ewel vatanlanna ve ailelerine kavusmayi gónülden arzu ederler., Zirá, onlardan 
uzun zaman cüda kalmislardir. Bu sebeple dónüste kendilerine mükáfati daha fazla 
verdigi góze farpiyor.Battábt, ioiü'l - Siünzir'in yukaridaki sózlerini naklettikten sonra 
gu mütáláayi beyán ediyor: «Bu sóz vazih degildir. £ ünkü hadisteki ric'at ta'birinin, 
yurdlanna dónüs mánásina geldigini iham ediyor; halbuki hadisin mánási bu degildir. 
Hadisteki bidá-yetden murad ordudan bir müfrezenin gaza ifin sefere fikmasidir. Bunlar 
düsmandan bir taifeye galebe falarlarsa aldiklari ganimetten kendilerine dórtte bir 
verilir* Geriye kalan üg feyregine bütün ordu istirak eder. O gazadan dónerlerken 
düsmana ikinci defa galebe falarlarsa bu sefer aldiklan ganimetten kendilerine üfte bir 
verilir. Zirá düsman ihtiyath ve uyanik oldugu ifin harpten dóndükten sonra tekrar 
kendilerini toparlamalari daha güf olur». 

Hattábi'rdn mütaláasi daha sáyán-i kabul górülmektedir. 208 ! 208 ] 

1318/1112- «íbnl Ómer radiyallahü anhümá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve seltem gónderdigi sertyyelerden bazisina ordunun 
umumuna yapilan taksimden ayn olarak hassaten kendilerine nefel verirdi.» 209 ! 209 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Bu hadis Peygamber (SAV.)'in her gónderdigi seriyyeye nefel vermedigine, bilákis bunu 
icáb-i maslahata góre yaptigina delildir. 210 ! 210 ] 



208PO8] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/130- 
131. 

209po9] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/131. 
2io[2io] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/131. 



1319/1113- «(Bu da) Ondan rivayet olunmustur, -radiyallahü anh-Demistir ki: Biz 
galalanmizda bal Ve üiüm ete geciriyorduk. Burilan yiyor, ahp gótür mü yorduk.» 211 ! 211 ] 

Hadisi Buhárt rivayet etmistir. Ebü Davud'un rivayetinde: «Bunlardan beste bir 
ahnmiyordu denilmistir. Ibnt Hlbban onu sahiMemis-Ür. «Ahp gótürmüyorduk» demesi: 
Evimize gótürmüyorduk, yáhud ganimetleri dagitan zata gótürerek yemek icin ondan 
izin istemiyorduk, manálanna gelebilir. £ ünkü bóyle seylerin yenilmesine izin verildigini 
biliyorlardi. 

Cumhur-u ulemá ya góre ganimeti alan gazilerin yiyecek ve meyve gibi yenilmesi ádet 
oían seylerle hayvan yemlerini almalan caizdir. Bu hususta ganimetlerin taksim edilmis 
veya edilmemis olmasi ile kumandanin izni ahnmasi veya ahnmamasi hükümde 
müsavidir. Delilleri buradaki Ibní Ómer hadisi ile Buhan ve Müslim'in ittifakla rivayet 
ettikleri Ibnl Mugaffel hadisidir. Mezkür hadisde Ibni Mugaffel (RA): 

«Hayber muharebesinde bir tulum kavurma ele gecirdim. Ve: Bundan kimseye bir sey 
vermem; diyerek etrafima bakindim. Bir de ne góreyim: Resüfüllah (S.A.V.) 
gülümsüyor.» demistir. 

Bu hadisler ganimete hiyaneti yasak edén hadislerin hükmünü tahsis etmislerdir. 
Asagidaki hadis de bunlardandir. 212 t 212 ] 

1320/1114- «Abdullah b. Ebi Evf A radtyaahü anhümá'dan rivayet edllmiftlr. Demistir 
ki: Hayber günü yiyecek ele gecirdik. Herkes gelip ondan kendine yetecek kadar ahyor, 
sonra cekip gidiyordu.» 213 ! 213 ] 



2ii[2ii] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/131. 
2i2[2i2] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/131- 
132. 

2i3[2i3] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/132. 



Bu hadisi Ebu Davud tahric etmis; Ibnü'l-Cftrüd ile Hákim onu sahihlemislerdir. 

Hadis-i serif, ganimet taksim edilip beste biri aynlmadan ondan yiyecek seylerin 
ahnabilecegine delildir. Hattabi hadisin bu hupistaki deláletinin vazih oldugunu 
sóyledikten sonra: «Düsmanin riUh ve hayvanlarina gelince: Burilan kullanmanin caiz 
oldugunda muslüm anlar arasinda hic bir hilaf biliAÍyorum.» demistir. Harb bittikten 
sonra burilan ganimete iade etmek vácibtir. Elbise ve cift áláti gibi seyleri kumandanin 
izni ahnmaksizin kullanmak caiz degildir. Ancak kullanilmasi icin bir zaruret varsa o 
baskadir.Bu mésele Evzái (88 — 15 7) 'ye soruldukta: 

«Elbiseyi giyemez; ancak Ólümden korkarsa o baska.» cevabini vermistir. Fakat 
asagidaki hadis EvzáVnin kavline muhaliftir. 214 ! 214 ! 

1321/1115- «Ruveyfi' b. Sabft radtyaliahü anh'áen rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resütüllah saliallahü aleyhi ve sellem: 

— Her kim Allah'a ve áhiret gününe imán ediyorsa müslümanlarin ganimetinden bir 
hayvana binip de onu zaiflattiktan sonra ganimete iade etmesin. Müslümanlarin 
ganimetinden bir elbiseyi giyip de onu eskittikten sonra ganimete iade etsin.» 215 ! 215 ! 

Bu hadisi Ebu Dávud ile Dáriml tahric etmislerdir. Rávileri zararsizdirlar. 

Hadis-i serif ganimet olarak düsmandan aliñan hayvana binilebilecegine, ganimet elbise 
giyi leb ilecegine delálet ediyor. Bunlardan ístifade ancak hayvani zaiflatmak ve elbiseyi 
eskitmek sureti ite memnu'dur. 216 ! 216 ! 

1322/1116- «Ebü Ubeydete'bní'l-Cerrah radiyallahü anft'dan rivayet 
edilmistir.Demistir ki: Resülüllah saUaliahü aleyhi ve seUem'i: 



2i4pi4] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/132- 
133. 

2i5[2i5] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/133. 
2i6[2i6] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/133. 



— Müslümanlar aleyhine onlardan bazilan eman Verirler; derken isittim.» 217 ! 217 ] 



Bu hadisi Ibnl Ebl Seyhe [\ e Ahmed tahric etmislerdir, isnadinda za'f vardir. TayáHst'nin 
Amir b. Ás'dan tahric ettigi rivayette: 

— Müslümanlar aleyhine onlarin en asagi derecede olani káfire emán verir; 
buyurulmustur. Sahtheyn'de ise Hz. Ali'den Peygamber (SA.V.)'in : 

— Müslümanlarin zimmeti birdir; onun ugrunda onlann en ednási kosar; buyurdugu 
rivayet edilmistir. Ibni Mace (Ali hadisi'nin) baska bir tarikden gelen rivayetinde: 

— Müslümanlar aleyhine onlann en son neferi emán verir; ziyádesini tahric etmistir. 
(Yine) sahiheyn'de 218 ! 218 ] Ümmü Hání'den Peygamber (SA.V.)in kendisine: 

— Senin emán verdiklerine biz de emán verdik; buyurdugu rivayet olunmustur. 

— íbni Ebi Seybe ile imam Ahmed b. Hanbel rivayetlerinin zaif olmasi isnadlannda 
Haccác b. Ertát bulundugu icindir. Maamáfíh Tayalisi ve Sahiheyn'in rivayetleri ile bu 
zaiflik ortadan kalkar. tbni Máce'ma rivayetinde : 

— Müslümanlarin aleyhine onlann en son neferi emán verir; Duyurulmasi fideta-bir 
vehmi defi' icin várid olmus ve: Yalniz ednálan degil, onlardan baskalan da emán 
verebilir; denilmis gibidir. Bu takdirde müslümanlar aleyhine emán vermekde kadin da- 
hi dáhildir. Nitekim Ümmü Háni hadisinde bu cihet tasrih buyrulmustur. Hz. Ümmü Hant 
kayinpederi tarafindan akrabasi oían iki müsriki emniyeti altina almis; fakat biraderi Hz. 
Ali bunu caiz górmedigi icin onlan óldürmek istemisti. Ümmü Hani : 

— Vallahi onlann yerine beni óldür, onlan óldürme; demis; sonra Hz, Ali'nin üzerinden 
kapiyi Hlidleyerek meseleyi Resülüllah (SA.V.)'e haber vermeye gelmisti: Peygamber 
(SA.V.) kendisine: 

— Senin emán verdiklerine biz de emán verdik; buyurdular. 

2i7[2i7] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/133- 
134. 

2i8[2i8] ümmtt HAni : Ebü Tftllb'ln kizi ve Hz. Ali (R.A.)'in kiz kardegi-dir. |sml bir rtvftyete góre Hind, diger 
bir rivayete góre F&time'dir. 



Yukandaki hadisler, alehtlak her müslümanm káfire emán verebilecegine delálet 
ederler. 

Bu bábta erkek ve kadin hür ve kóle müsavidir. Zira «edná» tábiri asagi derecede oían 
her ferde sámildir. Asagi derecelilerin hükmü bu olunca yüksek mertebelilerin emán 
vermesi evleviyeüe saláh olur. Cumhur-u ulemá'nin kavli de budur. Yalniz Mallküer'den 
far cemaat: «Devlet reisinin izni olmaksizin kadinm emán vermesi caiz 
degildir.demislerdir. Bu zevat Peygamber (S.A.V.)'in Ümmü Hánl'ye: 

— Senin emán verdiklerine biz de emán verdik. 

masini ona izin telákki ederler; ve: Resülüllah (SJV.V.) izin vermemis olsa Ümmü Háninin 
emán vermesi sahih olmazdi.» derler. Cumhur ise Peygamber (SAV.)in bu sózünü 
Ommü Hánl'nin yaptigini kabul ve takrire ha mi etmisi erdir. Emniyet akdi o ana kadar 
olmus bitmistir. Resülüllah (S.A.V.)'in Ümmü Hant hazretlerini emán vericilikle tavsif 
buyurmasi da bunu gósterir. Zaten Ümmü Hant hadisin ifáde ettigi umum 
müslümanlarin bir ferdidir. 219 ! 219 ] 

1326/1117- «Ómer anh'dan rivayet olunduyuna gór» kendisi Resülüllah sdUdUahü 
aleyhi ve sellem'i : 

— Yahudilerle hiristiv arlan, Arap yarimadasindan mutlaka cikaracagim. Tá ki 
müslümandan baska kimse birakmayacagim; «terken isitmistir.» 220 ! 220 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Ayni hadisi Imam, ATimed b. Hanbei de tahric etmistir. Onun rivayetinde: 
«Eger gek: seneye kadar yasarsam» ayda vardir. 

Buhári üe Müslim tahric ettikleri ifcnl Abbas hadisinde Resülüllah ($.A.V.) vefati 

2i9[2i9] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/134- 
135. 

220[220] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/135. 



sirasinda üc sey vasiyyet etmis ve burilan beyan ederken: 

«Müsrikleri Arap yarimadasindan cikarin» buyurmuslardir. Beyhaki, tmam Málik tariki 
ile Zührtden, Resüliillah (SAV.)in su hadisini rivayet edear: 

«Arap yarimadasinda iki din bir arada olamaz.» tmam Málik demistir ki: Mni $ihab Zühri, 
Mi. Ómer'in bunu ted-kik ettigini, ve Rssülüllah (S.A.V.)'in 3 (Arap yanmadasinda jkj din 
bir arada Olamaz.) buyurduguna yakinen kanáat getirdikten sonra derhal, Hayfoer 
yahüditerini sürgün ettigini sóyledi.» Hz. Ómer (R. A.) bunlardan maada Necrán 
yahüdileri iie daha baska yerlerden yahüdileri sürgün etmistir. 

liadis-i serif, yahüdi, hiristiyan ve mecüsilerin Arabistan'dan cikarilmalarini vácib 
olduguna delildir. Cünkü «iki din bir arada olamaz» ifádesi her diñe sámildir. Bu bábta 
mecüsiler de ehl-i ki-tab hülf r óndedir. 

Arap yarimadasinin sinirlanna gelince. Bu bábta Kamus sáhi-hibi Mecdüddin gunlan 
sóylemektedir: A Arap yarimadasi: Hind ve §am denizleri ile Dicle ve Firat nehirleri 
arasindaki arazidir: yá-hud uzunluguna Aden ile $am kiyilanna; genisligine de Cidde'den 
Irak ovalarina kadar oían arazidir.» Bu yarimadaya Arap yarimadasi denilmesi, 
islámiyetten ewelki devirlerde bile burada arap-íar yalamis: hálá da araplar yasamakta 
oldugu icindir. 

Mezhep imamlanna góre müslüman olmayanlari Arap yanmadasindan cikarmak 
vácibtir. Ancak imam $afii ve diger bazi ulemá bu hükmü Hicaz'a mahsus sayarlar, tmam 
$afii : «cizye veren bir gayr-i müslim cizyesini ódemek sarti üe Hicaz'da oturmak istese 
kendisine müsaade edilemez.» demistir. 

Hicaz'dan murád, Mekke, Medine, Yemáne ve etrafidir. Kamus'a. góre Hicaz: Mekke, 
Medine, Táif ve haválisidir. Ona bu ismin verilmesi, Necid ile Tiháme daglan arasinda 
ádeta mahsur kal ma sirdandir. Daha baska sebebler tahmin edenlerde vardir, imam 
$afii: «Ben hif bir kimsenin Yemen'den gayr-i müslimleri fikardigini bilmiyorum; orada 
da zimniler vardi. Yemen, Hicaz degil; bináenaleyh gayr-i müslimleri oradan kimse 
cikaramaz. Onlarla Yemen'de oturmak icin anlasma yapilabilir.» diyor. Fakat tmam 
$afii'nin bu só-süne i'tiráz edenler vardir. Bunlar diyorlar ki: Hicaz Arap yarimadasinin 
bir bir cüz'Üdur. Filvaki' gayr-i müslimlerin Hicaz'dan cikanlmasi Ebü Ubeyde hadisi ile 
emredilmistir. Hicaz Arabistan'in bir cüz'ü olduguna góre bir seyin cüz'üne verilen 



muvafik bir hüküm o seyin bütününe de verilebilir. Nitekim ámmin bazi ferdlerine 
verilen hükmün o ámmi tahsis etmedigi, usül-i fikihda tekerrür etmis bir kaidedir; bu da 
onun gibidir. Ama Arap yanmadasi sózü bazi ulemá'mn vehmettigi gibi umum bildiren 
láfizlardan degildir. $u kadar vstrki Ebü Ubeyde hadisi te'kid ifáde eder. £ ünkü gayr-i 
müslimlerin Hicaz'dan cikarilmasi, Arap yanmadasindan cikanlmalan emrinde dáhildir. 
Aynca Hicaz'dan cikanlmalan emri ziyáde-i te'kid icindir; yoksa tahsis veya nesih 
kabilinden degildir. Peygamber (SA.V.)'in son sózü : 

«Müsrikleri Arap yarimadasindan cikann» emri olunca buna imkán varmidir. 
BeyhakVnin, imam Málik'den onun da tsmail b, Ebi Hakim'den rivayet ettigi bir hadisde, 
Ómer b. Abdllazfz : «Resülüllah (SA.V.)'in son sózü: 

(Allah yahüdilerle hiristiyanlann belásini versin, Peygamberlerinin kabirlerini mescid 
yaptilar. Arabts-tanda asía iki din kalmayacaktir) hadiüoldugu kulagima geldi.» demistir. 

Hz. $afii'ye i'tiráz edenler onun: «Ben hic bir kimsenin Ye-men'den gayr-i müslimleri 
cikardigini bilmiyorum...» sózüne sóyle mukabele ediyorlar : «£ íkaran bulunmamak bir 
hükme delil olamaz. Eir cok ózürlerle bunu terkedenler olmustur. Mésela Hz. Ebu Bekir, 
mürtedlerle harb ettigi icin Hicaz'dan gayr-i müslimleri cikarmamistir. Halbuki onlan 
oradan cikarmak bilittifak vacibti. Onun icin de Hz. Ómer cikarmisti.» 

Onlara góre Peygamber (SA.V.)'in gayr-i müslimleri Yemen'de birakmasi; cikarma 
emrinden once olmustur; cünkü cikarma emri Re-sülüllah (SA.V.)'in son sózüdür. 

imam Nevevi diyor ki: «Ulemá -rahmehümullah Teálá- küffá-nn müsafir olarak Hicaz'a 
gidip gelmekten men'edilcmeyeceklerini sóylemislerdir. Yalniz orada üc günden fazla 
kalamazlar. imam $afii ve ona muvafakat edenler, bundan Mekke'yi istisna ederler; ve 
Mekke'yi Cenáb-i Hak haram kildigi icin oraya káfirlerin girmesine hic bir hül-ü san'da 
müsaade edilemez. $ayet biri gizlice girmisse cikarilmasi vácibtir. Orada ólüpte 
deviedilse, cesedi bozulmadikca cikarmak icáb-eder. Nevevi'nm delili : 

22i[22i] «Müsrikler ancak ve ancak neclstlrler.Bináenaleyh Mescid-i Hará m'a 
yaklasmasinlar.» áyet-i kerimesidir. 222 ! 222 ! 



22i[22i] süre-i Tevbe; ftyet: 28. 

222(222] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/135- 
138. 



1327/1118- «(Bu da) ondan rivayet edilmistir; -radtyallahü anh-Demistir ki: Bent 
Nadir'in müslümanlar tarafindan at ve develerle cignenmeyen mallan Allah'in Resulüne 
ganimet olarak ihsan ettigi seyler ciimleslndendl. Bu mallar hassaten Peygamber 
sailaUahü aleyhi ve sellem'ts áid idi. O bunlardan ailesine senelik nafaka verir; kalanini 
da Allah Azze ve Cellenin yolunda hazirhk olmak Üzere afa ve siláha sarfederdi.» 223 ! 223 ] 

Bu hadis müttefekun aleyh'dir. 

Bent Nadtr : Büyük bir yahüdí kabilesidir .ResülüHah (S.A.V.) Medine'ye hicret ettigi 
vakit onunla muharebe etmeyeceklerine ve ona karsi düsmana yardimda 
bulunmayacaklanna sóz vermisler; muahede yapmislardi. Bunlann mallan hurmahklan 
ve evleri Medine civannda idi. Müteakiben ahidlerini bozdular. iclerinden Káb b. Esref 
yanina kirk süvári alarak Kureys'e gitti; ve onlarla ittifak etti. Bu vak'a tbni Siháb 
Zühri'nin kaydina góre Bedir muharebesinden alti ay sonra olmustur, tbni ishák ise «eZ - 
Megázi» adh eserinde, onun Uhud ve Bi'rí Maüne vak'alanndan sonra oldugunu sóyler. 

ResülüHah {SA.V.), Bent Ámir kabilesinden Amir b. Ümeyye'nin óldürdügü iki 
müslümamn diyetini almak icin yahüdilerden yardim istemeye gitmisti. Yahudilere áid 
bir duvarin yanina oturdugu sirada, yahüdller duvarin üzerinden bir tas atarak onu 
óldürmeyi kararlastirdilar. Bu isi Amir b. Cahhás b. Ká'b yapacakti .Bu mes'um su-i kasi 
do anda Peygamber (SA.V.) e vahí sureti ile bildirildi; ve bir hacet bahanesi ile hemen 
oradan kalkti. Asháb-i kirám'ina : 

— Buradan ayrilmayin; dedi. Kendisi acele Medine'ye dóndü. Asháb onun geciktigini 
górünce sorusturdular. Medine'ye dóndügünü haber alinea homen onlarda yanina 
kostular. ResülüHah (SA.V.) onlara yahüdilerle harbetmelerini ve onlann üzerine 
yürümelerini emir buyurdu. Yahudiler keyfiyeti haber alinea karalanna kapandilar. Pey- 
ganjber (SA.V.) de onlann hurmalanm kesip yakmayi emretti; ve ya-hüdileri alti gün 
muhasara etti. Münafiklardan bazilan yahüdilere gizlice haber góndererek sebat 
góstermelerini tavsiye etmisler ve: «Eger sizinle harbebilirse biz sizin tarafiniza 
gececegiz» demislerdi. Allah Teála münafiklann kalplerine korku verdi: yahüdilere 
va'dettikleri yardimi yapamadilar. Yahudiler, develerinin gótürebilecegi mallan 



223(223] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/138. 



kendilerine verilmek sarti ile yurdlanndan cikanlmalarini teklif ettiler. Bu partía 
kendileri ile baris yapildi. Yalniz siláhlan verilmedi. Artik yahüdilerin bazisi $am'in 
Kriha taraflarina bir takimi Hire'ye gittiler. Ebu'l - Hukayk ile Huyey b. Ahtab sülálesi ise 
Hayber'e iltihak ettiler. Hayber'den ilk sürgün edilenler bunlardir. Nitekim bu vak'a 
Kur'án-L Kerim'de (ilk hasir) námi ile yád olunur. Hayber'den ikinci hasir ise, Hz. Ómer 
(R. A.) zamaninda olmustur. 

Yahüdilerin mallari üzerine at ve develerle yürünmemesi, Bent Nadir, Medine-Í 
Münewere'ye iki mil mesafede bulunduklan icindir. Müslümanlar oraya yürüyerek 
gittiler. Yalniz Resülüllah (SA.V.) bir esege veya deveye binmisti. Gidecekleri yer yakin 
oldugundan Asháb-i kfrám yorulmadilar. 

Ailesinin nafakasi meselesine gelince: Filhakika Resülüllah (SA. V.) bunu senelik olmak 
üzere kendine biraktigi mikdardan ayinr; fakat sene sonu gelinceye kadar onu hayir 
yollarina sarf ederdi. Bu se-bebledir ki, vefatinda zirhi merhun idi. Ailesi icin Ódüne 
aldigi bir mik-dar arpa karsihginda onu rehin vermisti. 

Hadis-i serif, bir senelik zahireyi biriktirmenin caiz olduguna ve bunun tevekküle máni' 
teskil etmedigine delildir. Bir insanin tarlasindan cikan mahsulü biriktirmesinin caiz 
oldugunda bütün ulemá müttefiktir. Ancak zahire kesadhgi zamaninda zahireyi pazarda 
satín alarak biriktirmek caiz degildir. Buna ihtikár derler. Ahkám-i fikih kitaplarinda 
mufassalen beyán olunmustur. Kaadi iyáz (476 — 544) darlik zamaninda ancak bir kac 
günlük nihayet bir ayhk; varhk zamaninda ise bir yilhk zahire satín alarak depo etmenin 
caiz oldugunu ekser-i ulemá'dan nakletmistir. 224 ! 224 ] 

1328/1119- «Muáz b. Cebel radiyailahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah saüaUahü aleyhi ve seUem ile birlikde Hay-ber'de gaza ettik ve orada bir 
takim koyunlan ganimet aldik. Bunun üzerine, Resülüllah saUaliahü aleyhi ve seUem 
koyunlarin bir kismini aramizda taksim etti, kalanini da ganimet mallara katti.» 225 t 225 ] 



224[224] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/138- 
139. 

225(225] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/ 140. 



Bu hadisi Ebu Davud rivayet etmistir. Rávileri zararsizdirlar. 

Hadis-i serif, nefel vermenin delillerindendir. Bu husstaki izáhát yukanda gefti. 
Musannif bu hadisi de oradaküerle birlikde zikretse daha iyi olurdu. 226 ! 226 ! 

1329/1120- «Ebü Ráfi radiyailahü anh'den rivayet olunmustur. $óyle demistir, 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve seUem: 

— Hif süphe yok ki, ben ahdi bozmam, elfileri de hapsetmem; buyurdular.» 227 t 227 ] 

Bu hadisi Ebu DAvud ile Nesai rivayet etmislerdir, fbnl Hlbbán onu sahihlemistir. 

Hadis-i serif, ahd'a vefaya yani verilen sózde sádik kalmanin lüzumuna ve elfinin 
hapsedilemeyecegine delildir. Verilen ahd-ü peymán káfire bile olsa yine ahdinde 
durmak islámiyetin emridir. Yabanci bir devletin elf isini huzura kabul etmek de zimnen 
ona emán vermektir. Bináenaleyh onu hapsetmek caiz degildir. Kendisine icábeden 
cevap verilerek serbest birakihr. 228 ! 228 ] 

1330/1121- «Ebü Hüreyre radiyaüahü an&'den rivayet edildigine góre, Resülüllah 
saUaUahü aleyhi ve settem: 

— Her hangi bir yere vanr da orada oturursaniz, hisseniz oradadir. Hangi beldede Allah 
ve Resulüne isyan ederse o beldenin beste biri Allah ve Resulüne mahsustur. Sonra O 
(nun bakisi) sizin Olur; buyurmuslardir.» 229 ! 229 ] 

Hadisi Müslim rivayet etmistir. 



226[226] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/140. 
227(227] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/140. 
228[228] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/140. 
229[229] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/140- 
141. 



Kaadi iyaz, Müslim serhi'nde punían sóylemistir:- «ihtimal ki bu hadisteki birinci 
beldeden murad: müslümanlann at ve develerle Üzerine hücum etmeden ahalisini 
cikararak kendileri ile sulh yaptiklari yerdir.'Bu suretle mücáhidlerin oradaki hissesi 
yani verilecek mükáfat haklan kendilerinin olur. Nitekim fey' hakkinda bu mükerrerdir, 
ikinci beldeden murad da kahren alman yerdir. Bu beldé ganimet olur; icinden beste biri 
ahnir, bakisi ganimeti alanlarla verilir. Hadisteki (o sizin olur) ifádesinin mánási budur.. 
Yani (Bakisi sizin olur) demektir. 

«Fey' sureti ile aliñan mallardan beste bir ahnmaz» diyenler Tou hadisle istidlal ederler. 
Íbnü'l-Münzir: «$d/ü'den once fey' maldan beste bir ahnacagina kail oían bilmiyoruz.» 
demistir. 23 °[ 23 °] 

«Cizye Ve Hüdne Babi» 

Müslümanlar dár-i harb denilen düsman memleketine girer de bir sehri veya kal'ayi 
muhasara ederlerse, ordu kumandaninin yapacagi ilk is o yer halkini islam dinine 
davettir. Bunu kabul ederlerse muharebeden vazgecilir. Zirá maksad hásil olmustur. 
Resü$iHah (S.A.V.) : 

«Nás : Allah'dan baska iláh yoktur; deyinceye kadar kendileri ile muharebe etmeye 
me'mur oldum» buyurmustur. Eger da'veti kabul etmezlerse, kendilerini cizye ódemeye 
da'vet «der. Peygamber (S.A.V.) ordu kumandanlanna bunu emretmistir. Zaten 
muharebeye nihayet veren iki seyden biri budur. Bunu da kabul etmezlerse artik 
Allah'dan yardim dileyerek harbolunur. $ayed harpte müsiümanlar muzaffer olurlarsa 
islam ordusunun kumandam iki sey arasinda muhayyer olur: 

1 — isterse aliñan esirleri Óldürür; yáhud onlan kóle yapar veya müslümanlara zimmi 
olarak birakir. 

2 — Dilerse mallarini gaziler arasinda taksim eder, yáhud mallarini, mülklerini 
kendilerine birakarak arazilerinden harác, kendilerinden de cizye ahr. 



230[230] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/141. 



Górülüyor ki, harác bir nev'i arazí vergisidir. Harác Haneftler'e góre harác-i mukaseme - 
ve harác-i vazife námlan ile iki kisimdir. 

Harác-i mukaseme : Fethedilen yerin tarlalarindan cikan mahsulün üc de biri veya yansi 
mikdanndaki vergidir. Bu vergi cikan mahsulün yansini gecemez. C ünkü Peygamber 
(S.A.V.), Hayberliler'e yan üzerinden muamele yapmistir. 

Harác-i vazife : Hz. Ómer (R.A.)'m koydugu vergiden fazla olamaz. Ómer (R.A.)\n 
koydugu vergi sulanan yerlerde dónüm basina bir sá' zahire ile bir dirhem para, 
yoncanin dónümüne bes dirhem bag ve hurmaliklarin dónümüne on dirhemdir. Hz. 
Ómer (R. A./in harác koymadigi seylerden ise takate góre harác ahnir. 

Cizye : Kifayet mánásina gelen (iczá)'den yáhud (ceza)'dan ahnmistir, iezádan ahndigini 
tercih edenler cizyenin sahibini kurtarmaya káfi gelmesini cezadan ahndigina kail 
olanlar ise onun bir ceza gibi tezlil ve tahrir sureti ile ahnmasini nazar-i i'ti bára 
almislardir. 

Cizye, haracin bir nev'idir. Haneftler'e góre cizye de iki nev'idir: 

1 — tki tarafin anlasmasi ile konulur. Nitekim ResülüHah (SA.V.), Necran hiristiyanlan 
ile yilda 2000 hülle vermeleri sarti ile anlasma yapmisti. Hülle: bahah kumastan ma'mul 
iki parca elbisedir. 

2 — Müslümanlarin hükümdan tarafindan küffánn mallari kendilerine birakilarak 
dogrudan dogruya konulur. Ve her ay muayyen bir mikdan ahnir. Ancak bu vergi 
hususunda zengin, orta halli ve fakir arasinda fark gózetilir. Zenginden yilda 48, ayda 
dórt dirhem, orta halliden yilda 24, ayda iki dirhem, fakirden ise yilda 12, ayda bir dir- 
hem, olmak üzere tahsil edilir. ímám Málik ile Ahmed b. HanbeVden bir rivayete góre: 
zenginden 40 dirhem, yáhud dórt dinár, fakirden 10 dirhem, yáhud bir dinár olmak 
üzere ahnir. imam $afii'ye gore ákil balig oían herkesden bir dinár A yáhud 12 dirhem 
alinir; ve zenginle fakir arasinda fark yapilmaz. Cizye hicretin dokuzuncu yihnda mesru' 
ólmugtur: «Sekizinci yilda mesru' olmustur» diyenler de vardir. 

Kidne : Bir maslahat an dolayi küffárla ma'lüm bír mjiddet icin müt ireke 



yapmaktir. 231 ! 231 ] 



1331/1122- «Abdurrahman b. Avf radtyaliahü anh'áan rivayet edildigine góre. 
Peygamber sallailahü aleyhi ve seUem onu -yani cizyeyi- 232 ! 232 ! Hecer Mecüsilerhden 
almistir.» 233 ! 233 ] 

Bu hadisi Buhar} rivayet etmistir. Hadisin «el - Mu vatta'» da inkita'h bir tariki vardir. 

Mezkür tarik imam $afii'nin, tbni Zühri'den tahric ettigi su rivayettir: 

«íbni $iháb: Resülüllah (S.A.V.)'in Bahreyn Mecüsilerinden cizye aldigini duydum» 
demistir. Beyhaki diyor ki: «ibni $iháb bu hadisini ibnü'l - Müseyyeb'ten almigtir. íbnül - 
Müseyyeb'in. ise mürsel-leri iyidir», tste musannif merhumun isaret ettigi inkita' budur. 
tmam $afii (150 — 204)'nin Abdurrahman b. Avfdan tahric ettigi bir hadise góre, 
Ómerü'bnü'l - Hattab (RA.) mecüsileri zikrederek: «Bunlar hakkinda ne yapacagini 
bitmiyorum» demis. Buna Hazret-t Abdurrahman : «Ben Resülüllah (S A.V.)'i : 

— Onlara ehl-i kitab muamelesi yapin; derken isittim» diye mukabelede bulunmustur. 
imam Ebü Dávud (202 — 275) ile Beyhaki, Ibnl Abbas (R. A./dan su hadisi tahric 
etmislerdir: 

«tbni Abbas demistir ki: Hecer mecüsilerinden bir adam Peygamber (SA.V.)'e geldi 
(yanindan) ciktigi zaman kendlklne : 

— Allah ve Resulü sizin hakkinizda ne hüküm buyurdular? dedim: 

— §er; dedi : 

— Yapma t dedim : 

— Ya müslüman olmayi, yáhud ólümü; dedl.i Ibni Abbas demistir ki : «Abdurrahman b. 



23ip3i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/141- 
143. 

232(232] ifecer: Bahreyn'de bir yerdir. 

233(233] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/143. 



Avf : Resülüllah (S.A.V.) onlardan cizyeyi kabul etti; demis. Nás Abdurrahman'in kavlini 
aldi da benim isittigimi birakdir. 

Ibní Abbas (R. A.)'m isittigini kabul etmemelerinin sebebi rávinin mecüsi olmasindandir. 
Mecüsinin rivayeti biüttifak makbul degildir. Hz. Abdurrahman'in rivayeti ise mensul ve 
sahindir. Tdberáni (260 — 360) 'nin Müslim b. el - Alá-i Hadrami'den. tahric ettigi bir 
hadisin sonunda : 

«Mecüsilere ehl-i kitab muamelesi yapin» buyuruimak-tadir. Beyhaki dahi Irán 
mecüsileri hakkinda buna benzer bir hadis rivayet eder. 

Bütün bu hadisler bilumum mecüsüerden babimizin hadisi ise hás-seten Hecer 
mecüsilerinden cizye ahnacagina delálet ederler. Nitekim Tefti* Hazretleri : 

«234[234] Allah'a ve áhire t gününe imán etmeyen ve Allah ile Resulünün ehl-í kttftbtan 
ma'dud kimselerle, kendileri zelil ve hakir bir halde cizyeyi elden verinceye kadar 
muharebe edin.» áyet-i kerimesi ile cizyenin yahüdilerle, hiristiyanlardan da ahnmasim 
emir buyurmustur. 

Hattábi diyor ki : «Hz. Ómer (RA.)'m, tá Abdurrahman b. Avf: Hecer yahüdilerlnden 
Peygamber (SA.V.) cizye aldi; diye sehádet edinceye kadar mecüsilerden cizye almaktan 
cekinmesi, sahábe-i Kirám'm: her müsrikten cizye ahnmaz kanáatinde olduklanna 
delildir. Nitekim Evzái'mn mezhebi budur. Onlar cizyenin yalniz ehl-i ki-tiptan 
ahnacagina kaani' idiler. 

Acaba- mecüsilerden nicin cizye ahnir? Ulemá bu hususda ihtiláf etmislercfeis/mam 
$á/ii'nin ikLkavlinden mürecceh olana góre ehl-i kitaptan olduklan icin ahnir. Bu kavil 
Hz. Ali b. Ebi Tálib (R. A.)dan da rivayet olunmustur. Ekser-i ulemá ya góre ise mecüsiler 
ehl-i kitaptan degildirler. Onlara góre yahüdilerle hiristiyanlardan cizye nass-i kitabla 
mecüsilerden ise sünnetle ahnir..» 

Hásih cizye her müsrikten ahnir. Nitekim «cihad bahsi» nde gecen Süleyman b. Büreyde 
hadisinden de bu máná anlasihr. Resülüliah (SA.v.)'in : «Onlara ehl-i kitáb muamelesi 
yapin» buyurmasi mecüsilerin ehl-i kitáb olmadiklarina isarettir. Asagidaki hadis dahi 



234[234] süre-i Tevbe; ftyet: 20. 



bu ma'ruzati te'yid eder. 235 t 235 ] 



1332/1123- «236[236] Asim b _ Omer'den o da Enes if e 237[237] Osman b. Ebt Süleyman'dan - 
radtyallahü anhüm* f$Itmts olarak rivayet edildigine góre. Peygamber saliallahü aleyhi 
ve seUem Hálid b. Velid'i 238 ! 238 ] Düme'ye góndermis. (Hálid ile arkadaslan) onu tutup 
getirmisler. Resülüliah saltaUahü aleyhi ve seliem ona canini bagislamis ve cizye vermek 
üzere kendisi ile anlasma yaprnistir.» 239 ! 239 ! 

Bu hadisi Ebu Dávud rivayet etmistir. 

Battábí'nin verdigi malümata góre Ükeydir-i Düme Araplardan biridir. Gassán'h oldugu 
sóylenir. 

Hadis-i serif, sáir milletlerden oldugu gibi araplardan da cizye ahnabilecegine delildir. 
Fahr-I Káinat (S.A.V.) Efendimiz son gazalan olarak Tebük muharebesinde kendileri 
Tebük'de kalarak Hz. Hálid'i góndermis; ve : 

«Muhakkak sen onu sigir avlarken bulacaksin» buyurmuslardir. Hazret-t Hálid (R.AJ, 
Ükeydir'in kal'asma mehtaph bir gecede varmisti. Kal'aya gózle górülebilecek derecede 
sokulmus, ve orada durmustu; Derken bir yaban óküzü belirdi. Hayvan Ükeydir'in 
kósküne yaklasmis; ádeta boynuzlan kapiya sürünüyordu. O anda Ükeydir muhafizlan 
ile birlikte sarayindan cikiverdi. Resülüliah (S. A.V.)'in askerleri muhafizlan óldürdüler. 
Ükeydir'in kardesi Hassan da ólenler arasinda idi. Ükeydir'i óldürmeden yakalayarak 
getirdiler. Peygamber (SA.V.) ona canini bagisladi. Ükeydir hiristiyandi. Hz. Hálid, 



235[235] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/143- 
145. 

236(236] Asim b. Ómer (B.A.): Ebü Amir Asim b. Ómer b. Hatt&b'tir. Be-»ülÜHali (S.A.V.)"in vefatindan íki yil 
fince dogmujtur. Taki§ikli íri vücudlu faziletli ve §ftir bir zátti. Kardeji Abaallah'in vefatindan dórt yü 
once, yani «7» tárihinde vefat etmigtir. Ómer b. Abdilaziz'in anne tarañndan dedesidir. Kendisinden Ebn 
Ümamete'bntt SebJ ve Urvetil*bntt Zübeyr hadFs rivayet etmlglerdir. 

237(237] Osman b. EM Süleyman: Cttbeyr b. Mut'ln'In ogludur. Ebn Seletne-te'bnU Abdlrrahman íle Amir b. 
AbdUlah'dan ve baskalanndan hadis dinlemistir. 



238(238] Devmetül - cendel : Bir yerin ísmidir. 

239(239] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/145. 



Hassán'in üzerindeki altinla islemeli ipekten mümul kaftani alarak Resüiüllah (S.A.V.)'e 
góndermisti. Ükeydir'e de Resüiüllah (S.A. V.)'in huzuruna vanncaya kadar emán 
vermisti. Ancak bu emán mukabilinde ondan Dümetü'l - Cendel'i teslim edecegine dáir 
sóz almisti. Ükeydir bunu yapti. Ve Resüiüllah (SAV.)'e 2000 deve, 2000 zirh, 4000 
mizrak ve 800 bas davar vermek sarti ile aralarinda bir anlasma yapildi... 

Peygamber (S.A.V.)'in Ükeydir'i íslám'a da'vet ettigi, fakat o buna yanasmadigi ifin 
vergiye baglandigi dahi rivayet olunuyor. 240 ! 240 ] 

1333/1124- «Muáz b. Cebel radiyaUakü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Peygamber sadahü aleyhi ve seliem beni, Yemen'e gónderdi. Ve baña her Akil bálig'den 
bir diñar veya onun tutari kadar Ma'áfir 241 ! 241 ] kumasi almami emrtiil.» 242 ! 242 ] 

Bu hadisi Üf 'ler tahric etmistir. íbnl Hlbbán ile Hákim onu sahihlemislerdir, 

tmam Tirmizi (209 — 279) onun hakkinda: «hasen bir hadistir» demis; ve bazi kimselerin 
onu mürsel olarak rivayet ettigini sóylemistir. Kendisi de mürsel olmasini daha sahih 
bulmaktadir. Mezkür hadisi tbni Hazm-i Zahiri (384 — 456) münkati' olmakla ü- 
letlendirmistir. Zirá ona góre hadisin rávilerinden Mesruk, Hz. Mu-áz'a yetismemistir. 
Ebu Dávud ise bu hadisin münker oldugunu sóylemis; ve : «.tmam Ahmed'in bu hadisi 
pek siddetle inkár ederdigini duydum» demistir. Beyhaki diyor ki : «Münker oían 
rivayet, Ebá Muáviye'nin A'meg'&en, onun da íbrahim'den, onun da Mesrük'tan onun da 
Muáz'dan rivayetidir. A'mes'in Ebü Váil'den, onun da Mes-rufc'tan rivayeti mahfuzdur. 
Onu A'mes'den bir cemáat rivayet etmislerdir-ki, Süfyán-i Sevri, $u'be, Ma'mer, Ebu 
Aváne, Yahya b. $u'be ve Hafs b. Chyás bunlar arasindadir.» 

Hadis-i serif, cizyeyi her ákil balig ifin altindan bir diñarla takdir etmenin caiz olduguna 
delildir. Ákil balig oían kimsenin mutlak zikredilmesine bakihrsa cizye hususunda 
zenginle fakir arasinda fark olmamak icábeder. Ve küffánn her birinden senede bir diñar 

24op40] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/145- 
146. 

24ip4i] Ma'afir: Yemen'de bir beldenin ísmidir. Burada kumag i'snl edilir. 

242[242] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/146. 



ahnir. imam $afii ile imam Ahmed b. HanbeVia mezhebi bu oldugunu yukanda 
górmüstük. Ancak imam Ahmed'e góre ya bir diñar, yáhud onun tutan ma'áfiri kumasi 
ahnir; ziyáde veya noksan olmaz. $afii'ye góre ise bir diñar en az mikdann haddidir. 
Daha fazla da ahnabilir. $afii'nin delili Ebu Davud'un tahric ettigi ibni Abbas hadisidir. 
Mezkür hadisdc Peygamber (SA.V.)in Necránfilar'la yilda 2000 hülle vermeleri ve 
bunlann yansini muharrem, yansini da receb aylanndan teslim etmeleri keza 30 adet 
zirh, 30 at, 30 deve ve muhtelif siláhlardan müslümanlann harpte isine yarayacak otuzar 
dánesinin garantili yani zarar ve ziyani ódenmek sarti ile müs-iümanlara emaneten 
verilmesi sarti ile anlasma yaptigi beyán edilir, tmam $afii : «Müslümanlann bazi 
ulemásindan ve zhnmilerden isittigime góre Necránh'lar, kendilerinden alman her seyin 
bir di-nárdan fazla kiymetde oldugunu sóylerlermis» diyor Hz. Ómer (R. A.)'m mezhebi 
de budur. Müsárün ileyh hazretleri cizyeyi bir dinardan fazla ahrdi. Bazilan cizye 
hakkinda bir tahdid olmadigina kaildirler: Onlara góre bu is müslümanlann 
hükümdanna birakilmistir ve bábtaki hadisler muhayyerlik ifáde ederler. 

Hadisimiz, kadindan cizye ahnmayacagina delálet ediyor. £ ünkü ákil balig mánásina 
gelen «hálim» ta'biri erkekleri ifáde eder. 

Niháyetü- Müctehid»- nám eserde: «Ulemá cizyenin ancak üc vasif yanj erkeklik, bulüg 
ve hürriyet vasiflari üe lázim gelecegine ittifak etmislerdir. Deli, kótürüm ve ihtiyarlarla 
din adamlanndan ve fakirlerden cizye ahnmasi ihtilaflidir. Bunlann hepsi ictihadi 
meseic, mütevakkif degillerdir, Uiemá'nin ihtiláfina sebeb, adi gecenlerin óldürülüp 
óldürülmemesidir..» deniliyor. 

Vakia' BeyhakVmn, Hakem b. Uteybe'den rivayet ettigi bir ha-disde Peygamber 
(SA.V.)'in Yemen'de bulunan Muáz (RA.) 'a. yazdigi námede her ákil balig erkek ve 
kadindan bir dinár veya kiymuüni almasini emrettigi zikrediliyorsa da o hadisin isnadi 
munkati'dir. Ayni hadisi ibni Ebi $eybe, ^z. ibni Abbas'dan muttasil bir senede rivayet 
eder; 15kin Beyhaki : «Ebu $eyhe zaiftir» demistir. Bu bábta Amir b. Bázm'le Urve'den 
de hadisler rivayet edilmistir. Fakat her ikisi .m de isnádlan munkati'dir. 

LÍu suretle anlasihyor ki, kadindan cizye ahnmasi hususunda kendisi üe amel 
edilebilecek bir hadis sabit olmamistir. imam ^afii gunlan sóylemistir : «Muhammed b. 
Hálid ile Abdullah b. Amir b. Müslim'e ve Yemenliler'den bir cok ulemá'ya sordum. Hepsi 
kendilerinde once gecen bir cok zevattan onlar da kendilerinden once gecen ve hepsi 



sika oían bir cok zevattan rivayet ederek hepsi Peygamber (SAV.)in Yemen'deki 
zimmiler'den her sene birer diñar cizye aldigini hikáye ettiler Bunlar kadinlardan cizye 
alindigim isbát etmiyorlar. Umuiiüyetic ekinlerinden cizye ahndigini sóylüyorlar. Hal- 
buki onlann mezrüáti vardi. Bizim bildigimiz: hayvanlanndan da bir sey ahnmamisür. 
Yemen zimmilerinden ayn ayn yerlerde yasayan bir' coklanna sordum: Baña hic birinin 
sózü ótekinin sózüne muhalif olmamak sarti ile hepsi Muáz'in kendilerinden balig 
olanlar icin birer diñar aldigini sóylediler. Onlar balig oían kimseye, «hálim» diyorlardi. 
Peygamber (S.A.V.)'in Muáz'a yazdigi námede : (her hálimden bir diñar ahnacak) 
buyurdugunu sóylediler,» 

Gerek Hz. Muáz hadisinden, gerekse yukanda gecen íbni Büreyde hadisinden anlasihyor 
ki, verilen cizyeyi kabul etmek vácibtir. Cizyeyi almayarak o adami óldürmek ise 
haramdir. Cizye áyetinden anlasilan maná da budur. Yani áyet-i kerime'nin basinda 
emredilen muharebe küffánn cizyeyi kabul etmeleri ile derhal kesilecektir. 243 ! 243 ! 

1334/1125- «Áiz b. Amr-i Müzeni radiyallahü cnft'den Peygamber sailaUahü aleyhi ve 
sellem'áen ísitilmis olarak riváyei edildigine góre Rcsülüllah sailaUahü aleyhi ve sellem: 

— íslámiyet yücelir, Onun üzerine yükselinemez; buyurmusiardir.» 244 ! 244 ! 
Bu hadisi Dáre Kulni tahric etmistir. 

Hadis-i serif, ehl-i islám'in her seyde sáir dinler sáiiklerinden yüksek mertebede 
bulunduklanna delildir. Sair milletler müslümanlara muaraza ettikleri vakit hak daima 
imán ehli olanlarindir. Resülüllah (S.A.V.) Küffári dar yollara sikistirmaya emir 
buyurmakla bu mánáya isaret etmistir. Hak din daima yükselmekde din-i islám'in düs- 
manlan ne kadar cok olursa olsun, her asirda onu yeni yeni bir cok kimseler kabul 
etmekde ve bóylelikle yüksekligi gün begün artmaktadir. 245 ! 245 ] 



243[243] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/147- 
148. 

244[244] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/148- 
149. 

245(245] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/149. 



1335/1125- «Ebü Hüreyre radzyallahü aniden Peygamber sáUal-lahü aleyhi v? 
sellem'den isitmis olarak rivayet edildigine góre Resü-lüflah saUallahü aleyhi ve sellem : 

— Yahudilerle hiristiyanlara (rastladigimzda) ewelá siz selám vermeyin. Onlardan 
birine bir yolda rastgelirseniz kendisini yolun dar tarafina sikistirin; 
buyurmuslardir.» 246 ! 246 ! 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Hadis-i serif, müslümamn yahüdr veya hirstiyanla karsilastigi zaman onlardan cabuk 
davranarak kendilerine selám vermesinin haram olduguna delálet ediyor. £ünkü nehide 
asil oían tahrim ifáde etmesidir. Onu, kerahete hamletmek asli mánásindan cikarmaktir. 
Maamáfíh bazi kimseler onu yine de kerahete hamletmislerdir. Selef ve halefin 
cumhuruna góre gayr-i müslimlere selám vermek haramdir. Fakat ic lerinde Ibni Abbas 
(R. A./da bulunan bazi ulemá onlara selám vermenin caiz olduguna kaildirler. 
Sáfiiler'den bazilan da bu kavli tercih etmislerdir. Yalniz onlara góre gayr-i müslim'e 
selám, müfred sigási ile verilir; yáni «es selámü eleyke» denilir. Bunlann delili : 

«247[247] H em insanlara güzel sózler sóyleyin» áyet-i kerimesi ile selámi ifsa etmeyi 
bildiren hadislerdir. Bu zevata : «áyet ve hadislerin umumu bu hadisle tahsis edilmistir» 
diye cevap verilmistir. 

Buradaki hüküm gayr-i müslim yalniz olduguna góredir. Sayet yaninda bir müslüman 
bulunursa selámi ile onu kasdederek ikisine birden selám vermek caizdir, Zirá 
Peygamber (SAV.)'in müslümanlarla müsriklerden mürekkeb bir cemáate selám verdigi 
sabit olmustur. 

«Ewelá SÍZ selám vermeyin» ifádesinin mefhum-i muhalifine bakihrsa gayr-i müslimler 
selám verdikde onlara cevap verilebilecegi anlasihr. Teálá Hazretlerinin : 

«248[248] s a y e t size bir selám verilirse siz ondan daha álásini verin, yahud aym sefami 
íade edin» áyet-i kerimesi ile : 

246[246] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/149. 
247[247] süre-i Bakara; áyet: 83. 

248[248] süre-i Nisa; ftyet: 85. 



«Size ehl-i kitáb selám verirlerse siz de: ve aleyküm; deyin» hadisi ve; 

«$üphesiz ki yahüdiler size selám verirlerse her biri: ólüm size; der. Sizde (ona) : size de; 
deyin» hadisi dahi bu mánáya delálet ederler. 

Ulemá ehl-i kitabin selámlanna selámla cevap verilecegine müttefiktirler. Yalniz onlarin 
s«lámi «ve aleyküm» cümlesine münhasir kalacaktir. Müslim'de hadisin rivayeti 
bóyledir. Battábi diyor ki : «Umumiyetle hadis imamlan bu cümleyi (vav)'Ia rivayet 
ederler; yalniz Ibyi Uyeyne'nin onu (vav)'siz rivayet ettigini sóylerler. Üog-rusu da 
j A udur. £ ünkü (vav) hazfedilirse káfirin sózü oldugu gibi kendilerine iade edilmis olur. 
(Vav)'la sóylenirse, sóyledikleri sóz-' de onlarla ortak olmayi, iktizá eder.» 

Nevev\ ise selám cümlesine (vav)'i katmakla atmak arasinda hic bir fark górmüyor; ve 
bu cümlenin iki sekilde de sahih; riváyellerde yer aldigini; her ne kadar atif harfi oían 
(vav) ortakhk iktizá etse de ólümün bize de, onlara da mukadder oldugunu ondan 
kacmanin imkán háricinde bulundugunu sóylüyor. 

Hadis-i serif müslümanlarla ayni yolda yolculuk edén gayr-i müslimleri yolun dar 
tarafina sikistirarak müslümanlara yolu genisletmenin lüzumuna da delálet etmektedir. 
Ancak yolda müslümanlar yoksa istedikleri gibi gidebilirler. 

Falde : Yahüdiler'in müslümanlara tesadüf ettikleri vakit onlari kasden sol taraflanna 
aldiklan zaman, zaman müsahede olunmus ahvaldendir. Bu bábta hic bir hadis yoktur. 
Onlar bunu kendilerine üstünlügünü góstermek maksadi ile uydurmuslardir. Bununla 
müslümanlara karsi olduklanni anlatmak isterler. 249 ! 249 ] 

1336/1127- «MÍsverb. Mahreme íle Mervan radtyallahü anhümádan rivayet 
olunduguna góre Peygamber saUaliahü aleyhi ve selleih Hu dey biye harbine cikmis...» 
Rávi (burada) hadisi uzun uzadiya anlatmistir. Bu hadisde: «iste bu, Muhammed b. 
Abditláh'In Süheyl b. Amir'la on sene harbi terketmeye dáir yaptigi anlasmadir. Bu yillar 
zarfinda halk emnlyet.de olacak ve bir birbirlerine dokunmayacaklardir» hadisi de 
vardir. 



249[249] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/149- 
151. 



Hadisi Ebu Dávud tahric etmistir. Ash Buharí'dedir. Bu hadisin bir kismini Müslim, 
Enes'den tahric etmistir. Onun rivayetinde : «Sizden (bize) kim gelirse onu size íade 
etmeyecegiz; fakat bizden size gideni siz bize láde edeceksiniz.» cümlesi de vardir. 
Bunun üzerine asháb : 

— Bunu yaziyormusunuz ya Resülallah? demisler: Resülüllah (S. A.V.) : 

— Evet (yaziyorum); cünkü bizden onlara gideni Allah irak eylesin. Onlardan bize gelen 
icin ise elbet Allah bir ferahhk ve cikar yol halkedecektir; buyurmuslardir. 250 ! 250 ] 

Hadis-i serif bir maslahattan dolayi müslümanlarla düsmanlari oían müsrikler arasinda 
muayyen bir müddet icin bans akdedilebile-gine delildir. Bu hadisde iade 
edilmeyecekleri bildirilenler, müsrikler tarafina gecen müslümanlardir. táde edilecek 
olanlarsa» Mekke müsriklerinden müslümanlar tarafina gecenlerdir. Mezkür sart 
asháb-i cirám'a pek giran gelmis ve : «Bun yaziyormusunui ya Resülállahl» diye 
sormaktan kendilerini alamamislardi. Bununla beraber Resülüllah (5 A.V.) o sarti yine de 
yazmisti. Hadis uzundur. Onu Siyer ímamlari «Hudeybiye» kissasinda zikrederler. Ibnü'l 

— Kayyim (691 — 751) «Zádü'l - Mead» nám eserine hadisin tamamini almis; ve onda bir 
cok faideler bulundugunu sóylemistir. 

Bu hadisde Peygamber (SA.V.)in Ebü Cendel'i müsriklere iade ettigi de zikrolunuyor. 
Ebü Cendel b. Süheyl daha bans imzalanmadan müslüman olarak Resülüllah (S.A.V.)*e 
iltica etmisti. Anlasma geregince müsriklere iade edildi. Fakat cok gecmeden Allah 
kendisine bir kurtulus yolu háiketti. Ebü Cendel müsriklerin elinden kacarak onlann 
kervanlannin gececegi bir yolu tuttu; ve yollanni kesmeye basladi. Az zaman umre 
etrafina müslümanlardan mütesekkil bir cemáat toplanmisi S u suretle Mekke 
müsriklerinin yollardaki kervanlarini tazyika basladilar... 

Peygamber (S,A.V.)'in kendisine iltica edén kadinlan müsriklere iade etmedigi sübüt 
bulmustur. Bunun sebebi, anlasmanm yalniz erkekler hakkinda yapilmis olmasidir. 
Kureys sonradan anlasmayi kadinia-rada tesmil-etmek istemisse de, Resül-Í Ekrem 
(SA.V.) bunu kabul etmemistir. Kadinlardan Ümmü Külsüm bintü Ebi Muayf hicret 



25o[25o] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/151. 



ederek müslümanlara iltica etmisti. Teálá Hazrefleri de su áyet-i kerime'yi indirdi: 
25i[25i] kadinlan káfirlere iade etmeyin.» 

Hadisimiz düsman tarafindan müslümanlara iltica edenlerin düsmana iade edilmemesi 
$jrti ile bans yapilabilecegine de delálet ediyor. 252 ! 252 ! 

1338/1128- «Abdullah b. Ómer radiyallahü anhümá'dan Peygamber sallaUahü ateyhi 
ve SeUem'den ísitmis olarak rivayet edildigine góre, Resülüllah sallaUahü aleyhi ve 
seilem: 

— Bir kimse bir muáhedi Óldürürse Cennet kokusunu koklayamaz; halbuki onun kokusu 
kirk yilhk mesafeden duyulur; buyurmuslardir.» 253 ! 253 ] 

Muáhed'in; kendisine emán verilerek hayati emniyet altina alman gayr-i müslim demek 
oldugunu yukanda górmüstük. Hadisin Bu-hári ve diger hadis kitaplarinda muhtelif 
láfizlarla rivayetleri vardir. Kirk yilhk mesafeden» ifádesinin yerine ismáilVmn ri- 
vayetinde «Yetmis yilhk» tábiri kullanilmistir. Tirmizi ile Bey-hakVnm. rivayet ettigi bir 
hadisde de «Yüz yilhk mesafeden» denilmis; diger bir riváyetde «BesyÜZ yilhk 
mesafeden» buyu-rulmus; imam Málik «eZ - Muvatta adh eserinde Hz. Cábir'den 
riváyeten: 

«$üphesiz ki Cüfmetln kokusu bin yi'fsk mesafeden duyulur» hadisini taii icstir. 

Ulemá-i kiram bu muhtelif rivayetlerin arasini bulmuslardir. Musannif merhum hülása 
olarak sóyle demektedir : «Bu idrák kiyamette olacaktir; ve herkesin mertebesine góre 
degisecektir. Messlá: Cen-net'in kokusunu 500 y A JIik mesafeden alan, onu yetmis yilhk 
mesafeden alandan efdál olapaktirTDiger mertebeler de óyledir. Buna üstadimiz, Tirmizi 
serhi'nde isaret etmistir. Bunun benzerini de ib-nü'l- A'rabi'nin eserinde górdür...» 



25i[25i] süre-í Mümtahine; fiyet: 10. 

252(252] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/151- 
152. 

253(253] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/152- 
153. 



Hadis-i serif kendisine emán verilen bir gayr-i müslimin óldürülmesini haram 
kilmaktadir. Boyle bir kimseyi Óldürenin kisas edilip edilmeyecegi ulemá arasinda 
ihtilafhdir, el-Mühelleb diyor ki : «Bu hadisde müslüman, muáhed veya zimmiyi 
óldürdügü takdirde kendisi kisas edilmeyecegine delálet vardir; zirá bunda yalniz uh- 
revi ceza zikredilmis; dünyevi cezadan bahsolunmamistir.» 254 ! 254 ] 

«Yari§ Ve Aticihk Babi» 

Sebk : yaris mánásina masdardir. Burada murad oían maná da "budur. Sebak ise kosu 
ic in verilen ódüldür. 

Remy : dah! ok veya kursun gibi seyleri atmak mánásina masdardir. Burada ondan 
murád : atis müsábakasidir. 255 ! 255 ] 

1339/1129- «íbnl Ómer radvyallahü anhümá'den rivayet olunmustur. Demlstfr ki: 
Peygamber saUaUahü aleyhi ve sellem idman górmüs atlarla el-Hafyá'dan müsabaka 
yapti. Atlann hedefi Senlyettü'l -Veda fd{. ídman górmeyen atlarla ise Senlyyeden Bent 
Züreyk mescidine kadar müsabaka yapti. Ibnl Ómer de müsabakaya ístirak edenler 
arasinda Idi. 256 t 256 ] 

Hadis müttefekun aleyh'dir. Buhárl su ziyádeyi rivayet etmistir: «Süfyan: el-HafyA íle 
Senlyyetü'l - Veda arasi bes veya alti mildir. Se-nlyyedcn Beni Züreyk mescidine kadar 
bir mil vardir; dedi.» 

Hadis-i serif de gecen cdummirat» fiilinin masdan tadmirdlr. 

Tadmlr : ewelá hayvani güzelce besiye cekerek sonra alafini azaltmak ve zaiflatmaktir. 



254[254] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/153. 
255(255] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/154. 
256(256] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/154. 



«Sthah sahibi bu i§in kirk gün devam ettigini ve bu müddete mldmar denildigini sóyler. 
Araplar müsabaka yerine dahi midmár derler. Kosu atlan güzelce cullanir ve terletilerek 
sismanhklan giderilir. Bu suretle et ve sinirleri kuwetlenir. 

Hafyá : Medtne-I Münewere'ye bir kac mil mesafede bir yerdir. 

Seniyyetü'l - Veda : dahi Medine'ye yakin bir yerdir. 

Hadis-i serif, müsabakanin mesiu' olduguna delildir. Müsabaka abesle istigal degil, 
ciháda hazirhk mahiyetinde güzel bir riyá-zattir. Hükmü sebebine góre müsteháb veya 
mubah olmaktir. Kur-tüb'% diyor ki: «At ve sáir hayvanla üzerinde, yáhud yaya olarak 
müsabaka yapmanin caiz oldugunda hilaf yoktur. Ok ve diger siláhlarla atis müsabakasi 
dahi bóyledir. £ ünkü bunlarda harbe ahsma vardir.» 

Bu hadis harb icin hazirlanan atlann idmana cekilebilecegine de delálet eder. Hattá 
bunun müsteháb oldugunu sóyleyenler vardir. 257 ! 257 ! 

1340/1130- «(Yine) ondan -radiyallahü anh- rivayet edildigine gore. Peygamber 
saUaüahü aleyhi ve seUem atlar arasinda ódül koymus; ve hedef icin bes yasina basmis 
atlan tercih buyurmustur.» 258 ! 258 ] 

Hadisi Ahmed'le Ebü Davud rivayet etmislerdir. Ibnl hibbán onu sahihlemistir. 

Bu hadis dahi bundan ónceki gibi, atlar arasinda müsabaka yapmanin caiz olduguna 
delildir. Bes yasina basmis atlar kuwet ve metanetce daha gene olanlardan üstün 
bulunmalan ciheti ile onlarin hedeflerinin, digerlerinden daha uzak tutulmasi 
gerektigine de isaret ediyor. 259 t 259 ] 

1341/1131- Ebu Hüreyre radiyaüahü anh'átn rivayet olunmustur. Demistir ki: 

257(257] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/154- 
155. 

258[258] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/155. 
259[259] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/155. 



Resüliillah saUaUahü aleyhi ve sellem: 

— Ódül ancak deve kosusunda yáhud atr veya at müsabakasinda vardir; 
buyurdular.» 260 ! 260 ] 

Bu hadisi Ahmed'le Ücler rivayet etmislerdir. Ibnl HÍbban onu sahihlemistir. 

Hadisi Hákim bir kac tarikden tahric etmistir. ibnü'l-Kattan (120 — 198) ile ibni DakiH'l- 
id (625 — 702) bu tari' leri sahíh bul-muslarsa da Dáre Kutnl (308 — 385) bazilanni: 
mevkuftur; diye ü-letlendirmistír. 

Hur : devenin taban*; háfir: atin tirnagi; nasl: okun demiri; demektir. Burada cüz'ün zikir 
küllünü kasid kabilinden birer mecáz-i mürsel vardir. Mezkür kelimeler: deve, at ve ok 
mánálanna kullanilmistir. Yáhud bu kelimeler asillannda birer izafet terkibi olup 
muzaflan hazf edilmistir. Yani taban'dan murad: tabanin sahibi, tirnak'dan murad 
tirnagin sahibi iláh... dir. 

Hadis-i serif, araya ódül koyarak yans yapmanin cáis olduguna delildir. Ódülü 
yariscilardan baskasi verirse onu almak hiláfsiz caizdir: «Yansi kim kaybederse ódülü o 
verecek» diye ikisine de nart ±. julursa haramdir; zirá kumar olur. iki taraftan yalniz biri- 
ne sart kosulursa mésela : «sen beni gecersen sana 100 lira verecegim; ben gecersem 
senden bir sey almayacagim» derse cumhur-u ulemá'ya góre caizdir. 

Hadisin zahirine bakihrsa müsabaka yalniz bu üc seyde olacagi anlasihr. MáHktler'le, 
§áfiíler'in mezhebi budur. HanefTler'e góre at, katir, esek, deve gibi hayvanlarla 
müsabaka yapmak caiz oldugu gibi. insan kosusu ve atis müsabakalan da caizdir. 
Átá'dan rivayet edildigine góre kendisi müsabakayi her seyde caiz górürmüs. 

Müsabakalarda Ódül ve mükáfatin mesru' olmasi ciháda tesvik icindir. 261 ! 261 ] 

1342/1132- «(Bu da) Ebu Hüreyre radiyaUahü anh'den Peygamber sallaUahil aleyhi ve 

260[260] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/155. 
26i[26i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/155- 
156. 



sellem'den isitmis olarak rivayet edildigine góre, Resüliillah satlaUahü aleyhi ve sellem: 

— Her kim gecileceginden emin olmayarak iki at arasinda bir at koyarsa bunda bir beis 
yoktur. Gecileceginden emin olursa o kumardir; buyurmuslardir.» 262 ! 262 ] 

Bu hadisi Ahmed'le, Ebu Dávud rivayet etmislerdir, isnadi záiftir, 

Hadis-i serifin Hz. Ebu Hüreyre kadar isnadinin sahih olu;) olmadigi ihtilafhdir. Hattá 
Ebu Hatim : «Bu fcadisin en güzel háli SaidL'l - Müsevyeb'e mevkuf olmasidir. Onu Yhhyá 
b. Said'de 8aid'-den kendi sózü olarak rivayet etmistir.» demektedir. Filhakika seZ- 
Mwoattnf> da'dahi Zühri tariki ite Hz, Said'den kendi sózü olmak üzere rivayet 
olunmustur. imam $afii onu Said b. Müseyyeb tariki ile Ebu Hüreyre (R. A.)'daxi rivayet 
edenleri tahric etmistir. 

«Gecileceginden emin olmayarak» buyurulmasi muhalin adi verilen ücüncü atin 
müsabakayi kazanacagi yüzde yüz belli olmamasi sart oldugundandir. Aksi takdirde 
müsabaka kumar olur. Bu sart Hanefíler'le diger bazi ulemá'ya góre muteberdir. Cünkü 
müsábaka-kadan maksad atlan denemektir. Gececegi ma'lüm oían atla bu mak-sad 
tahakkuk edemez. 

Hásih iki at arasinda iki taraftan ódül sart kosarak : «benim atim gecerse sen baña su 
kadar para vereceksin; senin atin gecerse ben sana su kadar verecegim» demek 
kumardir. Ancak bu atlann arasina onlan gec ecegi ümid edilen üc üncü bir at daha katihr 
ve ikisini de gectigi takdirde ódülü ahr; ikisini de gec emedigi takdirde hic bir sey alamaz; 
óteki atlardan hangisi gecerse ódülü o ahrsa müsabaka kumar olmaktan cikar. 
Müsabakanin haram olmaktan kurtulmasina sebeb oldu-.gu ifin üffüncü ata «muhalin» 
yani halál kildiran derler. 

iki din áliminin ihtiláf ettikleri bir mésele hakkinda ortaya mükáfat koyarak baska bir 
álime müracaat etmeleri de yukandaki tafsiláta góredir. Zirá ciháda ráci bir mánádan 
dolayi atlar arasinda müsá-"baka caiz olunca ilim tahsiline tesvike medar olacak 
müsabakanin caiz, hattá mendup olmasi evleviyetde kahr. Atis ta'Iimi ile insan kosusu 
gibi seyler dahi menduptur. 



262[262] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/156. 



Araya mükáfat koymadan yapilan kosular mubah ise de sirf eglence i?in tertib edilen 
müsabakalarla hayvani müsteViye iyi góstermek maksadi ile yapilanlar 
mekruhtur. 263 ! 263 ] 

1343/1133- «Ukbetü'bnü Amir radtyallahü an/t'den rivayet olunmustur. Demh' r ki: 
Resülüllah sdüallahü aleyhi ve seUem!\t minber üzerinde (Müsrikler ifin gücünüzün 
yefttgí kadar kuwet hazirlayin) áyetini okuyarak: 

— Dikkat edin kuwet siláh atmaktir. Dikkat edin! kuwet siláh atmaktir. Dikkat edin 
kuwet siláh atmaktir; derken ísittim.» 264 ! 264 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Hadis-i serif Resülüllah (SA.V.)'in minberde okudugu áyetin tefsiridir. O zaman siláh 
atisi oklardan ibaretdi. Emir bu günkü top, tüfek, füze gibi fesitli harp siláhlanna da 
sámildir. £ ünkü bunlann hepsi düsmana karsi hazirhktir. 

Muhtelif siláhlan kullanmak ifin askeri ta'lime tábi' tutmak dahi hadisimizin delálet 
ettigi ahkám cümlesindendir. Zirá düsmana karsi hazirlik ancak siláh kullanmayi 
bilmekle tamam olur. Siláh kullanmasini bilmeyene; kuwetini hazirlamis, 
denilemez. 265 ! 265 ] 

«Eti Yenilen Ve Yenilmeyen Hayvanlar» 

1344/1134- «Ebü Hüreyre radiyaltahü anh'dm Peygamber salialla-hü aleyhi ve 
sellem'den duymus olarak rivayet edildigine góre, Resülüllah sdüaUahü aleyhi ve seilem: 



263[263] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/157. 
264[264] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/157- 
158. 
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— Azi disi oían her yirtici hayvanin yenilmesi haramdir; buyurmuslardir.» 266 ! 266 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. Müslim bu hadisi Ibni Abbas'dan cnehyettl» láfzi ile 
tahric etmistir. Ibnf Abbas : «ve pencesi ile avlanan her kusu» ibaresini ziyáde eylemistir. 

Hadis-i serif azi di§leri ile avlanan yirtici hayvan ve penceleri ile avlanan yirtici kus 
etlerinin yenilmesi haram olduguna delildir. 

Sebu : yirtici hayvan demektir, «en - Niháye nám eserde : «Azi disi oían yirticidan murad 
aralan, kaplan, kurd ve emsali gibi avini kahren parcalayip yiyen hayvanlardir. 
deniliyor. 

Ulemá bu gibi hayvanlann hangileri haram kilindigi hususunda ihtiláf etmislerdir. 
Ímam-i Á'sam Ebü Hantfe, $afii, Ahmed b. Han-bel ve Dávud-u Zahiri bu hadisle amel 
etmislerdir. Yalniz haram kihnan yarticilann cinsini ta'yinde ihtiláf halindedirler. Ebu 
Hani-/e'ye góre etle beslenen ve aaa dis>olan her hayvan yirticidir. Aralan, kaplan, pars, 
kurd, ayi, tilki, cakal, sirtlan, fil, maymun, yaban, faresi, yaban kedisi, gelincik, sansar, 
samur, sincap ve sáire gibi. Bu hayvanlann haram kihnmasi insana Allah'in bir ikramidir. 
£ ünkü, onlari yemekle o hayvanlann kótü hasletleri insana da gecer. Akar kani olmayan, 
sinek, an, akreb ve sáire sinek ve bócek nev'ileri ile yerin icinde yasayan solucan ve 
yilanlar; fareler, kirpiler pis olduklan icin yenmezler. Bunlardan yalniz cekirge 
müstesnadir. Nitekim az ileride górülecektir. Digerlerini yemek haramdir. $afüler'e güre 
insana saldiran arslan, kaplan, kurd gibi hayvanlar yirticidir; sirtlan ve tilki gibileri 
yirtici sayilmazlar. £ünkü bu hayvanlar insana saldirmazlar. Ibni Abdüberr'in nakline 
góre asháb-i kira m'dan íbnl Abbas, Alse ve bir rivayete góre Ibni Ómer (R. anküm) Ue 
$a'bi ve Saíd b. Cübeyr yirtici hayvanlann yenilebilecegine kail olmuslardir. Delilleri: 

«267I267] rj e kj. b en baña vaht olunan kuKán'da haram kilinmis bir sey bulamiyorum..» 
áyet-i kerime'sidir. Onlara góre yenilmesi haram oían, seyler mezkür áyette 
zikredilmistir. Zikredilmeyenleri yemek heláldir. Fakat bu áyetle istidlale ftfr&s edilmis; 
onun Ebu Hüreyre hadisi ile neshedildigi ileri sürülmüstür. «Záten áyet-i kerime ondan 
ónceki áyet-te sekiz cift hayvanin bazilanni haram i'tikád edén küffára bir red cevabi 

266[266] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/158. 
267P67] süre-I En'am; ayet: 145. 



olmak üzere nazil olmustur. Maná sudur : Asü sizin helál dedikleriniz haram; haram 
telákki ettikleriniz heláldir. Sizin yaptiklanniz* Allah'a iftiradir. Yenilmesi haram oían 
seyler : láse, akitilmis kan, domuz eti ve Allah'tan baska bir mabud ismi ile kesilen 
hayvanlardir... Górülüyor ki, En'a m süresindeki áyetler: les, kan, domuz eti ve Allah'tan 
baska ma'bud adi ile kesilen hayvan etini helál edén; seriatia mubah kildigi bir cok 
seyleri haram sayan küffár hakkindadir; ve onlann hálini beyán eder» diyorlar. 

imam Málik'e góre: Yirtici hayvanlan yemek haram degil mekruhtur. Kopek hakkinda 
ondan biri haram, digerí mekruh olmak üzere iki kavil rivayet olunur. Bu kavillerden 
meshur olani haram olmasidir. 

Hanbeliler'in yirtici hayvanlar hakin d a ki kavli hemen hemen Ha-nefTler'in kavli gibidir. 

Yirtici kuslara gelince : Bu hususta babimizin hadisinden maada tmam Tirmizi'nin Hr. 
Cábir (RA.) ile Irbád b. Sáriye (RA.)'áan i A hric ettigi hadis de vardir. Mezkür hadisde bu 
tahrimin Hayber gazasinda vuku' buldugu zikredilmektedir. 

Kamus'da.: «mihleb yirtici hayvan ve kuslann tirnagi; yáhud (mihleb) avlanan kusun 
tirnagi; (zufr) da avlanmayanm tirnagidir» deniliyor. 

Hansffler, Sáfiiler, Hanbeíiler, Zahiriler ve cumhur-u ulemá yirtici kuslann yenilmesinin 
haram olduguna kaildirler. Hanbcííler'in «Delilü't - talib» adh fikih kitabinda sóyle 
deniliyor: «kuslardan haram olanlar: kartal, atmaca, sahin gibi avini pencesi ile yakala- 
yanlardir.» HanefTler'le Sáfiiler'in kitaplan dahi buna benzer izáhát vermektedir. 

imam Malik'e góre : Yirtici kuslann dahi yenilmesi haram degil, mekruhtur. Hattá 
«nesir» denilen kartal onlara góre yirtici degilse de yenilmesi dogru degildir; fünkü pis 
bir hayvandir. 

Sáfiiler'e góre: Óldürülmesi mendub oían yilan, akreb, alaca karga, faylak, fare ve zaran 
dokunan her yirtici haramdir. Delilleri: 

«Bes nev'i fásik (hayvan) vardir; bunlar hilde ve haremde Óldürülürler...» hadis-i 
serifi'dir. Bu hadis «hace bahsi» nde geemisti. Akli delilleri ise adi r"ecen hayvanlann 
ser'an ve tab'an pis sayilmalaridir. 



Hanefiler'e góre : Akbaba, karga, keler 268 t 268 ], kaplumbaga ve emsalini yemek mekruh; 
tohum kargasi, saksagan, güvercin, kaz, órdek, tavuk, bildircin, keklik, sigircik, fulluk, 
bülbül ve §áir kuslari yemek heláldir. Deniz hayvanlanndan ise yalniz bahk heláldir. Sair 
deniz hayvanlan habáisten me'dudtur. Bunlara kurbaga bile dáhildir. 

Malikiler'e góre : Haserat ite bilumurn deniz hayvanlanni yemek mubahtir; Elverir ki, 
yiyenin tabiati kabul etsin ve kendisine bir zaran dokunmasin. Deniz hayvanlan 
hakkinda $áfiiler de Mállkller'le beraberdir. $áir 'fiayvanlann hükmü ygri geldikfe 
górüiecektir. 259 ! 269 ] 

1345/1135- «Cabir radiydtlahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: ResülüHah 
saliallahü aleyhi ve sellem Hay ter gazasinda ehl eseklerin etlerini yasak etti; at etleri (ni 
yemek) i fin de ízin verdi.» 27 °[ 27 °] 

Hadis müttefekun aleyh'dir. Buhárt'nin (Cábir'den) bir rivayetinde (fzin verdi yerine), 
«ruhsat verdi» denilmistir. 

Bu hadisin bir fok rivayetleri olup bazilannda: Resulü Hah (SAV.)'-in o gün, tencereleri 
ehli esek etleri ile kaynarken górerek derhal bunlarin dókülmesini emrettigi; ve : 

— Bu hayvanlann etlerinden bir sey yemeyin; buyurdugu zikrediliyor. Diger 
rivayetlerinde : 

— £ünkü bu hayvanlar ricstir; yáhud «necistir» buyurdugu górülüyor. Hattá bir 
riváyetde : 

— £ünkü bunlar, §eytan í§i ríes §eylerdir» buyurmu§tur. Rics dahi necis demektir. 
Hadis-i §erifte íki mésele vardir: 

1 — Bu hadis, mantuku ile ehli eseklerin yenilmesi haram olduguna delálet eder. Zirá 



268[268] Bir nev'i kertenkele. 
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nehyin ash tahrim ifindir. Nitekim Sahábe-i kí-rám ile Tabiín hazeráti'nin cumhuru ve 
onlardan sonraki ulemá ehli esek etlerinin haram olduguna kaildirler. Yalniz Ibni Abbas 
(R. A.)'in:. «haram degildir» dedigi rivayet edilmisse de bu sózünden dóndügü sabit 
olmustur. HanefTler'den Kemal b. Bümam (788 — 861)'m %Fethü'l-Kadir» nám eserinde 
beyánina góre: üf sey vardir ki bunlann iki defa neshedildigi sóylenir. Bunlar: Nikáh-i 
müt'a, ehli esek etlerinin yenilmesi ve namazda Beyt-i Makdis'e dónmektir. Hx. Áise (R. 
Anka) ile imam Máhk'áen ehli eseklerin yenilmesi hususunda: haram, mekruh ve mubah 
olmak üzere üf Ijavil rivayet edilmistir . 

Bazilan: cehil eseklerin yenilmesi binek hayvanlan azalacagi ifin yasak edilmistir» 
derler; ve iddialanni, Hx. Ibnt Abbas (R.A.)'in bu bábtaki bir bózü üe isbát etmek 
isterlerse de onlarin bu iddialanni Muhammedb. 8'irin'in H. Enes b. Malik (RA.) 'dan 
rivayet ettigi su hadis reddeder : 

Enes demistir ki: Resüliiljah (SA.V.) Hayberl fethettigi zaman biz oradan fikan bir fakim 
esekler ele gefirdik; ve bunlan keserek (etlerinden yemek) pisirdik. Derken Resülülfah 
(SA.V.)'in káhyasi nida ederek : 

— Gerfekten Allah ve Resulü sizi bu hayvanlann etlerini yemek-den nehyedfyorlar. 
£ünkü bunlar murdardir, seytan isidir; dedi. Bunun üzerine tencereler dóküldü.» 

Vakia Peygamber (SA.V.) in bazi zevata ehli eseklerin etlerini yemek ifin müsaade 
ettigine dair rivayetler varsa da bu rivayetler sa-hih degildir. Bináenaleyh buradaki 
sahih hadislere muáraza edemezler. 

2 — Hadis-i Serif, atlann yenilebilecegine delálet ediyor, imam Safii ile Hanefller'den 
imam Ebu Yusuf ve imam, Muhammed'in imam Ahmed b. Hanbel ve Cumhur-u ulemánin 
mezhebleri budur. Onlar bu manada daha baska hadislerle de istidlal ederler. Mésela 
tbni EH Seybe Seyheyn'nin, sartlan üzere, Atá'd&nsu hadisi tahric etmistir. 

«Ata, tbni Cüreyc'e: 

— Senin selefin onu yerlerdi; demis, tbni Cüreyc diyor ki: kendisine: 

— Asháb-i Resülütah mi? diye sordum: 

— Evet; dedi. 



íleride gorülecek Esma hadisinde Peygamber (S.A.V.) zamaninda at keserek 
yediklerinden bahsolunacaktir. 

imam-i A'zam Ebu Hanife ile imam Málik'e ve diger bir takim ulemá'ya góre at etinin 
haram oldugu rivayet olunursa da mutemed rivayete góre at eti yemek imam A'zam'a 
góre keráhet-i tenzihiyye ile mekruhtur, imam Málik'ten rivayet olunan meshur kavle 
góre haramdir. Fakat mübáh oldugu da rivayet edilmistir. Ebu, Hanife ile Málik'in 
delilleri Hálld b. Veltd hadisidir. Bu hadisde sóyle deniliyor: 

Resülüllah (S.A.V.) at katir, esek/etlerinden ve azi dt§l bulunan her yirtici hayvanin 
etinden nehyettl.» Bir riváyetde: «Hayber gazasinda» deniliyor. Fakat mezkür hadisi 
Buhári, Beyhaki, imam Ahmed b. Hanbel ve Dáre Kutni gibi hadis imamlan zaif 
bulmusalrdir. imam-i A'zamta bir delili de ayni mánádaki Mlkdám hadisidir. Ebü Hanife 
ile Malik : 

27i[27i] Atlan, katirlari ve esekleri onlara binmeniz ve zlnet ofmak tfln yaratti» áyet-i 
kerimesile-de'istidlál ederler. Bu áyetle bir kaf sekilde istidlal edilmistir. 

1 — Áyetteki «Binmeniz: ve zlnet olmak tffn» cümlesi illet-i mahsusadir. Ület-i mahsusa 
ise hasr-u kasir ifáde eder. $u halde yerresi mubahtir demek hiláf-i zahir bir maná olur. 

2 — Áyet-i kerime'de katirlarla esekleri atlann üzerine atfetmek, hükümde müsterek 
olduklanni gósterir. Bilhassa burada oldugu gibi müfredatin atfinda bu hüküm 
ittifakidir. Bináenaleyh katir ve eseklerin etleri yenmedigi gibi atlann etleri de yenmez. 
Bunlara baska baska hükümler verenler delil góstermeye muhtaftirlar. 

3 — Bu áyet imtinan 272 ! 272 ] ifin nazil olmustur. $áyed atlann etleri yenilse, onunla daha 
imtinan etmek lázim gelirdi. £ünkü yemek vücudun bakasina müteliliktir. Hakim oían 
Atlah Teálá imtinan ifin a'láyi birakip ednáyi almaz. Bahusus bu áyetin üst tarafinda, 
yemekle imtinan buyurmustu A ' 

4 — Atlann yenilmesi mubah olsa kendisile imtinan olunan binme ve zinet menfaati 
kalmaz; f ünkü cinsleri tükenirdi. Bu tevcihlere bazi muhalifler tarafinda cevap verilmeye 
fahsilmis ve icmálen sóyle denilmistir: «istidlal ettiginiz süre-i Nahl áyeti bilittifak 



27i[27i] sür-i Nahl; áyet: 8. 
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Mekke'de nazil olmustur. Atlann yenmesine ise hicretten alti sene sonra izin veril- 
mistir..» 

Fakat imam-i A'zam tarafindan bu cevabin da cevabi verilmis ve;, «hadisler tearuz 
edince muharrim yani at etini haram kilan hadis tercih edilir» denilmistir. 

Ebü fíani/e'nin akli deliline gelince: Katir eti haram olunca onu doguran atin eti 
evleviyetle haram olmak icábeder. £ ünkü yavrunun yenmesi annesine góredir. Bundan 
dolayidir ki yaban eseginin eti helál oldugu halde anasi ehlí babasi yabani esek oían yav- 
runun eti yenmez. Bir de atin yenmemesi onun kiymetindendir. Zirá harp áletidir. 
Yenilmesi mubah kikmrsa cihád áleti azaltilmis olur. 273 t 273 ] 

1347/1136- «íbni Ebi Evfa radiyaüahü anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah Sallallahü aleyhi ye seilem t!e birlikte yedi gaza yaptik; (bunlarda hep) 
cekirge yiyorduk. 274 ! 274 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Bu hadis cekirge yemenin helál olduguna delildir. Nevevi (631 — 676) bu bábta iemá' 
oldugunu sóyler. ibni Máce'nin. Hi. Enes (BA)'den tahric ettigi bir hadisden 
anlasildigina góre Peygamber (SAV.)'in zevceleri tabaklar icinde birbirlerine cekirge 
hediye ederlermis. Yalniz tbnül - A'rabl «Tirmizi serhi» nde Endülüs cekirge-süniti 
yenmedigini zira tamamile zarar verdigini sóylemistir. 

ResülüUah (S.A.V.)'in cekirge yeyip yemedigi ihtilaflidir.Bábim hadisi, yemis olmasi 
ihtimalinden óteye gecmiyorsa da Buhári'nin bir rivayetinde 

«Onunla birlikte cek'rge yiyorduk» denilmektedir. Maamáfíh bu ifáde dahi onun yedigi 
hakkinda nass degildir. ^ünkü «Biz yiyorduk» mánasina gelebilir; ve Resüiülah (SA.V.) 
ile beraber bulunmus olmayi te'kid icin sóylemis olabilir. Bazilan: «yeni bir hükmü te'sis 
baska bir hükmü te'kidden evládir» diyerek Resülüllah (SA.V.)'in eshábile birlik-de 

273(273] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/161- 
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yemis olmasi ihtimalini daha kabule sayan górüyorlar. Ebu Nuaym-'m tahric ettigi bir 
ziyádede : «O da bizimle beraber yiyordu» denilmistir, ki bu ziyáde yedigini tercih 
edenlere delil olabilir. Vakia Ebu Davud'un Süleyman'dan tahric ettigi bir hádisde: 
ResülüIJah (SAV.)-'e cekirgenin hükmü soruldukda : 

«Onw ne yerim; ne de haram kilarim» buyurduklari rivayet olunmussa da bu hadisi 
Münziri ( — 656) mürsel olmakla il-ietlencliraiistir. ibni Adiyy'in keler hakkinda ayni 
láfizlarla tahric ettigi ibni Ómer hadisi de óyledir. 

Maamáfíh cumhuru ulemá'ya góre cekirge sebebsiz ólmüs olsa bile yenir. fünkü 
yenilecegi hakkinda: 

«Bize iki ólü ve iki kan hefá! kihndi: bahk ile cekirge VO kara cigerle dalak» hadisi várid 
olmustur. Mezkür hadisi imcmi Ahmed b. Hanbel ile Dáre Kutni Ómer (R. A.J'áan merfu' 
olarak tahric etmislerdir. Bu hadis hakkinda Dáre Kutni: «mevkuf oi-masi esahdir» 
demis, Beyháki dahi mevkuf oldugunu tercih etmis; fakat onun msrfu' hükmünde 
oldugunu sóylemistir. Málíkiler'e góre yenilebilmesi icin cekirgenin bir sebsble ólmesi 
sarttir. 

Cekirgenin deniz avimi yoksa kara avimi oldugu dahi ihtilafhdir. Deniz avi sayilacagina 
dáir iki zaif hadis várid olmustur. Sahábe-i kf-rám'in bazilanndan cekirge sebebi ile 
ihramh hacilara ceza lázim gelecegi rivayet olunduguna bakihrsa onlara góre kara avi 
sayilacagi anlasihr. Esasen cekirge kara hayvanidir. 275 ! 275 ] 

1348/1137- «Brses radiyaltahü anh'átn tavsan kissasi hakkinda rivayet olunmustur. 
Demistir ki: Ebu Talha onu keserek budunu RtsülüllaisaUallahü aleyhi ve sellem 'e 
gónderdi. Peygamber sallahü aleyhi ve seÜem onu kabul efti. 276 ! 276 ] 

Hadis mütiefekun aleyh'tir. 
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Bu kissada Hz. Enes (B.A.). 'in sóyle dedigi rivayet olunuyor: cBÍz Merru's Zahranda iken 
bir tavsan kaldirdik. Kavim onu tutmak icin kostu ve yoruldular. Nihayet onu ben futtum 
ve Ebü Talhaya getirdim. O da onun bír budunu yahud uylugunu ResiHüHah sallaUahü 
aleyhi ve seUem'e gónderdi. Peygamber saUallahü alehyi ve seUem onu kabul buyurdu 
Sar» Bu hadis Resülüllah (S.A.V.) 'in o tavsanin etinden yedigine delálet etmiyorsa da 
Buhári'de rávi Hisám b. Yezid'in Enes'e: 

« — Peygamber (S.A.V.) ondan yedi mi?' dedim: 

— Ondan yedi; dedi. Sonra onu kabul ettigini sóyledi» dedigi rivayet olmustur. 

Tavsan etinin yenilecegine icmá-i ümmet vardir. Yalniz Hz. Abdullah b. Ómer (B. A.) ile 
íkrime ve tbni Bbi Leyla'ya góre mekruhtur. Delilleri: Bbu Dávud ile BeyhdkVidn tahric 
ettikleri íbni Ómer (BA.) hadisidir. Bu hadise góre: Peygamber (S.A.V.) 'e tavsan eti 
getirilmis fakat ondan ne yemis ne de yasak etmistir. 

Hz. íbni Ómer (RA.) tavsanin hayz górdügüne kaanidir. Beyhaki buna benzer bir rivayeti 
Hz. Ómber'le Ammár (RAnhümá) 'dan tahric etmistir. O rivayete góre Peygaber (SA.V.) 
tavsan etinin yenilmesini emretmis; lákin kendisi yememistir. Ancak yememesi mskruh 
olduguna delálet etmez. 

Fáide : Demin «Bayatü'l - Hayvan» nám eserinde hayiz góren hayvanlann kadin, sirtlan, 
yarasa ve tavsan oldugunu; sóyler. Kópegin dahi hayiz górdügünü sóylerler. 277 ! 277 ] 

1349/1138- «Íbni Abbas radiyallahü anhümá'dan nváyet olunmustur. Demistir ki: 
Resülülfah saUattaJiü aleyhi ve sellem hayvanlardan dórdünün (yani): karinca, baf ansí, 
hüdhüd ve surad 278[278]' in oldürülmesini yasak etti.» 279 t 279 ] 

Hadisi Ahrrted ve Ebu Dávud rivayet etmislerdir. fbní HÍbbán onu sahihlemistir. 



277[277] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/166. 
278(278] Gócken kujudur. 

279(279] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/166. 



Beyhaki: «Bu hadisin ricali sahih kitaplar ricalidir. Bu bábda várid oían en kuwetli hadis 
budur» diyor. 

Sur a d: Ahteri'ye góre gócgán dedikleri kustur; ki karni ak, arkasi ye§il olur. Bu kus «vak 
vak» diye óttügü ifin bazilari ona «vaki» bazilari «vak» demislerdir. Küfük kuslan 
avlamakla gefinir; kendisi ile tese'üm olunurmus. 

Hadis-i serif, mezkür hayvanlann óldürülmesinin haram olduguna delilidir. Bundan 
onlarin yenilmesinin de haram oldugu anlasihr. £ ünkü etleri yenilse óldürülmeleri-yasak 
edilmezdi. Cumhur-u ulemá'nin mezhebi budur. Óldürülemeyecek hayvanlann her biri 
hakkinda- hilaf varsa da kannca hakkinda ittifak edilmistir. 280 ! 280 ] 

1350/1139- «28i[28i] jbni Ebi Ammár radiyaUdhü anh'óan rlváyel olunmustur. Demistir 
ki: Cábire: 

— Sirtlan avmidir? dedim; 

— Evet; dedi.» 282 ! 282 ] 

Bu hadisi Ahifiedile Dórt'Ier rivayet etmistir. Bubári ile íbni Hib-bán onu 
sahihiemislerdir. 

íbni Abdilberr bu hadisin ma'lül oldugunu sóylemisse de vehmetmistir. Beyhdki: 
«Süphesiz ki bu hadis sahihtir» demistir. 

Hadis-i serif sirtlanin yenilmesi helál bir hayvan olduguna delildir. SáfiVnin mezhebi 
budur. Su halde sirtlanm hükmü yirtici hayvanlann hükmünden tahsis edilmis oluyor. 
Ebu Dávud'vm Hz. Cábir (RA.) 'dan merfu' olarak tahric ettigi bir hadisde sirtlanm av 
oldugu ve yenilebilecegi tasrih edilmistir. Hadis «Sirtlan avchr. Onu ihrámh (haci) 



280[280] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/166- 
167. 

28ip8i] it> n i Ebi Ammár (R.A.) AMurrahman b. Ebí Ammár-i ftfekkl'dir. Ebo Zür'a ile Xesái onu mu'temed 
addetmislerdir. Hakkinda sóz edén bulunmamistir. £ok ibádet ettigi ícin kendisine «kass» derlerdi. 

282[282] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/167. 



yakalarsa yash bir koc (kesmesi) icábeder; ve sirtlan yenir» Bu hadisi Hákim dahi tahric 
etmis ve: «isnadi sahihtir» demistir, imam Safii diyor iri: «Hic bir inkár váki' olmaksizin 
halk onu yemeye ve Safa ile Merve arasinda satmaya devam ede gelmistir. 

Hanefiler'le diger bazi ulemá'ya góre sirtlani yemek haramdir. Delilleri bilumum yirtici 
hayvanlarin yenilmesini haram kilan hadistir. Nitekim babimizin ilk hadisinde 
górmüstük. HanefTler Tirmizí'nin tah-ric ettigi Huieyrm hadisi ile de istidlal ederler. 
Mezkür hadisde Resü-tüllah (S.A.V.) : 

«Sirtlann bir kimse yer mi hic?» buyurmuslardir .Ancak hadisin isnadinda Abdiilkerim 
Ebu Ümeyye vardir ki, zát zaiftir. 283 ! 283 ] 

1351/1140- «íbni Ómer radiyaliahü anhümá'dan rivayet olunduguna góre kendisine 
kirpinin hükmü sorulunca (De ki: ben baña vahyolu-nan Kur'ánda haram kihnmis bir sey 
bulamiyorum) áyetini okumus. Derken yaninda bulunan bir ihtiyar: 

— Ben Ebu Hüreyre'den: Peygamber sdllallahü aleyhi ve seilem'ln yaninda kirpinin sózü 
gecti de: 

— O habáisien bir habistir; buyurdu, derken isitiim; demis. Bunun üzerine Íbni 
Ómer: 

— Eger bunu Rcsülültah sdllailhü aleyhi ve seUem sóyledi íse (hüküm) onun buyurdugu 
gibidir; demistir.» 284 ! 284 ] 

Bu hadisi Ahmed ile Ebu Dávud tahric etmislerdir. ísnadi záiftir. 

Zaifiigine sebeb hadis'de zikri gecen ihtiyardir. Hattábi : «Bu hadisin isnádi bir sey degil» 
demistir. Hadisin bir cok tarikleri var A sa da Beyhdkl: «Bu hádis ancak zaif yollardan 
gelmistir» demistir. 



283[283] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/167- 
168. 

284[284] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/168. 



Hanefíler'le Hanbeliler'e ve diger bazi ulemá'ya góre kirpi yemek haramdir. Cünkü onun 
habáisden oldugu hadisle sabittir. ibni Ehi Leylá, helál olduguna kaildir. Mes'ele ulemá 
arasmda ihtilafhdir. 285 ! 285 ] 

1352/1141- «ibni Ómer radiyallahü anhümá'üan rivayet olunmustur. Demistir ki, 
ResülülSah sallallahü aleyhi ve seTtem pislik yiyen develer (i yemek) den ve sütlerin (i 
icmek) den nehyetti.» 286 ! 286 ] 

Eu hadisi Nesai müstesna DÓrt'ler tahric etmislerdir. TÍrmizi onu hasen bulmustur. 

Hadisin benzerini Hákim, Dáre Kutni ve Beyhaki, Abdullah b. Amr b. Ás'dan rivayet 
etmislerdir. O hadisde: 

«Kirk gün yemleninceye kadar» ziyádesi de vardir. Ayni hadisi Ebv, Dávud, imam Ahmed 
b. Hanbel, Nesai ve Hákim, Amr l'bni $ua.yb'ten da babasindan o da dedesinden isitmis 
olmak üzere 'gir láfizlarla rivayet etmislerdir. 

«Ehli eseklerin etlerinden, pislik yiyen deyeierden ve onlara bin mekdcn nchyeiti.» Ebu 
Davud'un rivayetinde: 

«Onlara binmskden ve sütlerini icmekten» ifádesi vardir. 

Cellále: Deve, sigir, koyun ve tavuklarin pislik yiyenlerine verilen isimdir. 

Hádis-i serif pislik yiyen hayvanin etile sütünün hattá binilmesinin haram oldugunu 
gósteriyor. ibni Hazm-i Zahiri Arafát'da ceiiáie hayvan üzerinde vakfe yapan bir 
kimsenin haca sahih olmadigina cezmen hükmetmistir. Hadisin zahiri, pisligi yemekle 
hayvanin hemen ceiiáie olacagina delálet ediyorsa da imam Nevevi : hayvanin yemine 
pislik galebe calmadikca cellále olmayacagini; sóylemistir. $u halde arada sirade 
pislikten bir sey almakla cellále olmaz. Bazilari koku ve pisligi nazar-i itibara almislardir. 
Nevevi buna cezmen kail olmustur. Hattábi diyor ki: «Cellále hayvani yemeyi imam 
Ahmed, Haneftler ve §áfü mekruh saymislardir. Bunlar cel-lálenin birkac gün 

285[285] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/168. 
286[286] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/169. 



hapsedilmeden yenifemiyecegine kaildirler.» 

Hapis müddeti bir hadise góre 40 gündür, ibni Ómer (RA) tavugu üc gün hapsedermis. 

imam Málik celláleyi hapsetmeden yemekde beis górmemistir. Sevri ile imam Ahmed b. 
HanbeVden bir rivayete góre ise haramdir. 

«Mekruhtur» diyenler : «Bu bábtaki nehi, etin degismesinden-dir. Bu ise haram olmasini 
icábetmez. Zirá kesilen hayvanin eti ku-' rursa yenilir» derler. Cellále hayvanlardan 
tavugu kesmezden evvel üc gün, koyunun yedi gün, sigirla deveyi on dórt gün hapsetmek 
mendupdur. Málik'e góre buna lüzum yoktur. 287 P 87 ] 

1353/1142- «Ebü Kata de radiyaliahü cm/i'dan yaban esegi kissasinda: Peygamber 
sallaUahü aleyhi ve seliem ondan yedi; dedigi rivayet olunmustur.» 288 ! 288 ] 

Hadis mü t tefekun aleyh'dir. 

Hz. Ebu Kata de (R. A J'in Peygamber (SAV.)'e hediye ettigi yaban esegi kissasi «Hace 
bahsi» nde geemisti. Bu hadisde onun yenilmesinin helál olduguna delálet vardir. Mésele 
ittifákidir. Maamáfih, yaban esegi ehlilestirilirse ehli esek hükmüne girer. 289 t 289 ] 

1354/1143- «Esma binli Ebi Bekir radiyaliahü anhümá'dan rivayet olunmustur : Resul 
ül I ah saUdllahü aleyhi ve seUem devrinde bir at kesdik ve yedik; demistir.» 290 ! 290 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir.Hadisin bir rivayetinde; 

«BÍz Medine'de iken» kaydi vardir. Dáre Kutni'nm rivayetinde; 



287[287] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/169- 
170. 

288[288] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/170. 
289[289] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/170. 
290[290] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/170. 



«Onu biz ve Peygamber (S.A.V.) 'in chl-Í beyti beraberce yedik.» 

denilmistir. Bu.hadís at etinin helál olduguna delildir. C ünkü zahire góre Peygamber 
(S.A.V.) 'in bu isi-takrir buyurdugu anlasihyor. Hadisin bir rivayetinde: «Ehli heyt-í 
ResüHHáh» denilmesi de bunu gósteriyor. Keza hadisin buradaki rivayetinde 
«nahreyledik» diger rivayetinde tczebhettik» ta'birleri kullanilmistir. Nahir: deveyi 
gógüsten bogazlamaktir. Zebíh: hayvanin cenesiiiin altindaki damarlarini kesmektir. At 
icin bunlann ikisi birden zikredildigine bakarak bazilan: «hahir'la zebih ayni 
mánáyadir» demislerdir. Diger bazi ulemá ise bu iki kelimenin mecazen birbirinin yerine 
kullanildigina záhib olmuslardir. ibnü't Tin diyor ki: «Esas i'tibárile deve nahredilir. $áir 
hayvanlar ise zebholunurlar». 

Deveyi nahir yerine zebih, diger hayvanlan da zebih yerine nah-retmenin hükmü 
ihtilafhdir. Cumhur-u ulemá'ya góre caizdir. Máll-kiler'den bazisina góre caiz degildir. 

«BÍz Medine'de iken» ifádesi: «at yemek cihád farz olmazdan once mesru' idi: cihád 
farzoldukdan sonra onu yemek haram olmustur.» diyenlerin sózünü reddetmektedir. 
Cünkü cihád Medine'ye vanr varmaz farzolmustur. 291 ! 291 ] 

1355/1144- «Ibni Abbás radiyattahü anhümá'áan rivayet olunmustur. Resülüllah 
sallaUahü aleyhi ve seilem'in sofrasinda keler 292 t 292 ] yenildl; demistir. 293 ! 293 ] 

Hadis müttefekun ateyb'tir. 

Bu hadis keler yemenin helál olduguna delildir. Cumhur-u ulemá'-mn kavli de budur. 
Kaadi iyaz (476 — 544) bazi ulemá ya góre haram, Hanefiler'e góre mekruh oldugunu 
nakletmistir. Fakat imam Nevevi: «Bunun hic bir kimseden sahih olarak rivayet 
edildigini zannetmiyorum. Edilse bite nass ve daha ónceden mün'akid icmá'la merdüd- 
tür.» demistir. 



29ip9i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/170- 
171. 

292(292] g¡ r nev ¡ kertenkeledir. 

293(293] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/171. 



Haram oldugunu sóyleyenler, Ebti Dávüd'vai tahric ettigi su hadisle istidlal ederler: 

«Gercekten Peygamber (S.A.V.) keleri yemekten nehyetti.» Lákin hadisin isnadinda 
ismaü b. Ayyas vardir. Bu zátin $amhlar'dan rivayet ettigi hadisler kuwetlidir. 
Bináenaleyh Hattábi'nin onun hadisi hakkinda: «isnadi birsey degildir» demesi ile íbni 
Hazm'm: «Bu hadisin isnadinda zaif ve me? huí ráviler vardir.» seklindeki mütáláasi ve 
keza Beyhaki'nin: «ísmail b. Ayyas hüccet degildir.» sózü. tam bir isabet sayilmaz. Cünkü 
ísmail b. Ayyas bu hadisi $amdlar'-dan rivayet etmistir. $u kadar var ki: «Nehyin ash her 
ne kadar tahrim icin olsa da Müslim'in tahric ettigi: 

«Onu yeyin, zira heláldir; lákin o benim yiyecegim seylerden degildir.» hadisi bu tahrimi 
kerahete tebdil etmistir.» deniliyor. 

«Keler yemek haramdir» diyenlerin bir delili de Ebü Davud'un Abdurrahman b. 
Hasene'áen. tahric ettigi su hadisdir: 

«Ashab keler pisirmisler. Bunun üzerine Resülüllah (S.A.V.): 

— $u muhakkak ki, Beni israilden bir ümmet yerde debeleyen 'tayvan sekline tebdil 
edilmistir/Ben onun bu hayvan olmasindan korkanm; bináenaleyh onu atin; 
buyurmustur.» bu hadisi imam Ahmed b. Hanbel tahric etmistir. ibni Hibbán ile Tahávi 
onu sahihlemislerdir. Senedi $eyheyn'in sartlan üzerinedir. Mezkür hadisle istidlale de 
sóyle cevap verilmistir. «íhtimal Peygamber (SA.V.)'in bu hayvanin tebdil edilmis bir 
ümmet olmasindan endise etmesi, tebdil edilen ümmetin nesil birakmayacagi kendisine 
bildirilmezden Once váki' olmustur. Zira tebdil edilen ümmetin nesil birakmayacagi 
Tahávi'rtin Hz. íbni Mes'ud (R. A J'dan tahric ettigi su hadisle sabittir. 

íbni Mesüd sóyle demistin Rcsülüilah (SA.V.) 'e maymunlarla domuzlarin, sekli tebdil 
edilen insanlardan olup olmadigi soruldu. Buyurdular ki: 

— Allah hjc bir kavrni helak etmemistir, yahüd hayvan sekline tebdil etmemistir ki 
onlara nesil ve sülále halketsin.» Hadisin ash Müslim'dedir. ibnül - Arabi, bu'hadise 
muttali' olamamis; ve «Hayvan kihgina tebdil edilen kavmin nesli olmaz; sózü bir 
iddiadir. Bóyle seyler akilla bilinmez. Onlan bilmenin yolu nakildir. Bu bábta i'timáda 
sayan bir sey yoktur.» demistir, 



«Keler'i yemek haramdir» diyenlere sóyle de cevap verilmistir. «Kelerin insandan 
dónme bir hayvan oladugunu kabul etsek bile bu onun yenilmemesini iktizá etmez. 
£ ünkü, sureti tebdil edilmekle ondan insan hükmü kaldinlmistir. Resülüllah (S.A.V.) 'in 
yememesi bu hayvan Allah'in hismina ugradigi icindir. Nitekim Resülüllah (S.A.V.) Se- 
müd kavminin sularindan da icmezlerdi. 

Buraya kadar verilen izahattan anlasihr ki, keleri yemek caiz, fakat Peygamber (S.A.V.) 
onu kerih górmüstür. 294 ! 294 ] 

1356/1145- « 295 t 295 ] Abdurrahman b. Osman el-Kuresi radiyallahü arih'-dan rivayet 
olunduguna góre hekimin biri Resülü'lah salldllakü aleyhi ve sellem'e kurbagayi iláca 
katmanin hükmünü sormus; bunun üzerine Peygamber sallallahii aleyhi ve seliem onu 
óldürmeyi yasak etmistir.» 296 ! 296 ] 

Bu hadisi Ahmed tahric etmistir. Hákim onu sahih bulmus; Ebu Dávud ile Nesai dahi 
tahric etmislerdir. 

Onlarin rivayetlerinde az cok láfiz farki vardir. Beyhaki: Bu hadis, kurbagayi 
óldürmekden nehi hususunda várid oían" hadislerin en kuwetlisidir.» demistir. Yine 
Beyhaki, Hz. íbni Ómer (ÍC A.) dan su hadisi tahric etmis ve isnadi icin «sahih» demistir: 

«Kurbagalari óldürmeyin; cünkü onlarin vakvakass tesbihdir. Yarasayi da Óldürmeyin; 
zirá Beyt-i Makdis. harap edildigi zaman yarasa: YáRáb! beni denize musallat kil da 
sunlan bogayim; demistir» Beyhaki, Hz. Enes (RA.} dan da su hadisi rivayet etmistir: 

«Kurbaglan óldürmeyin; cünkü onlar agizlanna su doldurarak ibrahim'in atesine 
varmislardir. Bu suyu atesin üzerine serpiyorlardi.» 

294[294] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/171- 
173. 

295[295] Abdurrahman b. Osman (B. A.) : Sahábe-i kirám'dan Talha b. Abdullah'in kardesidir. Peygamber 
(S.A.V.)'e yetistigi, fakat kendisini góremedigi sóylenir. Bir riváyetde Mekke'nin fethinde, dig-er bir 
riváyetde Hudeyb'ye gazasinda müslüman olmus; Uh&d harbinde Ibni Zübeyr'le beraber sehid edilmistir. 
Kendisinden iki oglu ile íbni Münke'dir; had"s rivayet etmislerdir. 

296[296] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/173. 



Gerek babimizin hadisi, gerekse digerleri kurbaga óldürmenin haram olduguna delálet 
etmektedirler. Óldürülmesi haram olunca bundaa yenmesinin de haram oldugu 
anlasilmistir. Zírá yenilmesi helál olsa Óldürülmesi yasak edilmezdi. Buna benzer bir 
istidlal yukanda da gef misti. 297 ! 297 ] 

«Av Ve Hayvan Kesme Babi» 

Sayd kelimesi masdar bir kelime olup, avlanmaya da, avlanan avada, itlák edilir. Teála 
Hazretleri, Kur'an-i KermVde avlanmayi birkaf yerde mubah kilmistir. Bunlardan 
bazilan: 

«298[298] ihramdan fikiimzmi avlanabilirsiniz» áyet-i kerimesi ile : 

299[299] ógrettiginiz yirticilann Ógrenmis olanlari üe avlanmak da helál kihndi.» kavl-i 
kerimidir. 

Sünnetden delili: babimizin hadisleridir. Bu deliller ihramh olmayanlara avlanmanin 
mubah oldugunu gósterirse de Hanefíler'e góre avcihgi et ihtiyaci ifin degil de zevk ye 
keyf ifin yapmak veya onu san'at haline getirmek yine de mekruhtur. Vurulan bir avin 
helál olabilmesi i fin HanefTler'ce 15 sartin bulunmasi lázimdir. Bu sartlann besi av 
kópeginde besi de avda aranacaktir. 

1 — Avada arañan sartlar: Hayvan kesmeye ehil olmak, kópegi avin pesinden salmak, 
kópegi salarken kestigi yenmeyen biri ile ortak olmamak, kasden besmeleyi 
terketmemek ve kópegi avin pesinden salmakla avi tutmanin arasinda baska bir isle 
mesgul olmamaktir. 

2 — KÓpekde arañan sartlar: Av kogmayi ógrenmis olmak, avi usülü ile kovmak, avi 
tutarken avcihgi helál olmayan biri ile ortaklasma-m&k avi yaralayarak óldürmek ve 
tuttugu avdan yemektir.- 

297(297] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/173- 
174. 

298[298] süre-i Maide; áyet: 4. 
299[299] süre-i Maide; áyet: 4. 



3 — Avda arañan sartlar : Ha-seráttan olmamasi, bahktan baska bir su hayvani 
olmamasi, kendini ya kanatlarile yáhüd ayaklarile koruyan hayvanlardan olmasi, 
yiyecegini azi dislerile yáhüd pencelerile te'min edén yirticilardan veya yirtici kuslardan 
olmamasi ve bicak yetistirinceye kadar aldigi yaradan ólmemesidir. Bu sartlar sirasi 
geldikce górüleceklerdir. 

Zebáih: zebihanin cem'idir. Zebiha: kesilmek, sanindan oían hayvandir. Bu takdirde 
henüz kesilmeyen bir hayvana bu ismi vermek evil alákasi ile mecáz-i mürsel olur. Fakat 
Hanefiyye ulemási'ndan Zeylaí ile «eZ- ihtiyar» sahibine góre zebiha: kesilen hayvan; 
demektir. 30 °[ 30 °] 

1357/1146- «Ebu Hüreyre radzyaliakü anft'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah saltallahil aleyhi ve settem: 

— £oban kópegi ile av kópegi ve ekinlik bekleyen kópekler müstesna olmak üzere her 
kim kopek edinirse her gün ecrinden bir kirat eksilir; buyurdular.» 301 ! 301 ! 

Bu hadis, kopek edinmenin ve beslemenin memnu' olduguna delildir. Bundan yalniz 
hadisde beyán edilen üc nev'i kopek müstesnadir. Hadis-i serif bu láfizlarla Sahiheyn'den 
maada diger'kitaplannda da ~rüráyet edilmistir. 

Ulemá buradaki memnu'iyetin tahrim mi yoksa kerahet mi ifáde ettiginde ihtiláf 
etmislerdir. Bazilan tahrim ifáde ettigine kail olmuslardir. Onlara góre sahibinin 
ecrinden her gün bir kirat azalmasi kópegi edindigi icin ona bir cezadir. Hadisin bir 
rivayetinde «kirat» denilmistir. Bunun mánási: kopek beslemekle kazanilan günah 
günde bir veya iki kirat sevaba muadil olur; demektir. 

Tahrimin hikmeti ise: insanlan korkutmasi ve meleklerin o eve girmemesine sebeb 
olmasidir. Halbuki meleklerin girmesi ev sahibini ibá-dát ve tááta yaklastinr; günah 
islemekden uzaklastinr. Sonra, kópekler kaplan da yalayarak pislenmelerine ve bir cok 

3oopoo] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/174- 
175. 

3oipoi] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/175- 
176. 



hastahklara da sebeb olurlar. 



Bazilan, kopek beslemenin mehruh olduguna kaildirler.Bunlann delili sevabin tedrici 
suretde azalmasidir: «Haram olsa tedricen degil birden giderdi» diyorlar. 

imam $afii hadisde istisna edilen üc nev'iden maada bilumum kópeklerin satilmasinin 
haram olduguna kaildir. 

HanefTler'e góre bilumum kópekleri ve avcihkda kullanilan pars 302 ! 302 ] gibi yirtici 
hayvanlari satmak caizdir. Yalniz imam Ebu Yusuf'a góre herkese saldirah dalayici kopek 
satilmaz; cünkü bóylesi ta'iim ve terbiye kabul etmez. Bir kirat riváyetile iki kirat rivaye- 
tinin arasi cem'edilerek: «ifci kirat zarann cokluguna góre sóylen-migtir. Mésela 
sehirlerde iki kirat kóylerde bir kirat azahr, veya Medine-i Münewere'de iki sáir 
sehirlerde bir kirat azahr. Yáhüd gündüzün sevabmdan bir, gecenin sevabindan da bir 
kirat azahr da* bir kirat diyen yalniz gündüze yáhüd yalniz geceye nisbetle sóylemis; iki 
kirat diye rivayet edén ikisini birden nazar-i i'tibára almistir.» denilmistir. 

Azalan sevaplann gecmis ibádetlerden mi yoksa gelecek ibádetlerden mi ahnacagi dahi 
ihtilafhdir. ibni Tin'e góre gelecek ibádetlerden ahnacaktir. 

Hadis-i serif edinilmesine izin verilen kópeklerin seváb azaltmayacagina isaret.ediyor. 
fevleri korumak icin edinilenler de bunlara kiyas edilmistir. ibni Abdiiberr buna isaret 
ediyor. 

Saldirgan kopek bilittifakbu izinde dáhil degildir. £ünkü óldürülmesi emredilmistir. 

Hadis-i serif iyi amelleri noksanlastiracak fiillerden kacinilmasi gerektigine isaret ettigi 
gibi, maiset babinda kullann muhtac oldugu seyleri mubah kilma hususundaki lütf-u 

302po2] p ars terbiye edilerek avcilikta kuHanilabilirmis. HanefHer'den imam ^emsül Eimme-i Serahsí, 
seyhinden naklen pars hafcmda sunlan sóylemistir: «Parsin bir takim hasletleri vardir ki, akilli bir 
kimseye onlan parsdan almak gerekir. Mésela : Pars avini tutmak, icin gizlenir; bu onun bir hilesidir. in- 
sana gereken de düsmanina kargi ' asikáre muhalefetde bulunmayip ñrsatini kollamak ve maksadina 
kendini yormadan kolayca nail olmaktir. Pars dóg-mekle Ógrenmez. Ona ógretmek icin, avini yiyen kópegi 
huzurunda dógerler. Bóylece pars da vazifesini Ógrenmis olur. Ákilin de bóyle olmasi ve baskasindan ibret 
almasi icábeder. Pars murdar et yemez. O. sahibinden temiz et ister. Ákil insan da Óyle olmali ve ancak 
helál nzk yemelidir. Pars ancak üc, veya bes adim kogar; avini yakalayabilirse yakalar; yakalayamazsa 
buralar ve: ben álem icin calisip kendimi óldüremem; der. Akilli insan da Óyle olmali. Pars sahibinin 
arkasindan yürümez. Ve: ben ona muhtac degil, o baña muhtac. O halde ben kendimi asagilatamam; der. 
Akilh bir insan da óyle olmah. Bilhassa talebesinin pesinden kosup onu aramamalidir. 



iláhi'yi de haber veriyor. 



Tenbih : Müslim'de kópekleri óldürmeyi emreden hadis vardir. Buna bináen Kaadi lyáz: 
«Ukmá'mn fogu kópekleri óldürme babinda bu hadisle istidlal etmislerdir; müstesna 
olanlar baska» demis; ve Má-likiler'in mezhebi bu oldugunu sóylemistir. Nihayet Kaadi 
iyáz diyor ki: «Bence nehi ewelá bütün kópekler hakkinda ámm ve sámildi. Resülül-lah 
(S.A.V.) hepsinin óldürülmesini emretmisdi. Sonra kara kópekten maadasinin 
óldürülmesini yasak etti; müstesnalardan maada bütün kópeklerin edinilmesini de nehi 
buyurdu.» 

Kara' kópekten murad: gózlerinin üzerinde iki beyaz nokta bulunan hális kara 
olanidir. 303 ! 303 ] 

1358/1147- «Adiyv b Háüm radiyallahü em/i'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
ResüÜillah sdllallahü aleyhi ve sellem baña: 

— Kópegini saldinmi onun üzerine Allanin adini an. Eger senin ifin tutar da ava diri iken 
yetisirsen onu hemen kes. Ava yetistiginde kopek onu óldürmüs de ondan yememisse o 
avi ye. §ayed kendi kópeginle beraber baska bir kopek bulursan avi óldürmüsse yeme. 
f ünkü onu kópeklerin, hangisi óldürdügünü bilemezsin. Eger okunu atacakssn besmele 
fek. Avi bir gün bulamazsan onda kendi okunun eserinden baska bir sey górmedigin 
takdirde istersen ye. Avi suda bogulmus olarak bulursan yeme; buyurdular.» 304 ! 304 ] 

Hadis müMefekun aleyh'tir. Bu láfiz Müslim'indir. 
Bu hadiste bir takim meseleler vardir: 

1 — Kópegin tuttugu av, ancak kopek sahibi tarafindan sahndigi takdirde helál olur. 
Kendiliginden avin arkasindan giderse tuttugu av yenmez. Cumhur'un kavli budur. Zirá 
hadis-i serifde: «salarsan» buyu-rulmustur. Bunun mefhumu sartindan, sahnmayan 

303[303] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/176- 
177. 

304po4] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/177- 
178. 



kópegin tuttugu avin yenmeyecegi anlasihr. Bazilarina góre kópegin ógrenmis olmasi 
mu'-teberdir. Ógrenmisse kendiliginden tuttugu av heláldir. 

Ógrenmenin hakikati avin arkasindan salmea kovmasi, caginldigi zaman gelmesidir. 
Bazilari: «ógretme avin pesinden salmayi ve kovdurmayi kabul etmesi ve kovmaya 
baslarken bundan menedildigi takdirde sahibine itaat etmesi; tuttugu avi yememesidir.» 
demislerdir. Burada asil mu'teber oían avin arkasindan salmmazdan Once menedi-lince 
sahibini dinlemesidir. Avin pesine takildiktan sonra geriye dóndürülmesi imkánsizdir. 

2 — «Onun üzerine Allanin adini an» ifádesi Teálá Hazretleri'nin ayni mánádaki kavl-i 
Keriminden ahnmistir. Maná sudur: «Ava canil iken yetisirseniz keserken üzerine 
besmele cekin» yáhüd: «Ógrettiginiz av kópegini avin pesinden salarken üzerine 
besmele cekin» Hadisdeki «Eger okunu atacaksan besmele cek» cümlesi dahi oku veya 
kursunu atarken besmele cekmenin sart olduguna delildir. 

Kitab ve sünnetin zahiri bunu ifáde etmekle beraber mésele ulemá arasinda ihtilafhdir. 
Yukanda da arzettigimiz vecihle besmele yi unutmayanlar icin gerek kópegi salarken 
gerekse avi keserken besmele cekmek Hanefíler'le diger bazi ulemá'ya góre vaciptir. 
Kasden besme-le'yi terkedenin kestigi ve avladigi yenmez. Delilleri bu hadisle: 

«3051305] üzerine besmele cekilmeyen hayvandan yemeyin» áyet-i keri-mesidir. 
Besmele'yi unutan ise affolunmustur. Buna delil de: 

«Ümmetimden hatá ve unutma'!""» hükmü) kaldirilmistir» hadis-i serifidir. Babimizin 
sonunda gelecek Ibni Abbás (RA.) hadisi de HanefTler'in delillerindendir. 

Diger ulemá'ya góre ise besmete sünnettir. Hz. ibni Abbás (R.A.) ile imam Málik ve bir 
riváyetde imam Ahmed b. Hanbel bu kavle záhibolmuslardir. Bunlann delili : 

«3061306] Kesdikleriniz müstesna» áyet-i kerimesidir. Mezkür áyetde besmele sart 
kihnmistir. Ehl-i kitáb hakkinda dahi 

«307(307] Kendilerine kifab verilenlerin yiyecekleri size heláldir» buyurmuslar. Halbuki 
onlar besmele cekmezler. Sünnet'den delilleri ileride gelecek Hz. Áise hadisidir. 

siesos] süre-í Enam; ayet: 121*. 
306po6] süre-i Máíde; áyet: 3. 
307[307] süre-i Maide; áyet: 5. 



Záhiriler'e góre besmele unutarak bile terkedilse o hayvan yenmez. £ ünkü áyetin zahiri 
bunu ifáde eder. Sünnet'den delilleri sadedinde bulundugumuz Adiy (RA) hadisidir. Bu 
hadisde besmele emredilmis; bssmele'siz kesilen hayvan hakkinda tafsilát verilmemistir. 
Besmelesiz caiz olsa elbet de tafsilát verilirdi. 

Hayvani müslüman keser de besmele'yi cekip cekmediginde süphe ederse o hayvan 
yenir. Bu hususta Fahr-i káinat (S.A.V.) Efendimiz : 

«Besmeleyi cekin de yeyin.» buyurmuslardir. 

3 — Hadisteki «Eger ava diri iken yetisirsen onu hemen kes.» cümlesi hayvan diri olarak 
yakalandigi zaman onu kesmek vácib olduguna aksi takdirde yenilmesi helál 
olamayacagina delildir. Bu cihet ittifakidir. Avci yetistigi vakit hayvan diri fakat son 
nefesine gelmisse bakihr; aldigi yaradan yemek veya nefes borusu kesilmis yáhüd karni 
veya bagirsaklan cikmissa kesmeden dahi yenilebilir. Nevevi bu hususda dahi icmá' 
oldugunu sóyler: «Ava yetistiginde kopek onu óldürmüs de ondan yememisse o avi ye» 
cümlesi kopek yedigi takdirde artik o hayvanin yenmeyecegine delildir. Kópegi tuttugu 
avi yememesi onun ógrenmis olmasinin sartidir. Bunu yukanda górmüstük. Yemesi ise 
ógrenmedigine delildir. Ógrenmemis bir kopek avi kendili icin yakalar. Nitekim bir 
hadisde : 

«Zfrá kendisi icin tutmus olmasindan korkanm.» Duyurularak bu cihet beyán 
olunmustur. Bu hadis dahi : 

«3081308] Kópeklerin sizin icin tuttuklan avlardan yeyin.» áyet-i kerimesinden-mülhemdir. 
Áyetteki «sizin icin tuituklart» cümlesi hayvanin tuttuu avdan yememesi diye tefsir 
olunmustur. Bu bábdaki bir hadisi imam Ahmed.Hz. ibni Abbás (RA.) 'dan su láfizlarla 
tahric etmistir: 

«Kópegi saldiginda eger avi yerse sen yeme; cünkü kendisi icin tutmustur. Kópegi 
saldigin zaman avi ye-mezse; sen ye. Zirá sahibi icin tutmustur.» Ekser-i ulemánin 
mezhebi budur. Hz. Ali (RA.) ile asháb-i kiram'dan bir cemáate góre, kopek yese de o av 
yine heláldir, imam Mátik'in mezhebi de budur. Delilleri Ebu Davud'un Ebü Sa'lebe (R. 
A.)'üan güzel bir isnadla tahric ettigi su hádisdir : 



308po8] süre-i Máide; ayet: 4. 



Ebü Salebe demis ki : 

— Ya Resülállah, benim ógretilmis kópeklerim var; bunlann avi hakkinda baña bir fetva 
ver; Resülüllah (S.A.V.) : 

— Senin icin tuttuklari avdan ye; buycrmuslardir: 

— Kopek yese de mi? deyince : 

— (Evet) yese de; demislerdir.» Selman (RA) hadisinde de : 

«Avin yarisindan baska bir yerine yetisemesen bile onu ye.» buyurmuslardir. 

Bazilan Hz. Adiy hadisini Ógrendigi ta'limi unutan av kópegine hamlediyorlar. Bir 
takimlan da bu hadisin keráhet-i tenzihiyye'ye hamle-dildigini sóylerler: «Ebu Sa'lebe 
hadisi asil heláli beyan icindir. Hz. Adiy zengindi; onun icin Resülüllah (SA.V.) ona 
yememesini emretti. Ebu Sa'lebe ise fakirdi; ona da helál olduguna? fetva verdi» 
diyorlar.Hadisde: «Avi bir gün bulamazsan onda kendi okunun eserinden baska bir sey 
góremedigin takdirde istersen ye.» Duyurulmustur. Bu manada muhtelif hadisler vardir. 
Bu sebeble ulemá dahi ihtiláf etmislerdir. 

imam, Málík'e góre avin düstügü yer bilinmez de biláhare aulu-nur; üzerinde kópegin 
actigi bir yara górülürse gecelememis olmak sartile yenir. Gecelemisse yenmesi mekruh 
olur. Burada baska kaviller de vardir. Hadisin bazi rivayetlerinde : «av kokmamissa ye» 
diger bazilannda: «gecelemedikce ye» buyurulmasi müddet hakkinda nassdir. Maamáfíh 
ihtiyat oían, memnuiyet cihetini nazar-i i'tibára alarak bu kadar müddet bulunamayan 
avi yemektir. 

4 — Hadis-i serif kópegin avlanmasi babinda nassdir. Sáir yirticilardan pars ve kaplan 
gibileri ile yirtici kuslardan atmaca, sahin ve sáirenin avcihkda kullanihp 
kullanilamayacagi ihtilaflidir. Hanefíler'Ie Málikiler'e góre ta'Iim ve terbiyeyi kabul edén 
bütün yirtici hayvanlarla yirtici kuslar avcihkda kullanilabilir. Yalniz Hanefíler'den imam 
Ebu Yusuf a góre arslan'la ayi avcihkda kullanilamaz. Q ünkü arslan izzet-i nefis sahibi bir 
hayvandir. Ayi ise cimridir. Bu sebeble her ikisi de baskalannin hesabina cahsmazlar. 
Bazilan hasislikde caylagi da bunlara ilhak etmislerdir. Domuz ise aym necis oldugundan 
ondan hic bir suretle intifa' edilemez. Ulemá'dan bir cemaatla Mücahid'e góre av-cihfcda 



kópekden baska hayvan kullanilamaz. $ayet kullanilirsa o hayvanin tuttugu avin helál 
olabilmesi icin diri iken yetisip kesmek sarttir. ; Áyet-i kerime'de zikri gecen 
yirticilardan murad : sahipleri icin av yakalayan yirticilardir, ki kelime her nev'i yirticiya 
ámm ve sámildir. «Tefsir-i Kessaf» da soyle deniliyor : «Cevárih : yirtici hayvanlarla 
yirtici kuslann avlananlandir. Kopek, pars, kaplan, dogan, atmaca ve sahin gibi. 
Mükelleb'den murad: yirticilann ógretilmis ve avi sahibi icin avlayanidir...» 

Kessaf sahibinin fou izahi áyet-i kerime'nin kópege ve diger yircilara sámil oldugunu 
gósterir. Avcihgi mubah kilan áyet-i kerime nazil oldugu vakit araplar kopek kus, ve sáir 
yirticilarla avlanirlardi. 309 ! 309 ] 

1359/1148- «Adíy radiyallahu anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: Resülüllah 
salidllahü aleyhi ve seííem'e bir ucu demirli sopa íle avlanmanin hükmünü sordum : 

— Keskin tarafíle isabet ederse ye, genis tarafíle isabet ederse de (onunla) óldürürsen 
artik o, sopa ile óldürmüs gibidir;bináenaleyh yeme; buyurdular.» 310 ! 310 ! 

Bu hadisi Buhan rivayet etmistir. 

Hadisde gec en «mi'rád» kelimesinin tefsirinde ihtiláf edilmistir. Bazilan: ciplak ve kahn 
bir ok'dan ibaret oían zipkindir; demis, bir takimlan : agir bir agaf parfasidir; fikrinde 
bulunmus, diger bazilan da: avcilann kullandigi bir ucu demirli sopadir; demislerdir. 
Burada, íbni Tin'in tefsiri oían «ucu demirli sopa» mánásina ahnmasi daha muvafik 
górülmüstür. Bóyle bir sopa ile vurulan ava onun demirli yani sivri ucu isabet ederse o 
av yenir Kaim tarafi isabet eder de av ólürse yenmez. £ ünkü sopa veya tasla óldürülen 
hayvan hükmündedir. BÓylelerin yenilemiyecegi ise nass-i kur'an'la sabittir. Hadis-i 
serif de av áletlerinden birine isaret vardir ki o da keskin oían álettir. 2irá Peygamber 
(S.A.V.) sopanin sivri ucu ile isabet etmisse yenilecegini haber vermistir. Sopanin o ucu 
keskindir. Kaim tarafíle vurmussa yememesini emir buyurmuslardir. Bináenaleyh agir 
bir seyle óldürülen avin yenilemeyecegine bu hadis delildir. Dórt mezhebin imamlan ile 

309po9] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/178- 
182. 

3io[3io] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/182. 



Sevri'nm mezhebi budur. $ám ulemásindan Evzái ile Mekhid ve diger bazilan ucu 
demirli sopa ile vurulan avin mutlak suretde helál olduguna kaildirler. ihtiláfin sebebi, 
bu bábtaki usul ve kaváidin bir birine muarazasiihr. Zirá dógülerek óldürülen bir 
hayvanin yenilemiyecegi kitab ve icmá-i ümmet'le sabit olmus bir kaidedir. Avi 
yaralamanin onu kesmek hükmünde olmasi da sünnetin vaz'ettigi bir kaidedir. 
Bináenaleyh demirli sopanin óldürdügünü dógülerek ólmüs kabul edenler onun mutlak 
surette" yenilemiyecegine kail olmus; yaralamaya ava mahsus olmak üzere kesmek 
hükmü verenler mutlak surette yenilebilecegine fetva vermislerdir. 311 ! 311 ] 

1350/1149- «Ebü Sa'lebe radiyallahu anh'áan Peygamber sallallahü aleyhi ve 
seilem'den ísitmis olarak rivayet edildigine góre Resülüllah sdUallahÜ aleyhi ve sellem : 

— Okunu attigin zaman av sen (górün) gen kaybolur müteakiben ona yetisirsen 
kokmadikfa onu ye; buyurmuslardir.» 312 ! 312 ! 

Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 

Av ne ile vurulursa vurulsun, avci'nin gózünden kayboldugu zaman verilecek hüküm 
yukanda górüldü. Bu hadis, av koktugu vakit yenmesi haram olduguna delildir. Yiyene 
zarar veren, veya habáis'den oían hayvanlarla, kokmus yemekler de buna kiyás 
olunur. 313 t 313 ] 

1364/1150- «Áise radiyallahu anhá'dan rivayet olunduguna góre.: bir kavim 
Peygamber saUaUahü aleyhi ve seilem'e : 

— Gerfekten bize bir kavim et getiriyorlar. Keserken buna besmele fekip fekilmedigini 
bilmiyoruz; demisler. Bunun üzerine Peygamber saUaUahü aleyhi ve sellem: 



3iipii] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/182- 
183. 

3i2[3i2] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/183. 
3i3[3i3] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/183. 



— Onun üzerine siz besmele c ekin de yiyin; buyurmuslardir.» 314 ! 314 ] 



Bu hadisi Buhári rivayet etmistir. Bir rivayette: 

«PUhaktka cáhiltyyetten yeni kurtulmus bir kavim» denilmistir. Buhári'xLe bu hadisin 
tamaminda : 

«Aise : Burilar küfürden yeni kurtulmuslardi; dedi» cümlesi vardir. imam Siálik'in 
rivayetinde ise: 

«Bu (mésele) islámiyetin basinda ídi» ifádesi kullanilmistir. 

Hadis-i serif, mürseldir diye illetlendirilmisse de biz HanefTler'e góre irsal bir illet 
degildir. Üstelik hadisi Buhári mevsul olarak da rivayet etmistir. Yukarida da górüldügü 
vecihle bu hadis : «hayvan keserken besmele vácib degildir» diyenlerin delilidir. Fakat 
bununla istidlal dogru olamaz. £ ünkü hadis yalniz et getirenlerin besmele'yi bildirmeleri 
icabetmedigine delálet ediyor. Keza kóylülerin pazara getirdikleri etler icin hayvani 
keserken besmele cektiklerini sóylemeleri de sart degildir; zirá onlar besmele'nin 
lüzumunu bilirler. Ibni Abdiiberr sóyle ífiyor: «cünkü müslümana her seyde hayirdan 
baska zanda bulunuliraz. Ancak hilafi anlasihrsa o baska» Resülüllah (S.A.V.) 'in soranlar 

— Onun üzerine siz besmele cekin; buyurmasi bedi' fennine g&re üslüb-i hakimdir. 
Cünkü soranlar bu cevap karsisinda beklemedik leri bir seyle karsilasmislarda. Sanki 
sóyle demistir : «Sizi alákadar edén cihet kendiniz besmele fekip p eti yemenizdir.» Bu 
cevap besme (e'nin vácib oldugunu takrir eder. 

«Mü'm'm besmele cekse de cekmesede Allah'in adile keser» diye dillerde meslur bir 
hadis vardir. Mezkür hadis icin tmam Gazáli «ihyáül-Ulüm» da : «Bu hadis sahihtir» 
demisse de hadis bilittifak zaiftir. Ayni hadisi Beyhaki, Hz. Ebu Hüreyre'den tahric etmis 
ve : «bu hadis münkerdir; onunla ihticac edilmez» demistir. 315 ! 315 ! 



3i4pi4] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/183- 
184. 

3i5pi5] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/184- 
185. 



1362/1151- «Abdullah b. Mugaffel-i Müzeni radiyallahu anh'dan rl-váyet olunduguna 
góre ResüÜiHah saJJaUahü aleyhi ve sellem ufak ta; atmakdan nehpctmis ve : 

— Bu tablar av avlamaz; düsman yaralamaz; onlar ancak di§ kirar ve gez cikarir; 
buyurmuslardir.» 316 ! 316 ! 

Hadis Müttefekum afeyh'dir. Láfiz Müslim'indir. 

Hafz : ufak tas veya cekirdek gibi bir seyi bas parmakla sehádet parmaginin arasina 
alarak atmaktadir. Bóyle bir tasla óldürülen avin yenilip yenilmeyecegi hususundaki 
ihtiláf yukanda górüldü. C ünkü tas keskinligi ile degil agirlig ile óldürür. 

Hadis-i serif, tasla a\ vurmayi nehyediyor. Zirá bir faydasi olmadigi gibi mefsedetinden I 
orkulur. $áir mefsedeti górülen seyler de hüküm i'tibárile buna müT íktir. Nevevi diyor 
ki: atis ufak yuvarlak tallarla veya cakil ile yapilirsa bu ancak avi ele gecirmek icindir; ve 
ekseriyetle óldürmez. Burilarla vurulan bir ava- avci yetisir de keserse caizdir. Vakia' 
Beyhaki, Hz. ibní Ómer (R.A.)'\nt «ufak yuvarlak tasla Óldürülen hayvan meküze (yani 
dókülerek óldürülmüs) hükmür. dedim dedigini rivayet etmistir. Fakat bu rivayet o tasla 
ólen hayvan hakkindadir. Nevevi'nin sózü ise, ólmeden yakalanan hayvan hususundadir. 
Selefin ekserisine góre bóyle tallarla vurulan hayvan yenmez. Cünkü agir bir seyle 
óldürülmüstür. Bu günkü tüfeklerin vurdugu av yenilir; zirá kursun ve sacmalar barud 
atesinin tesirile mil gibi olur; ve carpmakla degil sivri ucu ile delerek Óldürür. 317 ! 317 ] 

1363/1152- «lbni Abbas radiyallahu anhümá'dan rivayet olunduguna góre Peygamber 
sdüallahü aleyhi ve sellem: 

— Canh bir seyden hedef yapmayin; buyurmuslardir.» 318 ! 318 ] 



3i6[3i6] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/185. 
3i7pi7] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/185. 
3i8[3i8] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/186. 



Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Hadis-i serif canil hayvani siláha hedef yapmanin haram olduguna delildir. ResülüÜah 
(S.A.V.) bir yerden gecerken canil bir kusu iiedef yaparak ona siláh atan bazi kimseler 
górmüs ve: 

«Bunu yapana Allah lanet etsin» buyurmuslardi. Bu dahí nehyin tahrim icin oldugunu 
gósterir, Nehyin hikmeti: Hayvana eziyet ve onun máliyet ve menfaatini zayi' ettigi 
icindir. 319 ! 319 ] 

1364/1153- «Ká'b bin Málik radiyallahu anh'óan rivayet olunduguna góre bir kadin 
tasla bir koyun kesmis. Bu mésele Peygamber saliallahü aleyhi ve seilem'e soruldukda 
koyunun yenilmesini emir buyurmustur.» 320 ! 320 ] 

Hadisi Buhári rivayet etmistir. 

Bu hadis kadinin hayvan kesmesi caiz olduguna delildir. Bazilan bunun mekruh 
olduguna kail olmuslardir. Fakat bu kavlin bir vechi yoktur. Hadis keskin tasla hayvan 
kesmenin de caiz oldugunu bildiriyor. Yalniz hayvanin kesilmesi icábeden damarlarini 
kesmesi sarttir. £ünkü bir rivayette kadinin tasi kirarak kestigi zikredilmistir. Tas 
kinhnca keskinlesir. Hadis, sahibinin izni olmaksizin kesilen hayvanin yenilebilecegine 
de delildir. £ünkü o kadin koyunu sahibinin izni olmaksizin kesmisti. Bu hususta 
muhalefet edenler íshák b. Ráhuye (Ráhaveyh) ile Zá Kiril er'dir. Delilleri Peygamber 
(S.A.V.) 'in Zülhurleyfe'de besmele'siz kesilen ganimet hayvanlanndan yapilan corbalan 
dóktürmesidir. Hadisi $eyheyn tahric etmislerdir. Fakat bu istidlale cevap verilmis; ve : 
«orada yere dókülen yalniz corbalann suyu idi; etleri toplanarak ganimete iade 
edilmisti» denilmistir. Yalniz Ebu Davud'un Ensár'dan bir záttan tahric ettigi su hadis 
Záhiriler'e yardim etmektedir : 

«Resülülfah (S.A.V.) íle bir sefere ciktik. Müteakiben halka siddetti bir achk ve mesakkat 
ísabet etti. Derken asháb bir takim koyunlar «le gecirerek onlan yagma ettiler. Artik 

3i9[3i9] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/186. 
32op20] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/186. 



tencerelerimiz (bunlann etlerile) kayniyordu ki Resülüllah (S.A.V.) atinin üzerinde fika 
geldi. (Hálimizi górünce) hemen tencerelerimizi devirdi; sonra eti toprakla karistirmaga 
basladi; ve : 

— $üphesiz k¡ y a g ma m ah ¡aceden daha helál degildir; buyurdular.» 

Babimizin hadísi ifin Musannif merhum sóyle diyor : «Bu hadis emniyetli bir firagin 
kendisine emanet olunan mal hususunda hiyanet ettigine delil zahir olmadikfa sózü 
tasdik edilecegine delálet eder. £ünkü hadisde kadinin Káb b. Málik'e áid bir cáriye 
oldugu ve onun koyunlarini güttügü zikrediliyor. Demek ki kadin koyunun óleceginden 
korkmus 'da onu kesmistir.» 

Bundan, emanetfinin bir maslahata mebni emanet malda sahibinin izni olmaksizin 
tasarrufda bulunabilecegi hükmü ahnmistir. 321 ! 321 ] 

1365/1154- «Ráfi' b. Hadtc radiyattaku anh'dan Peygamber saitallahü aleyhi ve 
sellem'den isitmis olarak rivayet edildigine góre Resülüllah salldüahü aleyhi ve sellem: 

— Eger bir sey kani akitrr ve üzerine besmele fekilirse (°nu) ye. Dis tirnak müslesna. 
Zirá dis kemiktir; tirnak ise Habesliterin bifagidir; buyurmuslardir.» 322 ! 322 ] 

Hadis Müttefckun aleyh'dir. 

Bu hadis Hz. Rafi'in bir suali üzerihe seref-sádir olmustur. Ráfi (B.A.): 

— Ya Resüiállah biz yann düsmanla karsilacagiz; yanimizda bifaklanmiz yok? demisti. 

Hadis-i serif hayvam' kesen áletin keskin- ve kani akitacak sekilde olmasini sarahaten 
sart kosmaktadir. 

Devenin kesilmesi «nahir» yani bogazlamak suretile olur. Bogazlama : bogazin fan 
takilan yerinden yapihr. Zcbih ise: deveden maada hayvanlan fenenin altindan 

32i[32i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/186- 
187. 

322(322] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/187. 



kesmektir. Gerek bogazlamada gerekse kesmede hayvanin yemek ve nefes borularile sah 
damarlan denilen iki kahn daman kesilir. Bu dórt seyin kesilmesi bazilarina góre sarttir. 
Ebu Hanife'ye góre dórt seyden láalettáyin üfünü kesmekle hayvanin eti helál olur. 
Hanefilcr'den imam Ebu Yusufun nefes ve yemek borularile sah damarlanndan birisinin 
kesilmesini sart kostugu; imam Muhammed'e góre ise her damann ekserisi kesilmek 
ícábet-tif i rivayet olunmustur. Fetva Ebu Hani/e'nin kavline góredir. imam $afii'ye góre 
yemek borusu ile iki sah damanni kesmek káfidir. imam Málik'e góre nefes borusu ile 
sah damarlanm kesmek sarttir. Cünkü Peygamber (S.A.V.): 

— Eger kani akitirsa; buyurmustur. Kani akitmak sah damarlanm kesmekle tahakkuk 
eder. Yemek borusunu kesmek sart degildir; zirá onda akitilacak.kadar kan yokdur. Sevri 
(67 — 161)'ye góre iki sah damanni kesmek káfidir. 

Hadis-i seriF keskin her seyle hayvan kesilebilecegini gósteriyor ki bifak, kihf, keski;,, 
tas, cam, kamis kabugu ve saire keskin seyler bu umumda dáhildir. Disle tirnak mutlak 
surette yasak edilmistir. Bináenaleyh cumhur-u ulemá'ya góre insan ve hayvan dislerile 
tirnaklan bedenlerinde iken olsun, bedenden aynldiktan sonra olsun hayvan kesmekde 
kullanilamazlar. Yalniz Hancfiler'e góre' kesilmis tirnak ve sókülmüs disle hayvan 
kesmek haram degil, mekruhtur. Delilleri Ebu Davud'un tahric ettigi Adiy b. Hatim 
hadisidir. Bu hadisde 

«Kani diledigin seyle akit» Duyurulmustur. 

Disle kesmekten nehyin illeti hadis-i serifde onun kemik olmasi gósterilmis ve ádeta : 
«Kemikle hayvan kesilmez» denilmistir. Bundan nehi buyurulmasimn vechi Nevevi 
(631 — 676)'ye góre kestigi yeri pislemesi ve cinlerin yiyecegi olmasidir. Bináenaleyh 
kemikle taharetlenmeye benzer. 

Disle kesmek ise Habesliier'in bifagi oldugu ifin yasak edilmistir. Cünkü Habesler 
küffárdandir. Küffára benzemek memnu'dur. Buna «Habesliler bifakla da keserler; su 
halde onlara benzememek ifin bifakla kesmenin de memnul olmasi icábeder» diye 
i'tiráz edenler olmussa da kendilerine: «Bifakla kesmek asildir; ve Habesli-ler'e mahsus 
degildir» seklinde ceváb verimistir. ibni Saláh (577 — 643) bu meseleyi ta'lil ederken 
sunlan sóylemistir: «Ükle kesmekten men'edilmesi hayvana azáb verdigi ifindir. 



Bununla ancak hayvani bogma hasil olur ki bu da kesme mánásini tasimaz.» 323 ! 323 ] 

1366/1155- «Cábir b. Abdilláh radiyallahu anhümá'daa rivayet olunmustur. Demistir 
ki: Resülüllah saUallahü aleyhi ve seliem her hangi bir hayvanin (bir yerde) kapah olarak 
óldürülmesini yasak etti» 324 ! 324 ! 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Hadisde ge^en asa bor» ta'birinden murad hapisdir. Yani bir hayvani bir yere kapayarak 
vurmak haramdir. Bir insani harp darp yokken bir yere hapsederek vurmak dahi ayni 
hükümdedir .325[325] 

1367/1156- «326[326] <¡eddád b. Evs raáiyaUahu anh'dan rivayet edilmistir ki: Resülüllah 
saUallahü aleyhi ve seilem: 

— $üphesiz AHah her seyde iyiligi vácib kilmistir. Bináenaleyh óldürdügünüz zaman 
Óldürme isini iyi yapin; kesdiginiz zaman da kesmeyi iyi yapin (Her) biriniz bifagini 
bilesin ve kesdigi hayvani rahatlandirsin; buyurdular.» 327 ! 327 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

íhsan : iyi bir isi yapmaktir; ve firkin mánásina gelen «kabih»'in ziddidir. Teálá 

323(323] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/188- 
189. 

324[324] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/189. 
325(325] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/189. 
326(326] Seddád b. EVb (R.A.) : Ebü Yala künyesini tasiyan bu zát Ensar'-dan olup Hassan b. Sabit (R. A.)'in 
kardesinin ogludur. Bedir gazasina istirak ettigi yolundaki rivayet sahih degildir. Beyt-Í ftlakdis'e 
yerlesmisti. Satnhlardan sayihr. Ubadetli'bntt Sfimit ile Ebüd - Derdá onun hakkinda : «Seddad kendisine 
ílim ve hiim. verilen zevattandir» demislerdir. «68» tárihinde vefat etmistir. Daha baska t&rlhde, diyenler 
de vardir. 



327(327] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/189- 
190. 



hazretleri: 



«328[328] Suphesiz ki Allah adalet ve iyiligi emreder...» buyurmustur. Su hálde ihsan ser'i 
ve órfí bütün iyiliklere sámildir. Hadis-i serif'de ihsanin hatira gelmeyen kismi 
zikredilmistir ki o da her hangi bir canhyi óldürürken usulüne riáyet suretile yapilacak 
ihsandir. Bunda insan da dáhildir. Bináenaleyh «müsle» yani óldürülecek bir insanin 
burnunu dudagini ve sáir azasini kesmek memnu'dur. Hesülüllah (S.A.V.): 

— Kesmeyi iyi yapin; buyurarak ihsanin bir kismini beyán etmistir. 

«Sefre» büyük bifak veya büyük ve keskin demirdir. Keserken hayvana rahat vermek: 
bifagi bilemek, isi ecele tutmak, bifagi karsisinda bilememek, onun yaninda baska 
hayvan kesmemek, hayvana eziyet etmemekle olur. 329 t 329 ] 

1368/1157- «Ebü Said-i Hudri radiyallahu an/i'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülülfah sallallahü aleyhi ve seííem: 

— Ceninin kesilmesi annesinin kesilmesi (nden ibaret) d ir; buyurdular.» 330 ! 330 ] 
Bu hadisi Ahmet rivayet etmistir. íbni Hibbán onu sahihlemistir. 

Tirmizi, Ebu Davüd ve Dárekutni hadisi muhtelif tariklerden rivayet etmislerdir. Ancak 
Abdüihak bu tariklerin hif birile istidlal edilemeyecegini sóylemistir. Babimizin hadisi 
ifin Cüveyní (419 — 478): «Bu hadis sahihtir; onun ne metnine ihtimal yol bulabilir; ne 
de senedine za'f» demistir. imam gazali (450 — 505) de ona tábi' olmustur. Dogrusu, bu 
hadisin bütün tariklerile amel olunabilir. Bahusus Ibni Dakik-id onu sahihlemislerdir. 

Bu bábta Hz. Cábir'den Ebud-Derdá, Ebü Ümáme ve Ebu Hüreyre (R. anhüm) 
hazerátindan hadisler rivayet edildigini imam Tirmizi sóylüyor. Yine asháb-i kirám'dan 
bir cemáat bu hadisi te'yid edén baska hadisler rivayet etmislerdir. 



328(328] süre-i NahI; ayet: 90. 

329P29] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/190. 
33op30] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/190. 



Hadis-i serif kesilen bir hayvanin karnindan cikan ólü yavrunun yenilebilecegine cünkü 
annesinin kesilmesi onu da kesmek sayilacagina delildir. imam $áfü ile Hanefíler'den 
imam Ebu Yitsuf ve imam Muhammed'in mezhebi budur. Ulemá'dan bir cemáat da bu 
kavle záhib olmuslardir. Ibnü'l-Münnzir: «Sahabe ve ulemá'nm hic birinden ceninin 
yeniden kesilmeden yenilmeyecegi rivayet olunmamistir. Yalniz Ebu Hanife'den rivayet 
edilen" müstena» demistir. Filhakika imam Á'zam Ebü Hanife'ye góre hayvanin 
karnindan Ólü. olarak cikan yavru yenilmez. £ ünkü yavru ayrica bir hayvandir. Onun 
icindir ki anasi óldügü halde yavrunun yasamasi mütesawer-dir Bináenaleyh onu ayrica 
kesmek icábeder. Bir de bu yavru anasinin kesilmesile ólmüs olabilecegi gibi daha 
Ónceden ólmüs de olabilir. $u halde süphe ile onun yenilmesi helál olamaz. 

hadisine gelince: Bu hadís harfi cerrin hazfíle mensub olarak': seklinde de rivayet 
edilmistir. Bu takdirde maná «ceninin kesilmesi anasinin kesilmesi gibidir» seklini ahr ki 
kesilmesinin lüzumu hususunda ikisi müaavi olurlar. Bundan dolayidir ki Hz. imam, 
dogurmasi yaklasan koyunun kesimesini mekruh addetmistir, imámeyn'e góre mekruh 
degildir; zirá onlara góre kesilen koyunun karnindan, cikan ólü yavru yenir. 

imam Málik'e góre yavrunun yenilebilmesi icin tüylenmis olmasi sarttir. Delili: imam 
Ahmed b. Hanbel'in /sám'dan onun da. Málik'áen onun da Náfí'den onun da íbní Ómer 
(RAyáa.n merfu olarak rivayet ettigi su hadisdir: 

«Cenin tüylendimi onun kesilmesi anasinin kesilmesidir» Lákin imam Ahmed bu hadisi 
/sám'dan yalniz basina rivayet etmistir, tsátn zafeur. Hadis«el-Muvatta'» da Hi. íbnl 
Ómer'e mevkufdur; esah oían da budur. 

íbni Mübarek ( — 181) íbni Eb% Leylá'dan su hadisi tahric etmistir: 
«ftesülültah (S.A.V.): 

— Tüylenmis olsun olmasin ceninin kesilmesi annesinin kesilmesidir» buyurmustur. 
Fakat bu hadis dahi zaiftir. £ ünkü íbni Ebi Leylá'nm belleyisi iyi degildir. Beyhaki bu 
hadisi Hz. íbni Ómer'den rivayet etmistir. Hadis íbni Ómer (RA.)dan merfu' olarak bir 
kac tarikle rivayet edilmisse de Beyhaki merfu' rivayetlerin záif oldugunu sóyler. Sahih 
oían mevkuf rivayettir. 331 ! 331 ] 

33ip3i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/190- 
192. 



1369/1158- «ibní Abbas radiyattahu anhümá'dan rivayet olunduguna góre Peygamber 
sdllollahü aleyhi ve seZZem; 

— Müslümana adi yeter. $ayet (hayvani) keserken besmeleyi unutursa müteakiben 
besmele ceksin, sonra eSÍn; buyurmuslardir.» 332 ! 332 ] 

Bu hadisi D&re Kutní tahric etmistir, isnadinda Muhammed b. Yezid b. Sinan vardir. Bu 
zát dogru sóyler; belleyisi zaíftir. Ayni hadisi Ab-dürrezzak, ibni Abbas'a müntehi ona 
mevkuf sahih bir isnatla tahric etmistir. Hadisin Ebu Davud'un mürsellerinde: «Üzerinde 
besmele cekilsin cekilmesin, müslümanin kestigi heláldir.» láfiz lan ile bir sahidi vardir. 
Kavileri mn'temeddirler. 

«Müslümana adi yeter.» cümle s.lrd Beyhaki'nin Hz. ibni Abbas'dan rivayet ettigi bir 
hadis tefsir ediyor. Mezkür hadisde «£ ünkü müslümanda Allanin isimlerinden bir isim 
vardir» buyurulmustur. Bu bábta sahih fakat mürsel bir hadis daha vardir. Ancak 
besmele'nin vücubuna delálet edén hadislere muáraza edecek kuwetde degildir. 333 ! 333 ! 

«Kurbanlar Babi» 

Edahiy kelimesi üdhiyye'nin cem'idir. Üdhiyye: kusluk vakti kesilen hayvandir. Relime: 
üdhiyye, idhiyye, dahiyye, dihiyye ve edhát sekillerinde okunabilir. 

$eriatte üdhiyye: hayvan-i mahsusu, vakt-i mahsusta ibádet niyetile kesmektir. Hayvan-i 
mahsustan murad: koyun, keci, sigir ve deve gibi ser'an kurban edilmesi caiz oían 
hayvanlardir. Vakt-i mahsus kurban bayrami günleridir. 334 ! 334 ] 



332(332] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/192. 
333(333] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/192- 
193. 

334(334] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/193. 



1372/1159- «Eties b. Málik radiyallahu anh'dan rivayet olunduguna góre Peygamber 
saliallahü aleyhi ve sellem iki beyaz renkli boynuzlu kof kurban ederdi. Besmele feker; 
tekbír ahr ve ayagini koflarin boyunlar; yan taraflarina koyardi.» Bir rivayette : «onlari 
elile kesdi» denilmistir. 335 ! 335 ] 

Hadis Müttefekun aleyh'dir. 
Eir riváyetde semiz mánásina 

denilmis; Ebu Avane'nm Sahih'iadelü (En es) rivayetinde «in» yerine asa» harfíle 
buyurulmustur. Müslim'in bir rivayetinde dedi» cümlesi vardir. Müslim'in Aise'den 
rivayet ettgi hadiste: «Büyük boynuzlu, kara (bacak) üzerine basar, kara üzerine yatar; 
kara ifinden bakar (bakla) bir kof getirmelerini emretti ve kurban etmesi ifin derhal kof 
(kendisine) gctirÜdi. Bunun üzerine Áiseye: 

— Ya Áise kurban big agini getir; dedi. Sonra: 

— Bifagi tasla bile; buyurdular. Áise de Óyle yapti. Sonra bifagini eldi ;eofu da tutarak 
yatirdi; ve kesti. Badehu: 

— Bismillah, Ya Rab! Muhammedden, Ál-i Muham-medden ve Ümmet-i Muhammedden 
kabul eyle! dedi ve kogu kesti.» denilmektedir. 

Ebu Aváne'mn riyáyetindeki «sin yerine sa harfíle» ifádesi müdreetir. Bunu ya 
rávilerden biri yáhüd Ebu Aváne veya Musannif yapmistir. 

Em I ah : Hális beyaz demektir. Bazilan: «Beyazina bir parfa siyah kansandir» demis; bir 
takimlan «beyazina kizilhk kansandir» seklinde tefsir etmislerdir. 

Bu hadise imtisálerf ulemá kurbanhgin boynuzlu olmasini müstehab górmüslerdir. 
Maamáfíh hif boynuzu olmayan hayvandan kurban kesmeye de cevaz vermislerdir. 
Boynuzu kink hayvandan kurban olup olmayacagi ihtilaflidir. Cumhur'a góre caizdir. 
Kurbanhgin emlah olmasi bilittifak müstehaptir. Nevevi diyor ki : «Ashab-i kiránv'a góre 
kurbanhgin en makbulü beyaz olanidir. Ondan sonra sira ile: san, boz alaca ve kara 

335[335] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/193- 
194. 



gelir» 

Hz. Áise (RAnhá) hadisindeki: «Kara üzerine basar; kara üzerine yatar; kara ifinden 
bakar» ifádesi: hayvanin ayaklan ile karninin ve góz kenarlarinin kara- oldugunu 
anlatmak ifindir. «Besmele f eker; tekbir a!ir» cümlelerindenki besmele ile tekbir'i nasil 
yaptigini hadisin rivayeti tefsir etmistir. Besmele'nin hükmünü yukarida górdük. Tekbir 
yalniz kurbanlara mahsustur. Resülüllah (S.A.V.)'in ayagini hayvanin boynuna dayamasi, 
keserken kimildamamasi ifindir. 

Hadis-i serif kurbani kesebilenlerin bizzat kendilerinin kesmesi, mendüb olduguna 
delálet ediyor. Peygamber (S.A.V.) 'in kofu yatira rak kesmesi, kof ve koyun gibi 
hayvanlann yatinlarak kesilmesinin müs-tehab olduguna delildir. £ünkü hayvani sol 
tarafina yani üzerine yatirarak kesmek hem hayvana eziyet vermez; hem de kesene 
kolayhk olur. Bu suretle bifagi sag eline olarak sol elile de hayvanin basim tutmak 
mümkün olur. Bu hususa icmá'-i müslimin vardir. 

Hadisimiz kuurban ve diger ibádetlerin kabulü ifin duá etmenin müsteháb olduguna da 
delálet ediyor. Hz. íbrahim ve ísmaij a?e?/Ai-messelám, Kábe-i Muazzama'yi bina 
ederken: 

«336(336] Ey Rabbimiz, (yaptigimizi) bizden kabul eyle fünkü hakkife isiten ve bilen ancak 
sensin» diye duá etmislerdir. íbni Máce, Peygamber (SA.V.) 'in kurban keserken 

337[337] Ayetini okudugunu tahric etmistir. 

Fahr-i Káinat (SA.V.) Efendimiz'in : 

— Ál-i MuhamrnecTclen ve Ümmet-i Muhammedden kabul eyle! diye duá etmssi bir 
kimsenin kesdigi kurbanin sevabi-, na ailesi efradim ortak edebilecegine delálet eder. 
Bu.hususda dahi yukanda sóz gefmistir. 338 ! 338 ] 

1374/1160- «Ebu Hüreyre radiyallahu anh'áan rivayet olunmustur. Demistir ki : 

336P36] süre-i Bakara; áyet: 127. 
337(337] süre-i Enam; áyet: 79. 

338[338j Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/194- 
195. 



Resülüllah sallailahii aleyhi ve sellem: 



— Bir kimsenin vakti háli olur da kurban kesmezse sakin bizim namazgahimiza 
yaklasmasin; buyurdular.» 339 ! 339 ] 

Bu hadisi Ahmed'le ibni Mace rivayet etmislerdir. Hákim onu sa-hihlemistir. Lákin 
ondan baska imamlar onun mevkuf oldugunu tercih etmislerdir. 

Hadis-i seri vakti háli yerinde oían ser'í zenginlere kurban kesmenin vácib olduguna 
delildir. £ünkü kesmeyenlerin bayram namazi kihnan namazgaha yaklasmakdan 
men'edilmesi, onlann bir vacibi terk ettiklerine delálet eder. Bóylelerine ádeta: «Madem 
ki siz bu vacibi terkettiniz; o halde namazinizdan da bir fayda hasil olmaz» denilmis 
gibidir. 

Mezheb imamlan arasinda kurban kesmenin vácib olduguna kail oían yalniz imam 
A'zam Ebu Hanife'div. Hz, tmam'm kitabdan delili : 

«340 [340] o halde Rabbin icin namaz kil ve kurban kes» áyet-i kerimesi-dir. $óyle ki áyetde 
kurban kesmek namazla beraber zikredilmistir: bu ancak kurban bayrami namázile 
kurban kesmek olabilir. Vakia' nahir kelimesi namazda el baglamak mánásina da gelirse 
de áyet-i kerimede nahir emredilmistir. Emir vücüb ifáde eder. Halbuki namazda- el 
baglamak bilicmá' vácib degildir. Bináenaleyh áyetin kurban hakkinda nazil oldugu 
tebeyyün eder. Kurban kesmeyi emreden baska hadis de vardir. Resülüllah (S.A.V.): 

«Kurban kesin zira o babaniz íbrahim'in sünnetidir» 

buyurmustur. Emir vücub ifáde eder. Gün kurbana- izafe edilerek «yevm-i nahir» 
denilmesi dahi kurban kesmenin vácib olduguna delildir. £ünkü o günde yapilmasi lá 
büd bir sey olmasa izafet sahih olmazdi. ícrasi lá biid, vácib demektir. Vakia' Beyhaki'nin 
tahric ettigi bir hadisde Resülüllah (S.A.V.): 

«Kurban kesmek baña farz kihndi ama size farz kihnmadi» buyurmuslardir. Fakat bu 
hadis ümmete kurban kesmenin farz olmadigini bildiriyor. Hz. imam'in záten «farzdir» 

339[339] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/195- 
196. 

340[340] süre-i Kevser; áyet: 2. 



dedigi yoktur, "iesüliillah (S.A.V.) 'e farz, ümmetine vádb olabilir ki matlup da budur. 

«0 size sünnettir» hadisine imam A'zam tarafindan su te'-ville cevap verilmistir: «Onun 
vücubu size sünnetle sabit olmustur» Sünnetle sabit oían vaciba cok yerlerde sünnet 
denilmistir. 

Bir riváyetde imámeyn de imam A'zam'la. beraberdir. Tahám'nin rivayetine góre 
ímámeyn kurbanin sünnet-i müekkede olduguna kaildirler. Diger mezheb imamlan ile 
cumhur-u sahabe ve Tábiin'in mezhebi de budur. Delilleri Beyhaki'nin ibni Abbas 
(RA.) 'dan tahric ettigi su hadistir. 

«Resülüllah (SA.V.) : 

— Üc sey vardir; bunlar baña farz size nafiledir; buyurdu. Kurbani da bu üc seyden 
saydi.» Bunlar az yukanda zikrettigimiz: «Kurban kesmek baña farz kihndi; ama size farz 
kihnmadi» mealindeki Beyhaki hadisile ve daha bazi hadislerle istidlal ederler. Beyhaki, 
Hz. Ebu Bekir'le Ómer (72. anhümá) 'mn baskalanna órnek oluruz korkusu ile kurban 
kesmediklerini íbni Abbás (BA.)'m ise kurban bayrami gelince kólesine iki dirhem 
vererek : «Bunlarla et al da: íbni Abbas kurban kesti; diye halka haber ver» der idigini 
tahric etmistir. Fakat imam-i A'zam, tarafindan buna da: «Bu zevat fakirdiler» seklinde 
cevap verilmistir. 341 ! 341 ] 

13 7 5/1161- 342 t 342 ]«Cündeb b. Süfyan radiyallahu anh'üan rivayet olunmustur. 
Demistir ki Kurban bayraminda Resülüllah salldllahü aleyhi ve seUem ile beraber 
bulundum. Cemáate bayram namazini kildirdik-da kesilmis koyunlar górdü. Bunun 
üzerine 

— Her kim namazdan once (kurban) kesdi ise onun yerine bir koyun kessin. Kim 
kesmedi ise besmele ile (simdi) kessin; buyurdular.» 343 ! 343 ] 



34i[34i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/196- 
197. 

342[342] cündeb b. Süfyan (E. A.) : Künyesi Ebü Abdilláh'tir, Evvelá Küfe'-de oturmu§; sonra Basra'ya 
gitmijtir. Biláhare oradan da cikmi§ ve dórt sene snnra tbni Zübevr fitnesirde vefat etmistir. 

343(343] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/197- 
198. 



Hadis Müttefekun aleyh'dir. 



Bu hadis kurban kesme zamaninin bayram namazindan sonra olduguna delálet ediyor. 
Bayram namazindan murad kurban kesecek kimsenin kildigi namazdir. ímamin kildigi 
namaz da olabilir. Nitekim imam Málik'in mezhebi budur. Ona góre her yerde imam 
bayram namazini kildirarak hutbesini okumadan hattá imam kurbanini kesmeden 
kurban kesmek caiz degildir. 

HanefTleVe góre bayram namazindan murad: kurban kesecek kimsenin namazidir. 
Bináenaleyh kendilerine bayram namazi vácib olmayan birkac hanelik kóy ve sahra halki 
fecir dogdukdan sonra kurbanlanni kesebilirler. £ ünkü kurbanin vakti fecirle baslar. 

imamin kurbanini kesip kesmedigine bakilacagini Tahávi'nin Hz: Cábir'den rivayet ettigi 
su hadis góstermektedir. 

«Peygamber (S.A.V.) Medine'de kurban bayrami günü namazi kildi. Müteakiben bir 
takim adamlar ilerleyerek, hemen kurbanlanni kestiler ve Peygamber (S.A.V.) 'in kurban 
kestigini zannettiler. Bunun üzerine Resülüliah (S.A.V.) onlara tekrar kurban kesmelerini 
emir buyurdular.» Ancak bu hadisden murad kurban kesenlerin acele etmemelerini 
te'mindir. Zirá acele etmek vakti girmeden kesmeye müeddi olabilir. Bundan dolayidir ki 
bütün hadislerde kurban kesmek Peygamber (S. A.V.) 'in namazile takyi'd edilmistir. 

imam $afii üe Dávud-u Záhiri'ye góre: kurban kesmenin vakti Yalniz ona góre kurbani 
kesmek icin ewelá imamin kesmis olmasi §art degildir. Bu kavil Easan-% Basri, ishak b. 
Rahuye ve Evzái'&en de nakledilmistir. 

imam $afii ile Dávud-u ZáhirVye góre: kurban kesmenin vakti gimes dogduktan sonra 
bayram namazi kihnip iki hutbe okuyacak kadar bir zamanin gecmesile baslar. Kurbani 
kesmek icin imamin veya kurban kesecek kimsenin bayram namazini kilmis olmalari 
sart degildir. Kurtubi diyor ki: «Hadisin zahiri kurban kesmenin namaza' bagh olduguna 
delálet ediyor. Lákin $afii bayram namazi kilmakla mükellef olmayanlarin kurban 
kesmekle memur olduklanni górünce namaz kelimesini namaz vakti mánásina 
hamletmistir.» 



íbni Dakiki'l-id «Her kim namaz kihnmadan Once kurban keserse onun yerine bir 
baskasini kessin» hadisinin namazdan ónceki vakti nazar-i i'tibára alma hususunda daha 
zahir oldugunu lákin hadisi zahiri üzerine birakirsak bayram namazini kilmadan kesilen 
kurbanin, kurban yerine gecmemesi iktiza ettigini ve buna kail olmanin en yerinde bir is 
olacagini sóylemistir. 

Filvaki' TahávVnin Hz. Cábír'den tahric ettigi bir hadisde sóyle denilmektedir. 

«Bir adam Resülüllah (S.A.V.) (bayram) namaz (in) i kilmadan kurban kesti. Bunun 
üzerine Peygamber (S.A.V.) namazdan Once bir kimsenin kurban kesmesini nehyetti.» 
Bu hadisi ibni Hibbán sahihlemistir. 

Buraya kadar górdüklerimiz kurban vaktinin ibtidasi hakkindadir. Kurban.vaktinin 
sonuna gelince: Ulemá bunda dahi ihtiláf etmislerdir. Hanefiler'le Málikiler'e ve 
Hanbeliler'e góre kurban günleri zilhicce ayinin on'undan baslayarak on iki'sinde sona 
erer; yani kurban kesme müddeti üc gündür; ve efdál oían ilk gün kesmektir. 

$áfiiler'e góre kurban günleri dórttür. Onlara góre kurban müddeti zilhiccenin on 
ücünde nihayete erer. 

DáwÁ-u záMri ile Tábiin'den bazilanna góre yalniz zilhiccenin onuncu günüdür. Fakat 
Mina'da olanlara üc gün kurban kesmek caizdir. Bazilan kurban müddetinin zilhiccenin 
son gününe kadar devam ettigine kail olmuslardir. «Niháyetü'l-Müctehid» nám kitapda 
bu ihtiláfa iki seyin sebeb oldugu zikrediliyor: 

1 — Áyetteki «ma'lüm günler» den murad ne oldugunu ta'yin husu- iMiláfhi Ra7ilan 
«hnnlardan murad. Zilhiccenin on bir ve un ikinci günleridir» demislerdir. Meshur oían 
kavil budur. Bir takimlan : «Ma'lüm günler Zilhiccenin basindan on gündür» kanáatinde 
bulunmu i ardir. 

2 — Áyet-i kerimenin zahiren Cübeyr b. Mut'im (R.A.) 'in mefru' alarak rivayet ettigi su 
hadisle muáraza halinde olmasidir : 

«Mekke'nin bütün yollan nahir yeri; tesrik günlerinin hepsi de (kurban) kesme (vakti) 
dir.» «Áyetteki: ma'lüm günler; den murad, kurban bayrami günü j[e ondan sonraki iki 
gündür» diyenler bu tefsiri mezkür hadise tercih etmis ve: «bu üc .günden baska hic bir 



günde kurban kesilmez» demislerdir. Áyetle hadisin aralanni bulmak isteyenler ise; 
bunlann arasinda muáraza olmadigini, zirá ha-dis-i serifin áyettekinden fazla bir hüküm 
iktiza ettigini, halbuki áyetten murad, kurban günlerini tahdid olmadigini bilákis hadisin 
o günleri tahdid icin várid oldugunu sóylemis; ve «Bayramin dórdüncü günü kurban 
kesmek caizdir; c ünkü ma'lüm günlerin tesrik günleri oldugunda hilaf yoktur. Bu günler 
ba>ram gününü ta'kib edén üc gündür.» demislerdir. 

«Nahir günü bayramin ilk günüdür» diyenler ma'lüm günleri zilhiccenin ilk on günü diye 
tefsir edenlerdir. Bunlara góre: madem ki bu on günün icinden yalniz onuncu günde 
kurban kesilebilecegine icmá' vardir. O halde kurban günü ancak o gün olmak icábeder. 
Faide: -«en-Ni-háye» nám eserde sóyle deniliyor: «imam Malik'den rivayet edilen 
meshur kavle góre kurban günlerinin gecelerinde kurban kesmek caiz degildir. Diger 
mezheb imamlanna góre caizdir.» 

Hanefiler'e góre kurban bayraminin onbirinci ve on ikinci gecelerinde kurban kesmek 
caiz ise de mekruhtur. £ ünkü gece karanhginda hatá etmek ihtimali vardir. Bayram 
gecesi kurban kesilemez. Zirá kurbanin vakti henüz girmemistir. Zilhiccenin on ücüncü 
gecesi dahi kesilemez cünkü vakti gecmistir. 344 ! 344 ! 

1376/1162- «Berá b. Ázib radiyallahu anh'a rivayet edilmistir. Demistir ki : Resülüllah 
saildllahü aleyhi ve sellem aramizda ayaga kalkarak sóyle buyurdular : 

— Dórt nev't (hayvan) vardir ki, kurban edilmeleri caiz degildir. (Bunlar) kórlügü belli 
oían bir gózü kór, hastahgi belli oían hasta, topalhgi belli oían topal ve iligi kurumus yash 
(hayvanlar)dir. 345 t 345 ] 

Bu hadisi Ahmed'le Dórtler rivayet etmislerdir. Tirmizi ile íbni Hibbán onu 
sahihlemislerdir. 

Hadisi Hákim dahi sahihlemis ve «^eyheyriin sartlan üzeredir» demistir. Musannif 

344[344] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/198- 
200. 

345[345] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/200- 
201. 



Hákim'in sózünü dogru bulmus ve: «Bu hadisi Buhári ile Müslim sahihlerinde tahric 
etmemisler; lákin hadis sahihtir. Onu Sünen sahipleri sahih senedlerle tahric etmislerdir. 
imam Ahmed b. Hanbei onu hasen bulmus ve: ne güzel hadis; demistir. Tirmizi dahi 
onun hasen sahih oldugunu sóylemis.» demistir. 

Hadis-i serif, sayilan dórt kusurun kurban edilmeye má'ni olduguna- delildir. Záhiriler'e 
góre kurbanhk hayvanda bu dórt kusurdan baska hic bir kusur aranmaz. £ünkü 
Resülüllah (S.A.V.) baska kusur saymamistir. Cumhur-u ulemá'ya góre ise sair bunlar 
derecesinde veya daha mühim kusurlar bunlara kiyas olunurlar. Mésela iki gjiftí kór, 
kulaklan kesik, bir gózünün ücte birinden fazlasinin kor olmasi onlara góre kusurdur. 
«eZ-Baftr» adh eserde; «gózün ücte biri veya daha azmin kórlügü affedilir. Topalhk da 
óyledir», deniliyor. imam $afii: «Bir koyun topalhgindan dolayi sürüden geri kahyorsa 
onun topalhgi bellidir.» diyor. 346 ! 346 ! 

1377/1163- «Cábir radiyallahu añadan rivayet olunmustur. Demistir ki : Resü'üllah 
sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Olgunluk yasina varandan baska hic bir hayvani (kurban) kesmeyin. Ancak vaktiniz 
yoksa o baska. Bu takdirde oyundan bir toklu kesersin; buyurdular.» 347 ! 347 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Müsínne : ón disini atmis da büyümüs hükmüne girmis hayvandir. toyun, keci bir yasini, 
sigir iki yasini, deve bes yasini bitirdikten son-sonra müsinne olurlar. 

Gezea : tam bir yasindaki tokludur. 

Hadis-i serif, tokludan ancak baskasi bulunmadigi zaman kurban olabilecegine delildir. 
Kaadi lyaz bu hususda icmá' oldugunu nakleder. BaEilan icmá' dá'vásinin dogru 
olmadigini cünkü íbnl Ómer (R.A.) ile. Zühri'nin bu kavle muhalif bulunduklanni 
sóylerler. Cum-hur'a góre tokludan kurban olur. Hattá Hanefiler'e góre anasindan farki 



346[346] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/201. 
347(347] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/201. 



olmiyan alti ayhk kuzudan da olur. Onlar bu hadisi istihbáb mánásina hamletmislerdir. 
£ ünkü tokludan kurban olacagini ifáde edén hadisler vardir. Bunlardan bazilanni imam 
Ahmed b. Haribel ve Beyhaki tahric etmislerdir. 348 ! 348 ! 

1379/1164- «Ali radiyallahn anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki : Resülüllah 
sdllallahü aleyhi ve sillem bize (kurbanhk ayinrken} góze ve kulaga dikkat etmemizi, bir 
gózü kór, kulagi ónden yarilarak sarkmis, kulagi arkadan yarilarak sarkmis, kulaklan 
yanlmis ve Ón di§leri düsmüs hayvandan kurban kesmememizi emir buyurdu» 349 ! 349 ! 

Bu hadisi Ahmed'le Dórt'ler tahric etmislerdir. Tirmizi ile Hákim ve ibni HÍbbán onu 
sahihlemislerdir. 

Sermá' : ón disleri düsmüs hayvan demektir. Bazilan: «Hem ón hem avurd disleri 
düsmüs hayvandir» derler. Hattá: «disleri kókünden kinlan hayvandir» diyenler bile 
vardir. Dissiz hayvandan kurban olmamasi iyi yiyemedigi icindir. Maamáfíh Hanefiler'e 
góre dislerinin ekserisi duran hattá bir rivayete góre otlayacak kadar disleri oían hay- 
vandan kurban olur. Onlara góre:boynuzsuz veya boynuzu kink, otlaya-bilen delibas 
,semiz olmak sartile uyuzlu, burma gibi hayvanlardan kurban olur. f ünkü bu kusurlar 
büyük kusur sayilmazlar. Fakat bir kismini az yukarida górdügümüz büyük kusurlar 
affedilmez; yani cok kusurlu hayvanlardan kurban olmaz. Gózleri veya bir gózü yáhüd 
bir gózünün ücte iki mikdan kór, kesilecegi yere gidemeyecek derecede topal, 
yaradüisdan kulaksiz, yáhüd kulaklan veya bir kulagi yáhüd bir kulaginin ekserisi kesik 
kuyrugunun tamami veya ekserisi kesik iligi kurumus hayvanlar cok kusurlu sayihrlar. 

Hanefiler'ce bu kusurlardan biri hayvan satín aldiktan sonra meydana gelirse sahibine 
góre hüküm verilir. Sahibi zengin ise o hayvanin yerine baska birini kesmesi icábeder. 
Fakir ise o hayvani kesmesi káfidi. 

Son derece zaif, kulaklan kesik, boynuzlan kókten kink hayvanlardan kurban 
olmayacagi müteaddid hadislerde várid olmustur. Ulemá koyun, keci, sigir, manda ve 

348[348] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/201- 
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deve gibi ev hayvanlarindan kurban olacaginda müttefiktirler. Yalniz hangisinin efdál 
oldugunda ihtiláf etmislerdir. Peygamber (S.A.V.) !in koc kesmesine ve koc kesilmesini 
emir buyurmasina bakihrsa koyun emsinin digerlerinden efdál oldugu anlasihyor. 
Maamáfíh koyunu herkes bulabilecegi icin kolayhk olmak üzere onu emir buyurmus 
olmasi da bir ihtimaldir. Mezkür hayvanlardan kurban olmayacagina ittifak vardir. 
Yalniz yabani sigir'in on kisi icin geyigin bir kisi icin kurban edilebilecegi Hasan b. 
Sáiih'den rivayet olundugu gibi Hz. Esma (R.Anhá)'dan «Resülüllah (S.A.V.) devrinde 
atdan kurban kestik» dedigi ve keza Hz. Ebu Hüreyre'nin bir horozu kurban ettigi bazi 
rivayetlerde yer almistir. 350 ! 350 ] 

1379-a/1165- «Áli b. Ebi Táfíb radiyaUahu anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki : 
Resülüllah saMollahü aleyhi ve seUem baña develerine bakmami ve onlarin etlerini 
derilerini ve c ullanni fakirlere taksim etmemi kasaphk hakki olarak onlardan hic bir sey 
vermememi emir buyurdular.» 351 ! 351 ] 

Hadis Müttefekun aleyh'dir. 

Bu hadis, Peygamber (S.A.V.) 'in haccetü'l-vedá'da kestigi develer hakkindadir. Bu 
develer Hz. AH (RA.) 'in Yemen'den getirdiklerile yüz bas oluyorlardi. Resülüllah (SA.V.) 
kendi elile 63 deve bogazlamis; bakisini Áli (RA.) bogaziamisti. Nitekim «Hac bahsi» nde 
górmüstük. 

Büdn : Deve, sigir ve koyuna ítlak edilirse de burada yalniz deve muráddir. Hadis ve fikih 
kitaplannda hep bu manada kullanilmistir. 

Hadis-i serif kesilen develerin etlerile derilerinin ve fullannin vanncaya kadar her 
seylerinin tasadduk edilecegine kasab ücreti verilmeyecegine delálet ediyor. Zira ücret 
vermek ahs verise benzer. Halbuki kurban kesmek hediy hükmündedir. Hedyin ise eti ve 
derisi satilmaz, kasap ücreti verilmez. 



35op5o] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/202- 
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«Niháyetü'l - Müctehid» de sóyle_ deniliyor: «Benim bildigime góre ulemá kurban etinin 
satilamayacaginda müttefiktirler. Derisi, killari ve sáire gibi istifade edilen seyleri 
hususunda ihtiláf etmislerdir. Cumhur'a góre bunlardan da istifade etmek caiz degildir. 
HanefTler'e góre elek, kalbur ve postaki gibi seyler yapilarak istifade edildigi gibi 
satilarak mukabilinde kullanish bir sey ahnabilir. 352 ! 352 ] 

1330/1166- «Cábir b. Abdilláh radiyaMahu anhdan rivayet olunmustur. Demistir ki : 
Resülültah saltallahü aleyhi ve sellem ile bír-likde Hudeybiye yihnda deveyi yedi kisi, 
sigin da yedi kisi icin kesdik» 353 t 353 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Hadis-i serif deve ile siginn ortaklasan yedi kisi icin kurban edilebilecegine delildir. Bu 
hadis hediy burbam hakkinda várid olsa da kur-,jtM da ayni hükümdedir. Kurban 
hakkinda ayrica hadis c-e vardir. O hv A .isi Tirmizi ile Nesai ibni Abbas (R.A.) 'dan su 
láfizlarla rivayet ederler : 

«Resülüllah (S.A.V.) ile seferde beraberdik. Derken kurban bayrami geldi. BÍz kurban icin 
bir sigirda yedi kisi, devede on kisi ortak olduk» 

Kurban icin bir hayvan bir aile efradinin ortak olduklan da rivayet edilmistir. Bazi ulemá 
'nin mezhebi budur. $áfiiler'den Nevevi istirak edenlerin bir arada veya ayn ayn 
yerlerde bulunmalarile hepsinin vácib veya nafile yáhüd bazisinin vácib bazilannin 
nafile icin niyet etmeleri, hattá bazisinin ibádet digerlerinin et icin kesmeleri arasinda 
hüküm i'tibárile bir fark olmadigini sóyler. ímamAhmeáb. HanbeV-in mezhebi de budur. 
imam Málik nafileden baska hodiy kurbaninda ortakhgin caiz olmayacagina kail olmus 
ve : «Hisardan dolayi lazim gelen kurban bence nafile hed'y sayihr.» demistir. 

Hanefílcr'e góre yedi kisinin bir sigir veya deveyi ortakhsarak kurban etmeleri caizdir. 
Yalniz kesenlerin hepsinin müsiüman olman ve hepsinin ibádet niyetile kepmeleri 
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sarttir. iclerinde kafir bulunur yáhüd bazisi et icin keserse, hic birinin hissesi kurban 
yerine gecmeL. Yedi kisi icin kesilebilen bir hayvan daha az kimseler icin evleviyetle 
caizdir; fakat yediden fazlasi ic in caiz degildir. 

íbnü Rüsd (514 — 595) kurbanlarda ysdi kisiden faciasinin ortak olamayacagina icnii' 
nakletmistir. Maamáfih Sahihyen'deki Ráfi' b. K.idic hadisinde: -(Peygamber (S.A V.) bír 
deveyi on koyuna muádil tutft.» denilmis; ve ibni Abbas (RA) ile baskalar]ndan, de- 
venin on ki§i icin kurban edilebilecegi rivayet edilmis olmasina bakihrsa ícmáj iddiasinin 
yerinde olmadigi anlasihr. Bazilan : «Her halde íbnü Rüsd bu hadislere muttali olmamis» 
diyorlar. 

Resülüllah (S.A.V.) 'in kocu kurban ederken : 

— Ya Rabí Bunu Muhammed i!e Áli Muhammed ve Ümmei-i Muhammed namina kabul 
et; diye dua etmesine bakarak bazilan bir koyunun üc kisiye káfi gelecegine kail 
olmuslardir. Bunlar záhir-i hadisin ücten fazlaya bile yetecegine delálet ettigini fakat 
icmá'in bu adedi üfe indirdigini iddia ederlerse de «NiháyetüB - Müctehid» adh eserde 
beyán olunduguna góre icmá' bilákis bir koyunun ancak bir ki§iye yetecegine mün'akid 
olmu§tur. 

Faide: Kurban kesecek kimsenin hayvani kirkmamasi, tirnaklanni kesmemesi sünnettir. 
Bu bábta imam Müslim, Hz. Ümmii Seleme (R.Anhá) 'dan §u hadisi tahric etmi^tir: 

«ResüSüllah (S.A.V.): 

— Zilhiccenin onu girer de biriniz kurban kesmek isterse kurbanhgin kihndan ve 
derisinden hic bir §eye dokunmasin; buyurdular.» 

Kurban kesen kimsenin kurbanindan yemesi ve baskalanna yedirmesi müstehaptir. Bir 
cok ulemá'yu góre kurbani üce bólerek ücte birini tasadduk etmeli ücte birini ailesi 
efradi ile yemeli ücte birini de biriktirmelidir. Bu hususda Peygamber (S A.V.) : 

«Kurbanlan-nizdan yeyin tasadduk edin ve biriktirin» buyurmustur. Hadisi Tirmizi 
rivayet etmistir. 354 ! 354 ] 



354[354] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/204- 
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«Akika Babi» 



Akika: dogan cocuk icin kesilen hayvandir. Islámin ilk devirlerinde: akika, receb'yye ve 
atire gibi bir cok kurbanlar kesilirdi. Zilhiccenin onunda kesilen kurbanin mesru' 
olmasile bunlann hükmü neshedildi. 355 ! 355 ] 

1381/1167- ibni Abbas radiyailahu anhümá'Aan rivayet edildigine góre Peygamber 
sdlldilahü aleyhi ve seilem Hasan ile Hüseyin icin birer koc kesmistir.» 356 ! 356 ] 

Bu hadisi Ebu Dávud rivayet etmistir. ibni Huzeyme, ibni Cárud ve Abdülhák cnu sahihle 
mislerdir. Lákin Ebu Hátim, mürsel oldugunu tercih eylemistir. ibni Hibbán, Enes'den 
bunun benzeri bir hadis tahric etmistir. 

Beyhdki, Hákim ve ibni Hibbán'm Hz. Áise (R.Anhá) 'dan tahric ettikleri bir hadisde 
Peygamber (S A.V.) 'in akika'y dogumun yedinci günü kestigi ve cocuklarin adim koyarak 
baslanndan eziyetin giderilmesini emrettigi beyán ediliyor. Yine Beyhaki'nin Hz. Cábir 
(RA.) dan tahric ettigi bir hadisde Resütüah (SA.V.)'in Hasan ile Hüseynicin 
dogumlarimn yedinci günü kurban kestigi ve onlan sünnet ettgi bildirilmektedir Hasan-i 
Basri (21 — 110) hadisdeki «baslanndan. eziy-yetin giderilmesi» ifádesini basi tiras 
etmekle tefsir etmistir. 

Cáhiliyyet devrinde araplar akika'nin kanina bir parca pamuk daldirarak dogan cocugun 
basina koyarlarmis. Peygamber (SA.V.) kan yerine halük denilen kokuya daldirilmasini 
emir buyurmuslardir. 

Bu hadisler akika'nin mesru' olduguna delálet ederler Ak&a'nin. mesru' olup olmadigi 
ulemá arasinda ihtilafh bir meseledir. Cumhur'a. góre sünnettir. Delilleri imam Málik'in 
tahric ettigi su hadistir. 

355(355] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/206. 
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«Her kimin cocugu dogar da onun icin kurban kesmek isterse (bunu) yapsin.» 

Dávud-u Zahiri ile ona tábi olanlar akika'nin vácib olduguna kaildirler. Bunlar asagidaki 
Hz. Áise hadisile istidlal ederler. O hadisde Resülüllah (S.A.V.) kesilmesini emretmistir: 
«Emir vücub ifáde eder» diyorlar. Fakat kendilerine «Resüfüüah (SAV.)'in Málik 
hadisinde (kurban kesmek isterse) buyurmus olmasi vücub hükmünü degistirmistir» 
diye cevap verilmistir. Hz. Áise hadisinde «yedinci gün» denilmesi akika'nin vaktini 
táyine delálet eder. íleride gelecek Semura (RA) hadisinde akika'nin yedinci günden 
ewel ve sonra caiz olmadigi górülecektir. Maamáfih imam Nevevi yedinci günden ewel 
de kesilebilecegini sóyler. BeyhaikVnin. Hz. Enes (RA) dan tahric ettigi bir hadisde 
Peygamber (SAV.)'in kendisi icin bi'setten sonra akika kestigi bildiriliyorsa da ayni 
hadis icin Beyhaki: «münkerdir» demis, Nevevi ise: «bátü bir hadistir» ta'birini 
kullanmistir. Basilan aki-karnn yedinci, ondórdüncü ve yirmibirinci günlerde 
kesilebilecegini sóylerler. Delilleri : yine BeyhakVmn Abdullah b. Büreyde'den tahric 
ettigi su hadisdir ; 

<Akika yedinci, on dórdüncü ve yirmi birinci günlerde kesilir» 

Hanefiler'e góre akika'nin mubah oldugu anlasihyor. £ünkü imam Muhammed (135 — 
189) onun hakkinda: «isteyen keser istemeyen kesmez.» demistir. Hattá «el-Camiu's- 
Sagir-» de: «gerekerkek gerekse kiz cocuklari icin akika kesilmez.» denilmistir ki; bu- 
nunla onun mekruh olduguna bile isaret edilmistir. Zirá akika zaten bir faziletten 
ibaretti; fazilet nesredilince kerahetten baska bü sey kalmaz. «el-Mübtega» nám eserde 
sóyle deniliyor: «Velime: dügün yemegi, hurs : dogum yemegi, me'dübe : sünnet daveti, 
vekire: bina yemegi, akika : tiras yemegi, nakia : seferden dónüs yemegi vadime : ta'ziye 
yemegidir. Bunlann dügün davetinden maada hic biri sünnet degildir.» 357 ! 357 ] 

1383/1168- Áise radiyallahu ar.isa'dan rivayet olunduguma góre Resülüllah sallallahü 
aleyhi ve selh m onlara, oglan icin bir akran iki koyun, kiz cocugu icin de bir koyun 
kesilmesini emretmistir.» 358 ! 358 ] 
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Bu hadisi Tirmizi rivayet etmis ve sahih lemistir. Bir benzerini de Ahmed'le 
Dórt'ier 359 ! 359 ] Ümmü Kürz-i Ká'biyye'dcn tahric etmislerdir. Tirmizi hadis ifin: «hasen 
sahihtir» ta'birini kullanmistir. Hadis-i serif deki «MÜkáfí» kelimesini imam Ahmed'le 
Ebu Dávud: «Birbirine müsavi yáhüd birbirine yarin» diye tefsir etmislerdir. Hattábí'ye 
góre bundan murad: yasfa íkran yani biri yash digerí genf olmaniaktair. 

Hadis-i serif, oglan ifin kizin iki misli akika kesilecegine delálet ediyor. imam $afii ile 
Ebü Sevr, imam, Ahmed b. Hanbel ve Dávud-u Zahiri buna kail olmuslardir. imam Málik, 
ile bir takim ulemá'ya góre erkekle kiz arasinda fark yoktur. Her biri ifin bir akika 
kesilir. 

Hadisde koyunun mutlak zikredilmesi kurbanhkta arañan sartlarin akika'da 
aranmayacagina delildir: «Aranir» diyenler kiyasla amel etmislerdir. 360 ! 360 ] 

1385/1169- «Semura radiyallahu anh'dan rivayet olunduguna góre Resülüllah 
saiiallahü aleyhi ve sellem: 

— Her focuk akikasina merhundur. Onun námina (dogumunun) yedinci günü (hayvan) 
kesilir; tiras edilir ve 

adi konulur; buyurmuslardir.» 361 ! 361 ] 

Bu hadisi Ahmed'le Dórt'lcr rivayet etmislerdir. Tirmizi onu sahihlemistir. 

Hasan'm Hz. Semura'dati is'Uigi ulemá tarañndan bilittifak kabul edilen akika hadisi 
budur. Hasan'dan baskalannin ondan hadis isitip isitmedigi ihtilafhdir. 

HattaU diyor ki: «Her focuk akikasina merhundur; ifádesi hakkinda ihtiláf olunmustur. 



359[359] Mekke'Ii bir Sahábiyye'dir. Bazi hadísler rivayet etmi§tir. 
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imam Ahmed b. Hanbel; kendisine akika kesilmeyen bir cocuk kücükken ólürse anne ve 
babasina sefaat etmez; mánásina záhlb olmustur» Ayni maná Atá-i Ho-rasání ile 
Muhammed b. Mutarrif den de rivayet olunmustur. Bu iki büyük zát imam Ahmed'den de 
óncedirler. Bazilan: «Bu cümleden mu-rád akika'nin behemehal lázim oldugunu 
anlatmakdir. Bundan dolayi onun cocuga lüzumu rehnin merhuna oían lüzumuna 
benzetilmistir.» derler. Bir takimlan : murad: «eocugun basindaki sacin *eziy-yetine 
Rierhun oldugunu beyándir. Onun icin de hadisde (ondan ezíyyeti giderin) 
buyurulmustur.» demislerdir. Beyhaki'mn rivayetine góre Büreydeti'3-Eslemi sóyle 
demistir: «Süphesiz ki kiyamet gününde insanlar bes vakit namazla yüzlestirildikleri gibi 
akika ile de yüzlestirileceklerdir.» Bu rivayet sabit ise: «akika vaciptir» diyenlere delil 
olur. 

Hadisimiz yukanda gecenler gibi akika'nin dogumun yedinci günü kesilecegine delálet 
ediyor. imam Málik'e góre yedinci günden sonra akika'nin vakti gecmis oldugu gibi, ,o 
gün gelmeden cocuk ólürse sakit olur. 

imam Safii'ye góre eocugun nafakasi kime düsüyorsa akika'si-da ona lázimdir, 
Hanbeliier'e góre akika aletta'yin babaya vaciptir. Ancak baba ólür veya akika'dan imtina 
ederse, o zaman baskasi keser. Hadis-i serif de mechul sigasile kesilir» denildigine góre 
akika'-yi cocuga ecnebi oían birisi de kesebilir. Bu cihet Peygamber (SA.V.)'-in Hz. Hasan 
ve Hüseyin (RAnhümá) icin bizzat kendisinin kesmesile te'yid olunmustur. imam 
Ahmed b. HanbeVin Hz. Ebu Ráfi'den tah-ric ettigi bir hadise góre Fátima (RAnhá), oglu 
Hasan'i dogurdugu vakit: 

— Ya Resülüllah! cocugum icin bir akika kesmeyeyimmi?» diye sormus; Peder-i Zisán'i : 

— Hayir; lákin.basin. tiras et ve sacinin agirhgi kadar gümüs tasadduk eyle; 
buyurmuslardir. 

Bu da Hasan (RA.) icin Peygamber (SA.V.) 'in kestigi akika'nin káfi gelecegine delildir. 
Hz. Fátime akika'dan bahsedince Resülüflah (SA.V.) onu menetmis; sonra bizzat kendisi 
kesmis ve Fátime (R. Anhá)'ya. tirasla gümüs tasadduku islerini havale etmistir. Bóyle ol- 
masi-akla daha yakindir. Cünkü Fat-.ie (RAnhá) akika'nin vakti ©lan yedip.d günden ve 
Resülüllah (S.A;V.) henüz akika'yi kesmeden once izin istemis olacaktir. Sem ura 
hadisinde: «tiras edilir» denilmesi dogumun yedinci günü cocugu.tiras etmenin mesru' 



olduguna delildir. Tirasin mutlak zikredilmesi kiz cocugunun da tiras edilecegini góste- 
rirse de uüemá kizin tiras edilmesini mekruh górmüslerdir. Maamáfíh Ha n be I i ter'den 
bazilan keráhat olmadigina kaildirler. 

Küpe takmak icin kiz cocugunun kulagini delmeye gelince: Bu bábta imam Gazali 
«ihyau'l-Ulüm» da punían sóylemistir: «Bunda ruhsat górülmüyor. Zirá bu elem veren 
bir yaradir. Bóylece yara kisas icabeder; bináenaleyh ancak kan aldirma ve sünnet gibi 
mühim bir ihtiyactan dolayi caiz olabilir. Zinet esyasi ile süslenmek mühim degildir. $u 
halde bu mésele ádet de olsa haramdir. Onu men'etmck vaciptir. Kulak delmek icin 
ücretle insan tutmak ve is icin ücret almak da haramdir.» 

Hanbeliler'in kitaplarinda kizlann kulaklanm delmek caiz, oglanlarin kulaklanni delmek 
mekruhtur.» denilmektedir. 

HanefT kitaplannda «Fetáva-i Kaadi Han» 'da cocuklarin kulaklannin delinmesinde bir 
beis olmadigi bildiriliyor. Delil ciarak da cá-hiliyyet zamaninda araplarm yapageldigi bu 
isi Peygamber (SAV.)'in men'etmemis olmasi gósteriliyor. 

Hadisdeki Tábirinin yerine bazi rivayetlerde: 

denilmisse de dogru degildir. Cünkü bu kelime akika'nin kani cocugun basina sürülür 
mánásim ifáde eder. Cáhiliyyet devrinde araplar bunu yapardi. Fakat islámiyet 
men'etmistir. Bináenaleyh rivayet rávinin vehminden nes'et etme bir hatadir. 

ocuga güzel bir ad koymak ebeveynin vazifesidir. Zirá Peygamber (S.A.V.) 'in cirkin 
adlardan hoslanmayarak onlan degistirdigi sahih hadislerle -sabit olmustur. Sahih bir 
hadisde «Allah indinde adlann en kótüsü bir adama $áhánsah Melikü'l-Emiák gibi 
isimlerin verilmesi» oldugu beyán edilmis ve : 

— Mülk ancak Aflaha mahsustur: buyurulmustur. Bináenaleyh cirkin isim koymak 
haramdir. Kaadil kudát ve ondan daha cirkin olmak üzere Hákimüthukkám gibi jsimler 
koymanin haram oldugunu Evzái nássan tasrih etmistir. 

Cirkin lákaplar hakkinda Zematiseri sóyle diyor: «Filhakika zamanimizda halk pek genis 



davranir oldu 362 t 362 ]; o derecede ki adaklara yüksek lákablar takmaga basladilar. Tut ki 
Ó2Ür makbul c!sun, ya dinin dahndan haberi olmayanlara: Dinin fíláni; 363 t 363 ], diye lá- 
kab takmaya ne .diyeyim? vallahi bu yutulur lokma degildir... 

Allah'in en sevdigi isimler, Abdullah, Abdurrahman gibi adlardir. Peygamber isimlerini 
koymakda hif bir beis yoktur. Yalniz Yasin, Taha gibi isimleri imam Málik dogru 
bulmamistir. 

£ocuklara Peygamber (SA,V.) 'in ismini vermeye gelince: Bu báb-ta ei-Hars b. Ebí 
Üsáme'nin «Mvsned-» inde su hadis vardir: 

Her kimin üf oglu oiur da birinin adini Muhammed koymazsa o kimse muhakkak cahillik 
etmistir.» Peygamberini seven bir müslümana yarasan evládina onun ismini vermektir. 
imam Málik hazretleri: «Medinelilár'i: bir áiiede Muhammed isimli biri bulunsun da o 
aile efradi en hayirh nzikla nziklandirilmasin olamaz; derken isittim» demistir. ibni 
Rüsd, Medineliler'in bu sózü ya tecrübe ile yáhüd bildikleri bir hadise istinaden 
sóylediklerine ihtimal vermektedir. 

Faide: Ebu Dávud ile Tirmizí, Hz. Kasan ve Hüseyn (RAnhüma) dogduklari vakit 
kulaklarma Peygamber (SA.V.) 'in ezan okudugunu rivayet etmislerdir. Ayni hadisi 
Hákim dahi rivayet eder. Maksad sag kulagidir. Bu cihet timi Sürcm'niii Hasan b. Ali 
(RA.) 'dan tahric ettigi su hadiste tasrih buyurulmustur. 

«Bir kimsenin bir focugu dogar da sag kulagina ezan okur; sol kulagina ikamet getirirse 
o f ocuga cinni zarar vermez.» 

Dogan focuga hurma yalatmak müstahaptir. Bu hususla Bu~ hári ile Müslim, Hz. Ebü 
Musa'dan su hadisi tahri£ etmislerdir: 

«Ebü Müsá demistir ki: bir oglum dünyaya geldi de Peygamber {SA.V.) 'e gittim. 
Resülüllah (SA.V.) ona ibrahim adini verdi ve bir hurma fignetti; hem ona bereket 
duasinda bulundu.» 

Yeni dogan bir focuga hurma fignetmek, hurmayi veya benzeri bir seyi cnun agzina 



362[362] Bizim zamanimizda daha da genijlediler. Yaprajc, toprak, yakun, kaya, mete, suna, meral, iláh... 
derken §imdi, masum yavrulara Kennedy, Ux gibi hristiyan adi takilmaga ba§landigini duyuyoruz. 
363P63] ^erefü'd-Din, Kivainü'd-Din, iláh... 



koyarak suyunun mi'desine inmesini te'min etmektir. Bunu Yapacak zátin ehl-i hayir ve 
bereketi umulur bir kimse olmasi gerekir. 364 ! 364 ] 

«Yeminler Ve Adaklar Bahsi» 

Eyman: yeminin cem'idir. 

Lügat'd e yemin: el, kuwet ve and mánálarina gelir. 

365[365] «Putlann ürerine kurnazhkla bir darbe indirdi» áyet-i kerimesi üc veche 
ihtimallidir. Yani sag elile vurdu, kuwetile vurdu; ve yemi» ederek vurdu mánálarindan 
her birine ihtimali vardir.Hanefíler'i» fikhi eserlerinden beyán edildigine góre ser'an 
yemin iki kisimdir.Eunlardan birincisi and'tir, ki lisanimizda buna yemin etmek denilir. 

Yemin kendisine and edilen zátin ta'zimini gerektirir. Onun icin de yalniz Allah'a olur. 
Allah'a yapilan yeminde ayni zamanda yeminin lügat mánási da vardir. 

íkincisi sar ve ceza'dir. Bundan murad: sart bulundumu ceza da bulunacak sekilde ceza 
cümlesini sart cümlesine baglamaktir. Mésela: «su eve girersem kólem ázád olsuna 
cümleleri bóyledir. 

Yeminin bu nev'i ser'i istilahia sábit olmustur; ehl-i lügatten bóyle bir yemin 
nakledilmemistir. Bu yeminde de ótekinde oldugu gibi kuwet ve tevsik mánálan vardir. 
£ ünkü yemin ya bir seyi yaptirmak yáhüd terkettirmek icin yapihr; ve her iki vecihde de 
onunla te'kid ihtiyaci hásil olur. Bu hususda Allah'a yemin ne ise sart ve ceza da odur. 
Bundan dolayi sart ve ceza yeminin bir nev'i olmustur. 

Yemin muamelátda ve da'valarda sózü tevsik icin mesru' olmustur. Efdál oían Allah'a 
yemin etmeyi asgari hadde indirmektir. Hattá bazilari Allah'dan gayriye yemin etmeyi 
dahi mekruh addetmislerdir. Diger bailan : «Allah'tan gayriye yemin istikbale áid ise 
mekruh degil gecmise áidse mekruh olur» demislerdir. 

364[364] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/209- 
212. 

365P65] süre-i Saffat; áyet: 93. 



Yeminin sebebi: Dogru sóyledigine muhatabim inandirmak istemek yáhüd bir seyi 
yapmaya veya yapmamaya kendini veya baskasini gayrete getirmek istemektir. 

Rüknü : sóylenen hususi láfizdir. 

$art : Yemin edén kimsenin müslüman ákil balig olmasidir. 

Hükmü : Yemin, bir ibádeti yapmak veya bir günahi birakmak icin yapilmissa ondan 
dónmemek vaciptir. Bir ibádeti yapmamak veya günahtan vazgecmemek icin yapilan 
yeminden dónmek vaciptir. Caiz oían bir seye yapilan yeminden dónmek ise 
mendupdur. Yeminden dónmek caiz oldugu zaman da haram oldugu takdirde de keffáret 
vermek icábeder. Hanefiler'e góre : Allaha yemin: Yemin-i gamus, yemin-i lágv ve yemin- 
i mün'akide olmak üzere üc kisimdir. Bunlar hakkinda bu bábta sirasi geldikce izáhát 
verilecektir. 

Nüzür : nezrin cem'idir. Nezrin ash korkutmak mánásina gelen in-zárdir. Ragib'irl 
ta'rifine góre nezir: Bir i§in olmasi icin, vácib olmayan bir seyi kendine vacip kilmaktir ki 
buna lisanimizda adak denilir. Hanefiler'e góre nezir mesru' bir ibádetdir. Mesru'iyyeti; 
kitap, sünnet ve icmá-i ümmetle sabittir. Kitaptan delili : 

366[366] Nezirlerini de tfá etsinler...» áyet-i kerimesidir. Sünnetden deiiiieri bu bábta 
górülecek hadislerdir. Nezir ancak vácib oían ibádetler cinsinden bir seyle sahih olur. 
Tesbih, tahmid ve hasta dolasmak gibi vácib ibádetler cinsinden olmayan seylerle keza 
haram oían seylerle nezir yapilamaz. £ ünkü kulun bir seyi kendine vácib kilmasi o sey 
cinsinden Allah'in vacip kildiklanna kiyasen caiz olur. Aksi takdirde kulun dogrudan 
dogruya bir seyi vacip yapmaya seláhiyeti yoktur. 367 t 367 ] 

1386/1170- «íbni Ómer radiyallahü anhümá'dsn Reaülüllah sallallahil aleyhi ve 
sellem'den isitmis olarak rivayet edildigine góre Peygamber saliailahü aleyhi ve sellem 
Ómer b. Hattab'a bir kervan icinde babasina yemin ederken yetismis bunun üzerine: 

— Dikkat edin! süphesiz Allah sizi babalanniza yemin etmekden nehi buyuruyor. Artik 



366[366] süre-i Hace; áyet: 29. 

367(367] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/212- 
214. 



kim yemin edecekse ya Allaha yemin etsin yahud sussun; demistir. 368 ! 368 ] 
Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Ehu Dávud ile NesáVrdn Ebu Hüreyre'den merfu' olarak tahric ettikleri bir rivayette: 
«Babalariniza, annelerinize ve putlara yemin etmeyin; Aliahdan baska hic bir seye yemin 
etmeyin: Ailaha dahi ancak dogru sóylediginiz zaman yemin edin» buyurulmustur. 

Rekb : On ve daha fazla kisiden mürekkeb deve suvárisidir. Bazan athlara da rekb 
denilir. 

Nidd : misil demektir. Burada murad araplann Allah'a serik ittiház ederek taptiklan ve 
kendilerine yemin ettikleri putlardir. Araplar buniara «ve'l-Láti ve I'Uzzá» diye yemin 
ederlerdi. 

Hadis-i serif AHah'dan baskasina yemin etmenin yasak olduguna delildir. Hanbeliler'le 
Záhíriler'e góre buradaki nehi tahrim ifáde eder. 

ibni Abdilberr : «ASÍah'dan baskasina yemin bil'icmá caiz degildir» demistir: «AHah'dan 
baskasina yemin etmek mekruhtur; yasaktir; hic bir kimsenin bu 'yemini yapmasi caiz 
degildir.» dedigi dahi rivayet olunur. ibni AbdUberfin buradaki kerahetten muradi 
keráhet-i tah-rimiyyedir. Netekim ilk sózünden de anlasilmaktadir. 

Márüdi ; «Hic bir kimsenin bir kimseye, talákla olsun it ák veya nezirle olsun AHah'dan 
baskasina yemin verdirmesi caiz degildir. Hákim bir kimseye bóyle bir yemin verdirirse 
azli vacip olur» demektedir. $áfiiler'in cumhuru ile Haneiiler'in meshur kavline góre 
buradaki nehi kerahet icindir. Hanefiler'in kavlini bahsin basinda górmüstük. 

«AHah'dan baskasina yemin etmek haramdir» diyenler su hadislerle istidlal ederler : : 

1 — Ebu Dávud ile Hákim, ibni Ómer (RA.) 'den Peygamber (S. A.V.)'in : 

«Kim AMahdan baskasina yemin ederse káfir olmustur» buyurdugunu tahric etmislerdir. 

2 — Hákim'in bir rivayetinde 



368[368] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/214. 



«Allahdan baskasina yapilan her yemin sirktir» buyurulmustur. 

3 — Ayni hadisi imam Ahmed h. Haribel: 

«Allahdan baskasina yemin edén muhakkak müsrik olmustur.» láfizlarile tahric etmistir. 

4 — Müslim'in tahric ettigi bir hadisde : 

«Sizden kim yemin eder de yemininde: lát ve Uzzá hakkicin; derse la ilahe illallah desin» 
buyurulmaktadir. 

5 — imam Ncsái'nin Hz. Sa'dü'bnü Vakkás'dan tahric ettigi hadise góre Sa'd (RA.) Iát ile 
uzza'ya yemin etmis sonra bunu Peygamber (S A.V.) 'e sóyledikde ResüEüflah (S A.V.) 

«Állah'dan baska hic bir iláh yoktur. Biricik o vardir. Onun seriki yoktur. Mülk onundur 
hamd de ona mahsustur; hem o her seye kaadircfir; de ve sol tarafina üc defa üfür de 
seytán-i recimden Allaha sigin bir daha da yapma!» buyurmuslardir. Kerahete kail 
olanlar : 

«Babasina yemin olsun ki eger dogru sóyledi ise kurtuldu!» hadisüe istidlal ederler. 
Fakat bu hadis hakkinda ibni Abdilberr ; $üphesiz ki bu láfiz mahfuz degildir. Ayni 
hadisin rávisi tarafindan: 

«Vallahi dogru sóyledi ise kurtuldu» seklinde rivayet olunmustur.» demistir. Kerahete 
kail olanlar hadisteki: Muhakkak müsrik oldu.» cümlesini te'kid ve siddet mánasina te 'vil 
etmislerdir. Nitekim «riya sirktir» mealindeki hadis de ayni mánáya hamledilmis tir. 
Bunun emsali coktur. Bunlar Teála Hazretleri'nin mahlükattan ay ve gimes gibi bir 
coklanna yemin etmesile istidlal ederler. Keráhate kail olanlann delillerine muhalifleri 
tarafindan cevaplar verilmeye cahsilmistir. 

Dinden cikmak, yahüdi olmak gibi sózlerle yemin etmek haramdir. Buna delil Ebü 
Dávud, ibni Mace ve Nesái'nin tahric ettikleri Büreyde hadisidir. isnadi Müslim'in sarti 
üzere oían bu hadisde Resü-lüllah (SA.V.) : 

«Bir kimse yemin eder de; ben islámiyetten beriyim; derse eger (sózünde) yalanci ise 
dedigi gibidir. Fakat dogru sóylemisse isláma salimen dónemez.» buyurmuslardir. Bóyle 
seylere yapilan yemine keffáret de lázim gelmez. £ ünkü keffáret Allah'in izin verdigi 



seylere yapilan yeminde mesru' olmustur. Bir de hadislerde keffáret zikredilmemis; 
yainiz kelime-i tevhid tavsiye olunmustur. 369 ! 369 ] 

1388/1171- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki; 
Resülüllah sallailahü aleyhi ve sellcm: 

— Yeminin arkadasinin seni tasdik edecegi sey üzerine (olmak gerek) dir; buyurdular» 
Bir rivayette «Yemin, yemin isteyenin niyetine góredir» buyurmustur. 370 ! 370 ! 

Bu iki rivayeti Müslim tahric etmistir. 

Hadís-i serif, yeminin karsi tarafin niyetine góre yapilacagina delildir. Yani yemini teklif 
edén taraf neyi niyet etmisse yemin ona yapilacaktir. Yemin edenin niyetine bakilmaz. 
Hadis mutlaktir. Bináenaleyh yemini hak sahibi yáhüd hákim istemis olabilir. Maksad 
yemin icabeden yerdir. Nitekim hadisde: «Arkadasinin seni tasdik edecegi sey» 
buyurülarak buna isaret olunmustur. Fakat bu davacinin dogru sóyledigine góredir. 
Davaci iddiasinda dogru sóylemezse yemin-edenin niyeti muteber olur. 

$áfiiler yemin ettirenin mutlaka hákim olmasini nazar-i i'tibára almislardir. Onlara góre 
hákimden baskasi yemin ettirirse yemin edenin niyeti muteber olur. $áfiiler'den Nevevi 
sóyle diyor: «Fakat yemin istenmeden yemin eder de hakikati gizler ve bu kendisine bir 
menfaat saglarsa ister yemin teklif edilmeden dogrudan dogruya yemin etsin, ister 
hakim veya naibinden baskasi yemin ettirsin, yemin edon kimse hánis 371 t 371 ] olmaz. Bu 
bábta yemini hákim ettirmezse da'vácimn niyeti mu'teber degildir. Elhásil yemin bütün 
hallerde yemin edenin niyetine góre mu'teberdir. Ancak hákim veya vekili kendisine 
teveccüh edén bir da'vada yemin ettirirse o zaman yemin isteyen tarafin niyeti mu'teber 
olur. Hadisden murád da budur. Lákin hákim veya vekili kendisine teveccüh edén bir 
davada yemin taleb etmeksizin da'vali kendiliginden yemin ederse bu yemin onun 
niyetine góre mu'teber olur. Hem bütün bu hususatta yeminin Allaha veya taláka veya 
itaka yapilmasi mü-sávidir. Yainiz hakim taláka .veya- itaka yemin ettirir de hilafi 
hakikat yemini da'váhya bir menfaat saglarsa yemin edenin niyetine itibar olunur. 

369[369] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/214- 
217. 

37op70] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/217. 
37i[37i] Hánis olmak, yemínini bozmaktir. 



f ünkü hákimin talák ve itaka yemin verdirmeye hakki yoktur; o ancak Allaha yemin 
ettirebilir.» 372 ! 372 ] 

1389/1172- 373[373] Abdurrahman b. Semura radiyatlahü anh'áan rivá-yet edilmistir. 
Demistir ki: Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Bir sey üzerine yemin eder de (« yeminden) baskasini ondan daha hayirh górürsen 
hemen yemininden dolayi keffáret ver; ve o hayirli seyi yap; buyurdular.» 374 ! 374 ! 

Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Buhári'nin bir rivayetinde: «0 hayirh isi yap da yemininden dolayi keffáret ver» 
buyurulmustur. Ebu Davud'un bir rivayetinde ise: «yeminden dolayi hemen keffáret ver; 
sonra hayirh oían seyi yap.» denilmistir. Rivayetin isnadi sahihtir. 

Bazi eserlerde: «her iki rivayetin isnadi sahihtir.» denilmis; ve bundan Buhan ile Ebu 
Davud'un isnadlan kasdedilmisse de evlá oían kitabimizda oldugu gibi zamiri müfret 
birakarak Ebu Davud'a, rica etmektedir. Cünkü hadis ulemásinin órfüne góre 
sahiheyn'de bulunan her hadis sahih oldugu icin isnadi hakkinda «sahihdir» demeye 
hacet yoktur. 

Hadis-i serif bir seye yemin ettikden sonra o yeminden dónmek dónmemekten hayirh 
górülürse ewelá keffáret vererek yeminden dónmesinin ve sonra o isi yapmanin 
lüzumuna delálet ediyor. Emrin muk-tezasi vücub ise de cumhur-u ulemá burada onun 
isühfaáb ifade ettigini sóylemislerdir. Hadisin zahiri ewelá keffáret vermek icábettigini 
gósteriyor. Fakat ulemá bunun da vácib olmadigina icmá nakletmis-lerdir. Bináenaleyh 
keffáret yemin bozulduktan sonra da verilebilir. Yeminden Once ise keffáret verilemez. 

Saháfoe-Í kirám'dan on dórt zat ile tabiin'den bir cemáat imam Málik, imam $afii ve 

372(372] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/217- 
218. 

373(373] Mekke'nin fethinde müslüman oían bir sahábe-i Celíl'dir. Sicistan'i fethetmi§; sonralan Basra'ya 
yerlejmigtir. H.S. 50 tárihinde veya biraz sonra Basra'da vefat etmistir. 

374(374] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/218. 



cumhur-u ulemá yemini bozmazdan ewel keffáret vermenin caiz olduguna kaildirler. 
Ancak yemini bozduktan sonra keffáret vermek onlara góre de müstehaptir. Cevaz 
meselesi bütün keffáret nev'ilerine sámil gibi górünürse de imam $afii'ye góre oruc 
keffáretini yemini bozmazdan once tutmak caiz degildir. £ ünkü bu keffáret bedeni bir 
ibádettir. Bináenaleyh namaz ve ramazan orucu gibi onu da vaktinden once yapmak caiz 
degildir. Fakat keffáret oructan baska bir sey ise yemín bozulmadan once' verilebilir; 
nitekim zekáti vaktinden ewel vermek cáizdir. 

Hanefiler'le diger bazi ulemá'ya- góre yemin bozulmadan keffáret vermek hic bir surette 
caiz degildir. Hanefi fikihinda sóyle deniliyor : «Keffáretin sebebi hins, yani yemini 
bozmaktir. Nefsi yemin sebeb olamaz. £ ünkü sebeb en azindan müsebbebe ulastiran 
yoldur. Yemin ise bilákis üzerine yemin edilen sey'i yapmaya máni'dir. Bir seyin hem 
máni' hem sebeb olmasi imkánsizdir. Bununla beraber yeminin keffáre-te sebeb 
oldugunu kabul etsek bile onun hinsin (yemini bozmanin) sart-i vücubu oldugunda 
süphe edilemez' Zirá yemini bozmadan keffáret vácib olmadigi kat'iyetle ma'lümdur. 
Bóyle olmasa mücerred yeminle beffáret vácib olurdu. Halbuki buna kail oían yoktur. 
Hins sart olunca ondan once keffáret vácib olamaz. £ünkü sart olmadan mesrut bulun- 
maz. Bináenaleyh hins sabit olmadikca ondan once vücup sakit olamaz. Delilin 
muktezasi budur. Ancak zekát ve sadaka-i ñtir gibi bazi ibádetler delil hiláfina sabit 
olmuslardir. Yani nisaba málik oían bir kimse sene gecmeden zekát verebilir; sadakati 
fitir dahi bayram sabahindan once verilebilir. Fakat delil hiláfina sabit oían bir seye 
baskasi kiyas edilemez.» 375 ! 375 ] 

1391/1173- «íbni Ómer radiyallahü anhümá'dan rivayet olunduguna góre Resülüllah 
sdlldllahü aleyhi ve sellemi 

— Bir kimse bir sey üzerine yemin eder de arkasindan insaallah derse ona hins yoktur; 
buyurmustur.» 376 ! 376 ! 



375(375] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/218- 
219. 

376(376] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/219- 
220. 



Bu hadisi Ahmed'le Dórtler rivayet etmislerdir, ibni Hibbán onu sahihlemistir. 

Tirmizi; «Bu hadisi, Eyyub- SahtiyanVaen baska hif bir kimsenin merfu rivayet ettigini 
bilmiyoruz.» demistir. íbnil Aiiyye: «Eyyub bu hadisi bazan merfu' bazan de merfu' 
olmayarak rivayet ediyordu» demis, Beyhaki ise «Bu hadisin merfu' rivayeti yalniz- 
Eyyub'tan. sahih olarak nakledilmistir. Halbuki Eyyub onda _sek-ketmistir.» 
mütáleásinda bulunmustur. Maamáfih Eyyub mu'temed bir hafizdir. Hadisi yalniz basina 
merfu' rivayet etmesi zarar vermez. Bazan mevkuf rivayet etmesi de hadise dokunma. 
£ ünkü onun hadisi refi etmesi ádil bir rávinin ziyádesi, demektir ve makbuldür. Ayni 
hadisi Musa b. Ükbe, Kesir b. Ferkad, Eyyub b. Musa ve Hassan b.. Atiyye, Náfi'den merfu' 
olarak rivayet etmislerdir. Bu suretle hadis kuwet bulmustur. Záten mevkuf da olsa yine 
merfur hükmündedir. Zirá burada iftihada meság yoktur. Cumhur-u ulemánin kavli de 
budur. ibnü'l -Arabi diyor ki : «yemine bitisik olmak sar-tile insallah demenin veminin 
in'ikadma máni' olduguna bütün müslü-manlar ittifak etmislerdir. Yeminden ayn, yani 
yemini yaptiktan sonra biraz su;;.-;rak bu kelimeyi sóylemek — bazi selefin kail oldugu 
ve-cihle — caiz olsa hif kimse yemininden dónmez ve keffárete de hacet kalmazdi.» 

ínsaHsh'sn yemine bitisme zamani ihtilafhdir. Cumhur'a góre ara susmamak sartile 
yemine bitisik sóylemektir. Arada soluk almak zarar etmez. Fakat kasden teneffüs 
ederse Hanefíler'e góre istisna bozulur. 

Tábiin'den bir cemaatla Tavus ve Hasan-t Basri'ye góre bulundugu yerden kalkmadikfa 
insallah diyerek istisna yapilabilir. Ata' bunu : «bir deve sagacak kadar» diye tahdid 
etmistir. Said b. (7ü-beyr'e góre istisna müddeti dórt aydir. íbni Abbás (RA.) 'a góre 
muayyen müddeti yoktur; ne zaman sóylense istisna olur : «Bu takdirlerin bir delili 
yoktur» deniliyor. Bazilan bunlan te'vil ederek: «Maksad teberrüken insallah demenin 
müsteháb oldugunu bildirmek yahud Allah'i zikretmenin vácib oldugunu hatirlatmaktir. 
Yoksa bu sózle yemini bozmaya mani' olmak kasdedilmemistir.» diyorlar. 

ístisnanin, Allah'a yeminde olsun talák ve nezir gibi seylerde olsun yemini bozmaya 
máni' olub olmadigi ihtilafhdir. 

imam Málik'e góre istisna yalniz Allah'a yeminde ise yarar, ibnül - Ardbi bunu kuwetli 
buluyor. 

imam Ahmed b. Hanbel kóle ázádimn istisnaya dáhil olmadigina kaildir. Delili 



Beyhaki'nin Hz. Muáz'dan merfu' olarak tahric «ettigi su hadistir: 

«Bir adam karisina: Gen bossun; insallah dése kadin bos olmaz, fakat kólesine: sen 
hürsün insallah; dése kcHe hür olur.» Ancak bu hadis üzerinde sóz edilmistir. ísnadi da 
ihtilafhdir. 

Hadisde: «insallah dsrse..» buyurulmasi istisnada yalniz niyetin káfi gelmeyecegine 
delildir, Cumhur'un kavli de budur. 

Bazi Málikiíer'den sirf niyetle istisnanin sahih oldugu rivayet edilmistir. Bu kavle záhib 
olanlar vardir. 377 ! 377 ] 

1392/1174- «(Bu da) ondan rivayet olunmnstur radiyattahü anh demistir ki: 
Peygamber sdllcilahü aleyhi ve sellfm'in yemini: 

— Hayir, kalpleri feviren hakki ifin; sózü idi. 378 ! 378 ] 
Bu hadisi Buhári riváeyt etmistir. 

Resülüllah (S.A.V.) 'in ekseriya yeminde kullandigi sózleri sóyle aralamistir: 

«Hayir kalpleri degistiren hakki ifin» 

«Nefsim kabza-i kudretinde oían Allaha yemin ederim» 

«Muhammedi'n nefsi, kabza-i kudretinde oian Allah'a ye-min ederim» 

«Allah hakki ifin» 

«Ká'benin Rabbi'hakki ifin» 

^eybe'nin rivayeti ise : 

«Peygamber (SA.V.) yemin etmek istedi mi : 

377[377] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/220- 
221. 

378[378] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/221. 



— Ebul -Kaasim'in nefsi kabza-i kudretinde oían Allaha yemin ederim; derdi» 
seklindedir. 

«Kalpleri ceviren» den murad Allah'tir. Kalpleri cevirmek, onlann hallerini 
degistirmektir. Rágib: «Allah'in kalpleri ve basiretleri cevirmesi onlan bir reyden baska 
bir re'ye degistirmesidir.» diyor íbnü'l - Arabi kalp hakkinda sunlari sóylemistir: «kalp 
bedenin bir cüz'üdür. Allah onu hálketmis ve ilim, kelám ve sáire gibi ic sifatlanna mahal 
kalmis; bedenin zahirini de fi'li ve kavli tasarruflara mahal yapmistir. insana hayirli 
emreden bir melek; serri emreden bir seytan tevkil eylemistir. Akh yaratmis; onun nuru 
ile insani hidáyete erdirir. Hevá ve hevesi hálketmis; onun zulmetile insani dogru yoldan 
saptinr. Kaza ve kader ise bunlann hepsine hákimdir. Kalp iyi ve kótü düsüncelerle 
bazan melekden bazan da seytandan gelen bir temas arasinda hasir - nesir olur. Korunan 
Allah'in, korudugudur.» 

ibnü-l-AJrdbVnin (kelám) i ic sifati saymasi kelám-i nefsiyi isbat icindir. Filhakika 
onun yeri kalptir. 

Hadis-i serif, Allah'in sifatlanndan bir sifata yemin etmenin caiz olduguna delildir. 
Bazilarina góre yemin Allah'in záti ve fi'li sifatlarindan ilim, kudret gibi bir sifatina 
yapilabilirse de bu sifatin Allah'a izafe edilerek sóylenmesi ve mésela: «Allah'in ilmi 
hakki icin» denilmesi sarttir. Ancak fi'li sifatlardan emanete yemin etmek memnu'dur. 
Bu hususta Ebu Dávud, Hz. Büreyde (RA.) 'dan su hadisi tahric etmistir : 

«Her kim emanete yemin ederse bizden degildir» 

£ünkü emánet Allah'in sifatlanndan degildir. 

Hanefiler'Ie Málikler'e góre kur'án-i kerini'de ve sahih hadislerde várid oían bütün 
Esma- iiláhíyye ile sifát-i zátiyye'ye yemin edilebilir. Bóyle bir yeminle keffáret 
vácibolur. Yalniz Hanefíler'e góre Allah'in ilmine yemin edilemez. £ünkü bu sifata yemin 
etmek ádet olmamistir. Maamáfih: «edilebilir» diyenler de vardir. Allah'in rahmeti 
gadabi ve sehati gibi kelimelerle yemin yapilamadigi gibi Allah'tan baskasin» yapilan 
yemin de ser'an yemin degildir. Bináenaleyh Peygamber'e Kur'án'a ve Kabe'ye yemin 
edilemez. Yemin caiz olmayinca keffáret de lázim gelmez. Allah'in dinine seriatina, 
Peygamberlerine, Meleklerine, Arsina, hudud-u ser'iyesine, namaza oruca, hacca, Beyte, 
Safa ile Mer-veye, Hacer-i esved'e, Peygamber (5.A.V.) 'in kabrine, minberine ve sáireye 



yemin etmenin hükmü budur. £ünkü bunlann hepsi Allah'in gayndir. Hattá imam 
A'zam'm: «Yemin, tevhid ve ihlás ile tecer-rüd etmis olarak yalniz Allah'a yapihr.» dedigi 
rivayet olunur. Fakat: «Peygamberlerden beriyim, kur'ándan beriyim; yahüdiyim, nasrá- 
niyim » gibi sózler yemindir. Bunlar keffáreti icábederler. Burada kaide sudur: Bir seyin 
itikadi küfürse o seye yemin ederek yeminini bozana kefaret lázim gelir. 

$áfiler'Ie Hanbeli'ler tafsiláta giderek sóyle derler: «Eger láfiz Rahman, Rabbül álemiin, 
Hálik'ul halk, gibi Aüah'a mahsus bir kelime ise onunla yemin mün'akid olur. Mutlak 
sóylemekle Allah'i kasdederek sóylemenin bir farki yoktur. $áyed yemin edilen sóz 
Allah'a ve baskasina ítlak edilebilen Rabb gibi bir kelime olur fakat kullanisda Rab-mü'l - 
álemin, Rabbü'l - mal gibi daima mukayyed sóylenirse o kelime ile Allah kasdedilmek 
sartile yemin münakid olur. Hayy, mevcud gibi Allah'a ve gayrisina müsavat üzere ítlak 
edilebilen bir kelime ile Allah kasdedilirse sahih kavle góre yine yemin olur. Baska bir 
seye kas-dediür veya mutlak sóylenirse yemin olmaz. 379 ! 379 ] 

1393/1175- «Abdullah b. Amr radiyaliakü anhümá'áan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Peygamber sallallahü aleyhi ve seUem'e bir a'rá-bi gelerek : 

— Ya Resülüllah, büyük günahlar nedir? dedi» Mütekábilen Abdullah hadisi 
zikretmistir.Bu hadisde: 

— Yemin-Í gamüsturi; cümlesi vardir. Ayni hadisde su cümle de bulunmaktadir : 
« — Yemin-i gamüs nedir?» dedim : 

— Kendisile müslüman bir kimsenin malí (ndan alákasi) kestirilen (yemin) dir. Yemin 
edén o yeminde yalancidir; buyurdular.» 380 ! 380 ] 

Bu hadisi Buhári iahric etmistir. 



379(379] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/221- 
223. 
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Hadisin zahirine góre suali sonran Abdullah b. Amr b. As yani hadisin ravisidir. Bu 
takdirde cevabi veren de Resülüllah (S A.V.) 'dir. Fakat uzak bir ihtimal olmak üzere suali 
yabanci birinin sormasi Abdullah b. Amr (RA.) 'in da cevap vermesi hatira gelebilir, 

Hadís-i serif, yemin nevilerinden birine temas etmektedir. $imdi de bu nev'ileri górelim. 
Ma'lümdur ki Yemin ya kasden yapihr yáhüd hf bir kasidsiz agizdan fikiverir. 
Konusurken aliskanhk icábi sóylenen: «vallahi bilmiyorum; vallaki ben vazifemi yaptim» 
gibi sózler, kasidsiz yeminlerdir. Bunlar yalniz lügat i'tibarile yemindir. $er'an bir hüküm 
ifáde etmezler. Nitekim Teálá Hazretleri 

«38i[38i] Allah sizi yeminlerinizde yaptiginiz lagivden dolayi muáhaze etmez.» buyurarak 
bu ciheti beyán etmistir. 

Yemin kasden yapildigi takdirde üzerine yemin edilen seyin háline bakarak bazilan 
yemini bes kisma ayirmislardir. £ ünkü yemin edén kimsenin bu yemininde ya dogru 
sóyledigi ma'lümdur; ya yalan sóyledigi bellidir. Yáhüd dogru veya yalan sóyledigi 
maznundur; veya süphelidir. Birinciye yemin-i sádtka, ikinciye yemin-i gamüs derler. 
Üfüncüsü dogrulugu zannedilen, dórdüncüsü yalan oldugu samla, besincisi de dogru 
veya yalan oldugu süpheli oían yemindir. 

1 — Yemin-i sád;ka: Kur'an-i kerim'de ve hadislerde górülen ye-mm'erdir. tbnü'l- 
Kayyim, Peygamber (SA.V.)'in seksenden fazla yemin ettigini sóyler: 

«$üphesiz ki Allah, kendisine Yemin edilmesini sever.» 

hadisinden murad bu yemindir. Onun Allah indinde makbul olmasi ta'zim ifáde ettigi 
ifindir. 

2 — Yemin-i gamüs: yalan oldugu bilinen yemindir. Gamüs: daldiran demektir. Bu yemin 
sahibini günaha daldirdigi ifin ona bu isim verilmistir, «en - niháye-» nám eserde: «Bu 
yemin, sahibini Cehen-nem'e daldiracagi ifin ona bu isim verilmistir.» deniliyor. Yemin-i 
ga-müs'un yemin-i zür, yemin-i fácire, yemin-i sabir ve yemin-i masbure gibi muhtelif 
isimleri vardir. 

3 — Dogrulugu zannedilen yemin iki kisimdir. Birincisi isabetli oldugu anlasilandir, ki 



38i[38i] süre-i Bakare; ayet: 225. 



bunu bazilan yemin-i sádikaya katarlar. Cünkü dogrulugu anlasihnca onun gibi 
olmustur, ikincisi: Dogru zannedilip de hilafi meydana cikan yemindir. Bazilan bu iki 
nev'i ile yemín etmenin caiz olmadigina kaildirler. Zirá bunlar zan üzerine yemindir. 
Halbuki yemin, ihtimali kafi surette ortadan kaldirmak icin mesru' olmustur. 

4 — Yalan oldugu zannedilen bir seye yemin etmek haramdir. 

5 — Dogrulugu veya yalan oldugu süpheli oían yemin dahi haramdir. Hulása mezkür bes 
nev'in yalniz birincisi caiz olup diger dórdü haramdir. 

Hanefííer'e góre yemin: Gamüs, lagiv ve mun'akide olmak üzere üc kisimdir : 

1 — Yemin-i gamüs: kasden yalan yere edilen yemindir. Bu yemin $áfiiler'den maada 
mezheb ulemásile diger bir cok ulemá'ya góre kef-fáretle Ódenemez; onun icin ancak 
Allah'a tevbe ve istigfar edilir. £ ünkü gamüs hakikatte yemin degildir. £ ünkü yemin 
yukanda da górüldügü vecihle mesru' bir akiddir. Gamüs ise büyük günahlardan bir gü- 
nahdir; bináenaleyh mesru' olamaz. Ona sekline bakarak mecazen yemin denilmistir. 
Nitekim hür bir insani satmak bátil oldugu halde onu satmaya da beyi' denilmistir. 
ResüSüllah (S.A.V.) gamüs'un büyük günahlardan oldugunu su hadis-i seriflerile beyan 
buyurmuslardir: 

«Büyük günahlardan ma'dud bes sey vardtr ki haklarmda keffáret yoktur. Bunlar Ailaha 
sirk kosmak, anneye babaya asi olmak, müslümana iftira atmak, harb-den kacmak ve 
yemin-i gamüstur.» Keffáretle dahi ódeneme yecek oían bu büyük günahin sahibi ancak 
ve ancak tóvbe, istigfar edecektir. Onun isi Allah'a kalmistir. 

ífnam $afii'ye góre yemin-i gamüs keffáretle Ódenir. Zirá kef-fáret Ismullah'm hórmetini 
ayak altina ailma sucunun günahini, yok etmek icin mesru' olmustur. Ayni suc yemin-i 
gamüsda da vardir; bináenaleyh keifáret onda da mesru'dur. 

2 — Yemin-i lágv: Hüsnüneyyetle dogruya diye edilip hilafi zuhur edén yemindir.Bu 
yemin icin Allah'in muáháze buyurmamasi me'mul-dur .Cünkü Teálá Hazretleri'nin : 

«382[382] Yeminlerínizdeki lágvdan dolayi Allah sizi muáháze etmez.» áyet-i kerimesi bu 
hususda názil olmustur. imam Muhammed'in ímamdi A'zarn.'áa.n. rivayetine góre 



382P82] süre-i: Maide Ayet: (89). 



yemin-i lágv: «Óyle vallahi óyle, degil vallahi» gibi halk dilinde sóylenen yeminlerdir. 

Yemin-i lágv hakkinda: «Allah'in muáháze buyurmamasini ümid ederiz.» diyen, imam 
Muhammed'Gir. Yukandaki áyet-i kerime'de yemin-i lágv'den dolayi Allah'in muáháze 
etmeyecegi kat'i surette beyán olundugu halde imam Muhammed'in nicin «ümid ederiz» 
seklinde idáre-i kelám ettigini sormak hatira gelebilir. Bu suále sóyle cevap verilmistir: 
«Recá iki türlü olur; ve birine recá-i tama', digerine recá-i tevazu' derler. imam 
Muhammed bu sózü bir recá-i tevazu' olarak sóylemistir. 

3 — Yemin-i mün'akide : ileride bir isi yapmak veya yapmamak icin edilen yemindir. 
ibádetlerini yapacagina veya günah islemeyecegine yemin edén bir kimsenin o yemini 
bozmamasi lázimdir. Bilákis ibádet, yapmayacagina yemin edenin o yemini bozmasi 
icábeder. Hayirh bir isi yapmayacagina meselá: bir müslümanla konusmayacagina yemin 
edenin o yeminden dónmesi evládir. 

Yemini bozana keffáret vermek lázim gelir, keffáret veren üc sey aracinda muhayyerdir. 
isterse bir kóle ázád eder: dilerse on fakiri doyurur ya giydirir; ve ayni zihár keffáretinde 
oldugu gibi günde en az iki ógün yemek verir. Verilen her ógünde fakirlerin doymasi sart 
ise de bugday ekmegi yedirdigi takdirde katik sart degildir. Elbise mu'teber oían; vücudu 
órtecek ve ádeten elbise denilebilecek kisvedir. Elbise ve yiyecek bulamayan üc gün 
birbiri ardinca oruc tutacaktir. 

Yemin meselesinde HanefHer'e góre saka ile ciddiyet arasinda bir fark olmadigi gibi 
kasden veya zorla yáhüd unutarak yemin etmek de ciddiyet hükmündedir. £ ünkü: «Üc 
sey vardir; bunlann ciddisi de ciddi sakasida ciddidir» hadis-i serifinin bir rivayetinde : 
«Bunlar: nikáh, talák ve yeminlerdir» buyurulmustur. 

imam $afii'ye gore zorla ettirilen yeminle unutarak veya ha-taen edilen yeminin hükmü 
yoktur. Zira bunlann hükmü olmadigi meshur bir hadisle beyán olunmustur. Bu hadis-i 
serifde: «Ümmetimden hatá, unutma ve yapmasina mecbur edildikleri sey'in hükmü 
kaldinlmistir» buyurulmaktadir. HaneffíBee-'den Kemal b, Bümam A Hz. $afii'nin kavlini 
tercih eder. 

Faide: UlemA günahlann büyük ve kücükleri hakkinda ihtiláf etmislerdir, imámü'l - 
Haremeyn (419 — 478) ile bir cemáate góre; bütün günahlar büyüktür. Cumhur-u 
ulemáya góre ise günahlann büyük ve kücükleri vardir. Delilleri : 



«3831383] ne hy olundugumuz günahlann büyüklerinden sakinirsaniz...» áyet-i 

kerimesi ile emsali áyetlerdir. Ukm&'dan bazilan nassan sabit oían büyük günahlan 
sayarak yirmi bese fikarmislardir. Bunlar: Allah'a sirk kosmak, katil, zina, harpten 
kaf mak, faiz, yetim malí yemek, namuslu kadinlara zina iftirasi, sihir, yalan yere sahidlik, 
yemin-i gamüs, koguculuk, hirsizhk, sarap ifmek, Beytullah'm hórmetini istihlál pazarhk 
bozmak, sünneti terketmek, hicretten sonra araplarm eski haline dónmek, Allah'in 
rahmetinden ümid kesmek, Allah'in azabindan emin olduguna inanmak, suyunun 
fazlasini yolcuya vermemek, bevil-den kurulanmamak, anneye, babaya isyan, onlarin 
setmine sebeb olmak, baskasina dokunan vasiyyet ve haksiz yere müslümanin írzim dile 
destan etmektir. 

Büyük günahlar arasinda hirsizhgin zikredilmemesi, büyük günah olduguna dáir nass 
bulunmadigidir. Fakat hirsizhk hakkin-daSahiheyn'de su hadis vardir; 

«Hirsiz falarken mü'min olarak falmaz.» Neaái'nm rivayetinde : 

«Bunu yaparsa boynundan islam bagini muhakkak fikarmistir. Eger tevbe ederse Allah 
da onun tevbesini kabul eder.» buyurulmustur. Sahih hadisler de gulülün yani ganimet 
mahni gizlenmenin de büyük günah oldugu bildirilmistir. 

Babimiz hadisinin zahiri yemin-i gamüs'da keffáret olmadigina delildir. ibnü'l - Münzir 
ile íbni Abdilberr bu hususta ulemá'nm ittifaki oldugunu nakletmislerdir. 384 ! 384 ] 

1394/1176- «Áise radiyallahü anhá'dan Teálá Hazretlerinin (yeminle rinizdeki lágvdan 
dolayi Allah sizi muáhaze etmez.) kavl-i kerimi hakkinda rivayet olunmustur. Demistir ki 

— Bu, bir kimsenin hayir vallahi bilákis óyle vallahi demesidir.» Bu hadisi Buhári tahric 
etmistir, Ebü Dávud onu merfu' olarak rivayet eylemistir. 385 ! 385 ] 



383(383] süre-1: Nisa Áyet: (31). 
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Hadis-i serif lágvin, yemin kasd ile olmayarak sóyleniveren bir yemin olduguna delildir. 
imam ^áfí'nin mezhebi budur. ibnü'VMün-zir bunu ibni Abbas, ibni Ómer ve daha baska 
Asháb-i Kiram (R.An-hüm) ile tábiín'den bir cemáatten rivayet etmistir. Mezkür kavlin 
imam A'sám'dan da rivayet olundugunu bundan ewelki hadisin serhinde górmüs ve: 
«Hanefíler'e góre yemin-i lágvi : hüsnüniyetle bir seye dogru zannile yemin ederek sonra 
hilafi zahir olmaktir: diye taVif etmistik. Távüs ( — 106) 'a góre lágv : kizarak yapilan 
yemindir. Daha baska türlü tefsir edenler de olmustur, fakat: «bunlar delilsiz bir takim 
da'válardan ibarettir» deniliyor. Yemin-i lágv babinda en güzel tefsiri Hz. Áise (R. A.) 
yapmistir.C ünkü Áise (R. A.) vahi zamanini górmüs oldugu gibi ayni zamanda ehM 
lügattendir. 

$a'bi, Távüs ve Hasan-i Basri'den bir rivayete góre hadisde gefen: «Hayir vallahi bilákis 
Óyle vallahi» gibi sózler yemin sayilmazlar. 

Bu sózler cümienin silasi (eki) kabilindendir. Zaten lágv lügatte: bátil ve itimáda sayan 
olmayan sóz; mánásina gelir. 386 t 386 ] 

1395/1177- «Ebu Hüreyre radtyallahü anfe'den rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem: 

— ^üphesiz Aliahin doksan dokuz ismi vardir. Onlan kim ezberlerse Cennete girer; 
buyurdular.» 387 ! 387 ! 

Hadis müttefekun aleyh'dir. Tirmizi ile ibni Hibbán bu isimleri zikretmislerdir. Tahkik'a 
góre mezkür isimlerin sayilmasi bazi ráviler tarafindan yapilmis bir idráctir. 

Filhakika hadis ulemási Esma-i (iáhiyye'mn hadisde zikredilmesini bilittifak bir rávi 
tarafindan idrác telákki etmislerdir. Hadisin zahiri Esma-i iláhiyye'nin bu sayiya 
münhasir oldugunu gósteriyor. Bu estidlál ya mefhum-u aded'e góredir; yáhud hadisin : 
«Onlan kim sayarsa Cennete girer» cümlesinden anlasilmistir. Murád: mezkür doksan 



386[386] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/228- 
229. 
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dokuz ismin diger isimler arasinda hususi fazileti háiz oldugunu beyándir. Bu fazilet o 
isimleri okumanin cennete girmeye sebep olusudur. Cumhur-u ulemá'nm kavli budur. 

Nevevi'ye góre bu hadisde Esma-i iláhiyye mahsur degildir. £ünkü hadisden murad 
Allah'in doksan dokuz isimden baska ismi olmadigini anlatmak degildir,.. Buna delil 
imam Ahmed b. HanbeTvn. Hz. Ibni Mes'uefdan merfu'. olarak tahric ettigi ve íbni 
Hibbán'm da sa-hihledigi su hadisdir: 

«Senden, sana mahsus oían, kendine ad takttgin veya kitabinda indirdigin yáhud 
kullarindan birine ógrettigin yáhud da ind-i iláhindeki gaib ilmi hususunda kendine 
tahsis buyurdugun her ísminle niyaz ederim.» Bu hadis. 

AEfahu Teálá'nm hif bir kuluna bildirmedigi, kendine háss isimleri olduguna delálet 
ediyor. Ayni zamanda bazi kullannin onun bazi isimlerini bildigini de gósteriyorsa da, bu 
isimlerin 99 isminden bir kismi olmasi muhtemeldir. 

íbni Razrfr, Allah'in 99 isminden baska ismi olmadigina kafi surette kail olmustur. Delili : 
Peygamber (SA.V.)'in Esma-i hüsná hakkinda: «Bir dañe müstesna oimak üzere yüzdür; 
buyurmus olmasidir.» ibni Hazin, 99 ismi bildiren hadislerin muztarib olduklanni; 
bunlardan hif birinin asía sahih olmadigini sóylemekde ve mezkür isimlerin ancak nass-i 
Kur'án'dan veya sahih hadislerden ahnacagini kaydetmektedir. Kendisi Kur'an ve 
sünnetten 84 isim fikarmis ve bunlari siralamistir. Musannif ise yalniz Kur'án-i Ke- 
rim'den 99 isim istihraf etmis; ve bunlan «et - Telhis-» ile diger bazi eserlerinde sayarak 
góstermistir. Bazilan Kur'án-i Kerimi tetebbu ederek Esmá-i hüsná 'nin sayisini 173'e 
fikarmislardir. 

Musannif ulemá'mn Esmá-i hüsná'mn sayisi hakkindaki sózlerini ve bu bábdaki ihtiláfi 
naklettikden sonra sóyle diyor : «Esma hüsná dórt kisimdir: 

Birinci kisim ism-i alem olandir. Bu «Allah» ism-i celilidir. 

ikincisi, Alim, Kadir, Semi ve Basir gibi záta sabit oían sifatlardir. 

Üfüncüsü, Halik ve Rázik gibi bir seyi Allah'a izafeye delálet edén isimlerdir. 

Dórdüncüsü, AUy ve kuddüs gibi AJlah'dan bir sey'in selbine delálet edén isimlerdir.» 



Ulemá bu isimlerin tevkifí olup olmadiginda dahi ihtiláf etmislerdir. Tevkifíden murad: 
rivayete mütevakkif olup kimsenin tasarrufta bulunamayacagi isimlerdir. Bunlar nassan 
Kurán-i Kerim'de veya hadislerde górüldügü gibi kullanihrlar. Fahr-i Rázi (544 — 606): 
«Ulemámizdan meshur oían kavle góre Esmá-i hüsná tevkifidir» demistir. Mutezile ile 
Kerramiye* taifelerine góre: Eger akil, bir kelimenin mánási Allah Teálá hakkinda 
sabittir; diye hükmederse o kelimeyi Allah'a itlak etmek caiz olur. imam Gazdli ile diger 
bazi zevat Esmá-i iláhiy-yc'nin tevkifí olduguna fakat sifatlarinin tevkifí olmadigina 
kaildirler. Bu bábta /ma A /i Gazali sóyle demektedir: «Peygamber (SAV.)'e babasinin, 
annesinin ve kendisinin takmadigi bir ismi takmak bize nasil caiz degilse Allah Teálá 
hakkinda da óyledir.» Noksanhk iham. edén hiv isim veya sifati Allah'a itlák etmenin caiz 
olamayacigmá ulemá ittifak etmislerdir. Bináenaleyh Allah'a: Máhid, Zari' ve Fálik gibi 
isimler itlák edilemez, halbukJHsu kelimeler Kur'án-i kerim'de mevcüddur. 

Kuseyri : «isimler kitáb, sünnet ve icmá'dan tevkifí olarak ahnir. Bu üc delilden birinde 
várid oían her isim Allah'in vasfi icin de itlák edilebilir. Onlarda várid olmayan isimler 
ise máná i'tibárile sa-hih bile olsa Allah'a itlák edilemez» diyor. 

Hadis-i serifde: «Onlan kim ezberlerse» diye terceme ettigimiz ihsá kelimesinin mánási 
üzerinde ihtiláf edilmistir. Buhan ile diger muhakkiklara góre: «O isimleri kim 
ezberlerse» demektir.. Zahir oían máná da budur. Cünkü bir rivayette: 

«Onlan kim ezberlerse» denilmistir. Rivayetler birbirini tefsir ederler. 

Hattábi'ye góre bu kelime müteaddid vecihlere ihtimallidir. Bir ihtimale góre: Bu isimleri 
hic birini birakmamak sarti ile sayip dókmek ve hepsi ile Allah'a duá ve senada 
bulunmak sureti ile mev-üd sevaba hak kazanmaktir. íkinci ihtimale góre: ihsandan 
murád: takat getirmektir. Yani bu isimlerin hakkini vermeye ve mukte-zási ile amel 
etmeye takat getirebilen Cennet'e girer. Onlann muk-tezásinca amel etmek, mánálarini 
düsünerek mucebince amel icin nefsini zorlamaktir. Meselá: Razzák dedimi nzkin 
Allah'dan olduguna i'timad edecektir: Diger Esma-i tiüsná hakkinda dahi ayni minval 
üzere hareket etmek lázim gelir. Ücüncü ihtimale góre: Bu kelimeden murád: Esma-i 
hüsná'yi ihatah bir sekilde bilmektir. 

Bazilan: «ihsandan murád, ameldir» demislerdir. Onlara góre meselá: Hatám dedi mi 
Allah'in bütün emirlerine teslim olmak gerekir; Zira hepsi hikmet muktezásidir. Keza: 



Kuddüs dedigi zaman Allah'in bütün noksanhklanndan münezzeh ve mukaddes 
oldugunu hatirina getirecektir. 

íbni Battal diyor ki: «Esma-i hüsná ile amel etmenin yolu sudur: Rahim ve Kerim gibi 
kula uyabilmek sifatlarda kul kendini o sifatla vasiflanabilecek bir hale getirmeye 
ahstirmah; Cebbar Azim gibi ANah'a mahsus olanlarda ise kula düsen vazife onlan ikrar 
ederek boyun bükmek ve o sifatlan takinmamaktir. Va'd bildirilen sifatlarda tama' ve 
ümidle, azaba delálet edenlerde hasyet ve korku ile tevakkuf etmelidir.» Mezkür esma-í 
iláhiyye'yi yalniz ezber ederek onlarla ittisaf ve amel etmemek Kur'án-i kerimi 
ezberleyip de amel etmemek gibidir. Ancak: onlan sadece okuyup gecenlere hic sevab 
yoktur; denilemez. 388 ! 388 ] 

1396/1178- «Üsáme b. Zeyd radiyaUahii anhümá' A an rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Rcsülüllah sailolahü aleyhi ve sellem: 

— Her kime bir iyilik yapihr da iyiligi yapana: Allah sana hayir mükáfat versin; derse 
sena hususunda son dereceye ulasmis demektir; buyurdular.» 389 t 389 ] 

Bu hadisi Tirmizi tahric etmistir. Íbni Hibbán onu sahihlemistir. 

Ma'ruf : iyilik ve ihsan demektir. Hadisden murad: Bir kimseye birisi ihsanda bulunur da 
bu sózle mukabele ederse, ihsan sahibine karsi yaptigi tesekkür ve senada pek büyük bir 
dereceye varmistir. Filhakika bir hadisde: 

«$üphesiz kul mükáfat vermekten áciz kaldigi vakit duá (etmesi) mükáfattir; 
buyurulmustur.» 

Bu hadisin «yemin ve nezirler báb» inda degil, «Ádáb-i ümumiyye» babinda zikredilmesi 
daha muvafik olurdu. 39 °[ 39 °] 



388[388] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/229- 
231. 

389[389] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/232. 
390[390] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/232. 



1397/1179- «ibni Ómer radiyallakü anhümá'dan Peygamber sdllal-lahil aleyhi ve 
seltem'den ísitmis olarak rivayet olunduguna góre Re-süiüllah saUallahü aleyhi ve 
settem nezretmekden nehi buyurmus ve: 

— $üphesiz ]3j r hayir getirmez; yalniz onunla cimri (nin elin) den mal cikanhr; 
demislerdir.» 391 ! 391 ] 

Hadis müttefekun aleyh'dir. 

Bu hadis nezirler hakkinda sóz basidir: 

Nezir : Lügatte hayir veya serri iltizám etmektir. 

$er'an : Mükellefin üzerine vácib olmayan bir seyi iltizám etmesidir. Ulemá hadisdeki 
nehi hususunda ihtiláf etmislerdir. Bazilanna góre nehi zahiri üzeredir. Digerleri te 'vil 
edildigine kaildirler. 

ibnü'l - Esir «en-Niháye» adh eserinde nezir hakkinda sunlan sóyler: «Hadisde, nezirden 
tekrar tekrar nehyedilmistir. Bu nehi nezri te'kid ve onu vácib kildiktan sonra 
umursamazhk etmekden sakinmayi te'min icindir. Eger nehyin mánási onu yapmaktan 
menetmek ve hic yaptirmamak olsaydi; bu onun hükmünü ibtál ve ifási lüzumunu ískat 
demek olur; nezir yasak edildigi icin bir ma'siyet sayihr da ifási lázim gelmezdi. 

Halbuki hadisin vechi sudur: «Resülüllah (S.A.V.), ashabina bu isin kendilerine ácil bir 
menfeat saglamayacagini, onlardan bir zarar defedip kaza, kader degistiremeyecegim 
bildirmis ve :AHah'in size takdir etmedigi bir seyi elde etmek yahut sizin icin mukadder 
oían bir seyi degistirmek i'tikádi ije nezretmeyin. Bóyle bir i'tikád beslemeyerek 
nezredersiniz, o halde Ódemek sureti ile onun icinden cikin; zira- nez-rettiginizi yapmak 
size lázim olmustur; demek istemistir. 

Kaadi íyaz diyor ki: «Máná sudur: Nezri yapan kaderle münazaa ediyor; demektir. Nehi, 
bazi cáhiller buna i'tikád etmesinler diye várid olmustur. 

39i[39i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/232. 



«Süphesiz o bir hayir getirmez» cümlesinden murad: nezrin sonu iyi gelmeyecegini 
anlatmaktir. 

Sáfíiler'in ekserisi ile MáMkiler'e góre nezir mekruhtur; cünkü yasak edilmistir. Bunlar 
nezrin hális bir ibádet olmadigina zirá onunla hális ibádet degil bir menfaat temini 
yáhud bir zarann defi kasdedildigine kaildirler. Hanbeliler dahi nezrin mekruh olduguna 
záhibtirler. Hattá bir rivayette keráhet-i tahrimiyye ile mekruhtur. Tirmizir asháb-i 
Kirám'in bazilanndan da bu kavli rivayet etmistir. lbnüyl~Mü-bárek : Nezir táat 
hususunda olsun ma'siyet icin olsun mekruhtur. Eger táat icin nezreder de onu yerine 
getirirse sevap kazanir demistir. Nevevi «serhü'l-Muhezzeb-» de nezrin müteháb 
oldugunu sóyler. Buna mukabil musannif 392 ! 392 ] soyle diyor : «Sarahaten nehi sabit 
oldugu halde nezir mekruh degildir diye dil uzatanlara ben sasarim. Nezir en azindan 
mekruh olmakicábeder.» 

Nezir hakkinda «íbnü'l - A'rabib de sóyle demektedir : «Nezir duáya benzer. Filhakika o 
kaderi reddedemez; lákin nezir kaderdendir. Duaya tesvik nezirden ise nehyedilmistir. 
Cünkü duá ácil bir ibádettir. Onunla Allah'a teveccüh, husu' ve niyaz zahir olur. Nezirde 
ise ibádeti husul bulacagi zamana kadar te'hir ve isi zaruret zamanina kadar terketmek 
vardir.» 

Hanefíler'in kavlini bahsimizin basinda górmüstük. San'áni, izahi sadedinde 
bulundugumuz hadisle istidlal ederek nezrin haram oldugunu iddia ediyorsa da namaz 
,oruc, zekát, hace ve omra gibi ibádetleri hadisteki nehye dáhil tutmuyor. Bináenaleyh 
ibádetleri nezretmek ona góre de caiz oluyor demektir. Son zamanlarda her yerde moda 
haline gelmis bulunan istek kurbanlan yani kabirde yatan ólülerden hayir veya serré, 
yáhud bir hastanin iyilesmesine dáir istekde bulunarak onlara kurban adamayi ise 
aynen putperestlikle vasiflandinyor". 393 ! 393 ] 

1398/1180- «Ukebetübnü Ámir radiyallahü anh'üan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sallollahü aleyhi ve sellem: 



392(392] Musannif ile imam Neveyí, §afü mezhebindendirler. 

393[393] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/232- 
234. 



— Nezir keffáreti yemin keffáretidir buyurdular.» 394 ! 394 ] 
Bu hadisi (Müslim rivayet etmistir. 

Tirmizi bu hadise: «Adi konmadigi zaman» cümlesini ziyáde etmis ve onu sahihlemistir. 
Ebu Davud'un ibni Abbas'tan mer-fu' olarak tahric ettigi riyáyetde: «Bir kimse bir nezir 
yapar da adin» koymazsa onun keffáreti, yemin keffáretidir. Her kim bir ma'siyet 
hususunda nezir yaparsa onun keffáreti yemin keffáretidir. Ve her kim gücünün 
yetmeyecegi bir nezirde bulunursa onun keffáreti de yemin keffáretidir» buyurulmustur. 
Hadisin isnadi sahihtir. Ancak hafizlar onun mevkuf oldugunu tercih etmislerdir. 
Buhári'nin Áise (R. Anháfdán tahric ettigi rivayette : «Ve her kim Allah'a isyan edecegine 
nezir yaparsa ona isyan etmesin» denilmis; Müslim'in imrán'dan rivayet ettigi hadisde 
ise : «Ma'siyet ícin yapilan nezrin ifási yoktur» buyurulmustur. 

Hadis-i serif bir kimse mal veya baska bir sey nezrederse bir yemin keffáreti vermesi 
lázim gelecegine; nezrini ifáya hacet olmadigina delálet ediyor. Hadis imamlarimn 
fukáhasindan bir cemáatin mezhebi budur. Nitekim Nevevi de ayni seyi sóylemistir. 
Beyhaki, Hz. Áise (R. Anhá)'mn : bütün mahm fakirlere sadaka vermeyi adayan bir 
adama : 

« — Yemin keffáreti vereceksin» dedigini rivayet etmistir. Yine Bey-haki'nin, Hz. Ümmü 
Safiyye (R. Ánhá) 'dan rivayet ettigi bir hadise góre: 

«Bir adam Hz. Áise'ye : 

— Bütün mahmi Allah yoluna nezrettim; yáhud bütün mahmi Ká'-benin kapisina 
nezrettim; dése bunun keffáreti ne olur? diye sorus. Áise (R. Anhá) : 

« — Yemine keffáfet oían ona da keffáret olur;» cevábini vermis; bunu Hz. Ümmü Safiyye 
isitmistir.» Bu hadisi Beyhaki, Ómer, íbní Ómer ve Ümmü Seleme (R. Anhüm) 
hazerátindan da rivayet etmistir. Yalniz bunun kóle azadindan baska yerlere áid 
oldugunu sóylemis; ázád babinda íbni Órtier'le íbni Abbás (R. Anhümá)'dan itkm-vákil 
oldugunu rivayet eylemistir. Diger ulemá nezredilen sey hakkinda tafsiláta giderek : 



394[394]Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/234. 



«Eger nezredilen sey kulun elinde olmayan bir fiilse nezir mün'akid olmaz.. Kulun takat 
getirecegi ve vácib nev'inden bir fiil olursa imam-t A'zam, imam Málik ve ulemá'dan bir 
cemáate góre o nezrin ifási lázimdir» demislerdir. imam $afii'nin bi r kavline góre niutlat 
nezir yemin olur; ve onun icin yemin keffáreti verilir. Yapilan nezir táat olursa onu ifá 
etmenin vácib olduguna bütün müslümanlarin ittifak ettigini Nevevi, «.Müslim serhi» 
nde beyán eder. Nezir ma'siyet veya mubah bir seye yapihrsa §áfiiler'e góre de mün'akid 
olmaz ve keffáret icábetmez. imam Ahmed &. Hanbel ile bir takim ulemá'ya góre keffáret 
lázimdir. 

Ukbe hadisini hadis imamlannin fukahásmdan bir cemáat nezrin bütün nev'iierine 
hamletmis ve : «Nezri yapan bütün menzürát nev'ile-rinde nezrini ifá etmekle keffáret-i 
yemin arasinda muhayyerdir demislerdir. Bunu Nevevi «Müslim serh» nde beyán eder. 
Ukbe hadisinin ítlaki da ayni hükme delálet etmektedir. 

Mi konulmadan meselá : «Allah'a nezir borcum olsun» diyerek yapilan mutlak nezirlere 
gelince : Ulemá'dan bir coklanna góre bunlarda yalniz keffáret-i yemin lázim gelir. Fakat 
bu sózle oruc tutmayi veya sadaka vermeyi niyet etmis; yalniz mikdarmi ta'yin 
etmemisse Ha-nefiler'e góre orucu niyet ettigi takdirde üc gün oruc tutmasi, sadakayi 
niyet ettiginde on fakiri doyurmasi icáb eder. Cünkü keffáret-i yernin'de en az ve 
yakinen ma'lüm oían mikdar bunlardir. Yine Hanefiler'e góre: «Oruc tutmak, yáhud 
namaz kilmak boynuma borc olsun» gibi mutlak nezirlerle bir sarta baglanan nezirleri 
ifá etmek lázimdir. Yalniz yapilmasi istenilmeyen sartlarda Ímam~i A'zam'Si góre kef- 
fáret-i yemin vermek káfidir. Meselá : «Filan kimse ile konusursam bir sene oruc tutmak 
boynuma borc olsun» dése konustugu takdirde keffáret-i yemin verir. Bu meselede 
imam Muhammed de ímam-i A'mm'lz, beraberdir. Zaruret ve belvádan dolayi bazi 
ulemá bu kavli íhtiyar etmislerdir. Maamáfih konusmamakta devam ederse hic bir sey 
lázim gelmez. Cünkü bu sóz láfzan nezir olsa da ma'nen yemindir. 

Husulü matlup oían sartlarda ise mutlaka nezri ifá etmek gerekir. Meselá : «Hastam 
iyilesirse yáhud bu seferden sag salim dónersem bir ay oruc tutmak borcum olsun» dése 
maksadi nasil oldugu zaman behemehal oruc tutmasi icábeder. 

Fáide: Oglunu kesmeyi veya bogazlamayi nezreden bir kimse Ha-nafíler'den ímam-i 
A'zwtr£X& Muhammed'e góre bir koyun kesmekle borcunu óder. Kendini veya kólesini 
kesmeyi nezretmek dahi imam Muhammed'e góre ayni hükümdedir. Annesini veya 



babasini kesmeyi nezir hususunda imam- A'zam'dan iki rivayet vardir. Esah rivayete 
góre bu nezir sahih degildir. imam Ebu Yusuf la. imam Züfer'e góre yukandaki suretlerin 
hic birinde nezir sahih degildir. £ünkü ma'siyeti nezirdir. imam-i A'zam'la, 
Muhammed'm delilleri: Asháb-i Kirám'dan Ali ve ibni Abbas (R. Anhüm) hazerátinin da 
dáhil olduklan bir cemáatin (cocugunu kesmeyi nezreden hakkindaki) mezhebidir. Bu 
gibi seyler kiyasla bilinemeyecegi icin asháb'tan gelen rivayet ResülüHah (SA.V.)'den 
isittiklerine hamlonulur. Kitáb'dan de-lilleri de Hi. ibrahim ve ismail (Aieyhisseieám) 
kissasidir. £ocugunu kesmeyi adamak koyun adamak mánásina gelince bu adak ma'siyet 
degil ibádet olur. 

imam Muham'med'e góre: £ocugunu nezretmek caiz olunca kendini veya kólesini 
nezretmesi evleviyyetle caizdir. Zlvá. bir kimsenin kendi nefsine ve kólesine viláyeti 
cocuguna oían viláyetinden daha kuwetlidir. imam-i A'zam : «Bu meselede koyun 
kesmekle borcun ódenmesi kiyasa muhalif olarak sübüt bulmustur. Bináenaleyh ona 
baskasi kiyas olunamaz» demistir. 

Lákin kesmek veya bogazlamak láfizlan ile degil de katletmek láfzi ile nezrederse 
bilittifak bir sey lázim gelmez. £ünkü kesmek ve bogazlamak mánálarina gelen «zebih» 
ve «nahir» kelimeleri Kur'án-i kerim'de kulluk ve táa-t mánálarinda kullanilmislardir. 
«Katil» kelimesi ise yalniz ceza ve intikam makaminda várid olmustur. Bundan dolayidir 
ki, bir kimse: «$u i§im sóyle olursa bir koyun katledecegim» diye adak yapsa nezri sahih 
olmaz. Katil kelimesi ile nezir yapmak koyun hakkinda bile caiz olmayinca insan 
hakkinda caiz olmamasi evle-viyette kahr. 

Hadis-i serif ma'siyet oían bir seyi nezretmenin yemin keffáreti vermekle ódenecegine 
delálet ediyor. Záhirin'e bakihrsa ma'siyeti islemekle islememek müsávi górünüyorsa da 
Hanefner'e góre yemini bozmus olmasi sarttir. Semáya cikmak, bir yilda iki defa haccet- 
mek gibi ádeten veya ser'an insan gücünün üstünde bulunan bir seyi adamak dahi ayni 
hükümdedir. Yalniz imam Züfer'e góre bóyle bir yemin mün'akid olamaz. Bináenaleyh 
keffáret de lázim gelmez. imam §áfiij, imam Málik, Dávud-u Zahiri ve cumhur-u ulemá 
mn mezhebi de budur. £ ünkü hadisimizin Buhári'den alman kisminda : «Allah'a isyan 
etmesin» denilmis; keffáret zikredilmemistir. ibni Máce'nin Ómer (R. A./dan tahric ettigi 
bir hadisde; 

«Allah'a ma'siyet oían bir seyde sana yemin ve nezir yoktur» buyurulniustur. imam 



Ahmedb. Hanbel ile bir takim ulemá'ya góre keffáret vermek lázimdir. Delilleri ibni 
Abbas (R.A.) hadisidir. Fakat kendilerine cevaben : «Esah oían bu hadisin mevkuf 
rivayetidir» denilmistir. «Onun keffáreti, yemin keffáretidir» cümlesini Nesái, Hákim ve 
Beyhaki gibi hadis ulemásida tahric et-mislersede bu rivayetin bütün tarikleri 
zaíftir. 395 ! 395 ] 

1402/1181- «Ukbetü'bnü Ámir radiyallahü anjfe'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: Kiz 
kardesim BeytuÜaha yahn ayak yürüyerek gitmeyi attadi; ve kendisi icin Resülütlah 
sallallahü aleyhi ve sellem'ütn fetva istememi baña emretti. Ben de fetvayi ístedim. 
Bunun üzerine Peygamber saTlaUahü aleyhi ve seilem : 

— Hem yürüsün hem binsin buyurdular.» 396 ! 396 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir; láfiz Müslim'indir. Ahmed'le DÓrtler'in rivayetinde: 
«$üphesiz ki Allah senin kiz kardesinin bedbahthgi ile-hic bir sey yapmaz. Ona emret: 
Bas órtüsünü órtsün de binek gitsin; ve üc gün oruc tutsun buyurdu.» 

denilmektedir. 

Bu hadis Ká'beye yürüyerek gitmeyi nezredenin mutlaka yürümesi icábetmedigine aciz 
olmadigi halde binek gidebilecegine delildir. Ancak binek giderse Hanefiler'e góre 
hayvan kesmesi lázim gelir. $áfn-ler'e góre hic bir sey lázim gelmez. Delilleri bu hadisdir. 
Bazilan: «Yürümege kudreti oían binek gidemez; vasitaya binmek ancak yürümekten 
áciz kalanlar icin caizdir; onlar dahi bindikleri icin hayvan keserler» demislerdir. Bunlar 
Ukbe hadisinin Ebü Dávud rivayetinde: 

«Binek gitsin de Harem-i serife bir deve góndersin» 

cümlesi ile istidlal ederler. 

«Bas órtüsünü órtsün» buyurulmasi, bir rivayette kadin yahn ayik bas acik yürüyerek 

395[395] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/234- 
237. 

396[396] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/238. 



haccetmeyi nezrettigi icindir. íhtimal üc gün oruc tutmasi, bas Órtüsüz hacca gitmeyi 
nezrettiginden dolayi emrolunmustur. Zira ma'siyeti nezirdir. Bu sebeble keffáret-i 
yemin vácib olmustur. Hadis-i serif, ma'siyeÜ tiezretmenin keffáret icábedecegine de 
delildir. Yalniz isnadinda ihtiláf edildigini Beyhakt sóylemistir. Filhakika Ebu Davud'un, 
Hz. íbní Abbas'tan rivayetinde : «BÍr deve góndersin» cümlesi vardir. Mezkür ziyáde icin: 
«$eyheyn'nin §ar-ti üzeredir» denilmisse de imam Buhárij Ukbetü'bnü Ámir hadisinde 
hediye gónderme emrinin sabit olmadigini sóyler. 397 ! 397 ] 

1404/1182- «Íbní Abbas radiyaUahü anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
$a'dü'bnü Ubáde, Peygamber sdllallahü aleyhi ve setlem'e annesinin borcu olup 
Ódeyemeden vefat ettigi bir nezir hakkinda fetva sordu: Resülüllah sailallahü aleyhi ve 
sellem: 

— Onun namina o borcu sen Óde! buyurdular.» 398 t 398 ] 
Hadis müttefekun aleyh'dir. 

Bu riváyetde nezrin ne oldugu beyán edilmemistir. Bir riváyetde: 

«Onun námina ben kóle ázád etsem kifayet edermi? (dedim) Resülüllah (S.A.V.) : 

— Annen námina kóle ázád et; buyurdular» denilmistir. Bu rivayetten annesinin kóle 
ázád etmeyi adadigi anlasihyor. Vakia' Nesái, Hz. Sa'd b. Ubáde'den tahric ettigi bir 
hadisde : 

— Dedim ki : 

— Yá Resüláflah, annen vefat efti. Onun námina sadaka vereyim? 

— Evet; dedi : 

— O hálde sadakanin hangisi efdáldir? dedim: 

397(397] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/238- 
239. 

398[398] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/239. 



— Su vermektir; buyurdular» denilmekte ise de bu hadis o fetvaya áid degil Hz. Sa'd, 
Peygamber (S.A.V.)'e teberru' sadakanin hükmünü sormus da, cevaben seref sádir 
olmustur. 

Hadis-i serif, vefat edén bir kimse námina yapilan kale ázád etmek ve sadaka vermek 
gibi hayirlann meyyit'e ulasacagina delildir. Bunu «Cenaze bahsi» nin sonunda 
górmüstük. Acaba hayir yapmak mirascilara vácib midir? Cumhur-u ulemá'ya góre vácib 
degildir Zahiriler Hz. Sa'd hadisi ile istidlal ederek vácib olduguna kaildirler. Fakat 
bunlaral : «Sa'd hadisinde vücüba delálet yoktur» diye cevap verilmistir. 3 "! 3 "] 

1405/1183- «4oo[4oo] Sabit b. Dahhák raáiyatlahü anh'áan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem zamaninda bir adam Buváne 401 ! 401 ] (denilen yer) 
de deve bogazlamayi nezretmís. Bunun üzerine Resülüllah sailailahü aleyhi ve seTlem'e 
gelerek (meseleyi) ona sordu. Peygamber sallallahü aleyhi ve sejletn: 

— Orada tapilan put varmi idi? diye sordu. Adam: 

— Hayir; dedi. Resülüllah sallallahü aleyhi ve seUem: (peki) orada (cáhiliyet devri) 
bayramlanndan bir bayram varmi idi? dedi. Adam: 

— Hayir; cevábini verdi. Resülüllah sdllallahü aleyhi ve sellem: 

— Nezrini ifá et; cünkü Allah'a ma'sjyete, akraba ile kat-i alákaya ve Ádem oglunun 
málik olmadigi bir hususa dáir yapilan nezrin ifási yoktur; buyurdular.» 402 ! 402 ! 

Bu hadisi Ebu Dávud ile Taberáni rivayet etmislerdir. Láfiz Tabe-ráni'nindir; isnadi 
sahihtir. imam Ahmed (in Müsned'in) de Kerdem'-den riváyeten hadisin bir sahidi 



399[399] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/239- 
240. 

4oo[4oo] Sabit b. Dahhák-i Esheli'dir. Buhárí onun hakkinda:«Sabit, Resü (S.A.V.)'e agacin altinda biat 
edenlerdendir» diyor.Kendisinden Etra Kilábe ile baskalan hadís rivayet etmislerdir. 

4oi[4oi] Sam'da veya Mekke yakinlannda bir yerdir. «Yenbü' arkasinda bir tepedir» diyenler de vardir. 

402[402] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/240- 
241. 



vardir. 



Hadis-i serifin «sahih-i Ebi Dávud.» da sóyle bir sebebi oldugu zikrediliyor: «Nezri yapan 
zát Peygamber (SAV.)'e gelerek : 

— Ya Resüláilah, ben eger bir erkek cocugum olursa Buváne basinda deve kurban 
etmeyi nezreyledim...» demis; ResüIÜIIah (SAV.)'de kendisine yukandald cevábi 
vermistir. 

Bu hadis, bir kimse cáhiliyyet devri icráátina sahne olmayan muayyen bir yerde sadaka 
vermeyi, yáhud kurban kesmeyi nezrederse o nezri ífá etmesi lázim geldigine delildir. 
Ulemá'dan bazilan ise imam $áfiVrnn mezhebi budur. $áir ulemá bu kurbanin baska 
yerde de kesilebilecegine kail olmuslardir. Nitekim bundan sonra gelen hadis de bu kavli 
te'yid etmektedir. 

ibni Teymiyye (661 — 728) «iktidau's-Siráh'l-Müstekim» adh. meshur eserinde : Sábit 
hadisinin ash Stahiheyn'de oldugunu bu isnadin dahi onlarin sarti üzere bulundugunu 
isnadini hep meshur ve mu'temet ráviler teskil ettigini beyándan sonra imam Ahined'le 
Ebu Davud'un rivayet ettikleri Meymune binti Kerdem hadisini ele almis ve sunlan 
sóylemistir: 

— Orada (Cáhiliyyet devri) bayramlanndan bir bayram varmi idi? diye sormasi o yerin, 
müsrikler icin bayram sahasi olmasi, Allah icin nezredilmis olsa bile orada hayvan 
kesmeye máni' teskil etmeyi iktiza eyler. Ma'lümdur ki bu da ancak yeri ta'zim yáhud 
onlarla bayram yapmakta ortak olmak veya bayramlarimn seáirini o yerde ihya etmek 
gibi bir sebebden dolayidir. Müsriklerin bayram sahasini tahsis etmek mahzur sayihrsa, 
bizzat bayramlan ne olur? Bu da ne suretle olursa olsun, cáhiliyyet bayramlanna istiraki 
siddetle yasak etmek demektir. 

Ve sunu yakinen bilmeyi, icábeder ki, irnamü'l - Müttakin (S.A.V.) cáhiliyyet 
bayramlarim yikmaya ve onlan her vesile ile sóndürmeye cahsirdi. Nehi sadece 
bayramlan hususunda da degil, belki onlarin ta'zim ettikleri bütün zaman ve mekánlara 
sámildir. Bunlann islám dininde hic bir aslu esási yoktur. 

Bu bábtaki münkeráttan bazilan da islámda meydana getirilen sáir bayram ve 
mevsimlerdir. Sünnet'e muhalif oían bu bayram ve bid'atlart ümmettetf'bif Cemáat 



ikrar etmis; inkárda bulunmamistir, diye yáhud bunlar ámme tarafindan revác 
górmüstür bahanesi ile icmá'en caiz i'tikád edén hatá etmis olur. £ ünkü sünnete muhalif, 
oían bid'atlardaii hehyedenier hef zaman bulunmus ve bulunmaktadir. Bir veya bir kac 
beldenin yáhud bir taifenin ameline bakarak ictftá' da'vásmda bulunmak caiz degildir; 
zira hüccet, Resul (S.Á.V.) ile selef-i sáhihin'in fiilleriridedir. Biz Allah Teálá'dan, 
kalplerimize hidáyet vermisken (tekrar) saptirmamasini niyaz eylefte.» 403 ! 403 ] 

1407/1184- «Cábir radnjallahü an/i'd a ti rivayet olunduguna góre Mekkfe'nín fethi 
günü bu zát : 

— Ya Resülállah! Aliah sana Mekke'yi fethederse Beyi Makdis'de namaz kilmayi 
hezrettim? demis. ResülÜllah saliallahü aleyhi ve selletn: 

— Burada kil; buyurmus. O zát (tekrar) sormus. ResülÜllah saííailahü aleyhi ve sellem 
(yine) : 

— Bliradá kil; demis. Adam (tekrar) sormus. (Bu sefer): 

— Ó halde sen bilirsin; buyurmuslardir.» 404 ! 404 ! 

Bu hadisi Ahmed ile Ebü Dávud rivayet etmislerdir. Hákim onu sahihlemistir. 

ibnü Dakiki'l - id dahi «.el-iktirah» adh eserinde sahihleniitir, Hadis-i serif nezir 
hususunda -ta'yin edilse bile- muayyen bir yer olmadigina delildir. Bazilan bu hadis ile 
bundan ewelki ha-disdeki emirleri nedib mánásina hamletmislerdir. Buna kárine asa- 
gidaki hadistir. 405 ! 405 ] 

1408/1185- «Ebu id-i Hudri radiyallahü Peygamber saltallahü aleyhi ve sellem'den 
isitmis olarak rivayet olunmustur. Resü-iuiiah sallaitahü aleylii ve seUem: 

403[403] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/241- 
242. 

404[404] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/242. 
405[405] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/242. 



Yükler ancaküc mescide gitrnek icin baglanir i «Mescrd-i HaránVa, Mescid-i Aksá'yaVe 
benim su.Mescidime; buyurmuslardir.» 406 ! 406 ] 

Hadis mütiefekuii afeyfr'tir. Láfiz Buhári'nindir, 

Bu hadís «i'tikáf bábi&'mn sonunda gecmisti.ihtimal ki biüretde tekrar edilmesi, nezir 
ic in mezkür üc mescidüen máádá hic bir óüuáy-yen yer olmadigina isaret icindir. 

tmam Málik ile imam, §afii hu üc mescidderi birine yapilan5 nezrin ifá edilmesi 
lüzumuna kail olmuslardir, ímann A'zam'a,, góre ise bóyle bir nezrin ifási lázim degildir. 
Nezrettigi namazi diledigi yerde kilabilir. 

$áir mescidlere gelince : Ekser-i ulemá'ya. góre nezri ifá vcife degil, fakat menduptur. 

Suleha-i sálihin'in kabirleri ile, faziletli yerleri ziyaret icin uzun mesafeleri góze alarak 
hazirhkda bulunmak imámü'l - HarcTney.i'e góre haramdir. Kaadi Iyáz, bu kavli 
benimsedigine isaret etmistir. Nevevi : «Ulemámizca sahih oían kavil, imámü'l-- 
Haremeyn'in ihtiyár ettigidir» diyor. 

Ulemá'nm muhakkiklarina góre ise bóyle bir ziyaret ne haram ne de mekruhtur. Onlarca 
bu hadisden murad : tam faziletin ancak zikri gecen üg mescidde oldugunu, beyándir. 
Bundan sair yerlere gitmenin haram veya mekruh olmasi lázim gelmez. 407 ! 407 ] 

1409/1186- «Ómer radiyallahü anh'dan rivayet olunmustur. Demisiir ki; 

— Yá Resülállaji, ben cáhiliyyet devrinde, bir gece Mescid-i Haramda i'tikáf yakmayi 
nezrettim? dedim : 

— O halde nezrini ifá et; buyurduSar.» 408 ! 408 ] 



406[406] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/242- 
243. 

407(407] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/243. 
408[408] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/243. 



Hadis müttefekun aleyh'tir. 



Buhári bir riváyetde : «Óyle ise bir gecesini ziyáde etmistir. 

Hadis-i serif, kafir iken nezir yapan bir kimsenin müslüman olduktan sonra o nezri ifá 
etmesi lüzumuna delildir. imam Buhan, ibni Cerir ve $áfiiler'den bir cemáat buna záhib 
olmuslardir. Cumhura góre ise káfirin nezri mün'akid olmaz. Tahávi : «Káfirin ibádetle te 
karrubu sahih olmaz. Lákin Peygamber (S.A.V.), Ómer'in vaktile yaptigi nezri ifá 
semahatini góstermek istedigini anlamis da ifá etmesini emir buyurmus olabilir. £ ünkü 
Ómer'in fi'li táattir: Bu fiil cáhiliyyet devrinde yaptigi nezir degildir» diyor. 

Malikiler'den bazilan ; «Peygamber (S.A.V.), Hz. Ómer (TS.A.)a bu isi müsteháb olmak 
üzere emretmistir» derler. 

Yine bu hadisle i'tikáf ifin oruf sart olmadigina istidlal edenler olmussa da kendilerine 
hadisin «sahih-i Müslim» deki rivayetinde :. 

«Bir gün bir gece» denildigi ve Ebu Dávud ile Nesái'mn rivayetinde : 

«i'tikáf et ve oruf tut» buyuruldugu hatirlatilmak sureti ile cevap verilmistir. Yalniz Ebu 
Davud'un rivayeti zaiftir. 409 ! 409 ] 

«Hákimlik Bahsi» 

Kaza kelimesi lügatte ilzam, ihbar, fárig olmak ve takdir gibi bir f ok mánálara gelir. Teálá 
Hazretleri, ilzam mánásinda : 

«4101410] Rabbin ancak kendine ibádet etmenizi farz kildi» buyurdugu gibi : 
<< 4ii[4ii] g en i ísráile haber verdik» áyet-i kerimesi ihbar 

«4121412] Namaz edá edildi mi yer yüzüne dagihverin..» kavl-i kerim de fá-rig olmak 

409[409] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/243- 
244. 

4io[4io] süre-i isra; ayet: 23. 
4ii[4ii] süre-i isra; áyet; 4. 



mánásinda kullanilmi^tir. Araplar : 

«Hákim nafakayi kaza etti» derler ki «nafaka takdir etti» demektir. 

$er'an: Ámme üzerinde viláyeti (sóz hakki) oían bir zátin ilzam edén sózüdür. Bu tarifde 
kazanin lügat mánási da vardir, 2Íra dáváhya hükmü ilzam ve ihbar eder. 

Hákimlik demek oían kaza meselesi en §erefli ibádetlerden ve en kuwetli farzlardan 
biridir. Peygamberán-i ilám hazerátindan hic biri yoktur ki Allah-u Zükelál kendisine 
kazayi emretmemi^ olsun. Hz. Ádem (A.S.)'e Halife ismini vermi§ti. Peygamberimiz 
Muhammed Mustafa (SAV.)'e : 

«4i3[4i3] Aralannda, Allah'in indirdigi (kitap) ile hükmet diye..» áyet-i kerimesi íle hitáb 
etmi$; Hz. Dávud (A.S.)'a : 

«414(414] insanlar arasinda hakla hükmet» buyurmu^tur. £ünkü hákimlikde «emri bil 
ma'rüf nehyi ani'l-münker» denilen iyiligi emir, kótülükten rtehi ile hakki meydana 
cikarmak mazlumun hakkini zálimden almak, hakki sahibine ula§tirmak gibi pek mühim 
vazifeler vardir ki, zaten Allah §eriatleri bunun icin me§ru' kilmi§; Peygamberlerim 
bunun icin góndermi^tir. 

Hákimligin HanefTler'e góre: Farz-i kifáye, müstehab, ihtiyari, mekruh ve haram olmak 
üzere be§ nev'i vardir. Bunlar icin ñkih kitaplanna müracaat etmelidir. 415 ! 415 ! 

1410/1187- «Büreyde radiyallahih atih'den rivayet olunmu^tur. Demi§tir ki; Resülüllah 
sallaliahü aleyhi ve sellein: 

Hákimler üc (nev'i) olup ikisi Cehennemde, biri Cennettedir. Hakki bilerek onunla 
hükmeden Cennetde; Hakki bildigi halde onunla hükmetmeyerek hükümde zulmeden 
cehennemde; hakki bilmedigi halde halka cehaletle hüküm veren de cehennemdedir; 
buyurduiar.» 416 ! 416 ] 

4i2[4i2] süre-i Cum'a; áyet: 10. 
«3[4i3] süre-i Maide; áyet: 49. 
4i4[4i4] süre-i Sad; áyet: 26. 

4i5[4i5] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/244- 
245. 

4i6[4i6] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/246. 



Bu hadisi Dórtler rivayet etmistir. Hákim onu sahihlemistir.Sakim «Ulütnü'l-Hadis»inde 
bu hadisi yalniz Horasanlilann rivayet ettigini sóyler. Musannif: «Bu hadisin daha baska 
tarikleri vardir. Ben onlan ayn bir cüz halinde topladim» diyor. 

Hadis-i serif Cehennem'den yalniz, hakki bilip onunla amel edén hákimlerin 
kurtulacagina delildir. Burada esas ameldir. Hakki bildigi halde onunla amel etmeyenle 
cahilane hüküm verenin ikisi de Cehennemlik olacaktir. Hattá záhir-i hadis'e bakihrsa 
cáhil hákim hakka tesadüf etse bile yine bu hükümden kurtulamayacak gibidir, 
Hadisimiz cahilane ve hakkin hiláfina hüküm vermekten sakinmayi telkin ediyor. Uhrevi 
mes'uliyetten kurtulacak hákim ancak .hak ve hukuku bilerek hüküm verendir. Digerleri 
ehl-i Cehennem'dir. Hadis-i serif cáhil bir adamin bu mühim vazifeyi üzerine almamasi 
gerektigine de isaret ediyor. 

«.Muhtasaru serhi's - Sünneh» nám eserde sóyle deniliyor: «Müctehid olmayanin, 
hákimligi üzerine almasi caiz olmadigi gibi hükümdann da bóylesini ta'yüi etmesi caiz 
degildir. Müctehid: bes ilini yani; kitábulláh, sünnet-i Resülilláh, Ulcmá-i Selefin icmá' ve 
ihtiláflarini, lügat ve kiyas ilimlerini kendisinde toplayan záttir. Bir mésele kitáb, sünnet 
veya icmá'-i ümmet'de sarahaten bulunamadigi vakit, onun hükmünü kitáb ve sünnetten 
cikarmanin yolu kiyastir. Bináenaleyh müctehidin kitábdan ma'dut olmak üzere onun 
násih ve mesühunu, mücmel ve müfessirini, háss-u ámmini, muhkem ve mütesábihini, 
kerahet, hór-met, ibáha ve nedip hállerini bilmesi icábettigi gibi sünnetden de ayni 
seyleri bilmesi gerekir. Sünnet'in sahihini ,zaifini, müsned ve mürse-üni ve kitab'la 
sünnet arasindaki tertibi bilecektir ki, zahiri, kitaba- uymayan bir hadis górdügünde onu 
neye hamledecegine yol bulabilsin. £ünkü sünnet kitabin beyánidir; bináenaleyh ona 
muhalif olamaz. Sünnetten bilinmesi icábeden seyler seriatin ahkámia medar oían 
kisimlardir. Kissa, haber ve mev'iza gibi nev'ileri bilmek zaruri degildir. Lü-gat'in dahi 
ahkáma áid, kitab ve sünnetde várid oían kismini bilmek káfidir; araplann bütün 
lügatlerini ihatah bir sekilde bilmek icábet-mez. Verdigi hükmün Sahabe ve tabiin 
hazeráti ile fukahá-i iimmet'in kavillerine muhalif düsmemesi icin o kavillerle fukah'nin 
ekseri fetvalanni bilmeli ki, icmg'a muhalefetten emin olsun. Bu nev'ilerden her birini 



bilirse artik o müctehiddir, bilmedigi takdirde tutacagi yol takliddir.» 417 ! 417 ] 



1411/1188- «Ebu Hüreyre radiyailahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: 
ResülüHah sallailahü aleyhi ve sellem : 

— Her kim hákimligi üzerine ahrsa muhakkak bif aksiz kesilmistir; buyurdular.» 418 ! 418 ] 

Bu hadísi Ahmed'le Dórtler rivayet etmislerdir. Ibni Huzeyme ile íbni Hifabán onu 
sahihlemislerdir. 

Hatfís-i serif hákimligi üzerine almaktan sakinmanin lüzumuna delálet ediyor; ve adetá : 
«Hákimligi üzerine alan kendini kesmeye kalkismistir. Bundan hemen sakinsin, 
korunsun; zíra bilerek veya bilmeyerek hakkin hiláfina hüküm veren Cehennemliktir.» 
denilmis gibidir. 

«Kendini kesmek» den murád : hákimligi kabul etmekle nefsini helake sürüklemektir. 
«Bifaksiz» ta'biri ile, hakikaten kesmek degil, kendini áhiret azabina ma'ruz biraktigi 
beyán edilmistir. Bazilan bu cümleye «kendisini ma'nen kesmistir» seklinde máná 
vermislerdir. Bu máná, hákimligin lázimi mánásidir. £ ünkü hákim hakka riáyet etse fie 
etmese de neticede mutlaka yorulacaktir. Ma'nen kesmekten murád da budur. 
lisanimizda da «kendini fazla yorma» mánásinda : «kendini óldürme» denilir. 419 ! 419 ! 

1412/1189- «(Bu da) Ondan riváyef edilmistir, -radtyallahü ank- Demistir ki:Resüfüüah 
sdllallahü aleyhi ve sellem : 

— Hif süphe yok ki sizler íleride amirlige tama' edeceksiniz; ama bu (sonu) Kiyamet 
gününde pismanhk olacaktir. (Dünyada) süt anne (olmak) ne iyi seydir. Ama (áhirette) 
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memeden aynlan ne fená'dir; buyurdular.» 420 ! 420 ] 
Bu hadisi Buhan rivayet etmistir. 

Onu Taberání ile Bezzár, Hz. Avf b. Málik'den sahih senedle ve su láfizlarla tahric 
etmislerdir: 

«Amirligin birincisi melámet, ikincisi nedamet, ücüncüsü azáb-i kiyámet'dir; ancak 
adalet gosteren müstesna!» Yine Taberání, Zeyd b. Sabit (R. A./dan merfu' olarak su 
hadisi tahric etmistir : 

«Amirligi hakkile üzerine ahp da becerebilen icin o ne güzel seydir. Fakat onu hakkile 
almayan icin amirlik ne fena seydir. Kiyamet gününde kendisine nedamet olacaktir.» 
imam Müslim dahi, Hz. Ebü Zerr (R. A./dan su hadisi rivayet ediyor : 

«Benden vali yapmazmtsm ya Resülállah; dedim: 

— Sen zaifsin. Valilik bir emánettir; Kiyamet gününde de gercekten ár ve nedámetdir. 
Ancak onu hak-kile üzerine alarak onun hakkinda kendisine düseni yapan müstesna; 
buyurdular.» Bu hadisler, babimiz hadisini takyid" ederler. 

Nevevi : «Bu hadis, bilhassa zaif olanlarin vali olmaktan kacinmalari babinda büyük bir 
esastir» diyor. Bu sóz ehliyetsiz oldugu hálde bóyle bir isi üzerine ahp da adalet 
gósteremeyenler, hakkindadir. Bu gibiler kiyamet gününde ázábi górünce, elbet 
yaptiklarina pisman olacaklardir. Fakat ehil oían ádil valilere büyük ecir ve mükáfat 
vardir. Nitekim bu hususta haberler coktur. Bununla beraber hákimligi kabul etmekde 
büyük tehlike vardir. Bundan dolayadir ki, islam büyükleri onu kabulden cekinmislerdir. 
imam Safii'ye Halife Me'mun sark ve garb'm kadihgim teklif etmis fakat o bunu 
reddetmisti. imam-% A'zam'a, Halife Mansur Bagdad kadihgi icin israrlarda bulunmus; 
hattá hapsederek kamci ile dogdurmus; ve her gün onar kamci ziyádesi ile dógülmeye 
devam olundugundan nihayet kamci adedi yüzü buldukda dayaktan müteessiren vefat 
etmistir. Uz. imam, daha Once Irákeyn valisi Yezid b. Ómer tarafindan, kendisine Küfe 
kadihgi teklif olundugu zaman da bu vazifeyi kabul etmemis; ve Yezid'in emri ile basina 
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yüz on kamfi vurulmustu.. 



Hákimlik vazifesini kabul etmeyen daha nice islam büyükleri vardir: «Amirlige tama' 
edeceksiniz» cümlesinde bu rütbeye nefislerin meyledecegine isaret vardir. Zira ámir 
olmakda; dünya menfáat ve zevkleri, herkese sózünü dinletme gibi nefsi cezbeden háller 
vardir. Onun pesinde kosmak bundan dolayi" yasak edilmistir. Nitekim $eyheyn'nin 
rivayet rivayet ettikleri su hadisden de anlasihr: 

«Peygamber (S.A.V.) Abdurrahman'a : 

— Amirligi isteme! fünkü onu isteyerek sana verirlerse ona tevkil olunursun. 
ístemeksizin sana verilirse onun üzerine yardim olunursun» Ebü Dávud ile Tirmizi dahi 
su hadisi tahric etmislerdir: 

«Bir kimse hákimligi ister de onu elde etmek ifin aracilardan istifade ederse o hákimlik 
kendikine havale edilir. Kim onu istemez ve almak ifin kimseden yardim dilemezse Allah 
kendisini dogruya yóneltecek bir melek indirir.» Sahih-i Müslim'de su hadisi vardir: 

«Vallahi biz bu isi ona tama' edene tevdi etmiyoruz.» 

Hákimleri ta'yin edén zátin bu is ifin en münásibini bulmasi icábeder. Bu bábta Beyhaki 
ile Hákim su hadisi rivayet etmislerdir". 

«Bir kimse bir adami bir cemaata ámir ta'yin eder de o cemáatin ifinde Allah índinde 
ondan daha makbulü bulunursa o kimse Allah ve Resulü ile müslümanlar cemáatine 
muhakkak hiyanet etmistir.» 

Hákimlik ve emsali amirlikleri istemekten nehyedilmesi, bu isler sahibine zaifken 
kuwet, ácizken kudret kazandirarak, zaten serré meyyal oían nefse düsmanindan 
intikam olmaya, dostunu ise kayirmaya firsat bahsettigi ifindir. Bináenaleyh onlari 
mümkin mertebe istememek evládir. Vakia' Ebü Davud'un iyi bir isnatla'tahric ettigi su 
hadisde : 

«Her kjm müslümanlara hákim olmayi ister de ona nail olur; ve adaleti zulmüne galebe 
falarsa Cennet onundur. Kimin de zulmü adline galebe falarsa Cehennem de onundur.» 
buyurularak adalet góstermek sarti ile hakimligin istenilebilecegine isaret olunmussa da 



evlá oían yine de istememektir. 421 ! 421 ] 



1413/1190- «Amrü'l-Ás raÁiyoaiü rivayet olunduguna góre, kendisi Resülüllah 
sallallchü aleyhi ve sejlem; 

— Hákim hüküm verirken ictihadda bulunur, sonra isabet de ederse ona iki ecir vardir. 
Fakat hükmeder, ic-tihadda bulunur ve hatá eylerse ona bir ecir vardir; derken 
isitmistir.» 422 ! 422 ] 

Hadis müttefekun aieyh'dir. 

Ictihádda hatá etmekden murad : Allah Teálá'mn muradi oían hükmü bulamamaktir. 

Bu hadis: «Allah Teálá indinde her meselenin muayyen bir hükmü vardir diyen ehM 
sünnet ulemásinin dejilidir. Onlara góre müctehid bazan isabet, bazan da hatá eder. 
Bütün ilmi kudretini sarfederek delilleri tetebbu' edén rnüctehidi Cenáb-i Hak muvaffak 
kilarsa matlub-i íláhi oían hükme isabet eder. Bu takdirde ona iki sevap verilir. Hatá 
edén müctehide de bir sevap vardir. Ayni zevat bu hadisle hákimin müctehid olmasinin 
sartiyyetine istidlal etmislerdir. «Bulügü'l-Me-ram» sárihi Kaadi Serefüddin sóyle diyor: 
«Müctehid hükümleri ser'i delillerinden cikarabilendir. Lákin bóylesini bulmak pek güc, 
hattá imaminin mezhebinde müctehid olmasi sarttir. Mezhebte müctehid olmak icin 
imaninin usul ve delillerini hakki ile anlamasi ve bir meselede imamindan nassan bir 
nakil bulamadigi zaman verecegi hükmü, onun delillerine góre tertib etmesi de sarttir.» 

San'áni (1059 — 1182) Kaadi Serefüddin'in bu sózlerine siddetle i'tiráz ediyor. Hayli 
uzun oían i'tirázdan biz bazi cümleler naklederek bunlar üzerinde durmak isteriz. 

San'áni sóyle diyor: «Her ne kadar benám ulemá, üzerind' tifak etseler de bu sózdeki 
butlan meydandadir.» Bütün nap arm üzerinde ittifak ettigi bu dávayi ben Allah'in 
kendilerine verdigi ni'me-te karsi küfrán telákki ederim. fünkü onlar yani bu dávayi 
iddia ve kabul edenler müctehiddirler. Bunlardan her biri hüküm istinbát edecekleri 
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delilleri o derece bilirler ki bu delilleri Resülüllah (SAV.)'in Mekke'ye kadi ta'yin ettigi 
Attáb b. Üseyd, Yemen'e kadi ta'yin ettigi Ebu M usa M - Es'arí yine oraya kadi ve vali 
olarak gónderdigi Muáz b. Cebel ve Hz. Ómer'le Ali'nin Küfe'ye kadi nasbettikleri 
$üreyh 423 I 423 ] bile bilmezlerdi...» 

Bize kahrsa Kaadi $erefüddin'in sózlerine bir diyecek yoktur. Daha dogrusu bu 
sózlerdeki butlan bizim ifin meydanda degildir. 

Gónül isterdi ki San'áni onu burada su gótürmez bir surette ortaya atsin. Sonra asháb-i 
kirama tas fikartan bu müctehidler kimlerdir? Evet, bizzat Resülüllah (S.A.V.) tarafindan 
ilimlerine i'timád edilerek en mühim yerlere kaadi ta'yin edilen ve iflerinde Hz. Muáz 
gibi Kurl-án-i kerim'deki harami heláli en iyi bildigi Peygamber (S.A.V.)'in se-hádeti ile 

423[423] Sureyh : íbni Háris-i Kindi, Ebu Ümeyyetil' küfi'dir. Yemen'de ikamet edén evlád-i Fürs'ten 
oldugu rivayet edilmistir. (Muhadremun)'dan-dir. Asr-i saadet'e yetistigi hálde Resül-i Ekrem'e mülákí 
olmak müyesser olmamistir, íbtida Hz. Ómer (R. A.) tarafindan Küfe'ye Kadi nasbedilmis, sonra Osman ve 
Ali (R. Anhüniá) ile Bení Ümeyye'nin hiláfetleri zamaninda vazifesinde ibka edilerek bilá fasila altmis sene 
Küfe'de Kadilik etmistir. Daha sonra Haccác'in. Küfe valiligi zamaninda arzuyu zatisile cekilmistir. Sárih 
Ayni, Sahibi terceme'nin (98) tarihinde vefat ettigini bildiriyor. Hülása'da Muham-med íbni Nümeyr'den 
esahh rivayet olarak (80) tarihinde vefati rivayet ed-i liyor. Vefatinda (110) ve yáhud (120) yaginda idi. 
§üphesiz ki Kadi Sureyh Tabii ulemásinin en yükseklerinden idi. Zeká ve fetáneti hakkinda pek cok 
nevadir, menkuldür. Nám-i bülend'i islam tárihi kazasinin sernáme-i mefahiridir. Bir cok hükümleri adáb-i 
kazá'mn birer enmüzeci Sa'bi : «Kadi Sureyh k aza áleminin en yüksek bir simadir», tbni Husayn'in 
rivayetine góre bir kere Kadi Süreyh iki kisi arasindaki bir dává'yi rü'yet edip de bunlardan birisi aleyhine 
hükmedince bu küstah herif: Bu hükmün nereden geldigini bilirim; diye agir bir ta'rizde bulunmasi 
üzerine cok zeki oían Kadi-Süreyh : Allah rási'ye de mürtesi'ye de yalanci ve müfteri'ye de lá'net etsin! 
Cevábi ile bu yalanci küstahin yalanini yüzüne vurmustur. 

Hz. Ali (R. A.)'m'n hiláfeti zamaninda müsarünileyh Hazretlerinin huzurunda bir cok muhakemeleri vardir. 
Bu hükümler Buhári'nin Sahihinde ve diger hadis ve fikih kitaplannda muharrerdir. Buhárí'nin «Hayi 
bahsi» nde ta'likan rivayet edip Dáremc'nin vaslettigi bir haberini nümüne olarak naklediyoruz : 

«Bir kere Hz. Ali'ye bir kadin gelerek zevcinin kendisini bosadigindan sikáyet ettigi sirada: bir ayda üc defa 
hayz górdügünü sóylüyor. Bunun üzerine Hz. Ali, Kadi §üreyhe : 

— Haydi sunlann arasinda hükmet bakayim! diyor. Kadi ^üreyh: 

— Ya Emirel' mü'minin! Siz burada bulunurken ben nasil hükmedebilirim? demesi üzerine Halife 
hazretleri tekrar: 

— Hükmet! diye emretmis ve Kadi §üreyh: 

— Bu kadinin havass-i ailesinden dinine i'timád edilir bir kadin gelir de: Evet, bu kadin bir ayda üc defa 
kirlenir ve her defasinda temizlenip namazini kilar, diye sehádet ederse müddei kadinin iddiasi kabul ve 
tasdik olunur; demis. Ali. (RA.) : 

— Kalün; diye tasdiketmistir ki, bu kelime Rum lisaninda tahsin ve takdire mevzu'dur.» 
[Hulasa: 140 ve Umdetül'karí: C. II, Shf. 137] Kamil Miras: Tecrid-i Sarih. C. VI. Shf. 574. 



sabit olmus bir Bedir gazisi bulunan kibár-i sahábe'nin bilmedigi delilleri bilen bu 
zevatin kimler oldugunu cidden bilmek isterdik. Yillarca Fahr-i Káinat (SAV.)'in 
sohbetinde bulunarak nur-u Nü-büwet'i kana kana icen ve bóylelikle her biri birer 
heykel-i nür kesilen o mübarek zevatin bilmedigi, fakat San'áni'nin müctehid dedigi 
ulemá'nin pek ala bildigi delillerin de neler oldugunu pek merak ettik. Acaba bu zevata 
semádan hususi ve mahrem kitap mi indirildi ki, asháb-i kiram onlarin bildikleri delilleri 
bilemediler? 

Kaadi Serefüddin'in mukallid dedigi zevatin da her biri Islámm semálarinda parlayan 
birer yildizdir. Buna ragmen hic biri niücte-hidlik dávasinda bulunmamislardir. £ ünkü 
müctehidlik zannedildigi kadar kolay bir is degildir. Kolay olsa imam Malik gibi büyük 
bir müctehid kendisine sorulan kirk meselenin otuz altisina «bilmiyorum» diye cevap 
vermezdi. Hele iddia ile asía müctehid olunamaz. San'áni yukandaki iddiasini isbát 
sadedinde sunlan sóylüyor: «Buna sarihin (yani Kaadi Serefüddin'in) su sózü delálet 
ediyor: (Mukallidin sarti, imaminin mezhebinde müctehid olmasi, onun usul ve 
delillerini hakki ile anlamasi ve bir meselede imamindan nassen bir nakil bulamadigi 
zaman verecegi hükmü onun delillerine góre tertib emtesidir.) 

iste sarihin hemen hemen hic bulunmadigina hükmederek imkánsiz diye ad verdigi 
ictihad budur. Bu mukallid kendi imamini biraksa da Allah'in kitabi, ile ResülüHah'm 
sünnetini kendine imam, ittihaz etse, imaminin ibarelerini arayacagina kitab ile 
Sünnet'in naslarim incelese olmazmiydi? íbarelerin hepsi mánálara delálet edén 
láfizlardir. Su halde imaminin sózleri ile o sózlerin mánálarini seriat sahibinin sózleri ve 
mánálan ile degisse ya!...» 

San'áni'nin bu sózlerinden ne kadar ictihad merakhsi oldugu anlasihyor. Ancak farkina 
varmadan bizim iddiamizi da isbát ediyor. "Zira sarihin biraz yukanda kendisinden 
naklettigimiz ibaresini hemen degistiriyor. Sóyleki: Sárih mukallid olmanin sartlanm 
sayarken: «ímaminm usul ve delillerini hakki ile anlamasi sarttir» diyordu. San'áni bunu, 
o imamin kendiliginden sóyledigi sózler mánásina ahyor ve: «ímaminm sózleri ile o 
sózlerin mánálarini seriat sáhibinin sózleri ve mánálan ile degisse ya!...» diyor. Simdi 
soranm, bir álimin acik sózlerini bile bóyle ters anlayan bir záttan nasil müetehid 
olabilir? Onun kitab ve sünnetten cikaracagi hükümlere nasil i'timád edilebilir? iste: 
«Müctehidlik zannedildigi kadar kolay bif is degildir» sózünün mánási budur .Ban'áni 



yukandaki sózünü yeminle percinleyerek: «Tallahi bóylesi, hayn edná bir seyle degisti; 
yani kitáb ve sünnetin bilgisini seyhlerin ve cómezlerin bilgileri ile onlarin meramlanni 
anlamak, sózlerini arastirmakla trampa etti. Yakinen ma'lümduf ki, Allah ve Resülü'nün 
kelámi akillara daha yaktn, maksada isabeti daha me'muldür; cünkü bilicmál en belig en 
tath ve en kolay anlasilan sózlerdir..:» diyor. 

Biz buradaki yeminin de ná-hak yere yapildigina kailiz. £ ünkü iddia yanHstir. Mukallid 
seyhinin veya sunun bunun sózü pesinde degil, mezhepte imaminin delilleri üzerinde 
fallir. Bu delülerse kitab, sünnet, icmá'-i ümmet ve kiyás-i fukahádir. Kelámullah ile 
hadis-! Nebeví'-rün hakikaten en belig ve en tatil kelám oldugunda süphe yoktur. Ancak 
en kolay anlasilan sózler olduklanni kabul edemeyecegiz. Zira Kur'án-i kerim'de óyle 
icazlar vardir ki bir tanesi üzerinde bir cild kitap yazilabilir. Cevámiu'l-Kelim yani 
cemiyyetli ve derin manáh kelimeler ise Peygamber (S.A A V.)'ín hasáisindeSir, Hál bóyle 
olunca maksud oían mánáyi onlardan kolaycacik anlayivermek her yigitin kan olmasa 
gerektir. Óyle olsa záten ictihada müetehide lüzum kalmazdi. San'áni : «Sahábe'nin 
kelám-i iláhi'yi ve hitáb-i Nebevi'yi anlayan akillari bizim akillarimiz gibidir; fikirleri de 
bizim fikirlerimiz gibidir. £ ünkü akillar iláhi ibareleri anlamaktan áciz olacak derecede 
bir birinden farkh olsalar bizler ne mükellef olurduk, ne de ictihád ve taklid yónünden 
bize emir veya nehi várid olurdu» diyor. 

Bu iddianin sakathgi ise asikárdir. Bazi akillann kelámullahi anlamaktan áciz kalmasi ile 
teklifin sakit olmasi icábetmez. Nasr süresinden Peygamber (SAV.J'in ecelenin 
yaklastigini yalniz Hz. íbni Ab-bas anlamisti. Bu mánáyi anlamayan asháb'tan teklif sakit 
oldumu idi? Havadaki kuslann, denizdeki bahklarin, ormanlardaki vahsi kurd-Iann ei- 
hásil her mehlükun kendine mahsus bir tesbih ve ibádeti oldugu: 

«424[424] Hj c bir sey yoktur ki Rabbinin had ile tesbihinde bulunmasin; láktn siz onlann 
tesbihini anlamazsimz.» áyeti kerimesi ile tarsih bnyii-rulmusken ictihád dávasinda 
bulunan bir zátin, sayed akillar arasinda anlayis farki kabul edilirse mükelleüyyetten 
istifaya kalkismasi bize tuhaf geliyor. Akillar ve anlayislar arasinda fark oldugu 
muhakkaktir. Yalniz olur olmaz farklar insani Allah'ina karsi kulluk mükellefiyyetinden 
ískata káfi gelemez. Teklif sakit olmak icin deli olmaktan baska cáre yoktur. 

San'áni akillar arasindaki bariz farki inkárda o kadar ileri gitmistir ki, neredeyse: «Biz 
424(424] süre-i ísfa; áyet: 44. 



sahábe'den daha akilh ve fikirliyiz» diye yazmistir. Hakikatta Asháb'in akillari 
müsebbehün bih, bizimkiler müseb-beh olmak lázim gelirken, tesbih-i maklup yaparak: 
«Onlann akillan da bizim akillanmiz gibidir...» demesi buna delildir. Kanáat-i ácizá- 
nemce bizim kendimizi Asháb-i kirám'la ólfmeye kalkismamiz onlara karsi su-i edep ve 
cüretkárhktir. Hem de horozun yumurtlamak üzere folluga yatmasi kadar gülünftür. 
Bize düsen, kendimizi onlarla kiyas etmek degil, onlara láyik olduklan hórmet ve tebcili 
góstermektir. Zira bizz'át Fahr-i álem (S.A.V.) : 

— Ashabim semánin yildizlan gibidir..; buyururken bizim kendimizi onlarla bir 
tutmamiz elbette kiyás maa'l-fárik olur. 

Hákimlik babinda en güzel vesika Hz. Ómer (R. A.)'m Ebu Mu-se'l-Esari (R. A.ya, yazdigi 
mektuptur. Bu mektubu imam Áhmed b. Hanbel, Dáre Kutni ve Beyháki rivayet 
etmislerdir. Ebu ishák diyor ki: «Bu, pek büyük bir námedir. £ ünkü hákimligin adabini 
hükmün sifatini, iftihadin keyfiyetini ve kiyasin istinbátini beyán etmektedir. Láfiz sudur 

aáuhdan sonra (ma'lüm ola ki) hákimlik muhkem bir fariza ve tutulan bir sünnettir. 
Akilh anlayish olmah ve fok zikretmelisin. íyi bil ki sana bir adam hüccetini íbraz ettimi, 
anladigin vakit hüküm ver; hüküm verdin mi tenfíz et. £ünkü infazi otmayan bir hakki 
sóylemek fayda vermez. Yüz, mecfis ve hükmün hususunda insanlar arasinda mu-sáváta 
riáyet eyle, ta ki i'tibárh kimse zulmüne tama' etmesin. Zaif de adlinden ümid kesmesin. 
Beyyine dává'ciya, yemin de inkár edene düser. Müslümanlar arasinda uzlastirma 
caizdir. Yalniz bir harami helál, yáhud heláli haram yapan uzlastirma müstesna. Bir 
kimse gaib bir hak veya beyyine iddia ederse ona bir mühlet ver; o mühleti doldursun. 
Müteakiben beyyinesini getirirse hakkini verirsin; aksi takdirde aleyhine hükmü helál 
sayarsin; zira bu, ózür hususunda daha belig ve gózil daha fok afar. Hakkinda bugün, 
akhna müracaat ettigin ve dogru yolunu bularak hüküm verdigin bir dáva seni hakka 
dónmekten men'etmesin; fünkü hak kadimdir. Hakka dónmek bátilda devam etmekten 
daha hayirhdir. Kitábullah ile Resulünün sünnetinde bulunma-ysp, gónlünden gefen 
seyleri anlamahsin anlamah! Sonra birbirinin benzeri ve misli oían seyleri bil de umuru 
o zaman kiyas et. Hem bunlann Allah Teáláca en ziyáde kabule karin ve hakka en ziyáde 
benzeyenlerini al. Müslümanlar birbirlerine karsi ádildirler. Yalniz bir hadd dolayisi ile 
kendisine dayak vurulan veya yalanci sáhidligi denenmis oían yáhud bir hükmi karabet, 



neseb veya hakiki karabet maznunu bulunan kimse müstesna. Zira AÍIah Teálá sizin 
sirlarinizi bilir. Beyyine ve yeminlerle dávayi defet. Dáva sirasindaki kizmak, endite, 
tztiráb ve ashab-i mesálih'den hosnudsuzluk góstermekten, bír de dává-tarda tebdil-i 
kiyafetten sakin. £ ünkü hay yerlerinde verilen hüküm sebebi ile Allah Teálá ecri vácib 
kilar ve hákimi iyi anlar. Her kimin hak ugrunda kendi aleyhine bile olsa niyeti hális 
bulunursa Allah Teálá o kimse ile halk arasinda olup bitenleri karsilamaya káfidir. Kim 
de halka kalbinde olmayan bir ahlákla górünürse Allah Teálá onu ayiblar; zira Allah 
kullanndan ancak hális amelleri kabul eder. Ácil nzki hakkindaki sevabini ve rahmetini 
hazinelerini sen ne zannediyorsun? sefam...» 

Ómer (R. A.)'in bu mektubunda anlasildigina góre hákim hatá ettigi zaman hükmünü 
bozabilecektir. Buhári ile Müslim'in müttefí-kan tahric ettikleri Ebu Hüreyre hadisi de 
ayni hükmü ifáde eder. Hadisin láfzi sudur: 

«Resülüllah (S A.V.) buyurdular kí: 

— Bir defa iki kadin focuklari ile beraber (bir yerde) bulunuyorlarmis. Derken bir kurd 
gelerek birinin pglunu (kapmis) gótürmüs. Bunun üzerine kadinlardan: 

— Kurd senin oglunu gótürdü; demis. Óteki : 

— Hayir o senin oglunu gótürdü; mukabelesinde bulunmus. Bunu müteakip Dávud 
(A.S.)'in huzuruna dávaya fikmislar. Dávud (AS.) (mevcud) focugun büyük kadina áid 
olduguna hükmetmis. (Bu sefer) Süleyman'a giderek (vak'ayi) ona haber vermisler. 
Süleyman (A.S.) : 

— Baña bifagi getirin focugu aranizda ikiye pay edeyim; demis. Küfük kadin (bunu 
górünce : 

— Aman) yapma Allah haynni versin; focuk onundur; demis. Buna bináen Süleyman 
(A.S.) 'da focugun küfük kadina áid olduguna hükmetmis.» 

Bu meselede ulemá'dan iki kavil rivayet olunur. Birinci kavle góre hákim hatá ettigi 
zaman hükmünü bozabilir. íkinciye góre bozamaz; fünkü hadisde : «Hatá ederse ona bir 



ecir vardir» buyurulmustur. 425 ! 425 ] 



1414/1191- «Ebu Bekre radiyallahü anhdan rivayet olunmustur.Demistirki:Resülüilah 
saUdllakü aleyhi ve seilem : 

— Ófkeli iken hic bir kimse iki kisi arasinda hükmetmesin; derken isittim.» 426 ! 426 ] 
Hadis müttefekun aleyh'dir. 

Bu hadisteki nehyi cumhur-u ulemá kerahete hamietmislerdir. Hattá Nevevi (631 — 676) 
«Müslim Serhi» n de: «Hákimin ófkeli íken hüküm vermesinin keraheti» nami ile bir báb 
tahsis etmistir. Buhan ise ayni báb'a : «Ófkeli iken kadi hüküm yáhud, müftü fetva 
verebilirini?» adini vermistir. Ulemá'nin buradaki nehyi kerahete hamletmelerinin 
sebebi nehyin illetidir. illet ófkedir. Fakat ófkenin, hükmü men'etmek-le bir münásebeti 
yoktur. Ancak hükmün husulüne bir zan te§kil eder. Zira fikri alt üst eyler; düsünülmesi 
icábeden seylerden kalbi ahkor. Bóyle bir hál ise hatá ile neticelenebilir. Su kadar varki, 
her ófke ve her insan bir degildir. Eger Ófke hakla bátihn arasini ayiramayacak dereceye 
vanrsa o halde hüküm vermek süphesiz haramdir. O dereceye varmissa mekruhtur. 
Hadisin zahirine bakihrsa, ófke dereceleri ile sebebleri arasinda bir fark yoktur. Lákin 
imámvfl - Haremeyn ile Bagavi (426 — 516) bu ófkeyi Allah icin olmayan Ófkeye tahsis 
etmisler; ve: «£ ünkü Allah icin oían gadap zulme ma'ni'dir; fakat nefis icin oían máni' 
degildir» demislerdir. Hanefíler'in mezhebi de budur. Fakat bu tevcihi bir cok hadis 
ulemási kabul etmemisler; onu hadisin zahirine muhalif górmüslerdir. Bunlar : «Vakia' 
Peygamber (SA.V.) Eübeyr kissasinda ófkeli iken hüküm vermisse de onun ismeti 
gadabi-nin. kendisini hakdan ahkoymasina máni'dir» diyorlar. 

Fazla achk ve susuzluk da gadab hükmündedir. Bu. bábta Dáre Kutni ile Beyhakij, Hz. 
Ebü Said-i Hudri'den su hadisi tahric etmisindir: 

«Peygamber (SA.V.) : 

425[425] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/251- 
257. 

426[426] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/257. 



— Hákim ancak tok ve suya kanikken hüküm verebilir; buyurdu.» Yalniz hadisin 
isnadinda zaif rávi vardir. 

Kalbin huzurunu kafiran uyku, keder ve hastahk gibi seyler de gadap 
hükmündedirler. 427 ! 427 ] 

1415/1192- «A!i radiyaliahü anh'üen rivayet olunmustur. Demistir ki; Resülüllah 
sallallahü aleyhi ve seliem: 

— Senin huzurunda iki adam da'váya dururlarsa ikincinin sózünü dinlemedikfe birinci 
lehine hüküm verme. Nasil hüküm verecegini iletide anlarsin; buyurdular.» 428 ! 428 ] 

Ali : Bundan sonra hákim olmakda devam ettim; demistir.» 

Bu hadísi Ahmed ile Ebu Dávud ve TÍrmizi rivayet etmislerdir. Tir-mizí onu hasen 
bulmus; «ibnü'l - Medinikavi addetmis; ibni Hibbán ise sahihlemistir. Hadisin Hákim'de 
íbni Abbás'dan bir sahidi vardir. 

Hadis-i serif bir f ok yollardan rivayet olunmustur. Bunlann en güzeli, Bezzár'm. Amr b. 
Mürre'den onun da Abdullah b. Seleme'den, onun da Ali (R. A./dan rivayet ettigi tariktir. 

Bu hadis hákimin, ewelá da'vácinin da'vásmi sonra da da'váh-nin cevabini dinlemesi 
icábettigine delildir. Yalniz da'váciyi dinleyerek hüküm vermek caiz degildir. Hákim 
kasden bóyle bir hüküm 

verirse, hüküm bátil adaleti de mecruh olur. Hatáen hüküm verirse adaleti mecruh 
olmaz; fakat da'váya sahih sekilde yeniden bakmasi lázimdir. 

Bu izáhát da'váhmn cevap verdigine góredir. Cevap vermeyip susar veya : «Ne ikrár 
ederim, ne de inkár» derse imam Málik íle bazi ulemá'ya góre aleyhine hükmolunur. 
Hattá : hákim isterse ikrar veya inkár edinceye kadar da'váhyi hapseder. Sükütu ile onu 



427(427] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/257- 
258. 

428[428] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/258. 



ilzam eder diyenler de vardir. C ünkü hemen cevap vermesi icábederdi; susmasi caymak 
gibidir. Fakat bu kavil reddedilmis; ve: «Caymak, yeminden imtina' etmektir. Burada 
bóyle bir sey yoktur» denilmistir. 

Bir takimlan : «Evlá oían bunun gáib hükmünde olmasidir. Biáne-naleyh gaib aleyhine 
hükmü caiz górenler bunu da caiz górün» demislerdir. Zirá cevap vermemekde inad 
edén da'váli ile gáib arasinda bu husnsda fark yoktur. 

Gaibin aleyhine verilecek hüküm babinda iki kavil vardir : 

1 — imam-i A'zam'ld, diger ulemá'ya góre caiz degildir. Cünkü caiz olsa onun 
mahkemeye celbi vácib olmazdi. Nitekim babimizin hadisi de ayni hükmü ifáde ediyor. 

2 — Gáib aleyhine hüküm vermek caizdir, imam Málik ile $afii'nin ve diger bazi 
kimselerin mezhebi budur. Onlar Hz. Ali (R. A.) hadisini mevcud da'váhya 
hamletmislerdir. Derler ki: «gaibin hakki zayi' olmaz. Zira geldigi vakit onun hücceti 
dinlenir; ve muktezási ile amel edilir. Hattá hükmün bozulmasini icáb edecek hüccet 
getirebilirse hüküm bile bozulur; onun hücceti mesrut hükmündedir.» 429 t 429 l 

1417/1193- «Ümmü Seleme radiydllahü anhá'áan rivayet olunmustur. Demislir ki: 
Resülüllah sallaliahü aleyhi ve seilem: 

— Filhakika siz benim huzurumda birbirinizden (hak) da'vá ediyorsunuz. Ama caiz ki 
baziniz hüccetini bazinizdan daha iyi anlatmis olur da ben de ondan dinledigim gibi 
hüküm veririm.imdi her kime din kardesinin hakkindan bir sey kesersem ancak ve 
ancak onun ícin atesden bir parca kesmis olurum; buyurdular.» 430 ! 430 ! 

Hadis müttefekun aleyh'dir. 

Bir rivayette «din kardesinin hakkindan bir sey kesersem » cümlesinden sonra : 



429[429] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/258- 
259. 

430[430] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/259- 
260. 



«Bináenaleyh onu almasin» buyurulmustur. Bu ziyádeyi «eU irsad» nám eserinde tbni 
Kesir rivayet etmistir. 

Láfin : istikamet cihetinden sapmaktir. Burada ondan murad: taraflardan birinin, hücceti 
diger tarafdan daha iyi bilip iyi anlatmasidir: «Ben de ondan dinledigim gibi hüküm 
veririm» cümlesinden maksad dinledigi da'vá, cevap, hüccet veya yemindir. Bazen da'vá 
hadd-i zátinda bátil olur da netice i'tibán ile da'váci din kardesinin matindan bir parfa 
ates koparmis olur; fünkü bu surtan dolayi cehennemi boylar. Ates: koparmak ta'biri 
evliyet alákasi ile mecáz-i mürseldir. Nitekim Teálá Hazretleri'nin: 

«431(43 1] Ancak karinlanna ates yerler..» áyet-i kerimesi de bu kabildendir. Hadis-i serif, 
da'vá hadd-i zátinda bátil ise hákimin hükmü ile o rttahn da'váciya helál olamayacagina- 
delildir. Hákime hüccete góre hüküm vermek ve da'váhyi ilzam etmek caizdir. Onun 
verdigi hüküm zahiren nafizdir. Lákin hadd-i zátinda sáhidler yalanci ve da'vá bátil ise 
onun hükmü harami helál kilamaz. Cumhur-u ulemá'nin kavli budur, tmam-i A'zám Ebu 
Hanife'ye góre ise; hákimin hükmü zahirde oldugu gibi bátinda da náfiz'dir. Meselá : 
Hákim yalanci sáhidlerin sehádeti ile bir kadinin birisinin kansi olduguna hükmetse 
kadin o adama helál olur. 

Bu hadisde Peygamber (SAV.)'in hatá üzerine takrir olunacagina delálet vardir. Hálbuki 
iftihadi ile hükmederek yaptigi hatáda takrir olunmayacagi bilákis hatási kendisine 
tenbih buyrulacagi usul-ü fikih ulemásinin ittifakla kabul ettikleri bir meseledir. Bu 
ittifakla hadisin aralan .sóyle bulunmustur: Usulcülerin muradi, Bedir esirleri mesele- 
sinde oldugu gibi hatá edebilmesi melhuz oían yerlerdir. Bóyle yerlerde iftihadinda hatá 
ederse Allah tarafindan hatási tenbih buyurulur; fakat da'vácinin beyyine getirmesi, 
da'váhnin yemin etmesi gibi farz kihnan bír hususta hatá ederse bu hükme hatá 
denilemez. £ ünkü teklif edildigi vecihle ve usulüne muvafik surette sáhidler dinlenerek 
verilen bir hüküm sahihtir. Bu hususta sáhidlerin yalanci olmalarinin da bir tesiri 
yoktur; fünkü kusur onlardadir; hákim tarafindan hile yoktur; bináenaleyh muáhaze 
olunmaz. Bu hadisle hákimin kendi ma'lümátma góre hüküm veremeyecegine istidlal 
olunur. Zira Peygamber (S.Á.V.)'e da'válan bütün tafsiláti ile ógrenmek mümkün 



«i[43i] Süre-i Ntsft; ayet: 9. 



oluyordu. Bunun ibni Kesir «el - irsád» da zikreder. 432 ! 432 ] 



1418/1194- «Cábir radiyallahü anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: Resülüllah 
sdllallahü aleyhi ve sellem): 

— Zaiffarinin hakki, kuwetlilerinden ahnmayan bir millet nasil temizlenebilir? derken 
isittim.» 433 ! 433 ] 

Bu hadisi ibni Hibbán rivayet etmistir. Hadisin Bezzár'da Bürey-de'den mervi bir sahidi 
vardir. Ebu Said'den rivayet olunan diger bir sahidi de ibni Máce'dedir. 

Cábir hadisini ibni Huzeyme ile ibni Mace dahi tahric etmislerdir. Bu hadisin sáhidleri 
coktur. 

«Nasil temizlenebilir?» cümlesinden murad: günahlardan temizlenmektir. Cünkü zaifa 
yardim ederek onun hakkini kaviden almak vácibtir. Bunu : 

«Din kardesine zálim de olsa, mazlum da olsa yardim et» hadisi te'yid ediyor. 434 ! 434 ! 

1421/1195- «Áise radiyallahü anhá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: Resulü ilah 
sailallahü aleyhi ve sellem'i : 

— Kiyamet gününde ádil hákim caginlarak ve o derece siddetli hesaba ma'ruz kalacak 
ki, Ómründe iki kisi arasmda hüküm vermemis olmayi temenni edecektir; buyururken 
isittim.» 435 ! 435 ] 

Bu hadisi ibni Hibbán rivayet etmistir. Onu Beyhaki dahi tahric eylemistir. Beyhaki'nin 

432[432] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/260- 
261. 

433[433] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/261. 
434[434] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/261. 
435[435] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/261- 
262. 



láfzi (nda): «Bir kuru hurma hakkinda» (kaydi var) dir. 

Hadis-i serif kiyamet gününde hákimlerin pek §iddetli hesab góreceklerine delálet 
ediyor. Bunun sebebi hákimlerin son derece mühim oían hak hukuk meseleleri ile 
mesgul olmalaridir. Bináenaleyh hákimin hakki arastirmasi ve bu bábta bütün gücünü 
sarfetraesi icábeder. Kótülerle düsüp kalkmamahdir. Buhárí ve baskalannin Hi. Ebu 
Said-Í Hudri'den merfu' olaraktahric ettikleri bir hadis-de sóyle buyurulmustur: 

«Allah hif bir halife istihláf etmemistir ki onun iki tañe sir dostu olmasin. (Bunlardan 
biri) kendisine hayn emreden ve onu yapmaya tesvikte bulunan dost ve (digerí) serri 
emreden ona tesvikte bulunan dost (tur.) Ma'sum Allah'in korudugudur.» £-&& Dávud, 
Hz. íbni Ómer (R. A./dan su hadisi rivayet etmistir: 

«Her kim bir da'váya zulmederek yardimda bulunursa muhakkak Allah'in bir gadábina 
ugrar.» Ádil bir hákim hakkinda bóyle denilirse artik zálim ve cáhil olanin háli ne olur 
düsünmelidir. 

Abdullah b. Vehb'in terceme-i hálinde sóyle deniliyor: «Halife kendisine Misir kadihgini 
kabul etmesi icin mektup yazmis. Bunun üzerine Hz. ibni Vehb evine gizlenmis. Bir gün 
bir zát, huzuruna gelerek : Ey íbni Vehb, meydana ciksan da halk arasinda Allah'in kitabi 
ve Resulüllah (SA.V.)'in sünneti ile hükmetsene... demis. Íbni Vehb ona su cevábi vermis: 
Bilmezmisin ki ulemá Peygamberlerle, hákimler ise sultanlarla 
nesrolunacaklardir.» 436 t 436 ] 

1422/1196- «Ebu Bekre radtydliahü anh'den Peygamber sdllallahü aleyhi ve 
settemjden isiimis olarak rivayet edildigine góre Efendimiz saliallahü aleyhi ve sellem: 

— íslerinin basina bir kadin geciren bir millet asía felah buimaz; buyurmuslardir.» 437 ! 437 ] 
Bu hadisi Buhári rivayet etmistir. 

Hadis-i serif, kadini müslümanlarm umumi islerinden birinin basina gefirmenin caiz 
olmadigina delálet ediyor. Maamáfíh seriat kadina kocasinin evindeki umur'a nezáret 

436[436] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/262- 
263. 

437(437] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/263. 



hakkini vermistir. 



Hanefíler'e góre hudud-i ser'iyyeden maada islerin bacina kadin gecirilebilir. ibni Oerir'e 
góre mutlak surette kadin is bacina getirilir. 438 ! 438 ] 

1423/1197- «439[439] Ebu Meryem-i Ezdi radiyallahü anh'den Peygamber salaUahü 
aleyhi ve sellem'den isitmis olarak rivayet edildigine góre Resülülfah sallaMahü aleyhi 
ve sellem: 

— Bir kimseyi Allah müslümanlartn islerinden birinin bacina getirir de onlarin hacetini 
górmekten ve fakirinden gizlenirse Allah da onun hacetini bitirmez; buyur- 
mu§lardir.» 44 °[ 44 °] 

Bu hadisi Ebu Dávud'la Tirmizi tahric etmislerdir. Tirmizi'deki láfzi sudur : 

«Kapisini esháb-i mesálih'a ve fakr-u zaruret sahiplerine kapayan hic bir hükümdar 
yoktur ki Allah onun fakr-u ihtiyaci ve meskeneti karsisinda gók kapilanni kapamasin.» 
Taberaní dahí Hz. Ebu Cuheyfe (RA.)'m Hz. Muaviye (RA.)'a: «Resülüllah (SA.V.)'den bir 
hadis isittim; bir daha baña tesadüf etmezsin endisesi íle onu sana tevdi etmek ísterim. 
ResülüHah (S.A.V.): 

— Ey nás, sizden her kim bir isin basina getirilir de kapisini müslümanlardan bir hacet 
sahibine kaparsa, Alian onu Cennetin kapisindan girmekten men'eder. Kimin de muradi 
dünya olursa Allah ona benim civanmi haram 

eder; buyurdular.» dedigini rivayet etmistir. 

Hadis-i serif, kullann her hangi bir isinin basma getirilen kimsenin onlardan 



438[438] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/263. 
439[439] j sm ¡ Amm'bnu Mürre'dir. Asháb'ten olup Ciiheyne'ye mensubtur. Kendisinden amcasi oglu Ebu 
^emmah ve ba§kalan hadís rivayet etmijlerdir. 



440[440] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/263. 



gizlenmemesi, bilákis asháb-i mesálih'a kolayhk góstermesi lüzumuna delildir. 441 ! 441 ! 



1424/1198- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'den rivayet olunmu^tur. Demi^tir kí: 
ResülüHah saliaUahü aleyhi ve seliem hüküm hususunda rü^vet verene de rü§vet alana 
da la'nefettiler.» 442 ! 442 ] 

Bu hadisi Ahmed'le Dórt'ler rivayet etmi^tir. Tirmizi onu hasen bulmu§; Ibni Hibbán ise 
sahihlemi^tir. Nesái müstesna Dórt'ler eserlerinde bu hadisin Abdullah b. Amir'dan 
mervi bir §ahidi vardir. 

Yalniz onda «hüküm» láfzi yoktur. Hükm'ü Tirmizi'den ba§ka zikreden olmami^tir. 

Rá§i : Rü§vet veren, yani bátil icin kendine yardim edene mal verendir. 

Mürte^i : rü§vet alandir. imam Ahmed b. HanbeVia. rivayetinde rái§ de vardir. 

Rái§ ; rü§vet verenle alanin arasini bulandir. Aracihk yapan ücret almasa bile hükümde 
rü^vetfilerle birdir. 

Hákimlere olsun §áir ámir ve me'murlara olsun rü§vet almak bilit-tifak haramdir. Teáiá 
Hazretleri: 

«443(443] Mallannizi aranizda bátil sebeble yemeyin; álemin mallarindan bir kismini bile 
bile günahla yemek icin o matlarla hákimSere dü§meyin» buyurmu^tur. 

Hákimlerin aldigi mallar : Rü§vef, hediyye, ücret ve nzk olmak üzere dórt nev'idir. 

1 — Rü§vet'i HanefTler dórt kisma ayirmi§lardir: a) Hákim olmak veya her hangi bir 
vazifeye ta'yni edilmek icin verilen rü§vet verene de alana da haramdir, b) Hákim 
hükmünü versin diye kendisine rü§vet vermek keza iki tarafa da haramdir. Bu bábta 
hükmün hakh veya haksiz yere verilmesi müsavidir; cünkü hüküm vermek hákimin va- 
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zifesidir, bináenaleyh mukabilinde bir sey almasi haram olur. c) Bir kimseye hükümet 
nezdinde bir fayda te'mini veya zarar defi icin verilen rüsvet, alan icin haram, veren icin 
mubahtir, d) Canina veya malina góz koyan bir adamin serrinden kurtulmak icin 
kendisine verilen rüsvet, alana haram verene caizdir. Daha baska tafsilát verenler de 
olmustur. 

Ádil iken rüsvet alarak fásik oían bir hákim Hanefíler'e góre mün'azil olmasa da 
hükümet tarafindan azli vácibtir. imam $afii ile bazi Hanefíler'e góre fásikin hákimligi 
vesehádeti caiz degildir. 

2 — Hediyye, her zaman vermeyi ádet edinen bir kimse taruan olursa caizdir, fakat' ádeti 
degil de, is bacina gectikten sonra veriyorsa bakihr; eger aralannda da'vá cereyan 
edenlerden biri ise hediyye-sini almak da vermekde haramdir; degilse mekruh olur. 

3 — Ücret, hükümet tarafindan verilir de baska bir nzki veya beytül'málden bir geliri 
yoksa heláldir. 

4 — Beytü'l-mál'den bir geliri veya nzki olanin ücret almasi haramdir.. Cünkü beytü'l- 
mál'den aldigi zaten hákimligi mukabiiindedir; baska ücrete maháll yoktur. Bu bábta 
fikih kitaplarinda tafsilát vardir. 

Hákimlik, valilik gibi seyleri istememek evládir. Maamáfih kendine güvenen bir kimsenin 
bunlan kabulünde beis yoktur. Hukuku edá edemeyeceginden korkanlann kabulü ise 
mekruh lur. 444 t 444 ] 

1427/1199- «Abdullah b. Zübeyr radiyaMahü anhümü'dan rivayet olunmustur. 
Demistir ki; Resülüllah saííailahü aleyhi ve sellem da'vá sahiplerinin, hákim huzurunda 
ofurmaSarina hükmetti.» 445 ! 445 ] 

Bu hadisi Ebü Dávud rivayet etmistir. Hákim onu sahihlemistir. 
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Hadisi imam Ahmed'le Beyhaki'de tahric etmislerdir. Onu rivayet edenlerin hepsi 
Mus'ab b. Sabit b. Abdüláh b. Zübeyr'den almislardir. Fakat bu zát hakkinda sóz 
edilmistir. Ebü Hatim, «O c ok yanihr» demistir. 

Hadis-i serif da'váya gelen taraflann hákim huzurunda oturmalarinin mesru' olduguna 
delildir.íki taraf müslüman iseler hákim onlan beraberce oturtur. Birisi gayr-i Müslim 
olursa, müslü-mam daha yüksek yere oturtur. £ ünkü Hz. Ali (R. A.) ile borclusu ya-hüdi 
mahkemeye geldiklerinde Kaadi Süreyh bu sekilde hareket etmistir.Kissayi Ebu.u'aym 
«el-Hüye» adh eserinde sóyle anlatiyor: 

«Aliy b. Ebi Tálib (RA.) zirhini bir yahüdinin elinde górmüs. Ya-hüdi onu tesadüfen 
bulup dururmus. Zirhini taniyinca yahüdiye: 

— Bu zirh benimdir; boz renkli bir devenin üzerinden düsmüs; demis, yahüdi: 

— Zirh benimdir ve elimdedir. Aramizdaki da'váyi müslümanlarin hákimi górsün; demis. 
Bunun üzerine Kaadi Süreyh'e gitmisler. Kaadi, Hz. Ali (R. A.)in geldigini górünce 
yerinden c ekilmis; oraya Ali (RA.) oturmus; ve sóyle demis: 

— Eger hasmin müslümaniardan bin olsaydi onu bu meclisde kendimle beraber 
oturturdum. Lákin ben Resülüllah (SA.V.)'i Gayr-i müs-Ümleri meclisde kendinizle bir 
tutmayin; derken isittim..» 

Kaadi $ureyh, Hz. Ali'ye : 

« — Dilegin nedir ya Emire'Imü'minin?» diye sormus. Ali (R. A.) : 

— Zirhimdir. Boz bir devenin üzerinden düsmüs; bu yahüdi de onu bulmus; cevabim 
vermis, Kaad yahüdi'ye dónerek : 

« — Sen ne dersin yahüdi?» demis. Yahüdi: 

« — Zirh benimdir ve elimdedir; mukabelesinde bulunmus. Kaadi Süreyh: 

— Vallahi dogru cóyledin ya Emire'l-Mü'minin, zifh senindir; lákin behemehal iki sáhid 
getirmen lázim» demis. Bunun üzerine Hz. Ali Kanber ile Hasan b. Ali'yi sáhid olarak 
cagirmis; onlar da zirhin onun malí olduguna sáhidlik etmisler. Fakat Süreyh: 



« — Azadhmn sehádetini kabul ettik. Ama oglunun sehádetini kabul etmiyoruz» demis. 
Müteakiben Ali (R. A.): 

— Seni anasi aglayasica! Ómer b. Hattábin : «Resülüllah (SA.V.): 

— Hasan ile Hüseyn ehl-i Cennet genclerinin ululandir; buyururken isittim» dedigini 
düymadinmi? demis. $üreyh: 

— Allah icin evet; cevabini vermis. Hz. Ali : 

— Óyle ise sen ehl-i cennet genclerinin ululannin sehádetini tecviz efmiyormusun?» 
demis. Sonra yahüdi'ye dónerek : 

« — Al zirhi!» demis. Yahüdi : 

« — Emirü'l-mü'minin benimle birlikte müslümanlarm kadisina geldi; kaadi benim 
lehime hüküm verdi; buna da razi oldu. Dogru sóyledin vallahi ya Emire'l-mü'rninin, 
gercekten bu zirh senindir; senin devenden düstü. Onu ben buldum. $ehádet ederim ki 
Allah'tan baska iláh yoktur. Muhammed de Allah'in Resülü'dür; demis. Hz. Ali (R. A./da 
zirhi kendisine hediyye etmis; ve dokuz yüz (dirhem) bahsis vermis. Bu zát Siffín 
vak'asmda Hz. Ali tarafindan bulunmus; ve orada sehid edilmistir.» 

Kaadi $üreyh'in : «Vallahi zirh senindir» demesi her halde onu tanidigmdandir. Lákin 
kendi ilmi ile hüküm vermeyi caiz górmemistir. Nitekim cocugun baba'ya sáhidlik 
etmesini de dogru bulmamistir, iste íslámiyet'in istedigi hákim ve mahküm bóyle olacak- 
tir. Bu derece dürüstlük her zaman bir gayr-i müslimin ihtidasina sebeb olabilir. 446 ! 446 ] 

«§ehádetler Babi» 

^ehádáf: sehádetin cem'idlr. ^ehádet bir yerde liazir bulunmaktir: Filan harbe sáhid oldu 
denilir ki, orada bulundu manasinadir. Harbde ólenlere sehid denilmesi, ólüm 
kendilerine orada geldigi icindir. 
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Seriatte sehádet : Sáhidlerin hazir bulunup górdükleri bir seyi haber vermeleridir. 
Sehádetin burada cem'i sigasi ile zikredilmesi nev'i-ieri kasdedildigi ifindir. 447 ! 447 ] 

1427/1200- «Zeyd b. Hálid-i Cüheni radiyallahii anh'den Peygamber sallallahü aleyhi ve 
sellem'in sóyle buyurdugu rivayet olunmustur: 

— Size sáhidlerin en hayirhsini haber vereyimmi? Se-hádeti, kendisinden istenmeden 
eda edendir.» 448 ! 448 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Hadis-i §erifi da'váci tarafindan istenilmeden, kendiliginden yapilan sáhidligin en hayirh 
bir is ve o sahidin en hayirh bir sáhid olduguna delildir. Ancak bundan sonra gelen imrán 
b. Husayn hadisine muarizdir. £ ünkü o hadisde : «Sonra fagirilmadiklari halde §áhidlik 
yapacak bir kavim meydana gelecektir» buyrularak bóyleleri zemmediliyor. Bóylece iki; 
hadis tearuz edince ulemá ihtiláfa düsmüs ve ortaya üf kavil g íkmistir. 

1 — Zeyd hadisinden murad : Hak sahibinin o hakki sahidin bildiginden haberi olmadigi 
surettir. Bu takdirde sáhid faginlmadigi halde gelelek ona hakikat-i hál'i haber verir; 
yáhud hak sahibi ólür de mirasfilarina haber verir. Bu tevcihi imam Málik'iü hocasi 
Yahya b. Sa'id yapmistir. En güzel tevcih de budur. 

2 — Buradaki sehádetten murad : Sehádet-i hisbe'dir. Sehádet-i hisbe: hális kul hakki 
olmayip Allah hakkina da teállük edén namaz, vakif ve umumi vasiyyet gibi seylere 
yapilan §áhidliktir. imrán hadi-sindeki sehádet ise, sirf kul haklanna áiddir. 

3 — «Sáhidligi istenilmeden yapmak» dan murad: icabette mübále-gadir. Yani sáhid, 
yapacagi sehádet igin o kadar hazirdir ki, adetá fa-girilmadan yapmis gibidir. Nasil ki 
cómert bir adam if in, «O istemeden verir» derler. 

Bu tevcihler, sehádet da'váci tarafindan istenilmeden edá edilemez; diyenlere góredir. 
Fakat bacilan istenilmeden yapilan sáhidligin caiz olduguna kaildirler. Bunlar Zeyd 
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hadisi ile istidlal ederek imrán hadisini asagidaki suretlerden biri ile te'vilde bulunurlar. 

1 — Bu sehádet yalanci sáhidligine hamledilir. Yani sáhidler górmedikleri, bilmedikleri 
seye sehádet ederler. Mezkür te'vili tmam Tir-mizi bazi ulemá'dan hikáye etmistir. 

2 — imrán hadisinden murad: $áhidligi «eshedü billahi» diyerek yeminle birlikde 
§ehádet láfzi ile yapmaktir. Tahávi'nin te'vili budur. 

3 — Bundan murad : Müstakbele áid bilmedigi bir seye, mésela bir cemáatin 
Cehennemlik, ótekinin Cennetlik olduguna yemin etmektir. Nitekim heva ve heves 
ehli'nin daima yaptiklan budur. Mezkur te'vili Hattábi hikáye etmistir. 449 ! 449 ] 

1428/1201- «imrán b. Hüsayn radtyaUahü anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir 
ki: Resülülfah sallalldhü aleyhi ve sellem: 

— §üphesiz ki sizin en hayirhlanniz benim fagdas-larimdir. Sonra onlann ardindan 
gelenler, sonra onlann ardindan gelenlerdir. Ondan sonra fagirilmadiklari halde sáhidlik 
yapar; hiyanette bulunur, kendilerine güvenilmez; nezredip yerine getirmez bir kavim 
peyda olacak ve aralannda sismanhk zuhur edecektir; buyurdular.» 450 ! 450 ] 

Hadis müftefekun aleyh'dir. 

Karn : Bir zamanda yasayan ve maksud seylerden birinde müsterek oían insanlardir. Bu, 
bir zamanda bir araya gelenlere veya din yáhud mezhep hususunda bir reisin etrafinda 
toplananlara ítlak edilir deniliyor. Zamanin bir parfasina da karn denilir. Bunun ne 
kadar oldugu ihtilafhdir. Bazilan : on yil, diger bir takimlan : 120 senedir; demislerdir. 
Musannif, doksan ve 120 yil diye tasrih edén górmedigini fakat bunlardan maada 
ádetlere kail olanlar bulundugunu sóylüyor. Evet doksan yildir diyenler varandir 
bilinmiyorsa da 120 sene «ket-mws» da tasrih edilmis ve: «yüz yáhud 120 senedir; ama 
yüz sene olmasi daha dogrudur. £ ünkü Resülüllah {S.A.V.) bir focuga: 
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«Bir ksrn yasa» diye duá etmis; cocuk yüz sene yasamistir, denilmistir. 

Peygamber (SAV.)'in karni, onun zamaninda yasayan müslümaniardir. Onlardan sonra 
gelenler tabiin; onlardan sonra gelenler de te-be-i táblindir. Bundan anlasihyor ki, 
Sahábe-i kiram tabiinden, tabiin de tebe-i tabiinden efdáldirlar; ve efdáliyet ferdlere 
bakaraktir. Yani Asháb-i kirám'm her ferdi tábiin'in her ferdinden efdál oldugu gibi 
tabiin ile teleb-i tabiin arasindaki nisbet de óyledir. Girnhur-u ulerná'-nin mezhebi 
budur. 

íbni Abdüberr'e góre efdáliyet ferdiere degil, sahábe'nin mecmu'-una nisbetledir. 
Cundan yalniz Bedir gazileri ile Hudeybiye'ye istirak edenler müstesnadir. Cünkü 
onlann ferdleri kendilerinden sonra gelenlerin ferdleriiiden efdáldir. íbni Abdiiberr'in 
delili TirmizVnin Hz. Enes (R. A./dan tahric ettigi su hadisdir: 

«Ümmetim yagmur gibidir; ewelimi daha hayirhdir, Sonumu bilinmez.» Bu hadisi íbni 
Hibbán, Hz. Ammár'dan rivayet etmis ve sahihlernistir. íbni Abdüberr, h.iam Ahmed ile 
Taberáni ve Dárimi'nin Ebu Cwmwa'dan tahric ettikleri su hadisle de istidlal etmistir: 

«Ebu Ubeyde dedi ki : 

— Ya Resülállah, bizden daha hayirh kimse varmidir? seninle beraber müslüman 
olduk; seninle birlikte hicret ettik?Peygamber (SA.V.) : 

— (Evet) sizden sonra gelecek ve beni górmedikleri halde baña imán edecek bir kavim 
(sizden daha hayirh olacaklar) buyurdular.» 

Bu hadisi Hákim sahihlernistir. Ebu Dávud ile Tirmizi, Hz. Sa'Ie-be'den merfu' olarak su 
hadisi rivayet etmislerdir: 

«Peygamber (SA.V.) : 

— Óyle günler gelecek; o günlerde (imáni mucebince} ame! edenlere elü kisi sevabi 
verilecek; (dedi). 

— Bizden mi baskalanndan mi yá Resülállah? denildi: 

— Hayir, sizden; buyurdular.» 



Cumhur, bu hadislerin arasini sóyle bulmuslardir: Sahábí olmanin hic bir amelle 
ólcülemeyecek kadar büyük meziyyet ve fazileti vardir. Peygamber (SAV.)'in sohbetine 
nail olanin ameli az bile olsa'yine fa-zileti vardir. Sonra gelecek kavmin fazileti ise 
amellerinin sevabina góredir. Bir de ameller arasindaki fazilet üstünlügü nevi' itibán ile 
birbirine müsávi oían ameller arasinda olur. Halbuki sahábí olmak fazileti yalniz 
ResülüUah (S.A.V.)'in asháb-i kirám'ina mahsustur. Baskalannda bóyle bir sey yoktur. 

Hadisimizdeki «Ondan sonra cagirilmadiklari halde sá-hidlik yapacak..» cümlesi Sahábe- 
i kirám'dan sonra gelecek tabiín ve teleb-i tabiin hazeráti arasinda bóyle cirkin vasiflar 
tasiyan «irnse bulunmadigina delSdir. Zahire bakihrsa bu hüküm ekseriyet itibarile-dir. 
Bu hadisle üc karn'da yasayanlann adaletine istidlal oiunur. 

«Kendilerine güvenilmez» ifádesinden murad : Hiyanetleri zahir olacagi icin halkin 
onlara i'timád etmemesidir. Filhakika insanlardan ilk kaldinlacak seyin emánet oldugu 
sahih haberle sübüt bulmustur. 

Aralannda sismanhk zuhur edecek» ta'biri ile cok yiyip icecekleri ifáde buyurulmustur, 
zíra fazla yiyip icmek sismanhga sebeptir : Bu cümle ile mal coklugu kasdedilmistir 
diyenlerl odlugu gibi, ellerinde olmayan mal ve seref gibi seyleri varmis gibi 
góstermektir, diyen de bulunmustur. 451 ! 451 ] 

1429/1202- «Abdullah b. Amir radiyailahü anhümá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
ResülüUah saüallahü aleyhi ve seliem: 

— Háin erkek ve kadinin ve din kardesine karsi kindann sehádeti ile Ehl-i Beyte hizmet 
edén kimsenin se-hádeti caiz degildir; buyurdular.» 452 ! 452 ! 

Bu hadisi Ahmed ile Ebu Dávud rivayet etmislerdir, 
radiyallahüanhümá'sallallahüaleyhivesellem: 

Hadisi Eb uDávud Amrü'bnii $iiayb't&n ¿ a babasindan, oda dedesinden su láfizlarla 
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tahric etmistir: 



«ResülüHah (S.A.V.): Háin ile háinemn sehádetini reddetti.» Ayni hadísi ibni Mace ile 
Beyhaki kavi bir isnádla tahric etmisler. Tirmizi, Dá-re Kutni ve yine Beyhaki, Hz. Áise (R. 
Anhá)'dan buna yakin láfizlarla rivayet eylemislerdir. Yalniz bu rivayetin isnadinda za'f 
vardir. Tirmizi: «Bizce isnadi sahih olmuyor.» demis; Ebü Zür'a. «el -ileh adh eserinde 
onun münker oldugunu sóylemis Abdülhák, ibni Hazm ve ibni Cevzi zaif bulmuslardir. 
BeyháM ise: «Bunun hic bir seyi Peygamber (SA.V.)'den sahih olmuyor.» mütáleasinda 
bulunmustur. 

Háin hakkinda Ebü Ubeyde sunlan sóylemistir: «Zannetmiyoruz ki sádece insanlann 
emánetlerine hiyanet edene háin denilsin, de Allah'in kullanna farz kildigi; emniyet 
buyurdugu seylere hiyanet edene denilmesin. fünkü Allah bunlara da «emánet» 
demistir. Teálá Hazretleri : 

«453(453] gy í m án edenler Allah ile Resul (ün)e hiyanet etmeyin; emánetlerinize hiyanet 
etmis olursunuz.» buyurmustur. Bináenaleyh her kim Allah'in emir veya nehyetttigi 
seylerden birini zayi' ederse ona ádil 'demek dogru olamaz. Bóylesi háin olunca onda 
diñen memnu' oían seylerden -ki onlardan biri de yalandir- kendisini ónleyecek takva da 
bulunmaz. $u halde onun haberine de inan olmaz. Zira tóhmet altindadir; yáhud ehliyeti 
yoktur.» 

Hadisteki «kardes» ta'birinden murád: aleyhine sáhidlik yapilan müslümandir. 
Maamáfíh sáhidlik meselesinde káfir de ayni hükme tábi'dir. Düsmanhk ve kin, din icin 
degilse, bir káfire kin besleyen müslümanin onun aleyhine sehádeti caiz degildir. Q ünkü 
kin besleyen kimse düsmanina zarar gelmesini istedigi icin dogru sóylememek tóhmeti 
altindadir. Fakat müslümanla káfir arasinda dini olmayan bir kin yoksa káfirin aleyhine 
sáhidlik yapabilir. Dini düsmanhk ise sáhidlige máni' degildir. £ ünkü yalan sóylemeyi 
iktizá etmez. Hadisde yalniz din kardesinin zikredilmesi müslümanlarin ekseriyetle 
birbirleri ile muamele górmesindendir. 

«Kaani» Ehl-i Beyte hibmet edén, kendini bütün bütün onlann ihtiyaclanni górmeye 
vakfeden demektir. Hadisin tamaminda kaani'in baskalanna sáhidlik edebilecegi 
zikredilmektedir. Ehl-i Beyt'e sehádet edememesi onlann lehine sóyleyecegi zannindan 
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dogan tóhmettendir. 



Hadisde zikredilen kimselerin sehádetlerinin kabul edilmemesi, sá-hidde adalet 
aranacagina delildir. Bu bábta Teálá Hazretleri sóyle buyurmustur: 

«454[454] Sizden iki adaletli kimseyi sáhid getirin...» 

Ulemá, adaleti : takva ve mürüwete devama sevkeden dini bir muhafazadir; diye ta'rif 
etmislerdir. Bazilan: hayn serrinden cok oían kimse ádildir derler. 455 ! 455 ! 

1430/1203- «Ebu Hüreyre radiyaliahü anh'den rivayet olunduguna góre kendisi 
ResülüUah sallaliahü aleyhi ve sellem : 

— Bedevinin §ehirli aleyhine sehádeti caiz olmaz; derken rsiirmstir.» 456 ! 456 ] 
Bu hadisi Ebu Dávud ile íbni Mace rivayet etmislerdir. 

Bedevi : £ ólde kirda yasayan demektir. Kaide hiláfina bádiye'nin ism-i mensubudur. 
Kaideye góre bádevi denildekicábederdi. 

Hadis-i serif, bedevinin §ehirli aleyhine §áhidlik yapamayacagina delildir; fakat bedevi 
kendi gibisinin aleyhine sehádet edebilir. imam Ahmed'le onun mezhebinden bir takim 
ulemá'nm kavli budur. imam Ahmed bu hadisle istidlal ederek: «Bedevinin §ehirli aleyhi- 
ne sehádeti kabul olunmayacagindan korkarim» demistir. Bir de §ehirli dururken 
bedeviyi sáhid góstermekle daVáci tóhmet altina girmis olur. imam Málik'in kavli de bu 
ise de ona góre bu sehádetin kabul edilmemesi seriat ahkámini bilmedigin dendir. Zira 
ekseriyetle Bedeviler sáhidligi usul-ü vecihle yapamazlar. 

Ekser-i ulemá bedevilerin sehádetleri kabul edilecegine kaildirler. Onlar bu hadisi 
adaleti bilinmeyen bedeviler'e hamletmislerdir. £ünkü ekseriyetle bedeviler'in adaleti 
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ma'lüm degildir. Bazilan bedeviler'in sehádeti kabul edilecegine delil olarak ResülüUah 
(SAV.)'in bir a'rá-bínin ramazan hiláli hakkindaki sehádetini kabul etmesini 
gósterirler. 457 ! 457 ] 

1431/1204- «Ómerü'bnü'l - HaUáb radiyaliahü anh'dan rivayet olunduguna góre 
kendisi bir gün hutbe okumus ve : 

« — ResülüUah sallaliahü aleyhi ve sellem devrinde bir takim ínsanlar vahy-íle muahaze 
olunurlardi. $üphesiz ki artik vahy kesilmistir. $imdi biz sizi yaptiginiz islerden bize 
asikár olanlarla muahaze ediyoruz.» demistir. 458 ! 458 ] 

Bu hadisi Buhári rivayet etmistir. Tamami sóyledir : 

«Her kim bize bír hayir (yaptigini) gósterirse ona emniyet eder ve kendimize 
yaklastinriz; onun ifindeki sirdan bize bir sey yoktur. Sirn hususunda onu Allah hesabe 
feker. Kim de bize bir kótülük gósterirse ona emniyet ve kendisini tasdik etmeyiz. 
ísterse niyetinin iyi oldugunu sóylesin.» 

Bu hadisle, kendisinden bir süphe sezilmeyen kimsenin záhir-i háline bakarak 
sehádetinin kabul edilebilecegine istidál olunur. Bu husus-da adalet arayanin istikamet 
sahibi olmasi káfi górülüyor. £ünkü bir kimsenin ifindekini bilmeye imkán yoktur. 

Musannifin bu hadisi burada zikretmesi cumhur-u sahabe tarañndan kabul edildigi 
ifindir. 

Hadisin zahiri mefhul kimsenin sehádeti kabul edilemeyecegini gósteriyor. ihni Kesir'in 
«el-irsád» da naklettigi su haber de bu hükmü te'yid eder: Hz. Ómer (R. A.)'m huzurunda 
bir adam sáhidlik etmis. Ómer (R. A.) ona : 

« — Seni tanir degilim. Ama benim tanimamam sana zarar vermez. Seni taniyan birini 
getir» demis. Bunun üzerine cemáatten biri onu tanidigini sóylemis. Ómer (R. A.) : 
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— Onu adaleti ile mi, fazileti ile mi tanidigini sormus; ve : 

— Bu adam senin gecesini gündüzünü, girdigi fiktigi yerini büdi-gin en yakin 
komsundur?» demis. Adam : 

— Hayir; cevabini vermis : 

« — O halde sana kendileri ile vera' ve takvaya istidlal edilen altin ve gümüs muamelesini 
yapti?» diye sormus. Adam yine : 

« — Hayir» cevabini vermis: 

« — Yoksa seninle iyi ahláka istidlal edilen yot arkadashgimi yapti?» suáline adam yine : 
« — Hayir» demis Ómer (R. A.) : 

« — Óyle ise sen onu tanimiyorsun» dedikten sonra adama : «Seni finiyan birini getir» 
emrini vermis. 

ibni Kesir bunu Bagavi'nin güzel bir isnádla rivayet ettigini kaydetmistir. 459 ! 459 ! 

1432/1205- «Ebü Bekre radiyallahü anh'den Peygamber sallallahü aleyhi ve sellem'den 
naklen onun, yalanci sahiciligini büyük günahlann en büyüklerinden saydigi rivayet 
edilmistir.» 46 °[ 46 °] 

Bu parfa müttefekun aleyh uzun bir hadistedir. Láfzi sudur : 
«Peygamber sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Dikkat edin, size büyük günahlann en büyügünü haber vereyim mi? dedi. Bunu üf 
defa tekrarladi. Asháb : 

— Hay hay; dediler. Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem: 
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— Allah'a sirk kosmak ve anneye babaya isyan etmektir; dedi ve oturdu. (Daha ewel) 
yaslanmisti. Sonra : 

— Dikkat edin! bir de yalan sóylemektir; buyurdular. 

Bunu o kadar tekrar etti durdu ki biz, keske süküt etse., dedik.» 

Yalanci sáhidligin tefsiri yukanda gefinisti. Sa'lebi diyor ki : «Zür: bir seyi bulundugu 
sifatin aksine olarak güzel góstermektir. Bóylece o seyi imiten veya górene baska sifatta 
imis gibi gelir. Bináenaleyh zür, zátih hakmis gibi gósteren bir gózbagcihktir.» 

Filhakika Peygamber (S.A.V.) yalan sózü, Allah'a sirk kosmakla bir tutmustur. imam 
Nevevi diyor ki: «Bu hadisden murad, zihne tebádür edén zahiri mánási degildir. Zirá 
süphesiz sirk daha büyüktür.; katilde óyledir. $u halde hadisi te'vil etmek gerekir. Te'ví- 
Ií sudur: yalanin en büyük günah sayilmasi baskasinin mahni bátil ile yemeye sebeb 
olmasina nazarandir. Bittabi bátil ile mal yemek, zina ve hirsizhktan büyüktür. 

Resülüllah (SA.V.)'in yalanci sáhidligine son derece ehemmiyet vererek oturmasi, 
sózüne tenbih harfi ile baslamasi ve ihbanni üf defa tekrarlamasi, yalan dile daha kolay 
geldigi ve onunla daha g ok istihza yapildigi ifindir. Bir de düsmanhk ve hased gibi ona 
sebeb oían seyler foktur. Bu sebeple ona ehemmiyet vermeye ihtiyaf vardir. §irk 
kosmak óyle degildir. ^ünkü müslümanin kalbi sirkten sakinir; sonra onun zaran yalan 
gibi baskasina gefmez; müsrike mahsus kahr. Mürüwetli kalpler anneye babaya asi 
olmaktan da kafinirlar.» 461 ! 461 ] 

1433/1206- «ibní Abbas radiyallahii, anhümá'óan rivayet edildigine góre. Peygamber 
sallaliahü aleyhi ve seilem bir adama: 

— Günesi gÓrüyormusun? demis. Adam: 

— Evet; cevabini vermis. Resülüllah sallaliahü aleyhi ve seliem: 

— Onun misline sehádet et yáhud birak; buyurmuslardir.» 462 ! 462 ! 
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Bu hadisi ibni Adiy zaif bir isnadla tahric etmistir. Hákim onu sa-hihlemis, fakat hatá 
etmistir. 

£ ünkü hadisin isnadinda Muhammed b. Süleyman vardir. Bu záti Nesai zaíf bulmustur. 
BeyhaM de : «Bu hadis i'timáda sayan bir yoldan rivayet edilmemistir.» demistir. 

Hadis-i serif sahidin yüzde yüz bilmedigi bir seye sehádet etmesi caiz olmadigina 
delildir. Zan üzerine §áhidlik etmek dogru degildir. $ehádet bir fiil üzerine yapihyorsa 
onu mutlaka górmek icáb ettigi gibi ses üzerine yapihyorsa, sesi isitmek ve sahibini 
górmek lázimdir. Yalniz bir kac yerde zan üzerine sehádet caizdir. Buhan bu yerleri 
gósteren bir báb tahsis etmis ve ona «Nesebler, radá'-i müstefíz 463 ! 463 ] ve üzerinden 
zaman gecmis eski ólüm báb'i» adini vermistir. Radá'in sübütu hakkinda dórt hadis 
zikretmisse de radá'i gorme hususunda hic bir hadis rivayet etmemistir. Buhan bununla 
nesebin sübütuna isaret etmistir. £ ünkü rada', sabit oldumu neseb de sübüt bulur. Neseb 
radá'in aynlmaz lázimidir. Nefs-i rada' istifaza yani kulaktan kulaga yayilmakla sabit 
olur. Bu cihet hadislerden seráhaten anlasihr. Zirá hadislerde bahsedilen rada' cáhiliyyet 
devrine aittir. Bóyle bir sey oldumu araplar arasinda sayi' olurdu. 

istifáza'nin hudüdü : bazilanna góre ilim veya zan hásil olacak derecede sóhret 
bulmaktir. $áfiiler'le imam Ahmed b. Hanbei'in mezhebi budur. 

imam Buhári «eski ólüm» ta'biri ile «óleli fok olmus» má'nasim kasdetmistir. Bazilan 
bunu elli sene ile diger bazilan kirk yilla tahdit etmislerdir. 

Musannif «Fethü'l - Barí» de sunlan sóylemistir : «istifaza ile sáhidligin ise yarayacagi 
yerleri tahdid hususunda uiemá ihtiláf etmislerdir. $áfiiler'e góre neseb hususunda 
kat'iyetle sahih olur. Dogum, ólüm, kóle ázádi, vela (karabet akdi), veli olma, vakif, azil, 
nikáh ve tábi'leri, cerh ve ta'dil, vasi'yyet, sefeh ve rüsd gibi seyler hakkinda ise tercih 
sureti ile sübüt bulur. §áfiiler'in müteehhirin ulemá'sindan bazilan bu yerleri yirmi 
küsura fikarmistir. Bunlar «Kaváid-i Alai» de sayilmistir...» 

Hanefilcr'e góre dahi: neseb, ólüm, duhül, nikáh, kaadinin viláyeti ve vakfin ash gibi 
seylerde istifaza ile sáhidlik caizdir. Kiyasa góre bu sehádet caiz olmamak icábeder. 



463[463] Badá'-i müstefíz : §üyu' bulmu§ süt karde§liktir. 



£ ünkü sehádet muayene mánásina ge-müsáhededen ahnmisür. Burada bóyle bir sey 
yoktur. Fakat istifáza íle sáhidlik, istihsan yolu ile caizdir. $óyle ki: bu gibi seyler husüsi 
bir cemáatin huzurunda yapihr; ve bunlara devamh bir takim hükümler teallük eder. 
Bináenaleyh bu hükümler muattal kalmamak icin meshur ve müstefíz olmak gózle 
górmek yerine ikame edilmistir. íslámiyet'in ilk devirlerinden bu güne kadar 
müslümanlar arasinda cereyan edén usül budur. 464 ! 464 ! 

1434/1207- «(Yine) íbni Abbas radiyallahü anhümá'dan rivayet edildigine góre, 
Resülüllah sdlldliahü aleyhi ve sellem bir sáhid ve bir yenimle (da'váya) hüküm 
vermistir.» 465 ! 465 ] 

Bu hadisi Müslim, Ebü Dávud ve Nesái tahric etmislerdir. Nesái: «isnadi iyidir» demistir. 

íbni Abdilberr dahi : «ísnadina kimsenin dokunacagi. bir yer yoktur. Demisse de Tirmizl 
«eZ-iieZ» nám eserinde BuhárVyi kasderek: «Muhammed'e bu hadisi sordum. Onu íbni 
Abbas'tan rivayet edén Amru'bnü Diñar icin: bence fou hadisi Amir, íbnÍAbbas'tan isit- 
memistir; dedi» seklinde beyánatda bulunuyor. Hákim de sunlan sóylemistir: «Amir, Hz. 
Íbni Abbas'tan bir cok hadisler isitmis; ondan da arkadaslanndan mütesekkil bir cemáat 
isitmislerdir. Bináenaleyh íbni Abbas'tan hadis isittigi inkár olunamaz.» Hadisin 
sáhidleri de vardir. Asagidaki hadis bunlardandir. 466 ! 466 ] 

1435/1208- «Ebü Hüreyre radiyallahü anh'dan Resülüllah sdliallahü aleyhi ve seliem'm 
bir sáhid ve bir de yemin ile (da'váda) hüküm verdigi rivayet olunmustur.» 467 ! 467 ] 
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Bu hadisi Ebü Dávud 468 t 468 ] tahric etmistir. Aynca bu meselenin sá-hidlerinden olarak, 
Resülüllah (SAV.)'in Yemen'deki Benil - Amber kabilesine gónderdigi seríyye ve onlara 
verdigi emre ve kabilenin de kendilerine islámi kabul etmeleri teklif edildiginde kabul 
ettiklerine dáir oían iddialannin tesbit ve tevsikinde bir gáhid ve bir de yeminle hüküm 
verdigine dáir uzunca bir metin tahric etmistir. 

Bu hadisi imam $afii dahi tahric etmistir. ibni Ebi Hatim «eh ilel» adh eserinde 
babasindan naklen bu hadisin sahih oldugunu sóyler. Hadis-i serif yirmi iki sahábi'den 
rivayet olunmustur ve bir sá-hid, bir de yeminle hüküm verilebilecegine delildir. Sahabe 
ve"-Tábiin'den bir coklari ile Medine'nin yedi fakihinin ve imam Málik'in mezhebi budur. 
imam $áifi: «Bu zevatin delilleri bu hadislerdir» diyor. 

Ímam-i A A zam Ebu Hanife ile mezhebinin diger imamlan bir sáhid ve yeminle da'vá 
isbat edilemeyecegine kail olmuslardir. Delilleri: 

«469(469] Sizden iki adalet sahibini sáhid getirin» áyet-i kerimesi ve 

« 47 °[ 47 °] iki erkek olmazsa bir erkekle iki kadin sáhid olsun» emr-i iláhisidir. Bu emirler, 
sáhidlerin münhasiran mezkür kimselerden olacagina delálet ederler. Bináenaleyh bir 
sáhidle yemine cevaz vermek kitab üzerine ziyáde ve nesih olur. Sünnetden delilleri de: 

«Ya senin iki sahidin yáhud da'váhmn yemini...» hadis-i serifidir. Bu hadis sahihtir. 

Ulmá'dan bazilan bir sáhidle yeminin yalniz mal hususunda hüccet olacagini; 
baskalannin ona kiyas edilemeyecegini sóylerler ve: «cünkü rivayet edilen sey fiildir; 
fi'lin umumu olmadigi icin mésele her seye ta'mim edilemez» derler. 471 t 471 ] 

«Da'válar Ve Beyyineler Babi» 

Deává: Da'vámn cem'idir. Hanefiler'in «el-Káfi» ve «et-Tebyln-» gibi fikih kitablannda 

468[468] «Báb-u Kaza bi'l-yemín-i ve-§ ^ahíd» babi. Misir tab'i (1371/1952) Cilt. II, Shf. 277. 
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da'vá kelimesinin yalniz bu sekilde cemi'lendii bildiriliyorsa da Ibni $ihne onun deávi 
seklinde de cemi'Iendigini hattá bunun asil oldugunu sóylemistir., 

Lügat'te da'vá: Bir kimsenin bir hakki baskasina vácib kilmasidir. Bir seyi mutlak surette 
kendine izafe etmektir; diyenler de vardir. 

$er'an da'vá: Kul haklanndan bir hak sabit oldukdan sonra onu hákim veya hakem 
huzurunda istemektir. 

Hak da'vá edene: müddei kendisinden da'vá edilene: müddeá aleyh, da'vá edilen mala 
da: müddeá denilir. 

Beyyinát: Beyyinenin cem'idir.Beyyine: acik hüccet demektir. Da'váyi isbát icin 
kullanildigindan hüccete beyyine denilmistir. 472 ! 472 ] 

1436/1209- «ibni Abbas radiydllahÜ anhümá'áan rivayet olunduguna góre. Peygamber 
sdllaUahü aleyhi ve selíem: 

— ínsanlara (mücerred) da'válan íle i'ddia ettikleri sey) verilse bir takim insrnlar 
bazi adamlann kanlanni ve mallarini iddá ederlerdi. Lákin müddeá aleyhe yemin 
vardir; buyurmuslardir.» 473 ! 473 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. Beyhaki'nin (yine ibni Abbas'tan) sahih bir isnádla tahric 
ettigi rivayetinde : «Beyyine müddeiye, yemin de müddeá aleyhedir» buyurulmustur. 

Bu bábta ibni Hibbán'm Hz. Abduflah b. Ómer'den Tirmizi'nin, Amir b. $uayb't&n tahric 
ettikleri hadisler de vardir. 

Hadis-i serif bir kimsenin mücerred da'vá etmesi ile iddiasi kabul edilivermeyecegine, 
hüküm icin ya müddeinin beyyini ile da'vásini isbát etmesi yáhud müdeá aleyhin ikran 
sart olduguna ve müddeinin. da'váhdan yemin isteyebilecegine delildir.Ümmetin selef ve 
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halefinin mezhebi budur.Ulemá demi^lerdir ki: «Beyyinenin da'váciya áid olmasi, zahirin 
hilafini iddia ettigindendir. Hiláf-i zahiri iddia zaíftir. Bináenaleyh kendisine kuwetli 
hüccet yani beyyine teklif edilerek bu zaiflik giderilmi^tir. Da'váhmn tarafi ise 
kuwetlidir.£ ünkü beráet-i zimmet asildir. Bundan dolayi ona zaaf bir hüccet oían 
yeminin teklifi ile iktifa edilmi^tir. 474 ! 474 ] 

1437/1210- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'áan rivayet olunduguna góre. Peygamber 
sallailahü aleyhi ve sellem bir kavme yemin teklif etmi§. Hemen (buna) §itáb eylemeleri 
üzerine hangilerinin yemin edecegi hakkinda aralannda kura cekilmesini emir 
buyurmu^lardir.» 475 ! 475 ] 

Bu hadisi Buhári rivayet etmi§tir. 

Hadisi Ebu Dávud ile Nesái'nin Ebu Ráfi' tariki ile Hz. Ebu Hüreyre'den tahric ettikleri §u 
rivayet tefsir etmektedir: «Bir mah iki adam iddia etmi§. Fakat hic biri beyyine 
getirememi^ler. Bunun üzerine Peygamber (S.A.V.): 

«Ho^larin gitse de gitmese de yemin vermek icin kur'a cekerler» buyurmu^tur. 
Hattábi'nin beyánina góre istihámin mánási aralannda kur'a cekmektir. Kur'á kime 
cikarsa o yemin eder ve iddia ettigi malí ahr. Bóyle bir hadise Hz. Ali (R. A./dan da 
rivayet olunur. Mezkür rivayete góre A!i (RA.) 'a pazarda satilmak istenen bir katir 
getirmi^ler. Bir adam bu katinn kendine áid oldugunu, onu kimseye KP'madigmi, hibe de 
etmedigini sóylemi§; ve be§ tañe §áhid góstermi§. Derken ba§ka birisi gelerek katinn 
kendine áid oldugunu iddia etmi§; ve iki §áhid getirmi§. Bunun üzerine Hz. AH (R. A.) : 

— Bu meselede biri uzla^tirma biri de muhakeme olmak üzere iki türlü hál cáresi var. 
Ben bunlan size beyán edeyim: Uzla§tirma, katir satilarak parasi yed: hisseye bólünmek 
ve bu hisseierden be§ini §una ikisini de §una vermekle olur. Buna rázt olmazlarsa 
muhakeme yolu: Da'vácilardan birinin bu katir kendi mah oldugunu onu satmadigina 
hibe de etmedigine yemin ettirmektir. Eger hanginizin yemin edeceginde münazaaya 
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düserseniz aranizda kur'a eeküecek; ve hanginize isábet ederse o yemin edecektir...; 
demistir. 476 ! 476 ] 



1439/1211- «Ebu Ümámete'l-Harisi radiyallahü anh'den rivayet olunduguna góre 
ResülüHah sdllalahü aleyhi ve sellem : 

— Bir kimse, yemini ile bir müslümanin hakkini yerse Allah o kimseye muhakkak 
Cehennemi vácib; Cenneti de haram kilar; buyurmuslar; bunun üzerine bir adam: 

— Az bir sey olsa da óyle mi ya Resülállah? demis.Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem: 

— ísterse erák (Deve dikeni) agacindan bir dal olsun; buyurmuslardir.» 477 ! 477 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Hadis-i §erif bir kimsenin hakkini yemek ifin yemin etmenin son derece agir váíd ve 
tehdidi mucip bir sug olduguna delildir. Cünkü bu yemin müslümanin mahni elinden 
alma hükmündedir. Ha-disde müslümanin zikredilmesi ekser-i ahvále góredir. Yoksa 
gayr-i müslimin hakki da ayni hükümde dáhildir. Hattá bazilanna góre buradaki 
hükmün yalniz müslümanm hakkina mahsus olmasi, kafir hakkinin ayrica azabi olmasi 
ihtimaline mebnidir. Cehennemi hak etmesi ve Cennetin kendisine haram kihnmasi 
hakki sahibine iade ederek tevbekár olmadigina góredir. 

Hadisde yemin mutlak zikredilmis olsa da maksad yalan yere edilen yemindir. Nitekim 
asagidaki hadisde tasrih edilmistir. 478 ! 478 ] 

1440/1212- «479[479] E^'as b. Kays radiyallahü anh'den rivayet olunduguna góre, 



476[476] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/281- 
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479(479] Muhammed Es'as b. Kays b. Ma'dikerib-i Kindi'dir. Hicretin onuncu yihnda Kinde kabilesinden 
(60) ath bir hey'ete reís olarak Peygamber (SAV.)'e gelmis; ve müslüman olmustur. Sonra Yemen'e 



Resülüllah sailaííahü aleyhi ve seilem: 



— Bir kimse yemininde fácir oldugu halde bir seye yemin eder; ve o yeminle bir 
müslümanin mahni elinden ahrsa huzur-u iláhiye, Allah kendisine gazabh olarak cikar; 
buyurmuslardir.» 480 ! 480 ] 

Hadis müttefekun aleyh'dir. 

Yeminle fácir olmaktan murad: kasden yalan yere yemin etmektir. Bóylesine Allah Teáiá 
gadab edince Cennetinden mahrum ve azabini kendisine vácib kilar. 481 ! 481 ! 

1441/1213- «Ebü Müse'l - Es'ari radiyallahü anh'den rivayet olunduguna góre: iki 
adam Resülüllah sallallahih aleyhi ve sellem'tn huturunda bir hayvan icin da'váda 
bulunmuslar. Hic birinin beyyinesi yokmus. Resülüllah saliailahil aleyhi ve seiiem 
hayvani aralarinda yariya (paylasmalarina) hükmetmistir.» 482 ! 482 ] 

Bu hadisi Ahmed, Ebu Dávud ve Nesái rivayet etmislerdir. Láfiz Nesái'nindir. Nesái : «Bu 
hadisin isnadi iyidir» demistir. 

Hattabi diyor ki : «Galiba bu deve veya at da'vácilarm ikisinin de elinde imis de 
zilyedlikte müsávi olduklan icin Peygamber (SA.V.) onu aralannda yan yapmis. Bóyle 
olmasa birinin elinde bulunan bir seye ikisi birden hak kazanamazlardi. Filhakika Ebü 
Davud'un, bu hadisin akibinde rivayet ettigi bir hadisde: Resülüllah (SA.V.) devrinde iki 

dónmüs; ve Resülüllah (S.A.V.)'in irtihalinden sonra irtidad etmisse de Hz. Ebu Bekir'in gónderdigi seriyye 
tarafindan esir edilmis; ve ricasi üzerine affedilerek tekrar müslüman olmustur. Biláhare Yermük, 
Kadísiye, Irak gazalanna ve sáireye istirak ederek büyük gayretler góstermistir. Cáhiliyyet devrinde 
kavminin reisi oldugu gibi íslámiyette dahi büyük bir mevkii vardi. Hz. Osman (R. A.) samaninda 
Azerbaycan valiligine ta'yin edilmisti. Hz. Ebu Bekir'in kiz kardesi ve Hz. Hasan b. Ali'nin kizi ile 
evlenmistir. Hicretin «42» yilinda Küfe'de vefat etmis; cenazesini Hz. Hasan kildirmigtir.Kendisinden 9 
hadis rivayet etmistir. 

480[480] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/283. 
48i[48i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/283. 
482[482] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/283- 
284. 



adam bir deveyi da'vá ettifer; ve her biri ikiser sáhid gónderdi. Bunun üzerine 
Peygamber (S.A.V.) deveyi aralarinda ikiye taksim etti» denilmektedir. Bu hadis dahi 
birinci hadisin isnadi ile rivayet edilmistir. Yalniz yukariki hadisde iki tarafin beyyineleri 
yoktu. Bunda iki tarafin da sáhidleri vardir. halde da'vánin bir olmasi muhtemeldir. $u 
kadar var ki, iki sehádet tearuz edince ikisi de süküt ettiginden hic beyyine yokmus gibi 
olmus; ve zil yedlikde müsávi bulunduklanndan Resülüllah (S.A.V.) bir seyi ikisinin 
arasinda- yanya hükmetmistir. Devenin baskasinin elinde olmasi ihtimali de vardir. iki 
taraftan her biri da'vásma iki sáhid getirince o seyi müddeá aleyhin elinden alarak 
davácilara vermistir. 

Bir kimsenin elinde bulunan bir malí iki kisi da'vá eder de ikisi de beyyine getirirse ne 
hüküm verilecegi ihtilaflidir. imam Ahmed b. Hanbel ile íshák b. Rahuye'ye góre 
aralannda kur'a cekilir. Kur'a kime cikarsa mal onun olur. imam $afii'nin de eskiden 
kavli bu idi; sonralan bu meselede kendisinden iki kavil rivayet edilmistir. Bunlardan 
birine góre mal iki da'váci arasinda yanya bólünür. Hanefiler'le Süfyan-i Sevri'nin 
mezhebi de budur. $á/ii'nin ikinci kavline góre da'vácilar arasinda kur'a cekilir; ve 
hangisine isabet ederse sáhidlerinin dogru sóyledigine yemin ettirilir. Yemin ederse mal 
onun olduguna hükmedilir. imam Málik : «Eger mal baskasinin elinde ise ben 
da'vácilann hic biri lehine hükmedemem» demistir.ten bir rivayete góre da'vácñardan 
hangisinin sáhidleri daha ádil ve saláh-u takvá'da daha meshur iseler mal ona verilir. 
Evzái (88 — 157) 'ye góre hangisinin sáhidleri aded i'tibári ile daha fazla ise onun lehine 
hükmolunur. $a'bi (26 — 104)'nin: «Mal, sáhidlerin ádedine góre taksim olunur» dedigi 
rivayet edilir. 

Bazilan burada kur'aya mahal górmeyerek mahn da da'vácilar arasinda müsavat üzere 
taksimine kail olmuslardir. 483 ! 483 ] 

1442/1214- «Cábir radiyailahü anh'óen rivayet olunduguna góre Resülüllah sailaUahü 
aleyhi ve sellem : 

— Kim benim su minberimin üzerinde yalan yere yemin ederse Cehennemdeki yerini 
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boylar; buyurmuslardir.» 484 ! 484 ] 



Bu hadisi Ahmed, Ebü Dávud ve Nesái rivayet etmislerdir. ibni Hibbán onu sahihlemistir. 

Nesái bu hadisi mu'temed rávilerle Hz. Ebu Ümáme'den merfu' olarak su láfizlarla tahric 
etmistir: 

«Her kim benim su minberimin yaninda yalan yere yemin eder; onunla bir müslümanin 
mahni elinden almak isterse Allah'in, meleklerin ve bütün insanlann lá'neti o Kimsenin 
üzerine olsun. Allah ondan farz ve nafile hic bir ibádet kabul etmez.» 

Hadis-i serif, Peygamber (S.A.V.)'in minberi üzerinde yalan yere edilen yeminin 
büyüklügüne delildir. 

Ulemá hákim icin yemini zaman ve mekánla siddetlendirmenin caiz olup olmadiginda 
ihtiláf etmislerdir. Hadisde bu bábta hic bir kayid yoktur. Arzettigimiz vecihle o yalniz 
Peygamber (SA.V.)'in minberi üzerinde yapilan yeminin büyüklügünü bildiriyor. 
Bundan dolayi Ha-nefíler'le Hanbeliler ve diger bir takim ulemá yeminin zaman ve me- 
kánla siddetlendirilmesinin caiz olmadigina kaildirler. Hattá hákim bóyle bir sey istese 
bile yemin edenin icabeti gerekmez. Delilleri : «yemin de da'váhya áiddir» ve emsali 
hadislerdir. 

Cumhur'a góre ise yemini zaman ve mekánla tagliz ve tesdid etmek vaciptir. Bu is 
Nledine'de ResülüMah (SA.V.)'in minberi üzerinde, Mekke'de Ká'be-i Muazzama'nm iki 
rüknü ile Makam-i íbrahim arasinda, sáir y orde ise büyük camilerde yapihr. Bu zevatin 
zaman hususunda da ikindi namazindan sonrasi ve cuma günü ile gecesi gibi faziletli 
vakitler nazar-i i'tibára aldiklan górülüyor. Delilleri buradaki Cáfcir hadisi ile Ebu 
Ürname hadisi ve sahábe-i Kirám'dan Hz. Ómer, Osman, íbni Abbas (RAnhüm) ile diger 
zevatin fiilleridir. 

Bir takimlan: «zaman ve mekánla yeminin taglizi vacip degilse de müstehaptir derler. 
Bazilanna góre bu is hákimin re'yine birakilmistir; lüzum górdügü takdirde müddeá 



484[484] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/285. 



aleyhe bu suretle yemin verdirebilir. 485 ! 485 ] 

1443/1215- «Ebu Hüreyre radvyallahü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah salialiahü aleyhi ve sellem: 

— Üc kisi vardir ki kiyamet gününde Allah onlarla konusmayacak, onlara bakmayacak ve 
kendilerini tezkiye etmeyecektir. Bunlar icin elirn bir azáb vardir! 

1 — Kirda fazla suyu bulunup da onu yolcuya vermeyen adam; 

2 — ikindiden sonra birine mal satarak: billahi bu malí su ve su fiyaka aldim; diye yemin 
veren ve müsterisi kendisini tasdik edén halbuki hakikatte o malí baska fiyatla almis 
bulunan adam. 

3 — Bir hükümdara ancak dünya malí icin baglanan ve kendisine dünyahk verirse 
sózünde duran; vermezse durmayan adam; buyurdular.» 486 ! 486 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Bóylelerine kiyamet gününde Allah'in bakmamasi onlara gadáb ederek rahmetinden 
mahrum birakmasindan kinayedir. «Kendilerini tezkiye etmeyecektir» cümlesinden 
murad: onlan atfetmemesi, kendilerini günah kirlerinden temizlenmemesidir. 

Hadis-i serifde beyán buyurulan yeminli satisi yapan, iki büyük suc islemistir. Bunlardan 
biri Allah'a yemin etmesi; digerí mahnin fiyati hususunda yalan sóylemesidir. Satis icin 
ikindiden sonraki zamanin, tahsis buyurulmasi o vaktin serefinden dolayidir. 

BuhárVnin rivayetinde hadis sóyledir: 

«Bir de ikindiden sonra yalan yere yemin ederek onunla bir müslümanin mahm elde 
etmek isteyen adamdir.» Bu 



485[485] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/285- 
286. 

486[486] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/286. 



suretle tehdid edilen nev'iler dórde cikmis olur. Müslim'de Ebu Hü-reyre hadisinin 
benzeri vardir; yalniz o hadisde : 

«Zina edén ihtiyar, yalanci hükümdar ve büyüklenen fakir.» buyurulmustur. imam 
Müslim, Hz. Ebu Zerr (R. A./dan mer3 fu' olarak su hadisi tahric etmistir: 

«Üc kisi vardir ki kiyamet gününde Allah onlarla konusmaz: (Bunlar) basa kakmadan bir 
sey vermeyen mennánT mahni yalan yere yeminle harcayan ve elbisesini sürüyen 
kimselerdir.» Bu suretle kiyamet gününde Allah'in kendileri ile konusmayacagi siniflann 
sayisi dokuza vanr. Hattá yalan yere yemin ederek mal satanla, ikindiden sonra yalan 
yere yemin ederek müsteri kandirani bir saymazsak bu sayi on olur. 487 ! 487 ! 

1444/1216- «Cábir radiyaliahü anh'dan rivayet edildigine góre: iki adam bir dist deve 
icin da'váya cikmislar; ve her biri : Bu deve bert (im milkim) de dogdu; diyerek beyyine 
getirmisler. Bunun üzerine Resülüllah sailaííahü aleyhi ve sellem devenin zilyede 488 ! 488 ] 
áid olduguna hükmetmistir.» 489 ! 489 ] 

Hadisi kimin rivayet ettigi asagida gelecektir.Bu hadisi Bey ha ki dahi tahric etmis; ve 
zaif bulmamistir. Beyhaki onun bir benzerini imam $afii'den de rivayet etmis; onu da 
zaif bulmamistir. 

Hadis-i serif, zilyedligin; ona muvafik surette yapilan sahiciligi tercih ettirdigine delildir. 
imam $afii, Málik ve diger bazi ulemá'mn mezhebi budur. imam Ahmed b. Hanbel ile 
bazilanna góre háricin yani zilyed olmayanin beyyinesi tercih edilir. Hi. AÜ (R. Á.J'in : 
«bir kimsenin elinde bir sey bulunursa onun beyyinesi kendisine hic bir is górmez» 
dedigi rivayet olunur. 

Hanefíler bu bábta tafsilát vermislerdir. Bu tafsilát icin fikih kitaplarina müracaat 
edilmelidir. 490 ! 490 ] 



487[487] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/286- 
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1445/1217- «íbni Ómer radiyaííahü anhümá'dan rivayet olunduguna góre: Peygamber 
salldllahü aleyhi ve sellem Hak arayanin yemíni-ní reddetmistir.» 491 ! 491 ] 

(Yukariki üe) bu iki hadisi Dáre Kutni rivayet etmistir. Her ikisinin isnadinda záiflik 
vardir. 

Cünkü ikisini de Muhammed b. Mesrük, Ishák b, Furat'dan rivayet etmistir. Halbuki 
Muhammed ma'mf bir rávi degildir. ishák hakkinda ise ihtiláf vardir. Zehebi «el-Kásif» 
adh eserinde onun hakkinda: «$üphesiz ki Misir kadisi ishák b. Furát, sika ve ma'ruftur» 
demistir. 

Hadls-i serif da'vácinm yemin talebi reddedilecegine delildir. HanefTler'e góre da'váci 
beyyine getiremedigi takdirde kendisine yemin verdirilmez.Yemin ancak da'váhya 
verdirilir. $áyed yemin ederse hakh olduguna hükmolunur. Yemin etmedigi takdirde ise 
nükül 492 ! 492 ] 'üe aleyhine hüküm verilir. $áiiiler'le diger bazi ulemá'ya góre da'váh ye- 
minden nükül ederse bir sey lázim gelmez, ancak müddeiye yemin verdirilirse o zaman 
hükmolunur. 493 ! 493 ] 

1446/1218- «Áise radiyallahih anhá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: Bir gün 
Peygamber sallollahü aleyhi ve seUem sevincle yüzünün hutütu simsek gibi parlar bir 
halde yanima girdi ve : 

— Górmedin mi? $imdi Mücezziz-i Müdlici, Zeyd b. Harise ile Üsáme b. Zeyd'e bakti da: 
bu ayaklar birbirinden (meydana gelmis) dir; dedi; buyurdular.» 494 ! 494 ! 

Buhári'nin bir rivayetinde hadisin metni sóyledir : 

49i[49i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/288. 
492(492] Nükül: Yemin etmekten mektir. 

493(493] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/288. 
494(494] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/288- 
289. 



«Górmedinmi? Mücezziz-i Müdlici girdi ve Üsáme ile Zeyd'i üzerlerindeki bir kadife ile 
baslarini órtmüs; ayak lan da uzatilmis bir halde górünce: Bu ayaklar birbirinden 
(meydana gelmis) d ir; dedi.» 

Hz. Üsáme (R. A.) f ok siyah, babasi Zeyd (R. A.) ise beyaz tenli oldugu ifin küffár, Üsáme 
(RA.)'in nesebine dil uzatirlardi. Hz. Usáme'nin annesi Ummü Eymen, Habes'li siyah bir 
kadindi. Sahih rivayetlerde bu kadinin Habes'li oldugu, Peygamber (SA.V.)'in Pederleri 
Abdullah'in hizmetfisi idigi bildiriliyor. Bazilan onun «fil vak'asi» nda aliñan Habes 
esirlerinden oldugunu ve Abdülmutfalib'in eline geftigini, onun da Hz. Abdullah'a hibe 
ettigini sóylerler. Um mü Eymen'in ismi Bereke'dir. Ewelce Übeyd-Í Habesi ile evlenmis; 
ve ondan Ey-men'i dünyaya getirmisti. Sonra Ümmü. Eymen künyesi ile anilmaya 
baslandi; ve sóhret buldu. 

Hadis-i serif, nesebin sübutu hususunda, kiyafetin nazar-i i'tibára ahnacagina delildir. 
Araplar, eserleri tetebbu edén ve bir kimsenin babasina veya kardesine oían benzerligini 
bilenlere «kaaif» derler. imam Málik, Safii ve cumhur-u ulemá bu hadisle istidlal ederek 
nesebi isbát hususunda kiyafetin nazar-i i'tibára ahnacagina kail olmuslardir. Hadisin 
buna deláleti takrir sureti iledir. Cünkü takrir, sünnetin bir nev'idir. Bunlar imam 
Málik'in, Süleyman b. Fesdr'dan rivayet ettigi su eserle de istidlal ederler. 

Hz. Ómer (R. A.), cáhiliyyet devrinde dogan focuklari, islámiyette kim: «bendendir» diye 
iddia ederse ona verirmis. Bir gün iki adani gelerek bir kadinin focugu ifin her biri 
«bendendir» diye iddá etmisler. Hz. Ómer bir kiyafet mütehassisi fagirmis. Kaaif focuga 
bakarak her ikisinin ortak oglu oldugunu sóyleyince Hz. Ómer onu kamfi ile dóg-müs. 
Sonra kadini fagirarak: Baña kissani anlat; demis. Kadin o erkeklerden birini 
góstererek:: 

— Bu adam bizim develerimizle baña gelir; bir daha gebe kaldigim zanm hásil oluncaya 
kadar benden ayrilmazdi. Sonra savusup giter; arkasindan ben hayzimi górürdüm. Bu 
sefer de bu gelirdi. Bináenaleyh focugun hangisinden oldugunu ben bilmiyorum» demis. 
Bunun üzerine kamfiyi yiyen kaaif tekbir getirmis. Ómer (RA.) da focuga bu 
adamlardan hangisini isterse ona intisáb etmesini sóylemis. Orada bulunan asháb-i 
kirám'dan hif biri bunu inkár etmemis. 

Kiyafetle istidlal edenler bunu icmá' yerine tutarlar; ve bunun ibni Abbas, Enes b. Málik 



(R. anhümá)'6an rivayet edildigini sahábe'-den kendilerine muhalefet edenler 
bulunmadigini sóylerler. Bunlar Han hadisinde Peygamber (SAV.)'in : «Kadin cocugu $U 
ve $U Slfatta dogurursa cocuk falandandir. $u ve su sifatta dogarsa filándandir.» hadisi 
ile ve cocugun kótü sifatla dogdugunu haber alinea : «$u yeminler olmasaydi ben bu 
kadina yapacagimi bilirdim.» buyurmasi ile de istidlal ederler. 

Hanefíler'le diger bazi uiemá'ya góre kiyafetle neseb isbát edilemez. Hakkinda münazaa 
edilen cocuk iki ortaga veya müsteriye yáhud kan-kocaya verilir. Mücezziz hadisi 
kiyafeti takrir kabilinden degildir. £ünkü Hz. Üsáme'nin nesebi sabitti- yalniz rengi 
babasinin rengine benzemediginden küffár, nesebine ta'n ederlerdi. Kiyafet cáhiliyyet 
devri hükümlerindendir. íslámiyyet onlan ibtál ve eserlerini imha etmek icin gelmistir. 
Resülüllah (SAV.)'in Mücezziz'e karsi süküt ederek sevinmesi onun bu yaptigini hos 
górdügü icin degil, hasmin onun sózlerine i'timád ederek mülzem ve maglüp 
olmasindandir. Peygamber (S.A.V.): 

ocuk firása áiddir» buyurmustur. Bu hadisi yukanda górmüslük. 

Kiyafetle istidlal edenlere góre nesebi isbát icin bir kaaif káfidir. «iki kaaif sarttir» 
diyenler de vardir. 

Bu hususta erkek de kadinla müsterektir. Biánenaleyh, o da mecbub ve mnin yani 
tenasül uzvu kesilmis veya harekete gelmiyorsa kansinin istegi üzerine mahkeme 
tarafindan aralari ayrilabilir. 

Hulása kan kocayi birbirinden nefret ettiren ve cimá'a maní' oían her kusur bazi mezheb 
farklan müláhaza edilmek sarti ile kan kocanin arasini ayirmaya sebep teskil eder. 
Tafsilát fikih kitaplarindadir, 

Dávud-u Zahiri ile ibni Hazm'e góre nikáh hic bir illet sebebi ile feshedilemez. 495 ! 495 ! 

1041/862- «Said b. ei-Müseyyeb'den rivayet olunduguna góre Ómer fa. el-Hattab 
radiyallahü anh : 
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— Hangi erkek bir kadinla evlenhr de onunla cima' eder ve kendisini barsh veya deli, 
yahüd cüzzamh bulursa kadina cima' ettiginden dolayi mehír vardir. Ama o mehir 
kadindan dolayi erkegi aldatanin boynuna borc olmak üzere (netice i'tibáiríyle yfne) 
erkegindir; dedi.» 496 t 496 ] 

Bu hadisi Said b. Mansur, Málik ve ibnl Ebi Seybe tahric etmislerdir. Rávileri sikadirlar. 

Yine Satd, Ali'den, bunun benzerini rivayet etmis; ve: «yáhud kadinda cimá'a máni' bir 
kemik varsa kocasi muhayyerdir. Eger kadina temas etmf$se helál muamelesi yaptigi 
ferclne mukabil kadina mehir vardir.» ifádesini ziyáde eylemistir. 

Yine Said b. ei-Müseyyeb tarikinden kendisinin góyle dedigi rivayet edilmistir:«Cimá'a 
iktidan olmayan hakkinda Ómer bir sena te'cil edilmesini hükmetti.» 

Hadisin rávileri sikadirlar. 

«Mü'min bir kóle ázád etmek ícáheder» áyet-i kerimeleridir. Sünnetten delili bu bahiste 
górülecek hadislerdir. Peygamber (S.A.V.) ile asháb-i kirám'i kóle ázád etmislerdir. 

HanefMer'den Kemal b. Hüman «Fethü'l - Kadir» adh eserinde; kóle azadinin güzel 
taraflarini sóyle anlatiyor: kóle azadinda oían güzellikler asikárdir. Zirá kólelik küfrün 
eseridir. Kóle ázádi ise küfrün eserini gidermektir. O, hükmen ólümün, hükmi eserini, 
hükmen ihya etmektir. Káfir ma'nen ólüdür; cünkü hayatindan istifade etmemis; onun 
ulvi lezzetini tatmamistir. Bináenaleyh adetá ruhsuz gibidir. Teálá Hazretleri : 

«497[497] yoksa ólü iken dirilttigimiz...» buyurmustur ki, káfir iken hidáyet verdigimiz 
demektir. Sonra bu küfrün eseri kólelik olup o da akil sahiplerinin ehil bulunduklan, 
kizlan nikahlamak, malda tasarruf ve sá-hidlik gibi baskalanna veli olmakla- kendi 
nefsine veli olma ehliyetinin elinden ahnmasidir. Óyle ki ne nikáhi sahih olur; ne de ahs- 
verisi. Yine bu sebebten cuma namazi, hace, cihád ve cenaze namazi gibi bir cok 
ibádetlerden mahrum olmustur. Bütün bunlardaki zarar asikárdir, iste kóle bu suretle 
bir cok sifatlar hususunda ólüler hükmüne girmistir. Ázád etmek onu ma'nen diriltmek 
olur. Alláhu A'lem bundan dolayi sirf Allah nzási icin yapilan kóle azadinin Al!ah indinde 

496[496] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/291. 
497[497] süre-i Enam, ayet:122. 



mükáfati, helakin en büyügü oían cehennem azabindan kurtarmasi olmustur. Yani kulun 
ma'nen bir kimseyi ihya etmesi Allah'in en büyük ihyásile kar-silastirilmistir. Nitekim bu 
hususta Peygamber (SAV.)'den de hadisler várid olmustur...» 

Kóle ve cáriye ázádi bazan ibádet, bazan mübáh bazan da haram olur. Keffáret veya sirf 
Al!ah nzási icin yapihrsa ibdádetdir. Hic bir niy-yetsiz veya bir kimse icin olursa mübáh, 
put veya seytan icin kóle ázádi haramdir. Kóle azadinin fazileti hakkinda hadisler cok 
oup bazilan sunlardir. 498 ! 498 ] 

1447/1219- «Ebu Hüreyre radiyallahü anVden rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve seilem: 

— Her hangi müslüman bir kimse müslüman bir kimseyi ázád ederse Allah o kimsenin 
her uzvu mukabilinde kendisinin bir uzvunu Cehennemden kurtanr; buyurdular.» 4 "! 4 "] 

Hadis müttefekun aleyh'dir. Tirmizi'nin Ebu Ümáme'den tahric ederek sahihledigi 
rivayette : «Hangi bir müslüman kimse de iki müslüman kadin ázád ederse bu kadinlar 
onun cehennemden kurtulusu (na sebep) olurlar» denilmis; Ebu Davud'un Ká'b b. 
Mürre'den tahric ettigi hadisde : «Her hangi bir mÜSÍÜ-man kadin dahi müslüman bir 
kadini ázád ederse o kadin kendisinin cehennemden halási olur» buyurulmustur. 

Hadis-i serifdeki «Cehennemden kurtanr» ta'biri kurtarmanin cehennemi hak ettikten 
sonra olacagini góstermektedir. Müslümanhgin sart kosulmasi bu ecirden dolayidir; 
yoksa káfiri ázád etmek de sahihtir. Hattá Hanefíler'e góre zimmi bir kóleyi ázád 
etmekte bile ecir vardir. Elverir ki, ázád edildikten sonra dár-i harbe 50 °[ 50 °] gitmek 
irtidád etmek veya hirsizhk, yankesicilik yapmak gibi bir hálinden korkulmasin. Káfirin 
kóle ázádi dahi sahihtir. Ulemá'mn «káfirin ibádeti yoktur» sózlerinden murád onun 
hibe itik ve sadaka gibi Allah'a kurbete vesile teskil edén fiillerinin nafiz olmamasi degil, 
sevap kazan-mamasidir. Yoksa bu güna-h fiilleri bir káfir yaparsa o fiiler sahih ve 

498[498] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/291- 
292. 

499[499] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/292- 
293. 

soo[soo] Küffár memleketi. 



nafizdir; yalniz onun Cehennemden kurtulmasina vesile olamazlar. 

Kóle veya cariyenin müslüman olmakla kayidlanmasi, ázád faziletinin kemáline yalniz 
müslüman kóle ve cariyeleri ázád etmekle nail olunacagina delildir .Káfir kóleyi ázád 
etmekde bu derece sevap yoktur. 

Hadis-i serif, her ázasi tam oían kóleyi ázád etmenin, noksan ázáh olandan daha efdál 
olduguna da delálet ediyor? Bináenaleyh ileride de górülecegi vecihle kólenin pahahsini 
ázád etmek daha faziletlidir. 

Tirmizi'nin rivayeti, kólenin cariyeden daha faziletli oldugunu gósteriyor. C ünkü bu 
rivayete góre iki cáriye bir kóle yerini tutmus oluyor, yani; kadin erkegin yarisi 
demektir. $u halde bir adamin bir cáriye ázád etmesi, onun yansinin Cehennemden 
kurtulmasina, kadinin cáriye ázád etmesi ise bütününün halás bulmasina sebep olur. 
Nitekim Ebu Davud'un rivayeti bu ciheti tasrih etmektedir. Zírá erkekde oían umumi 
máná ve menfaatler kadinda yoktur. Meselá, kaadi olmak, cihad etmek ve sáire gibi 
seyler ya ser'an yahut ádeten erkeklere mahsustur. Kóle ázád edilirse ona ragbet ve 
i'tibár cogalir; fakat cariyeye i'tibár edilmez. 

Bir takimlan cáriye ázád etmenin efdál olduguna kaildirler. Cünkü ázád edilen cariyenin 
evlendikten sonra doguracagi cocuk mutlak surette hür olur. Kocasinin hür veya kóle 
olmasinin bu hu-susuta bir te'siri yoktur. 

Faíde: Ulemá'dan bazilan, Peygamber (SAV.)'in müddeti órn-ründe 63 kóle ázád 
ettigini, Hz. Áise (R. Anhá)'nm 67; Ebu Bekir (RA)'m bir cok, Abbas (R.A.)'m 70, Osman 
(R. A./in muhasarada iken 20, Hákim b. Hizamin 100, AbduMah b. Ómer (R. A J'm 1000, 
Zül-külá-i Himyeri'nin 501 ! 501 ] bir günde 8000. Abdurrahman b. Avf (R. A )'m 30.000 kisiyi 
hürriyete kavusturduklarini rivayet etmislerdir. 502 ! 502 ] 

14 5 503 [ 503 ]/1220 - «Ebü Zerr radiyattdhü anh'den rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Peygamber sallallahü aleyhi ve scüem'e : 

5oi[5oi] Zülkülá-i Hiniyerí'nin künyesi. 

502P02] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/293- 
294. 

503(503] (I448ve 1449) Numarali hadís metinleri 1447 Nolu .hadíste birlejtirilmijtir. 



— Hangi amel daha faziletlidir? diye sordum : 

— Allah'a imán ve onun yolunda ciháddrr; dedi: 

— Ya kóle ve cariyelerin hangisi? (efdáldir) dedim : 

— Kiymet i'tibán ile en pahalhsi ve sahibi nazannda en nefís olanlardir; 
buyurdular.» 504 ! 504 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Bu hadis imándan sorira amellerin en faziletlisi cihád olduguna delálet ediyor.Namaz 
bahsinde, vaktinin evvelinde kihnan namazin alehtlak amellerin en faziletlisi oldugunu 
ifáde edén hadisleri ve bu hadislerin aralan nasil bulundugunu górmüstük. 

Hadis-i serif kiymeti pahah oían kóle ve cariyenin, ucuz olandan ef-dál oldugunu da 
gósteriyor. Nevevi diyor ki: «Bu AMah-u a'Iem bir tek kóle ázád etmek isteyen 
hakkindadir ama, bir kimsenin mésela bin dirhemi olsa da bunlarla ázád etmek ifin kóle 
ve cariyeler satín almak istese ve bir tane-kiymetli ikiide kiymetsiz rakabe 505 ! 505 ] bulsa 
iki kiymetsizi almasi efdál olur. Iturban bunun hiláfinadir. $üphesiz ki bir semiz hayvani 
almak iki tañe zaiften daha faziletlidir. £ünkü itikada matlup oían sey bas fózmek 
kurbanda ise etin iyiligidir.» 

Bazilan Nevevi'nin sózünün umumi kaide olarak ele ahnmamasini daha muvañk górmüs 
ve : «Bu is sahsa góre degisir, Zirá kóle vardir, ilim ve amelin en yüksek mertebesine 
fikmistir. Kendisinden bütün müslümanlar istifade ederler. Bóylesini ázád etmek bu 
ayarda olmayan bir cemáati ázád etmekten daha faziletlidir. Bináenaleyh kaide, 
faydasinin fokluguna ve sahibi nazanndaki kiymetin© bakmak olmahdir. Teálá 
Hazretleri'nin : 

«506[506] Sevdiginiz seylerden infak etmedikfe asía Cennete nái! olamazsiniz.» áyet-i 



504[504] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/294. 
soscos] Rakabe: boyun demektir. §eríatte bu sózle mecáz-i mürsel kabilinden kóle ve cáriye kasdedilir. 

so6[so6] süre-i Ali imran; áyet 92. 



kerimesine muvafik oían budur» demislerdir. 507 ! 507 ] 



1451/1221- «íbni Ómer raá/iyalldhü anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve selem: 

— Bir kimse bir kóledeki hissesini ázád eder ve o kólenin kiymeti kadar bir mata sáhib 
bulunursa kendisi icin kóleye tam bir kiymet bicilir de ortaklanna hisseleri verilir ve 
kóle onun námina ázád olur. Aksi takdirde kóleden ázád oían mikdar ázád olmustur; 
buyurduiar.» 508 ! 508 ] 

Hadis müttefekun aleyh'dir. $eyheyn'in Ebu Hürcyre'den tahric ettikleri rivayette: «Aksi 
takdirde kendisi ic in (kófeye) kiymet bic ilir; ve kóle (borcunu ódemek ic in) zorlamamak 
sarti íle cahstirihr» denilmistir. Bu hadisteki cahstirma müdrectir diyenler olmustur. 

Hadis-i serif müsterek bir kóleyi ortaklardan biri hissesi nisbetinde ázád ettigi zaman 
kólenin tamamen onun namina ázád olacagina ve ázád .edén serik zengin ise, kóleye 
kiymet tekdir edilerek, her ortagin hissesini ódemesi lázim geldigine delildir. Ázád edén 
serik zengin degilse yal-nrerkendi hissesi ázád olacaktir. Záhir'e góre kóle azadinin 
parcalanmayi fcafcul-edecegi anlasihyor. Ulemá ázád edenin hissesinin nefs-i i'takla 
3gfiH-ekhagunda müttefiktirler. Ancak : «Aksi takdirde kóleden mikdar ázád olmustur» 
ifádesi üzerinde münakasa Vaddáh: «Bu sóz Peygamber (SA.V.)'in hadisinden hadisi 
Náfi'den Eyyüb rivayet etmis ve demistir ki: 

Náfi aksi takdirde kóleden ázád oían mikdar ázád olur; dedi. Bu suretle Eyyüb bu 
cümleyi hadisden ayirmis; ve Náfi'in sózü oldugunu beyán etmistir. Bir defa Eyyüb: bu 
kisim hadisdenniidir, yoksa Náfi'in sóyledigi bir seymidir bilmiyorum; demistir.» 
seklinde mütáláa beyán etmistir. Bir takim ulemá bu cümleyi imam Málik ile 
Ubeydulláh'm Psygamber (SA.V.)'in hadisi olmak üzere mevsulen rivayet ettiklerini 
sóylerler. Kaadi íyaz bu kavli tercih etmis ve evlá oldugunu sóylemistir. Filhak4ka bir 



507[507] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/294- 
295. 

508[508] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/295- 
296. 



cok hadis imamlan mezkür ziyádeyi Peygamber (SAV.)'in hadisi olmak üzere kabul 
etmislerdir. imam $afii: «zannetmem ki ha&isde álim oían, bir kimse Málik'in Náfi' 
hadisini Eyyüb't&n daha iyi bellemis oldugundan süphe etsin. £ ünkü Málik'in Náfi'le 
münasebeti daha c oktur...» demektedir. 

i imam Málik, bir kavline góre imam $afii ve Zahiriler bu hadisle amel ederek: «serikin 
hissesi ancak kiymeti kendisine ódenmek sureti ile ázád olur» derler. 

HanefTler'den Ímam-% A'zam'la, diger bazi ulemá'ya góre iki ortak-dan biri hissesini 
ázád ederse kóle hür olur. $áyed ázád edén ortak, serikinin hissesini ódeyecek kadar 
zengin ise yani yiyeceginden, giyeceginden ve kendisile birlikte coluk cocugunun günlük 
nafakasini teminden sonra serikinin, hissesini ódiyecek malí kahyorsa seriki 
muhayyerdir. isterse ázád eder; dilerse kóleyi müdebber veya mü-fcáteb yapar; dilerse 
hissesini, ázád edén serikine Ódetir; hattá isterse kóleyi borcuna ódemek icin cuhstinr. 
Ázád edén fakir oldugu takdirde hüküm yine büvise de, ódetme yoktur. imam Ebu Yiv- 
sufla imam Michammed'e góre ise zengin olana yalniz ódeme, fakire yalniz kóleyi 
cahstirma hakki vardir. Delilleri $eyheyn'in rivayet ettikleri Ebu Hüreyre hadisidir. 

Bu mésele i'takin bólünüp bólünmemesine ibtiná eder. imam-t A'zam'a góre bólünür. 
imameyn'e góre bólünmez; bir cüz'ünü ázád etmekle kólenin bütünü hür olur. 

Ebu Hüreyre hadisinde müdrec oldugu sóylenen siáye meselesine gelince : 

Siáye borcunu Ódemek icin kóleyi cahstirmaktir. Bu cümle hakkinda ibnü'l-Arabi sunlan 
sóylemistir : «kóleyi cahstirma Peygamber (SAV.)'in hadisinden olmayip Katáde'nin 
sózü olduguna bütün imamlar ittifak etmislerdir. Nesái: baña, bu sózü yani siáyeyi Hem- 
mán'm rivayet ettigi ve onu Katáde'nin sózü olarak telákki eyledigi, sóylendi; demistir. 
ismail'i dahi onun Katáde'nin sózünden müdrec oldugun i/emmám'dan riváyeten 
sóylemistir. Ibnü'l-Münzir'le Hat-iábi onun Katáde'nin fetvalanndan olduguna cezmen 
kaildirler.» 

Fakat bütün bu iddialar 5 e y ne y n ' m «merfu'dur» diye ittifak etmeleri ile suya 
düsmüslerdir. £ ünkü $eyheyn denilen Buhan ile Müslid, hadis derecelerinin zirvesinde 
bulunmaktadirlar. Bóylece siá-ye rivayetinin merfu' oldugu tezahür ediyorsa da rivayet 
yine mua-razadan salim kalmiyor; cünkü ibni Ómer hadisindeki «aksi takdirde kóleden 
ázád oían mikdar ázád olmustur» cümlesine 



1 — Ázád oían mikdar ázád olmustur» demek, hisse sahibinin i'tákik yalniz onun hissesi 
ázád olmustur; diger serikin hissesi ise kóle cahsarak borcunu ódedikten sonra ázád 
olacaktir; demektir. $u halde bu kóle mükáteb gibi olur. imam Buhári'nin cezmen kabul 
ettigi suret budur. 

Hadis-i serifde. «zorlamamak sarti ile cahstirihr» denildigine góre; cahstirma, kólenin 
ihtiyar ve nzasi ile olacak, demektir. £ünkü kendisini cahsmaya mecbur etmek ona son 
"derece mesakkatli gelir. Cumhur'a góre mükáteb kóleye zorla is yapünlamaz; zirá 
kitabet vácib degildir. Bu da onun gibidir. Beyhaki iki hadisin arasini bu sekilde bulmaya 
cahsmis, ve: «iki hadis arasinda asiá muaraza kalmaz.» demistir. 

2 — Kóleyi cahstirmaktan murád: onu ázád etmeyen sahibine kóle olarak hizmete devam 
ettirmektir. Borcunu ódeyinceye kadar bu suretle cahstirihr; Fakat kendisine takatinden 
fazla isler yaptirlma-digi gibi kólelik hissesinden ziyáde de cahstinlmaz. Ancak Taberáni 
ile Beyhakí'nin tahric ettikleri bir hadisin, bu tevcihi cürüttügünü iddia edenler vardir. 
Mezkür hadise góre: bir adam ólürken bir kólesini «ázád etmis. Baska mahNda yokmus. 
ResülüHah (S.A.V.) kólenin ücte birini ázád etmis; ücte ikisi icin de: kóleye, cahsmasim 
emretmis. Maamáfíh bu iddiaya da sóyle cevap verilmistir: «Peygamber (SAV.)'-in bu 
emrinden murád: kólenin ücte iki kiymeti mukabilinde ólenin mirascilarina hizmet 
etmesidir. £ ünkü onlann bu kóle üzerinde ancak -o kadar haklan kalmistir. 

Buraya kadar verilen izahat bir kóle veya cariyenin bir kismina málik olanlar hakkinda 
idi. Kólenin bütününe málik olupda bir cüz'ünü ázád etmeye gelince : cumhur-u 
ulemá'ya góre kólenin bütünü ázád «olur. Hanefiler'den imam Ebu Yusufla. imam 
Muhammed'in kavli de budur. Zirá onlara góre ázád isi bólünmeyi kabul etmediginden 
cüz'ünü ázád etmek bütününü ázád gibidir. imam-t A'zam'a, góre bólünmeyi kabul 
ettiginden yalniz ázád edilen mikdar hür olur. Kiymetinin geri kalan kismi icin sahibi 
hesabina calisir. £ahstinlan kóle imam-i A'zam'a, góre borcunu ódeyinceye kadar 
mükáteb hükmündedir. $u farkla ki, borcunu ódemekten áciz kahrsa tekrar kÓ-lelige 
dónmez. imameyn'e góre itik borcu mukabilinde cahstinlan kóle borclu bir hürdür. 
Zahirilerle Tavus ve Hammad bu meselede imam-i beraberdirler. 509 ! 509 ] 



509[509] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/296- 
298. 



1453/1222- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh.den rivayet olunmustur. Demistir ki: 
ResülüHah sallaUahü aleyhi ve seilem: 

— Evlád baba'nin hakkini ódeyemez. Ancak onu kóle bularak satín ahr da ázád ederse o 
baska; buyurdular.» 510 ! 510 ] 

Bu" hadisi Müslim rivayet etmistir:- 

Hadis-i serif, kóle elarak evládi tarafindan satín aliñan babanin ímücerred satín almakla 
ázád olmadigma delálet ediyor. Zahirilerin tneshebi budur. Cumhur-u ulemá'ya góre ise 
mücerred satín almakla ázád olur; aynca i'taka lüzum yoktur. Hadisdeki: «ázád ederse» 
ia'biri, sebeb-i zikirle müsebbebi kasdetme kabilinden mecáz-i mürsel dir. £ ünkü satín 
almak, ázád etmenin sebebidir. Nitekim bundan sonra gelen Samura hadisi de ayni 
mánáya delálet etmektedir. 

Baha'yi ázád ederek hürriyetine kavusturmak evládi tarafindan kendisine büyük bir 
iyilik ve mükáfattir. Zirá azadina sebep olmak bir insana yapilacak en büyük ihsandir. 
Artik bu sayede o insan hür olur; hákim olmak, viláyette bulunmak ve sáhidlik etmek 
gibi hür insanlara mahsus oían bütün haklardan bilicmál istifáde eder. Dávud-u Záhi- 
n'den ma'dá bütün ulemá'ya góre annenin hükmü dahi budur. 511 t 511 ] 

1454/1223- «Semuratü'bnü Cündüb radiyalldhü anh'üen rivayet olunduguna góre: 
Peygamber sallallahü aleyhi ve seilem : 

— Her kim yakin bir akraba satín ahrsa o akraba hürdür; buyurmuslardir.» 512 ! 512 ! 
Bu hadisi Ahmed'le Dórtler rivayet etmislerdir. 

(Hadis) hafizlar (m) dan bir cemaat onun mevkuf oldugunu tercih etmislerdir. 

5io[5io] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/298. 
suplí] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/298- 
299. 

5i2[5i2] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/299. 



imam Ebu Dávud bu hadisi Hammád'da.n merfu' olarak tahric etmistir. Fakat ayni hadisi 
$u'bc'den mevkuf olarak rivayet eder; ve $u'be'nin Hammád'da.n daha belieyisli 
oldugunu sóyler. Bu takdirde mevkuf olmasi daha müreccahtir. Ebu Dávud onu $u'be 
tariki ile Katáde'den dahi rivayet etmisse de hadis. Ómer (R. A,)'a mevkuf kalmistir. Ebu 
Dávud: «Bu hadisi Hammád'dan baska kim- A rivayet etmemistir» diyerek onun 
halikinda sekketmistir. Íbnü'l-Medini (161 — 234). «Bu hadis münkerdir» demis. imam 
Buhári dahi onun sahih olmadigini "sóylemistir. Ayni hadisi ibni Máce, Nesái, Tirmizi ve 
Bakim, Damure tariki ile Sevri'áen! o da Abdullah b. Dinar'dan o da Abdullah b. Ómer (R. 
anhüm)'den rivayet etmislerdir. Lákin Nesái: «Bu hadis münkerdir» demis; Tirmizi de 
hatá oldugunu sóylemistir. Tdberánl : «Bu hadisin isnadinda vehmedilmistir» demisse 
de Hákim bunu reddetmis ve Damure tarikinden her iki hadisin bir isnadla rivayet 
edildigini, mezkür isnadi ibni Hazm, Abdül-hák ve ibnü'l-Kattan'm sahih bulduklanni 
hattá : «Damuretü'bnü Rebia'ran tek basina rivayette bulunmasi zarar etmez; cünkü o 
mu'-temeddir; $am'da ona benzer bir adam yoktur» dediklerini sóylemistir. Hásih hadis 
hem mürsel hem merfu' olarak rivayet olunmustur. Onu merfu 1 olacak rivayet edén 
ráviler de mu'temed zevattir. 

Bu hadis, bir kimse yakin bir akrabasina málik olursa o akrabanin ázád olacagtfia 
delildir. Yakin akrabadan murád, nikáhi haram olanlar dir ki, bunlara hususi ta'birle zi 
rahim-i mahrem derler. Anne ve baba, evlát, kardes ve kiz kardesler, onlarin cocuklari, 
dayilar, teyzeler, amcalar ve halalar zirahim-i mahrem'dirler. Hanefiler'le diger bazi 
ulemá'mn mezhebi budur. imam $afii'ye góre yalniz babalarla cocuklar ázád olur. 
Babalar hakkinda hadisde nass vardir; cocuklar da onlara kiyas olunur. imam Málik 
babalarla cocuklara kardes ve kiz kardesleri de katmistir. Dávud-u ZáhirVye góre 
milkiyet sebebi ile bir kóle veya cáriye ázád olamaz. Delili bundan ewelki Ebu Hüreyre 
hadisinin «zahiridir. Ona góre kóle ve cáriye kim olursa olsun ancak ázád etmekle hür 
olur. Fakat Ebu Hüreyre hadisi Dávud-u ZáhirVye delil olamaz. Cünkü o hadisteki itik 
mecazi mánáda kullanilmistir. 513 ! 513 ] 

1455/1224- «imran b. Husayn radiyaiiiahü anhümá'áan rivayet olunduguna góre bir 
adam ólürken aSti kólesini birden ázád etmis; onlardan baska hic bir malí yokmus. 

5i3[5i3] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/299- 
300. 



Bunun üzerine Resülüllah sallailahü aleyhi ve sellem kóleleri fagirarak onlan üge 
bólmüs; sonra aralannda kur'a fektirmis; ve íkisini ázád etmis, dórdünü kóle olarak 
birakmis. Adam hakkinda da agir sóz sóylemistir.» 514 ! 514 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Nesái ile Ebu Davud'un rivayetlerine góre, Peygamber (S.Á.V.)'in Ólen zát hakkindaki 
agir sózleri ki agir sózler: 

«Bu adama defnedilmeden yetisseydim; müslümanlann kabristanlanna 
defnedilemezdi.» buyurmasidir. 

Hadis-i serif, hasta iken yapilan teberru'un vasiyyet hükmünde delildir. 

Mezheb imamlannin bilittifak kavli budur. Yalniz teferruatta ihtiláf etmislerdir. imam 
Málik'e góre kólelere kiymet bifilir. Mésela kóleler alti tañe ise mecrau' kiymetlerinin 
ügte biri ázád olur. Bu kiymetin iki kóleye veya daha azina, yáhud foguna tekabül 
etmesinin ehemmiyeti yoktur. Bazilanna góre mu'teber- oían, sayidir. Kiymete bakilmaz. 
Bináenaleyh bu meselede kólelerden iki tanesi ázád olur. HanefTler'le diger bazi 
ulemá'ya góre ayn ayn her kólenin üfte biri ázád olur; ve kóleler üfte iki kiymetlerini 
ódemek ifin mirasfilar hesabina fahstirilirlar. ímrán hadisi haber-i váhid olup usule 
muhaliftir. $óyle ki: kóle sahibi her kólenin ázád olmasini icábeden bir sóz sóylemistir. 
$ayet baska malí olsaydi bütün kóleleri ittifakla ázád ola-olacaklardi. Malí olmayinca her 
kólenin üfte biri ázád olmak lázim gelir. Ólüm hastasi oían bir kimsenin kólelerini ázád 
etmesi ne ise bütün mahni mülkünü vaiyyet etmesi de ayni hükümdedir. Yani vasiyyeti, 
mahmn üfte birinden tenfíz edilir. Geriye kalan mal mirasfilarin nzásina baghdir. Razi 
olmadiklan takdirde mal onlanndir. 515 ! 515 ! 

1456/1225- «Sefine radtyallahü anh'den riváyst edilmistir.Demistir ki: «Ben Ümmii 
Seleme'nin kólesi ídim. (Baña) : 



5i4[5i4] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/300. 
sisáis] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/300- 
301. 



— Seni ázád ediyor; ve sag kaldigin müddetfe Resülüllah saliallahü aleyhi ve sellem'e 
hizmet etmesi üzerine sart kosuyorum; dedi.» 516 t 516 ] 

Bu hadisi Ahmed, Ebu Dávud, Nesái ve Hákim rivayet etmislerdir. 

Hadis-i serif, hizmeti sart kosarak kóle ázád etmenin sahih olduguna ve itki, sarta ta'lik 
etmenin cevazina delildir. Bu cevazin vechi Resülüllah (SAV.)'in bu hizmeti takrir 
buyurmasidir. £ünkü hizmet kendileri ifin sart kosulmustur. Hz. Ómer (R. A.)'m dahi 
imarete aid kóleleri ázád ederek, kendinden sonra gelecek halifeye üf sene hizmetde 
bulunmalarini sart kostugu rivayet olunur. Hanefíler'le bazi ulemá'mn mezhebi 
budur. 517 t 517 ] 

1457/1226- «Aise radiydliahü anhá'dzn rivayet olunduguna góre Re$ülütlah 
sallaüahü aleyhi ve seilem: 

— Veláf ancak ázád edene áiddir; buyurmuslardir.» 518 ! 518 ! 

(Bu parfa) uzun ve müttefekun aleyh bir hadisdedir. Hadis «Ahs - verij bahsi» nde Beri 
re kissasi námi ile ma'ruf kissada serh ile birlikde zikredilmistir. Velá' hakkinin hasir 
edati oían «innemá» ile ifáde Duyurulmasina- bakarak bazilan velá'nin yalniz ázád 
edene mahsus olduguna ve íslámiyet sesebi ile velá sabit olamayacagina kail 
olmuslardir. Hanefíler'le sáir bazi ulemá'ya góre íslámiyet sebebi ile de velá hakki sabit 

olur _519[519] 

1458/1227- «íbni Ómer radiyallahü anhümá'áan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah salidllahü aleyhi ve seüem : 

5i6[5i6] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/301. 
5i7[5i7] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/301. 
sisáis] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/301- 
302. 

5i9[5i9] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/302. 



— Vela' neseb karabeti gibi bir karabettir; ne satihr ne de bagislanir; buyurdular.» 52 °[ 52 °] 

Bu hadisi $áifl rivayet etmistir. íbni Hibbán ile Hákim onu sahihlemislerdir. Ash 
Sahtheyn'de baska láfizlarladir. 

Sahiheyn'doki ibaresi sudur : 

«Peygamber (S.A.V.) velá'nin satilmasini ve bagislanmasini yasak etti». 

Bu hadisi $eyheyn, Abdullah b. Diñar tariki ile Hz. Ómer (R. A./dan. rivayet etmislerdir. 
Tirmizi onu tahric ettikten sonra: «hasen sahihjir» demistir. 

Velá'yi nesebe benzetmekten murad: miras hususunda onun neseb hükmünde oldugunu 
anlatmaktir. 

Hadis-i serif, velá'nin satilamayacagina; ve bir kimseye bagislanamayacagina delildir. 
£ ünkü vela' neseb gibi ma'nevi bir seydir. Babahk ve kardeslik gibi seylerin intikali 
mümkin olmadigi gibi bunun inti-tikali de mümkin degildir. Cáhilíyyet devri'nde araplar 
vela hakkini satmak ve bagislamak sureti ile sahislar arasinda intikal ettirirlerdi. 
íslámiyet bunu menetmistir. Cumhur-u ulemá'nin mezhebi budur. Seleften bazilannin: 
«vela satilabilir» dedigi; bazilannin da bagislanmasina cevaz verdigi rivayet olunursa da 
bu onlarin ya Ibni Ómer hadisini isitmediklerine yáhud hadisdeki nehyi keráhet-i 
tenzihiyye mánásina aldiklannahamledilir, 521 ! 521 ] 

«Mudebber, Mükáteb Ve Ümmü Veled Babi» 

Müdebber: ázád olmasi, sahibinin ólümüne ta'lik edilen kóledir. Buna müdebber 
denilmesi sahibi tedbirli davranarak dünya ve áhireti bindaki tedbiri ise itkin sevabidir. 
Bu suretle kóle ázád etmeye de «tedbiri, Ólünceye kadar kólesinin hizmetinden istifáde 



520[520] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/302. 
52i[52i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/302- 
303. 



etmesi; áhireti bá-bindaki tedbiri ise itkin sevabidir. Bu suretle kóle ázád etmeye de 
«tedbir» derler. 

Mükáteb: dahi müdebber gibi ism-i meful bir kelime olup bedel-i kitabete baglanmis 
kóle demektir. 

Kitabet: kólenin ázád olmasini, sahibine mal ódemesine ta'lik etmektir. Kólenin máh 
olmaz; cünkü kendisi maldir diyenlere góre tedbir kiyasa muhalif olarak mesru' 
kihnmistir. 

Ümmü veled : Sahibi tarafindan dól almak icin tahsis edilen cáriyedir. Bu hususta «Ah§- 
veris bahsi» nde sóz gecmisti. 522 ! 522 ] 

1459/1228- «Cábir rackyallahü anh'dan rivayet olunduguna góre, Ensar'dan bir zát bir 
kólesini ólümünden sonra vaki' olmak üzere ázád etmis. Ondan baska malí yokmus. Bu 
haber Peygamber salltahü aleyhi ve sellem'e vásil olunca : 

— Bu kóleyi benden kim satín alacak? demis. Bunun üzerine onu Nuaym b. Abdílláh 
sekiz yüz dírhem'e satín almistir. 523 ! 523 ! 

Hadis mütiefekun aleyh'dír. Buhári'nin bir rivayetinde: «Müteakiben muhtac kaldi» 
denilmis, NesáVnin bir rivayetinde ise : «adamin, borcu vardi. Bu sebeple kóleyi sefciz 
yüz dirheme satarak ona verdi; ve: 

— Borcunu Óde; buyurdu.» denilmistir. 

Ebu Dávud ile .Mesail nin rivayetlerine góre kóleyi ázád edén zátin ismi Ebu Mizkár, 
kólesinin ismi de Ebu Ya'kub'tur. 

Hadis-i serif, tedbirin mesru' oldugunu delildir. Bu hususta ulemá ittifak halindedirler. 
íhtiláf ettikleri cihet, tedbirin bütün maldanim yoksa mahn ücte birinden mi tenfíz 
edilecegidir. Cumhur'a góre mahn ücte birinden tenfíz edilir. Seleften bir cemáatle 

522(522] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/303. 
523(523] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/303. 



Zahiriler bütün maldan tenfíz edilecegine kaildirler. Cumhur tedbiri vasiyyete kiyas 
etmislerdir. Zira her ikisi ólümden sonra tenfíz olunurlar. Hadisden delilleri de Hz. ibni 
Ómer (R.A.)'m merfu' olarak rivayet ettigi: 

«Müdebber üfde birden (ázád) olur» hadisidir. Ancak bu hadísin merfu' veya mevkuf 
oldugu bir hayli münakasa edilmistir. Beyhaki: «sahih, oían mevkuf olmasidir» demistir. 

Zahirilerin delüi yalniz kiyastir. Onlar, tedbiri hibe ve emsali seylere benzetirler. Fakat 
cumhur'un delilleri daha kuwetli górülmektedir. £ünkü onlar hem kiyas hem de 
sünnetle istidlal ettikleri gibi kiyaslari da zahirilerin kiyasindan daha- evládir. 

Hadisimiz ihtiyaf sebebi ile müdebberin satilabilecegine de delálet ediyor. Bazilan 
mutlak surette satilamayacagina kail olmuslardir. imam $afii ile Ahmed b. Haribe'm de 
dáhil bulundugu diger "bir cemáate góre mutlak surette satilmasi caizdir. Hanefíler'e 
góre ise mutlak müdebber satilamazsa da mukayyed düdebber satilabilir. Mukayyed 
müdebber, ta'lik sureti ile yani : «Bu hastahgimdan ólürsem ázád ol» gibi bir sózle ázád 
edilen kóledir. 524 ! 524 ] 

1460/1229- «Amr b. $uayb'tan o da babasindan o da dedesinden radiyallahü anhüm- o 
da Peygamber sallattahü aleyhi ve sellem'den isítmis olarak rivayet olunduguna góre 
ResülüSlah sdllallahü aleyhi ve sellem: 

— Mükáteb, üzerinde mükátebesinflen bir dirhem kaldigi müddetfe kóledir; 
buyurmuslardir.» 525 ! 525 ! 

Bu hadisi iyi bir isnadla Ebu Davud tahric etmistirAsh Ahmed'le Üfler'in 
kitaplanndadir.Hákim onu sahihlemistir. 

Hadis bir fok yollardan rivayet olunmussa da bunlann hepsi hakkinda sóz edilmistir. 
imam $afü: «Bu hadisi Amir b. $uayb'tan baska rivayet edén bilmiyorum; ehM ilimden 
begendigim hif bir kimsenin onu isbát ettigini górmedim. Müftilerin fetvasi da buna 

524(524] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/304. 
525[525] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/304- 
305. 



góredir» diyor. 



Hadis-i serif, mükáteb, kesilen kitabet bedelini ódemedikce kendisine kóle hükmü 
verilmekte devam edilecegine delildir. Cumhu'un mezhebi ve Hanefíler'le §áfiíler'in keza 
imam Máliksin kavli budur. Mésele ihtilaflidir. Hz. Ali (R. A.)'m : «sarti ódedi zaman ázád 
olur» dedigi ve bir rivayette, Ódedigi mikdar kadar ázád olacagina kail bulundugu 
sóylenir. Delili JVesái'nin íkrime'den onun da Peygamber (S.A. V.J'den rivayet ettigi su 
hadistir: 

«Mükátebin Ódedigi hisse mukabilinde hür diyeti, kalan borcu mukabilinde kóle diyeti 
verilir.» Beyhaki diyor ki: «ísittigime góre Ebu isá Tirmizi sunlan sóylemis: bu hadisi 
Buhá-ri'ye sordum cevaben: Bu hadisi bazilan Eyyub't&n o da íkrime'den o da Ali'den 
rivayet etmis fakat Ikrime üzerinde ihtiláf olunmustur. íkrime'nin Ali'den rivayeti 
mürsel; Peygamber (SA.V.)'den rivayeti dahi mürseldir. Ama hadis Ali'den merfu' ve 
mevkuf bir cok yollarla riyáyet edilmistir; dedi.» Anlasihyor ki ikrime hadisinin sabit 
olmus bir ash vardir. $u kadar var ki bahsimizin hadisine muarizdir. Bu meselede 
cumhur'un kavlini sahábe-í kirám'in eserleri te'ykl ettigi gibi kóle sahibi hakkinda 
ihtiyat oían da odur. £ ünkü sahibinin kóle üzerindeki hakki ancak kóledeki alacagini 
teslim almakla zail olur. 526 ! 526 ] 

1461/1230- «Ünimü Seleme radiyallahü anhá'áan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülültah sailallahü aleyhi ve seilem: 

— Birinizin bir mükátebi olur da o mükátebin borcu nu ódeyecek malí da bulunursa 
ondan (carsafim) órtünsün; 

buyurdular.» 527 ! 527 ] 

Bu hadisi Ahmed'le Dórtler rivayet etmislerdir. Tirmiii onu sahihlemistir. 
Hadis-i serif iki meseleye delildir: 

526(526] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/305. 
527(527] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/305- 
306. 



1 — Mükáteb, bedel-i kitabeti ódeyecek kadar mala sáhib olursa hür hükmündedir; artik 
sahibi kadinsa mükátebden kacmasi icáb-eder. Bu hadis Amir b. Suayb hadisine muanz 
ise de imam Safii iki hadisin aralanni bulmus ve, «Ümmü Seleme hadisi Peygamber (S.A. 
V.J'in zevcelerine mahsustur. Mükátebleri kitabet bedelini bulursa henüz fi'leri 
ódememis bile olsa onlar mükátebelerinden kacacaklardir. Nitekim Hz. Zem'a (R. 
Anhá)'ya. ibni Zem'a'nin yanina cikmasi men edümisti. Halbuki: (cocuk firása aiddir) 
buyuruimustu» demistir. 

Bazilan iki hadisin arasini sóyle bulmuslardir. Amir b. Suayb hadisinden murad 
«mükátebin zimmetinde bir dirhem dahi borc kaldigi müddetce o kóledir» demektir. 
Ümmü Seleme (R. Anhá) hadisi ise bütün borcunu Ódeyecek malí bulmus da henüz 
teslim etmemis oían mükátebe mahsustur Vakia' Hz. Ümmü Seleme (R. Anhá) '-dan sóyle 
bir hadis de rivayet olunmustur: 

«Resülüllah (S.A.v.) kendisine: «Biriniz kólesini mükáteb yaparsa üzerinde kitabet 
bedelinden bir sey kaldigi müddetce kóle sahibesini górsün, fakat kitabet borcunu 
Ódedimi artik sahibesi onunla ancak perde arkasindan konussun; buyurmuslardir.» 
Lákin bu hadis zaiftir. Babimizin hadisine muáraza edemez. 

2 — Hadisin mehum-u muhalifinden bir kólenin kóle olarak kaldigi müddetce sahibi oían 
kadina bakabilecegi anlasilmaktadir. San'áni selefin ekser-i ulemási ile imam SáfiVnin 
mezhebi bu oldugunu sóyler ve : 

«528[528] kadinlann sáhib olduklan kimse'ere górünmeleri müstesnadir» 

Ayet-i kerimesi ile Ebu Dávud ve Beyhaki'nin tahric ettikleri Hz. Fátime (R. Anhá) 
hadisini bunlara delil gósterir. O hadise góre: Fátime (R. Anhá) kólesinden kacmak 
isteyerek Órtünmüs; fakat Órtü kücük oldugundan basina órttügü zaman ayaklan acihr, 
ayaklanni Órttügünde basi acik kahrmis. Bunun üzerine Peygamber (SA.V.) : 

— Sana (górünmenin) bir zarari yoktur. Bu (zat) ancak senin baban ve kólendir; 
buyurmuslardir. Abdürrezzak 529 ! 529 ], Mücáhid'm 530 ! 530 ]; «kóleler Peygamber (SA.V.)'in 

528[528] süre-iNür; áyet: 31. 

529[529] Abdürrezzak íbnü Heramam (Ebubekiríssan'ání): Eski fukahadandir. Evzáí, imam Dálik gibi 
mefahirden rivayet etmi§, kendisinden de SÜfyan ibni Uyeyne, Ahmed ibni Hanbel, Yahya tbni MaSn gibi 
zátlar rivayette bulunmu§lardir. Zamaninda dini mesáil hususunda ammenin mürácaatgáhi bulunu- 
yordu.Sikatinmuvafakat edemiyecekleri bazi rivayetleri vardir.«126» tárihinde San'a'da dogmu§ «211» 



zevcelerinin yanma girerlerdi» dedigini ve bununla onlarin kendi milki oían kólelerini 
kasdettigini sóylemistir. 

Yine San'áni, Hanefíler'le Hádeviyye firkasinin bu meseledeki, mezhebini sóyle anlatir: 
«Hádeviler'le Ebu Hanife memlük kólenin ecnebi gibi olduguna záhiptirler. Derler ki: 
(kóle ázád olduktan sonra kendisini ázád edén kadinla evlenebilmesi buna delálet eder). 
Bunlar babimizin hadisine (mefhum-u muhalefettir; onunla amel edilmez) diye cevap 
verdikleri gibi: (áyetten murad da hür kimselerin cariyelere bakmasidir. Onlan hassaten 
zikretmesi: 

kavli keriminden cariyelerin hür kadinlar gibi olmadigi anlasilmasin diyedir; zirá 
cariyeler kadinlann kendilerinden degildirler) derler. Bu sózün zaíf ve tekellüf oldugu 
asikárdir. Hakka tábi olmak daha iyidir.» San'ánVnin sózü burada bitdi. 

Ben derim ki; Hak'ka tábi olmak sade evlá degil yerine góre farz da olur. Fakat acaba bu 
sóz mefhum-u muhalif delil kabul edén San'ánVye góre : imam-t A'zam'm,, daha dogrusu 
HanefTler'in bu meseledeki mezhebi bátildir; mánásina gelmiyor mu? Hanefi mezhebi 
icin zaiftir, tekellüftür diyerek onu yerdikten sonra : «Hakka tábi' olmak daha iyidir» 
demenin bundan baska ne mánási olabilir? Hakkin ziddi bátil olduguna góre, 
HanefTler'in sózü bátil demektir. Bu sózden mefhum yolu ile de olsa ta'riz tariki ile ele 
olsa ancak bu máná cikar. Acaba Hanefiler, San'ánVnin ince bir edebiyat oyunu ile 
kendilerini ádeta alaya almasini hakkedecek kadar düstülermi? Akl-i kaasiránemce buna 
hüküm verebilmek icin onlann bu meseledeki kavlini kendi kitaplanndan almak 
ícábeder. Bu bábta Hanefi kitaplanndan «el-Hidáye» 531 ! 531 ] de sóyle denilmektedir: 

tárihinde Yemen'de vefat etmistir. 

(Ómer Nasuh! Bilmen «Hukuk-u Islámiyye ve Istilahat-i Fikhiyye» Kamusu. C. I. Shf. 34G). 
530[530] Mücáhid tbni Cebr (Ebürihaccacil'mekkí): Tábiín'in büyüklerinden-dir. Tefsir, hadís, ñkih'da 
imam idi. íbni Abbas, Ebu Hüreyre, Cábir ve Abdullah Ibnü Ómer gibi Sahábe-i Kirám'dan ve sáireden 
hadis ve ilm ahz etmistir. Kendisinden de Tavus, tkrime, Katade, íbni Kesir, Ebu Amr, íbni Alá gibi zátlar 
tefsir ve hadis ahz ve rivayet etmislerdir. 

Imam Safii ile tmam Muhárí'nin Mücáhid hakkinda büyük itimatlan vardi. «Sahih-i Buhári» de 
Mücáhid'den bircok tefsirler, hadisler rivayet olunmustur. «Tehzibül'esma» da deniliyor ki : «Mücáhid, 
ñkihda, tefsirde, hadisde-ímamdir. Mücáhid «21» tárihinde dogmus «103» senesi secde hálinde vefat et- 
mistir. Kendisine «íbni Cübeyr» de denir. 

(Ómer Nasuhi Bilmen «Hukuk-u Islámiyye ve Istilahat-i Fikhiyye» Kamusu. C. I. Shf. 450) 

53i[53i] Burháneddin-i flferginani : Aliyyibni Ebi Bekr : Me§hur Hanefi fukahasmdandir. Záhid, müdekkik, 

edib, sáir, hiláfiyyat'a vakif bir zát idi. 



«Kólenin hanimefendisine bakmasi caiz degildir; ancak ecnebi bir kimsenin bakabilecegi 
yerleri müstes na. imam Málik: kóle mahrem gibidir; demistir. imam $áfiVnin iki 
kavlinden biri de budur. Onlann delili 532 ! 532 ] «kadinlann sáhib olduklan kimselere 
górünmeleri müstesnadir» áyetidir. Akli delilleri, gorme ihtiyacinin muhakkak 
olmasidir; cünkü kóle hanimefendisinin yanma izinsiz girer; cikar. Bizim delilimiz sudur: 
kóle ne mahrem ne de koca oían bir erkektir. Hanimefendisi ile bilcümle (bazi 
suretlerde) nikáh-lanniasi caiz oldugundan ona karsi sehvet duyacagi muhakkaktir. 
Onun yanina girme ihtiyaci ise muhakkak degil noksandir. Zirá kóle evin disinda cahsir. 
Áyet-i kerime'den murad ise cariyelerdir. Said, Hasan ve baskalan: «Sakin Nür süresi sizi 
aldatmasin; cünkü o kóleler icin degil cariyeler hakkinda nazil olmustur» demislerdir.» 

«El-ihtiyar» nám eserde de su satirlan okuruz: «Hanimefendisine nisbetle kóle ecnebi 
gibidir. £ ünkü ecnebinin fitnesinden ne kadar korkutursa kólenin fitnesinden de o kadar 
hattá bir arada cok bulunmalari sebebi ile dahada fazla korkulur. ihtiláti haram kilan 
nasslar mutlaktir...» 

Yukandaki izáhat nazar-i insafla gózden gecirilirse pek ala anlasihr ki, HanefTler'in 
kavline bátil diyebilmek icin insanda en azindan Yemenli San'áni kadar cesaret olmak 
gerekir. Aksi takdirde yalniz sehvet meselesini düsünmek bile HanefTler'i hakh 
cikarmaya káfidir. 533 ! 533 ] 

1462/1231- «ibni Abbas radiyallahü anhümá'dan rivayet olunduguna góre: Peygamber 
sdtlaUahü aleyhi ve sellem : 



Fergane'nin Merginan beldesindendir.Müfüssekaleyn Necmüddín Ebu tiafz Ómeriin-nessefí'den, sadr-i 
^ehíd Hüsámcddín'den ve §emsiuldín-i Sereh-sí'nin tilmizi Ebu Ómer ilbeykendí'den ñkih ahz etmi§tir. 
Asháb-i tercihten veya müctehíd fi'l-mezheb sayilmaktadir: 

Bu zát, Bubaralilar ile Cengiz arasinda sulh akdine memur olmu§ idi. Buhara ahalisinden bazilan muahede 
hiláfina hareket etmekle Cengiz, §ehri yakmi§, ahalisini óldürmü§, o sirada bu muhterem álim de §ehíd 
edilmi§tir. «El-Hidáyeü diye me§hur bir eseri vardir ki: «Bidáyetü'l-mUbtedi» adi ile yazmi§ oldugu 
muhtasar bir ñkih kitabipin jerhidir. «Hidáye»'de en ziyáde imam Mu-hammed'in «Cümiü's - Sagir» 
adindaki .kitabi ile Muhtasar-i Kuddurí'ain meselelerini §erh ve :isah eder. «Hidáye» üzerine de bir cok 
§erhler yazilmijtir. 

Bu zátin «Kifayetin - müntehi», «Kitábeü't - teenis», «Ne§rÜ'l - Mezheb», «Mubtarat-i mecmuinnevazil», 
«El-mezid», «Menásík-i hac», «KitábÜ'l - fer&iz» gibi §áir kiymetli eserleri de vardir. Vefati «593» tárihine 
müsadiftir. (Ómer Nasuhi Bilmen «Hukuk-u tslámiyye ve Istilahat-i Fikhiyye» Kamusu. C. I. Shf. 855). 
532[532] süre-i Nür; áyet: 31. 

533[533] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/306- 
309. 



— Mükáteb icin ázád oían mikdar nisbetinde hür diyeti, kóle oían mikdan karsihginda 
kóle diyeti verilir; buyurmuslardir.» 534 ! 534 ! 

Bu hadisi Ahmed ile Ebu Dávud ve Nesái rivayet etmislerdir. 

Hadis-i serif mükáteb icin, kitabet bedeli nisbetinde hür hükmü olduguna delildir. 
Bináenaleyh óldürüldügü takdirde diyeti bólündügü gibi hudüd-ü ser'iyye ve saire de 
ayni sekilde bólünür. Bu husustaki ihtiláflar itik bahsinin bas taraflanndaki íbni Ómer 
hadisi ile kismen «Müdebber babi» nin bas taraflanndaki Amtr b. $uayb hadisinde gec- 
mistir, ibnü'l - Kayyim «tehzibü's-sünen» adh eserinde bu hadisi merfu', mevkuf, 
müsned ve mürsel olmak üzere muhtelif yollardan rivayet ettikten sonra sunlan 
sóylemistir: «Bu íztirabtan dolayidir ki imam Ahmed bu hadisle ameli terketmistir. 
Hadis kendisine sorulunca, imam Ahmed: Ben Berire hadisine záhib olurum. Peygamber 
(SA.V.) onun satilmasini emretmisti; demis. Bununla onun cáriye olarak kaldigini 
anlatmak istemistir...» 535 ! 535 ] 

1463/1232- «Ümmü'l-Mü'minin Cüveyriye'nin kardesi 536 ! 536 ! Amr b. Haris radiyallahü 
anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: Resülüllah saliallahü aleyhi ve sellem vefat 
ederken ne bir dirhem, ne bir diñar, ne bir kóle, ne bir cáriye ne de (baska) bir sey 
birakmistir. Yalniz beyaz katiri ile siláhi bir de sadaka yaptigi bir parca arazi müstes- 

na>> _537[537] 

Bu hadisi Buhan rivayet etmistir. 

Hadis-i serif, Resülüllah (S.AV.)'in dünyadan ve dünya varhgindan ne derece münezzeh; 
gerek kalbinin, gerekse bedeninin dünya ile mesgul olmaktan ne kadar háli bulunduguna 



534[534] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/309. 
535(535] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/309- 
310. 

536[536] Küfeii sayihr. Kendisinden tbni Seleme'nin kardesi Ebu Váil ve baskalan hadís rivayet etmislerdir. 
537[537] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/310. 



delildir. £ünkü O, bütün varhgim me'mur oldugu risáleti tebliga, Mevlásina ibádete, 
O'nun nzásina hasretmisti. Hayatinda tam 63 memlük ázád etmis; fakat bunlardan bir 
tanesini olsun áhir ómrüne birakmamistir. 

Tasadduk ettigi arazi parcasina gelince Ebu Dávud bunun bir hurmahktan ibaret 
oldugunu, onu, kendisine Allah verdigini sóyler. Beni Nadir hurmahgi námi ile añilan 
hurmahk budur. Resülüllah (S.A. V.) bu hurmahgin ekserisini muhacirlere vermis 
kalanini da tasadduk etmistir. Beni Fátime'nin elindeki hurmahk da budur. 538 t 538 ] 

1464/1233- «íbni Abbas radiyaliahü anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sallailahü aleyhi ve setlem: 

— Herhangi bir cáriye efendisinden dogurursa, onun ólümünden sonra hürre olur; 
buyurdular.» 539 ! 539 ] 

Bu hadisi íbni Mace ile Hákim zaif bir isnadla tahric etmislerdir. Bir takimlan onun 
Ómer'e mevkuf oldugunu tercih eylemislerdir. 

Hadisin zaif olmasi isnadinda el-Hüseyn b. Abdilláh-i Hásimi bulundugundandir. Bu zát 
cidden zaiftir. 

Hadis-i serif, ümm-ü veled oían cariyenin, efendisi óldükten sonra ázád olacagina delálet 
ediyor. Nitekim bundan ónceki hadis dahi ayni hükme delálet eder. £ ünkü Resülüllah 
(SA.V.)'in vefatinda cariyesi Máriye-i Kibtiyye sag idi. Halbuki Hadiste: Peygamber 
(SA.V.) hic bir cáriye birakmamistir» deniliyor. $u halde Resülüllah (SA.V.)'in vcfa-tiyle 
Hz. Máriye ázád olmus demektir. Máriye (R.anhá) Hz. Ómer'in hiláfeti zamaninda vefat 
etmistir. 

Ümmü veled hakinda «ahs - veris bahsi» inde káfi derecede izáhat verilmisti. 540 ! 540 ] 



538[538] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/310. 
539[539] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/310- 
311. 

540[540] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/311. 



1465/1234- «Sehl b. Huneyf radiyaliahü anh'dan rivayet olunduguna góre: Resülüílah 
sallalldhü aleyhi ve seilem: 

— Her kim Allah yolunda bir mücáhide yáhud bas sikisini f ózmek ifin bir borfluya veya 
basini kurtarmak ifin bir mükátebe yardim ederse o kimseyi Allah kendi gólgesinden 
baska gólge olmayan günde gólgelendirir; buyurmuslardir.» 541 [ 541 ] 

Bu hadisi Ahmed rivayet etmistir. Hákim onu sahihlemistir. 

Borflu'dan murad: Birine kefil oían ve kefil oldugu seyi ódeyendir. Hadis-i serif bóyle bir 
yardimin büyük sevab olduguna delildir. Burada yardim mükáteb ifin dahi 
zikredilmistir. Filhakika Teálá Hazretleri mükáteb hakkinda: 

«542 [542] gg er o kólelerde bir hayir górürseniz kendilerini rnükáteb yapiev-rín; ye 
Allah'in size verdigi mahndan onlara verin-!» buyurmustur. imam Nesái, Hz. Ali (R. 
AJ'dan merfu' olarak su hadisi tahric etmistir : 

«Peygamber (SA.V.) : 

— Bu áyette kitabetin dórtde biri vardir» buyurdular. tbni Cerir ve baskalan Hz. Ali (R. 
A.)'m: «Allah kóle sahibine mükáteb kÓSesinin dórtde bir kiymetini birakmasini 
emretti» dedigini rivayet etmislerdir. Maamáfíh bu farz degil, sevab oldugunu 
beyándir. 543 ! 543 ] 

«TOPLU BAHÍSLER» 

Toplu bahislerden murád: Edeb, iyilik ve sila, Zühd-ü takva, Kótü huylardan sakindirma, 



54i[54i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/311. 
542[542] süre-i Nür; ayet: 33. 

543[543] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/311- 
312. 



Güzel ahláka tesvik, Zikir ve duá námlanndaki alti bábtir. 544 t 544 ] 
« Edeb Bábi » 

Edeb: ínsanlara karsi bütün hareket ve muamelelerinde terbiyeli ve ahlákh olmaktir. 
Selám vermek, güler yüz góstermek, tirnak kesmek, sakal salmak gibi nice güzel ádáb-i 
islámiyye vardir ki bunlar Peygamber (S.A.V.)'in birer sünneti oldugu gibi daha once 
gecen Peygamberlerin de sünnetidirler. Í§te «Edeb babi» nda bunlann mühim bir kismi 
górülecektir. 545 ! 545 ] 

1466/1235- «Ebu Hüreyre radiyallahu anh'áan rivayet olunmustur Demistir ki: 
Resülüllah sdallahü aleyhi ve sellem : 

— Müslümanin müslüman üzerindeki hakki altidir; ona rastladigin vakit kendisine 
selám ver; seni caginrsa icabet et; senden nasihat isterse nasihat eyle; aksinr da Allah'a 
hamdederse tesmit et; hastalanirsa kendisini dolas; Ólürse (cenazesinin) arkasindan git! 
buyurdular.» 546 t 546 ] 

Bu hadisi Müslim rivayet etmistir. 

Müslim'in bir rivayetinde: «Senden nasihat isterse nasihat eyle» cümlesi ískat edilerek 
bu haklar bes gósterilmistir. 

Hadis-i serif bir müslümanin müslüman üzerindeki haklannin bunlar olduguna delildir: 

Hak'dan murad: Birakilmamasi icábeden ve yapilmasi ya farz veya vácib yáhud bitte'kid 
mendub olup vacibe benzeyen seylerdir. Alti seyden : 



544[544] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/312. 
545(545] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/312. 
546[546] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/313. 



Birincisi : Rastladigi zaman din kardesine selám vermektir. «Selám ver» emri esas 
i'tibán ile vücüb ifáde ederse de ulemá'dan íbni Abdilberr'le HanefTler selám vermenin 
sünnet; selám almanin, ise farz oldugunu nakletmislerdir. imam Müslim'in «Safiih» inde 
merfu' olarak rivayet ettigi bir hadisde selámin ifsasi emredilmis; onun sevismeye sebep 
oldugu beyán buyurulmustur. Sahiheyn'de su hadis vardir : 

«Süphesiz ki amellerin en faziletlisi yemegi yedirmektir; tanidigin, tanimadigin herkes'e 
de selám verrrsin.» Ha. 

Ammdr (R.A.) : «Üc sey vardir; bunlari bir araya getiren imám zparlamistir, bunlar 
insafh olman, herkes'e selám vermen ve azdan íntak etmendir» denilmistir. Hakikaten 
bu sózler, son derece güzel, ve hayin en cemiyetli bir surette ifáde edén kelimelerdir. 
Selám Allah'in isimlerinden biridir. Su halde «es-Selámü aleyküm» demek siz Allah'in 
muhafazasmdasmiz mánásina glir. Bazilan: selám selámet manasinadir; yani: Allah'in 
selámeti seninle beraberdir; demektir, mütáláasinda bulunmuslardir. Kendisine selám 
verilen; bir kisi dahi olsa yine en azindan «es-Selámü aleyküm» demek lázimdir. £ ünkü 
beraberinde melekler vardir. Müfred ve nekire sózlerle «Selámün aleyk» yáhud 
«setámün aleyküm» demek de káfi ise de«es-selámü aleyküm ve rahmetullahi ve 
berakátüh» seklindeki en mükemmel selám, süphesiz hepsinden faziletlidir. Kendisine 
selám verilen, bir kisi ise selámi almasi farz-i ayin'dir. £ ok olduklan takdirde selám 
almak farz-i kifáye olur; ve iclerinden birinin onu almasi ile Ótekilerden borc sakit olur. 
Selám hakkinda biraz ileride Ebu Hüreyre ve Ali (R. anhümá)'dan rivayet edilmis 
hadisler gelecektir. Verilen selámin derhal ahnmasi icáb-eder. 

Hadisde : «Müslümanin müslüman üzerindeki hakki» 

buyurulduguna góre gayr-i müslimin bóyle bir hakki olmadigi anlasihr. Bu hususu tasrih 
edén hadis dahi asagida gelecektir: «Rastladigin vakit kendisine selám ver» cümlesi 
ekser-i ahvále góre várid olmustur. Yoksa mefhüm-u muhalifi mu'teber degildir. £ ünkü 
Resülül-láh (S.A.V.)'in : 

«Biriniz oturdugu zaman selám versin; kalktigi zaman da selám versin; birinci selám 
sonrakinden daha makbul degildir» buyurdugu sabit olmustur. Bir de, rastlamaktan 
tnurád: her tesadüf ettikce selám vermektir; isterse tesadüfler birbirine yakin olsun. 
f ünkü Ebu Davud'un tahric ettigi bir hadisde Peygamber (SA.V.) sóyle buyurmustur: 



«Biriniz arkadasina rastlarsa ona selám versin; sáyed aralanna bir agac veya duvar girer 
de sonra (tekrar) karsilasirsa ona (yine) selám versin.» Hz- E"es (R.A.)i «Resüiüilah 
(SAV.)'in ashabi birbirleri ile yolculuk ederlerdi. Karsilanna bir agac veya tepe cikarsa 
saga sola dagihrlar; ardindan tekrar bulustu-larmi birbirlerine selám verirlerdi.» 
demistir. 

íkincisi : Müslüman da'vet ettigi zaman icabette bulunmaktir. Ulemá bu da'veti dügün, 
sünnet cemiyeti ve benzerlerine tahsis etmislerdir. Dügün da'vetine «velime» denilir ki 
bu da'vete icabet vácibtir. £ ünkü Peygamber (S.A.V.) onun hakkinda : 

«Her kim bu da'vete icabet etmezse muhakkak Allah ve Resulüne ísyan etmis Olur» 
buyurmuslardir. Hanefíler'in fikih kitaplanndan «el-ihtiyar» da velime'ye da'vet edilen 
hakkinda sóyle denilmektedir: «Eger da'vetli oruclu ise da'vete gider ve duá'eder; oruclu 
degilse yemek yer ve duá eder; yemezse günaha girer ve cefá etmis olur. C ünkü da'vet 
sahibi ile istihza tesmittir. 

Sair da'vetlere icabet menduptur. Zira bunlar hakkinda velime'de oían va'id ve tehdid 
yoktur. 

Ücüncüsü: Nasihat isteyene nasihatte bulunmaktir. Bu hadis, na-sihat isteyene nasihat 
etmenin ve onu aldatmamanin vücübuna delildir. ístemeden nasihatte bulunmak 
menduptur. £ ünkü hayira ve iyilige delálettir. 

Dórdüncüsü : «Aksinr da Allah'a hamdederse tesmit et» 

cümlesi tesmitinin vücübuna delildir. Tesmitin ash «tesmit» lir. 

Tesmit : dogru yolda olmasina duá etmektir. Kelimenin sin'i stn'a kalbedilerek tesmit 
denilmistir. Aksiran kimse «el-hamdü lilláh» diyecek, isiten de ona mukabele olmak 
üzere «yerhamükelláh» diyecektir. Hadisde hamdin vácib olduguna delálet yoktur. 
Bináenaleyh hamd menduptur. imam Nevevi: «Ulemá hamd'in müsteháb olduguna itti- 
fak etmislerdir» diyor. Gerek hamd'in gerekse tesmit'in ne zaman ve nasil yapilacagini 
imam Buhári'nin Hz. Ebu Hüreyre (R. A.)'áan tah-ric ettigi su hadis beyán etmektedir: 

«Biriniz aksirdigi vakit el-hamdülilláh desin. Din kardesi veya arkadasi ona: 
yerhamüke'lláh desin. O da: Allah size hidáyet versin ve hálinizi ísláh etsin; 



mukabelesinde bulunsun.» Cumhur-u ulemá'mn kavli de budur. Küfe ulemá'sina góre ise 

«Ailah bizi de sizi de magfiret buyursun» diye cevap verilir. Bunlar ayni cevabi, 
Taberáni'nin íbni Mesüd (RAydan rivayet ettigini sóylerler. Mezkür cevabi Buhan dahi 
«el-Edebü'l-Müfred» de rivayet eder. Bir takimlan: aksiran bunlardan birini secmekte 
muhayyerdir demisler; bazilan, her ikisinin de sóylenmesine kail olmuslardir. 

Zahirilerle ibnü'l-A'rdbi'ye góre her isitene tesmit vácibtir. imam Buhári'nin Hz. Ebu 
Hüreyre (R. A./dan tahrfc ettigi su hadis onlara delildir: 

«Biriniz aksinr da Allah'a hamdeylerse onu imiten her müslümana: yerhamüke'lláh; 
demek vácib olur» Ebu Davud'un mezhebi de bu olsa gerektir. £ ünkü íbni Abdilberr'in 
iyi bir senedle rivayetine góre: 

Ebu Dávud bir gemide bulunuyormus. Derken sahilde birinin aksirttigini isitmis; ve 
hemen bir dirheme bir kayik kiralayarak aksiranm. yanma gitmis; ona tesmit yaptiktan 
sonra tekrar gemiye dónmüs. Kendisine neden ta oraya kadar gittigi sorulunca: 

— Olur ki o zát duasi makbul bir kimsedir; diye cevap vermis. Gemidekiler o aksam 
uyuduklari vakit bir ses isitmisler. Birisi onlara: 

— Hic süphe yok ki Ebu Dávud, Alfah'dan cenneti bir dirheme satín aldi; diyormus. 
Maamáfíh sahile kadar gitmesi tesmiti vácib górdügü icin degil de sirf o zátin duasini 
almak icin dahi olabilir. 

Nevevi; «Aksiran kimse hamdetmezse yaninda bulunanlann bunu kendisine hatirlatmasi 
müsteháptir; bu suretle p hamdeder, yanindakiler de tesmitte bulunurlar» der. Bittabi 
hatirlatma, emr-i bil ma'ruf kabilinden güzel bir is olur. 

Aksiramn riáyeti gereken bazi ádáb vardir ki, bunlar su hadislerde beyan edilmistir: 

1 — Hákim ile BeyhakVnin Hz. Ebu Hüreyre'den merfu' olarak tahric ettikleri su hadisde 
Resülüllah (SA.V.) : 



«Biriniz aksiracagi zaman hemen iki avucunu yüzüne koysun ve onlarla sesini kissin» 
buyurmuslardir. 



2 — Taberáni'nin, Hz. ibní Abbas (R.A.)'áan tahric ettigi bir hadisde sóyle 
buyurulmustur: 

«Biriniz aksirdida: elha'mdüMilláh; derse, melekler: rabbil álemin; derler. O kimse: 
rabbil álemin; de derse melekler: Allah sana rahmet buyursun; derler.» Yalniz bu ha- 
disde zaiflik vardir. 

3 — Aksirik tekerrür ederse üc defaya kadar tesmit de tekrarlanir. £ünkü bu bábta Ebu 
Davud'un Hi. Ebu Hüreyre (R. A.) 'dan merfu'- olarak tahric ettigi bir hadisde : 

«Biriniz aksinrsa yaninda oturan ona tesmit yapsin. Fakat ücten fazla aksinrsa o kimse 
zükámhdir; ücten sonra ona tesmit yapmasin» buyurulmustur. íbni Ebi Cemre diyor ki : 
«Bu hadis, aksiran kimseye Allah'in ne büyük ni'met ihsan ettigine delildir. Bu da aksink 
üzerine terettüb ettirdigi hayirdan .anlasilmaktadir.» 

Filhakika hadisde Allah'in kuluna oían fazl-u kereminin büyüklügüne isaret vardir. $óyle 
ki: 

1 — Aksink ni'meti sayesinde ondan zaran gidermistir. 

2 — Aksirana hamdetmeyi mesru' kilmistir. Bundan dolayi ona sevap verir. 

3 — Hamdedene yanindakilerin duá etmesini mesru' kilmistir. 

4 — Aksink sebebi ile, o kimseye bir ni'met ve menfaat hásil olmustur. 

£ünkü aksink olmasa icerideki bogucu gaz ve buharlar disanya cikamaz; ve belki de 
iceride kalmis olsa cesit ihtilátlara, güclüklere sebep olabilir. íste, yerin zelzelesine 
benzeyen bu beden zelzelesi ile, o gaz ve buharlar birden disanya atihr. Fakat bu müthis 
zelzeleden bedenin tek bir uz'vanda en ufak bir anza vuku' bulmaz. Bu cidden sayán-i 
sükran bir seydir. Onun icin de aksinktan sonra hamdetmek mesru' olmustur. 

Hadisin isaretinden, gayr-i müslimlere tesmit yapilmayacagi anlasildigi gibi, Ebu Dávud, 
Tirmizi ve baskalarinin sahih isnádlarla, Hz. Ebu Musa (R. A.) dan tahric ettikleri su hadis 
de bu bábta nassdir: 

«Ebu Musa demistir kt: Yahudiler Resülüllah (SA.V.)'in yaninda ak-sinrlar; kendilerine 
yerhamüküm'Háh denilmesini umarlardi. Peygamber (SA.V.) ise : 



— Allah size hidáyet versin ve hálinizi íslah buyursun; deyiverirdi.» Lákin bu da onlarin 
hamdetmesine baghdir. 

Besincisi : «Hastalanirsa kendisini dolas» cümlesi ile ifáde buyurulan hasta dolasma 
meselesidir. Buradaki emrin vücüb ifáde ettigine imam Buhári cezmen kail olmustur. 
Bazilan onun farz-i kifáye olmasi ihtimáli üzerinde durmuslardir. Cumhura góre ise 
men-duptur. Nevevi vácib olmadigina ulemá'nin icmá'i bulundugunu nak-letmistir. 
Musannif, NevevVnm bununla: muayyen kimselere vácib degildir; demek istedigini 
sóylemistir. Hasta dolasmak müslümanin müslüman üzerindeki haklanndan olunca, bu 
bábta hastayi tanimakla tanimamak ve akraba olmakla olmamak müsavidir. Keza. 
hastahk her cesid rahatsizhklara ámm ve sámildir. Záhir-i hadis'e-bakihrsa hastayi ne 
zaman olsa dolasmak caiz górünürse de ibni Máce'nin Hz, Enes (RAydan rivayet ettigi 
bir hadisden Peygamber (SAV.)'in bir hastayi ancak üc günden sonra dolasirdigmi 
anlasilmaktadir. Yalniz bu hadisin isnadinda metruk bir rávi vardir. 

Hadisin zahirinden, gayr-i müslimlerin hastalan dolasilamayacagi. anlasihr; ancak 
Resülüllah (SAV.)'in gayr-i müslim hizmetkánni dolastigi ve onun ziyareti bereketi ile 
hizmetcinin müslüman oldugu; keza amcasi Ebu Tálib'i ólüm dóseginde ziyaret ettigi 
sabittir. 

Altincisi: «Ólürse (cenazesinin) arkasindan git» emri müslü-man cenazesini tanidik 
olsun olmasin tesyi etmenin lüzumuna delildir. 547 ! 547 ! 

1467/1236- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'üen rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sallaliahü aleyhi ve seilem : 

— Kendinizden asagi olana bakin; sizden claha üstün olana bakmayin; cünkü bu (türlü 
hareket) Allah'in size oían ni'metini tahkir etmemeniz icin daha muvafiktir; buyur- 
dular.» 548 ! 548 ] 



547(547] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/313- 
319. 

548[548] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/319. 



Hadis müttefekun aleyh'tir. 



Bu hadis kulun ilühi ni'metlere ne ile sükretmesi gerektigine bir irsáddir. Kul, dünyada 
g esidli hastahklara mübtelá olanlara bakarak Allah'in kendisine ihsan buyurdugu afiyete 
sükrdecektir. £ ünkü, afiyet: her türlü in'ám ve ihsanin temelidir 549 ! 549 ]. Kór, topal, sagir, 
dilsiz ve sáir sakatlara bakarak, bu uzuvlan bir noksansiz kendisine ihsan edén 
Allah'ina- hamdedecek; Kaarun kadar zengin oían, fakat bir vakit alnini secdeye 
koymayacak derecede dünyaya dalan, hak ve.hukuka bigáne kalan dünya-perest 
zenginlere bakarak, az vererek kendisini azdirmayan Allah'ina bu büyük ni'metinden 
dolayi minnettar olacak aksama yiyecegi olmayan dünya fakirleri ile, bes parahk dünya 
menfaati mukabilinde imánini satán' áhiret sefillerini górerek haline sükür ifin secde-i 
Rahmán'a kapanacak, dünyada degismeyen iyi veya kótü hif bir hál olmadigini 
düsünerek, müteselli olacaktir. 

Nevevi, ibni Cerir ve baskalan bu bábta sunlan sóylemislerdir: «Bu hadis bir fok hayir 
nev'ilerini bir araya toplamaktadir. £ ünkü, insan dünyada kendinden üstün bir kimse 
gordümü, onun gibi olmak ister; ve kendinde oían Allch ni'metlerini küfümser; ótekine 
yetismek veya yaklasmak ifin bu ni'metlerin artmasini diler. Ekseriyetle insanlarda 
mevcud oían hál budur. Fakat, dünya umuru hususunda kendinden asagi olana bakarsa 
Allah'in kendisine ihsan buyurdugu ni'metleri anlarda, onlara sükreder; mütevázi olur...» 

imam Müslim, Hz- Ebu Hüreyre'den merfu' olarak su hadisi tahric etmistir: 

«Biriniz mal ve hilkatfa kendinden üstün birini górdü mü, kendinden asagi olana 
bakiversin.» 55 °[ 55 °] 

1468/1237- «55i[55i] Newás b. Sem'án radvyallahü anh'áan rivayet edilmistir.Demistir 
549[549] Bundan dolayidir ki, Kanuní Sultán Süleyman : 

«Halk if inde mu'teber bir nesne yok devlet gibi. Olmaya devlet cihanda bir nefes sihhat gibi.» demi§tir. 

55o[55o] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/319- 
320. 

55i[55i] Newás b. Sem'án-i Kilábi (E.A.) : Resülüllah (S.A.V.)'e gelerek ki-zinnona veren záttir. Peygamber 
(S.A.V.)'den Allah'a siginan kadin budur. Hz. Newás Sam'a yerlesmisti. Onun icin Samlilar'dan sayilir. 
Müslim'in «Sa-hih»inde onun Ensar'a nisbet edildigi górülür. Fakat Kaadi tyaz ve baskalan: «Meshur oían 
kavle góre Kilábi'dlr» demislerdir. Ensár'm müttefik ve dostu olmasi muhtemeldir. 



ki: Resülüllah salldliahü aleyhi ve sellem'e birr ve ism'in neler oldugunu sordum: 

— Birr ahlák güzelligidir. ism ise kalbini giciklayan ve álemin bilmesini hos górmedigin 
seylerdir; buyurdular.» 552 ! 552 ] 

Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 

imam Nevevi diyor ki: «Ulemá, birr'in: sila, sadaka, lütuf ve iyilik, hos sohbet ve taat 
mánálarina geldigini sóylemislerdir. Í§te bunlar güzel ahlák mecmuasini teskil ederler.» 
Kaadi iyáz da: «güzel ahlák, insanlann iyilik ve güler yüzlülük huylanni edinmesi, in- 
sanlan sevmesi ve onlara merhamet etmesi, tehammüllü olmasi, onlara yardimda 
bulunmasi, kótülüklerine sabretmesi, onlara karsi kibir ve gururu; sertligi, gazab ve 
muahaze'yi terketmesidir» demistir. Güzel ahlákin bir tabiat mi yoksa mükteseb bir sey 
mi oldugu ihtilafhdir. Sahih oían sudur ki güzel ahlákin bazisi tabiat bazisi da ahláki 
düzeltmek ve baskalarina uymak sureti ile mükteseptir. 

«Güzel ahláki Peygamber (SAV.)'in su hadisi cem'iyyetli bir suretde ifáde eder» 
denilmistir: 

«Güzel ahlák, güler yüzlü olmak ve eziyyet etmemektir.» 

«ísm ise kalbini giciklayan ve álemin bilmesini hos górmedigin seylerdir» cümlesinden 
murád: gónülden gecen ve yapip yapmamakta tereddüd edilen seylerdir. Bundan 
anlasihr ki mubah olup olmadiginda tereddüd edilen seyleri yapmamak gerekir. 
BuhárVnin Hasan b. Ali (RA)'áan tahric ettigi: 

«Sana süphe veren sey (inyerin) i süphe vermeyene birak» 

hadisi de ayni mánádadir. Bu hadis, islenmesi haram oían seyleri anlamak icin Allah 
TeálA'nin nefse bir idrak verdigine delálet eder. 553 t 553 ] 



septir. Seyyíd §erif «et-Ta'rifát» nám eserinde §óyle demijtir: «güzel ahlákin sabit bir §ekil oldugu, makbul 

fiillerin, suhulet ve kolaylikla, fikir yormaya hacet kalkmaksizin ondan sádir oldugu sóylenir.» 

552(552] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/320. 

553[553] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/320- 

321. 



1469/1238- «íbni Mes'ud rackyaMahü anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sajidliahü aleyhi ve sellem : 

— Eger (yerde) üf kisi iseniz kalabahga karismadikfa, ikiniz ótekini birakarak gizli bir 
sey konusmasin. £ ünkü bu onu üzer; buyurdular.» 554 ! 554 ] 



Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Bu hadis, yanlannda üfüncü bir kimse bulunan iki kisinin gizli gizli konusmalarinin 
memnu' olduguna delildir. Ancak o yerde bulunanlar üf kisiden fazla iseler ikisinin gizli 
konusmasi caiz olur. Zirá nehyin illeti, yalniz kalan bir kisinin sir verilmeye láyik 
górüimedigini yáhud kendinin zeminini ettiklerini zannederek üzülmesidir. Fakat 
ta'Hlden anlasihyor ki dórt kisi veya daha fazla olurlarsa ikisinin hu- tarafa fekilerek 
gizli konusmalarina bir máni' yoktur. Hadisin zahiri bunun seferde olsun hazarda olsun 
bütün hállere ámin ve sámil oldugunu gósteriyor. Hz. Íbni Ómer'le, imam Málik'in ve 
cumhur-u uiemá'nin kavilleri budur. Bazilan bu hükmün neshedüdigine kail 
olmuslardir. 

Mücádele süresi'nin gizli konusmayi yasak edén áyetlerinin yahüdi-ler hakkinda nazil 
oldugunu Abd b. Humeyd ile Íbnü'l-Münzir Mü-cáhid'den rivayet etmislerdir. íbni Hatim' 
dahi Mukaatü'den sunlan nakleder: Mukaatii 555 ! 555 ] demistir ki: «Peygamber (S.A.V.)'le 
ya-hüdiler arasinda bans akdedilmisti. Fakat Resütüllah (SA.V.)'in as-háb'mdnn biri 

554[554] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/321. 
555[555] Mukatil íbn-i Süleyman: Ebü'l-Hasen Mukatil íbn-i Süleyman el-Hora-sánl el-Belhí: Mejhur bir 
müfessirdir. «150» de vefat etmi§tir. R. Aleyhi, Mu-hatil kudretli bir álimdir. Náfi', Ebu tshák, Zührí, 
Dahhák, Mücahid, íbn-i Sirín, Zcyd b. Eslcm, Ata, ibn-i Ebi - Müleyke, Atiyye b. Sa'd gibi zevattan ilim 
aksetmi§tir. Kendisinden de Bugye b. Velid, Sa'd tbnü's-Salt, Abdü's - Samed, tbnü'l-Iyd gibi zátlar tahsilde 
bulunmu§lardir. 

Mukatil, tefsir, hadis ilimlerinde büyük bir iktidar sahibi idi. Kendisini tezkiye edenler bulundugu gibi cerh 
edenlerde vardir. Su'be'nin, Mukatil'in nevale -c:n'idir.» demistir. 

Halili de demistir ki : «Mukatil'in mevkii ehl-i tefsir nezdindc büyüktür.» Mukatil tefsirini tbn-í Abbas 
Hazretlerinden ahzetmistir. Bu tefsiri Dahhák'in hayatinda tedvin eylemis oldugu mervidir. Bagavi, 
Mukatil'in tefsirini Abdullah b. Sabit tariki ile tahric etmektedir. 

Mukatil tefsiri'nin bir nüshasi, Birinci Sultán Harnid kütüphanesinde (S8) numarada ve Kütüpháne-i 
Umümi'de (561), (381) numaralarda mevcuttur. 



(Ómer Nasuhi Bilmen «Büyük Tefsir Tarihi - 1 - Tabakatu'l - MÜfessirin» Cüz. 2. Shf. 124). 



yahüdilerin yanindan geferse oturarak kendi aralarinda gizli gizii konusurlardi. Onlan 
góren müslüman, kendisini óldürmek istiyorlar yáhud hoslanmadigi bir seyi 
fisildasiyorlar zannederek korkar; yanlarindan ge^en yolu terkederdi. Bunun üzerine 
Peygamber (S. A.V.) onlan gizli konusmaktan nehyetti ise de aldirmadilar. Müteakiben 
Allah Teala : 

«556[556] gj z ii gizli konusmaktan nehyedilenleri góremedin mi?...» áyetlerini 
indirdi.» 557 ! 557 ] 

1470/1239- «íbni Ómer radiyallahü anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sctllctllahü aleyhi ve sellem : 

— Bir kimse birini yerinden kaldirarak oraya kendisi oturamaz. Lákin acihn ve 
genisleyin; buyurdular.» 558 ! 558 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir.Müslim'in bir rivayetinde : 

«Kat'iyyen kaldirmasin» seklinde nehi sigasi ile várid olarak buradaki ihbar cümlesi 
te'yíd edilmistir. £ ünkü Íbni Ómer hadisi, ihbar láfizlan ile de olsa maná i'tibán ile yine 
insa yani nehidir. 

$u halde bir kimse namaz kilmak veya diger bir ibádet ifin cámi'ye gider de bir yer isgal 
ederse o yerde oturmayi hak etmis olur. Baskasinin onu yerinden kaldirmaga hakki 
yoktur. Ancak daha ewelden birisi oraya oturmus da bir hacet ifin disanya fikmissa o 
kimse yerine oturani kaldirabilir. Nitekim Müslim'in tahric ettigi su hadis de buna 
delálet eder: 

«Bir kirnso yerinden kalkar da sonra o yere dónerse orasi ifin (baskasindan) daha 
ziyáde hak sahibidir.» 



556[556] süre-í Mücádele; áyet: 8. 

557[557] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/321- 
322. 

558[558] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/323. 



SáfÜler'iG diger bazi ulemá'ya góre mescidde bir kimseyi yerinden, kaldirmak haramdir. 
Onlar, tekrar dónmek niyeti ile yerinden kalkan bir kimsenin dónecegine isaret olmak 
üzere yerinde seccade veya elbise gibi bir sey birakmasile birakmamasi arasinda bir fark 
górmezler ve her iki surette ilk oturanin hak sahibi olduguna kaildirler. Ancak bu hak 
yalniz o namaza mahsustur; derler. Bir cami'in muayyen bir yerinde ders okutmayi ádet 
edinenin hükmü de budur. 

Hadisin zahiri baskasina yer vermek ifin kendiliginden kalkmanin caiz olacagini 
gósteriyor. ibni Ómer (R. A.) birisi kendisine yer verirse oraya oturmazmis. Fakat onun 
oturmamasi, takvasina hamledilmistir. Cünkü yer verenin bu isi gónülden degil de 
utandigi if in yapmis olmasi ihtimáli vardir. 559 t 559 ] 

1471/1240- «ibni Abbas radiyaUahü anhümá'tian rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülülfah saildliahü aleyhi ve sellem: 

— Biriniz bir yemek yedimi elini yalamadikfa veya yalatmadikfa onu silmesin; 
buyurdular.» 560 ! 560 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Bu hadís yemekten sonra el yikamanin aletta'yin vácib olmadigina, eli silmenin de káfi 
gelecegine fakat silmezden ewel onu ya bizzat kendisi yalamasi yáhud birine yalatmasi 
icábettigine delildir. Bunun sebebini, ResülüÜah (SA.V.), imam Müslim'in tahric ettigi su 
hadiste beyán etmi^lerdir: 

«Peygamber (SA.V.) (yemekten sonra) parmaklarin ve kabin yalanmasini emretti de: 

— Süphesiz siz bereket yiyeceginizin neresinde oldugunu bilmezsiniz; buyurdu.» 

Fahr-i káinat (SA.V.) efendimiz yere düsen bir lokma ekmegin bile zayi' edilmemesini 
emir buyurmuslardir. Bunu yine imam Müslim'in rivayet ettigi su hadisden anhyoruz: 

559[559] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/323- 
324. 

560[560] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/324. 



«Birinizin lokmasi (yere) düserse onun üzerindeki bulasigi gidersin ve yesin; onu 
seytana birakmasin.» 

íbni Hazm (384 — 456) hadisin zahirine bakarak yemekten sonra parmaklan yalama 
veya yalatmanin keza yemek kabini yalamamn ve yere düsen, lokmayi yemenin farz 
olduguna kail olmustur. 

Bereket: üreme, ziyáde ve haynn sübutu mánálarina gelir. Burada ondan murad, gida 
olabilen, ibádet ifin kuwet veren ve akibeti ezadan salim oían seylerdir. Bereket bazan 
eli bazan kabi yalamakta veya düsen lokmayi yemekde olabilir. 

El yalamaktan maksad, elin üf parmagidir. Zirá Resülüllah (S.A. V.)'in üf parmagi ile 
yedigi, ancak dórdüncü ve besinci parmaklara ihtiyaf hásil olursa o zaman bes 
parmagini da kullandigi, rivayet olunmustur. 

Hadisde bir insanin, focuklari, hizmetfisi ve kansi gibi kimselere parmaklanni 
yalatabilecegine, düsen lokma kirlense bile onu temizleyerek yemek mümkinse 
yemeni 561 ! 561 ] lüzumuna delálet vardir. Temizlemek mümkün olmazsa o ekmegi bir 
hayvana vermek ve seytana birakmamak icábeder. Bu meseleyi Nevevi de mevzu-u bahis 
etmistir. Mésele ulemá arasinda ittifakidir. 562 ! 562 ] 

1472/1241- «Ebu Hüreyre radiyallahü anhfden rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sdllallahü aleyhi ve sellem : 

— Küfük büyüge, yürüyen oturana ve sayilari az olanlar fok olanlara selám versin; 
buyurdular.» 563 ! 563 ! 

Hadis müttefekun aleyh'dir. Müslim'in bir rivayetinde : «Binek giden yürüyene (selám 
versin) buyurulmustur. 



56i[56i] Ekmekle kajik ve catal gibi jeyleri silerek, masa altina atua nankórlerin, kulaklan cinlasin. 

562[562] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/324- 
325. 

563(563] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/325. 



Bu cümle «sahih-i Buhári» de dahi vardir. Musannif kücügün büyüge selám vermesi 
meselesinin «sahih-i Müslim» de bulunmadigini bináenaleyh hadisi müttefekun aleyh 
kabul etmenin müskil oldugunu sóylemistir. 

Selám vermenin vácib olmadigina ulemá ittifak etmislerdir. Ancak bazilanna góre 
müsteháb, ekserisine góre sünnettir. Selámi almanin ise farz oldugunu az yukanda 
górmüstük. 

Hadis-i serif küc ügün büyüge selám vermesi icábettigini gósteriyor. Bu bábta íbni Battal, 
MükeUeb'ten naklen sunlan sóylemistir: «Kücügün büyüge selám vermesi büyügün 
hakki icin mesru olmustur. £ünkü kücük büyüge saygi ve tevazu' góstermekle 
me'murdur.» 

Maddi kücüklükle ma'nevi kücüklük muáraza ederlerse yani yasca kücük oían dahi 
álimse hangisinin selám vermesi icábettigine dáir musannif bir nakil bulamadigini 
sóylüyor. Bazilanna góre sózün hakikatile amel ederek yasca kücügün selám vermesi 
lázimdir. 

Yürüyenin oturana selám vermesi, bazilanna góre oturan kendisinden bir kótülük süphe 
etmesin diyedir. Bahusus binek gelirse bu endise daha cok olur; selám verince kalbi 
rahatlasir, Yáhud esyada tasarruf bir nev'i tahkir sayihr; onun ifin oturan daha me- 
ziyyetlidir. Oturanin ge^enlere dikkat ve riáyet etmesi güf oldugu ifin selám vermek 
ondan ískat edilmis de olabilir. 

Adetfe az olanlann gok olanlara selám vermesi, ya cemáatin faziletinden yáhud da 
cemáat selám verdigi takdirde ótekilere gurur gelmek endisesindendir. Acaba kalabahk 
bir kafile, oturan az sayidaki cemáatin yáhud yürüyen büyük oturan kücügün yanindan 
gecse hangileri selám verir? Musannif bu bábta bir nass bulamadigini sóylerse de Nevevi 
yürümeyi nazar-i i'tibára almis; ve: «Yürüyen kimse» büyü kolsun kücük olsun oturana 
selám verecektir» demistir. 

£ arsi pazar ve büyük cadde gibi kalabahk yerlerde yalniz bazilanna selám verilir. £ ünkü 
her tesadüf ettigine selám vermek, insani isinden ahkoydugu gibi órf olmaktan da cikar. 

íki ath veya iki yaya giden, birbirleri ile karsilasirlarsa bazilan bunlardan dini rütbe 
i'tibán ile asagi olanin selám vermesi gerektigini sóylemislerdir. Buna kiyasen, biri ata 



digerí deveye binmis bulunan iki kisi rastlasirlarsa ath selám verecektir. Zírá onun 
hayvani cins i'tibán ile ótekinin derecesinde degildir. Maamáfíh : dáima diñen yüksek 
olana bakihr, dünyevi i'tibára bakilmaz; bináenaleyh ath diñen daha yüksek mertebede 
ise develinin ona selám vermesi icábeder; diyenler de vardir. Karsilasanlar her cihetce 
müsávi iseler her ikiside selám vermekle memurdurlar. Hangisi selám verirse o daha 
faziletlidir. Bu bábta imam Buhan sahih senedie Hz. Cábir'den su hadisi tahric etmistir: 

«Yaya giden iki kisi karsilastiklarinda hangisi selám verirse O efdáldir.» imam Tirmizl, 
Hz. Ebu Ümáme'den su merfu' hadisi tahric etmistir: 

«Süphesiz ki Allah indinde insanlann en iyisi selámi verendir.» Tirmizi bu hadis icin: 
«hasendir» demistir: Taberáni de su hadisi rivayet eder: 

« — Yá Resülállah biz karsilasiyoruz; hangimiz selám verecek? dedik : 

— Allah Teálá ya daha itaatkár olaniniz; buyurdular.» 564 ! 564 ] 

1473/1242- «Ali radiyallahü anh'áen rivayet olunmustur. Demistir ki: ResülüNah 
sallallahü aleyhi ve seilem : 

— Bir cemáat bir yere ugradiklan vakit iclerinden birinin seSám vermesi cemáat námina 
káfidir. Birinin selám almasi da cemáat námina káfidir; buyurdular.» 565 ! 565 ] 

Bu hadisi Ahmed'le Beyhaki rivayet etmislerdir. 

Hadis-i serif cemáat námina bir kisinin selám vermesini ve selám almasinin káfi 
gelecegine delildir. Nevevi (531 — 676): «Selám vermenin umumundan: yemek yiyen, su 
icen, cima' edén, helada veya hamamda bulunan, uyuyan veya uyuklayan, namaz kilan, 
müezzinlik edén kimseler bu islerden biri ile mesgul bulunduklan müddetce 
müstesnadirlar» demistir. Ancak, hamamda bulunan peste-mal sarmmissa ona selám 
verilebilir. Cuma hutbesi okunurken selám vermek de mekruhtur. Cünkü hutbeyi 

564[564] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/325- 
327. 

565(565] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/327. 



dinlemek farzdir. Bináenaleyh selám verilmis bile olsa ahnmaz. Yalniz: hutbeyi dinlemek 
sünnettir diyenlere góre, verilen selámi bir kisinin almasi váciboíur. Vahidí, Kur'án 
okuyana selám vermemek evlá oldugunu, verildigi takdirde isaretle almak gerektigini, 
sayet sózle selám ahrsa yeniden istiáze ederek okumaya devam etmesi lázim geldigini 
sóyler. Fakat Nevevi buna i'tiráz etmistir. Ona góre Kur'án okuyana selám vermek 
mesru'dur; bináenaleyh selámi almasi váciboíur. HanefTler'e góre KuKán okuyana selám 
verilmezse de verilen selámi almak vá-cibtir; ancak onlara góre Kur'án-i kerim'i ve fikih 
ilmini okutan kimse verilen selámi almayabilir. Kadinin selám almasi vácib ise de sesini 
duyurmamahdir; zirá kadin sesinin ihtiyactan fazlasi haramdir. Bu sebeple kendisine 
selám verilen kadin gecn ise selámi asikáre sóylemeyerek icinden ahr. Bir kimse, birine 
uzaktaki bir müslümandan selám getirirse,- alanin onu gónderenle getirenin her 
ikisinden kabul etmesi lázimdir. 

Bos bir eve girenin selám vermesi menduptur. Teálá Hazretleri : 

«566[566] E v i ere girdiginiz vakit kendilerinize selám verin...» buyurmustur. Buhári'nin. 
«el-Edebü'l-Müfre» de Hz. íbni Ómer (R. A..) 'dan tahric ettigi bir hadisde sóyle 
denilmektedir: 

«Evde kimse yoksa; selám bize ve Allahin sálih kullanna; demek müstehabtir.» Ayni 
hadisi Íbni EU-Seybe .de.güzel bir isnadla tahric etmistir. Tdberánt, Hz. íbni Abbas (R. 
Ay'dan bunun benzerini rivayet eder. 

Selám veren kimse seláminin ahnamayacagim zannetse bile yine selám vermelidir. 
£ünkü o kimse selámini almasa bile, Meleklerin alacagi, hadislerde várid olmustur. 
Bazilan : selámi almayacagi zannedilen kimseye selám verilmez; cünkü almayanin 
günaha girmesine sebep olur; demislerse de Neveví ve diger bazi ulemá, bunun dogru 
olmadigini, bóyle bir sózle ser'an me'mur oldugumuz seylerin terkedilemiyecegini 
sóylemislerdir. 

Selám almayana «selámimi al» demek cáizmidir? suáline bazilan evet diye cevap 
vermislerdir. Q ünkü emr-i bil ma'ruftur. Yine almazsa, selám verenin ona hakkini helál 
etmesi muvafik górülmüstür. 567 ! 567 ] 

566[566] süre-i Nur, ayet:61. 

567(567] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/327- 
328. 



1474/1243- «Ebu Hüreyre radtyallahü anh'áen rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resüfüllah sallallakü aleyhi ve seilem : 

— Yahudilerle hiristiyanlara ewelá siz selám vermeyin; bir yolda onlarla karsilasirsaniz 
kendilerini yolun dar tarafina sikistirin; buyurdular.» 568 ! 568 ] 

Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 

Ekser-i ulemá'ya góre yahüdilerle hiristiyanlara ewelá müslüman selám vermez. Yalniz 
bazi $áfiiler'in buna cevaz verdikleri hikáye olunursa da «es-Selámü aleyküm» den fazla 
bir sey sóylemek onlara góre de caiz degildir. Bu kavil íbni Abbas (R. A.) ile diger bazi 
zevattan rivayet olunur. Kaadi lyáz onu ulemá'dan bir cemáatten rivayet etmistir. Ancak 
bu cevaz ihtiyac ve zarurete mahsustur Aikáme 569 ! 569 ] ile Evzái'nin kavilleri de budur. 

Caiz górmeyenlere góre bir kimse müslüman zannederek bir zimmiye selám verse de 
sonra yahüdi oldugu anlasilsa: «selámimi baña iade et» demesi icábeder. Íbni Ómer (R. 
anhü'má)'nm bunu yaptigi rivayet olunur. Bundan murád: onunla aralannda hic bir 
dostluk ve mahabbet olmadigini anlatmaktir. 

imam MáMk'ten bir rivayete góre verilen selámi geri istemek müsteháb degildir. íbnü'l - 
A'rabl bu kavli ihtiyar etmistir. 

Ewelá gayr-i müslimin selám vermesine gelince: Sahiheyn'de Hz. Enes'den merfu' 
olarak su hadis rivayet edilmistir: 



568[568] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/328- 
329. 

569[569] Aíkáme íbni Kay s: Tabiín'in büyüklerinden ve Abdullah Ibnü Mes'-ud'un ashábmdandir. Hadis ve 
ñkih ilimlerinde mütebahhir idi. Ómer íbnil Hattáb'dan, Osman íbni Alfan ile imam Ali'den ve sáir asháb-i 
güzin'den hadis istima' etmis, kendisinden de Nehái, §a'bi, íbni Sirin gibi zevat rivayette bulunmuslardir. 
Esved íbni Yezid ile Abdurrahman Ibnü Yezid'in amcasu idi. Esved ile Abdurrahman ise íbrahim Nehái'nin 
dayilandir. Hepsi de fut; :dan meshur simalardir. 

íbrahim Nehai demistir ki: Aikáme, íbni Mes'ud hazretlerine benzerdi. Aikame'nin celáleti kadri hakkinda 
ittifak vardir. Vefati «62» tárihine müsadiftir. 

(Ómer Nasubi Bilmen «Hnkuk-u Islámiyye ve Istilahat-1 Fikhtyye» Kámnsn. C. I. Shf. 347). 



«Ehi-i kitáb olanlar size selám verirlerse: ve aleyküm; deyiverin» Sahih-i Buhári'de, Hz. 
íbni Ómer'den rivayet olunan bir hadisde Resülüllah (S.A.V.): 

«Yahüdiier size selám verirlerse onlarin (her) ancak ve ancak: es-sámu aieyk; der, sende: 
ve aleyke; deyiver.» 

Bu rivayetlerde cevap cümlesi (atif vav'i) ile gelmistir. Ulemá'dan bazilari bunu ihtiyar 
etmis; diger bazilan ise hükümde ortakhk ifáde etmemesi icin (vav'in) hazfine kail 
olmuslardir. Hattábi, umumiyetle hadis ulemá'sinin bu hadisi «ve aleyküm» seklinde 
(vav) la rivayet ettiklerini yalniz íbni Uyeyne'nin rivayetinde onun (vav) siz 
bulundugunu dogrusunun da bu oldugunu sóyler. Bazilan iki rivayetin de sabit olduguna 
bakarak iki vechi de caiz górürler. Keza ulemá'nin ekserisi hadisdeki emre bakarak, 
gayr-i müslimlerin selámi ahnacagina, bazilan da ahnmayacagina kail olmuslardir. 570 ! 570 ] 

1475/1444- «Yine Ebu Hüreyre radiyallahü añadan Peygamber sallallahü aleyhi ve 
sellem'den isitmis olarak rivayet olunduguna góre; Resülüüah sallallahü aleyhi ve 
seliem: 

— Biriniz aksirdigi zaman: el-hamdü'lilláh; deyiversin. Din kardesi de ona: 
yerhamuke'llah; desin. O: yerha-müke'llah; dedimi : Allah size hidáyet versin ve halinizi 
ísláh eylesin; desin;buyurmuslardir.» 571 [ 571 ] 

Bu hadisi Buhári tahric etmistir. 

Hadisi serif hakkinda lázim gelen izahat babimizin basinda geemistir. Musannif bunu da 
oraya koysa daha iyi olurdu. 572 ! 572 ] 

1476/1245- «Bu da ondan rivayet olunmustur -radiyallahü ank-.Demistir ki: Resülüllah 



570[570] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/329- 
330. 

57i[57i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/330. 
572(572] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/330. 



sallallahü aleyhi ve sellem : 

— Sakin sizden bir kimse ayakda su icmesin; buyurdular.» 573 ! 573 ] 
Bu hadisi Müslim tahric etmistir. Hadisin tamami sóyledir : 

«Her kim unutursa hemen kussun.» Ayni hadisi imam Ahmed baska bir yoldan ve yine 
Hz. Ebu Hüreyre'den tahric etmistir. Mezkür rivayete góre : 

«Peygamber (S.A.V.) ayakta su icen bir adam górerek: vaz gecmesini emretmis. Adam : 

— Nicin? diye sorunca : 

— Seninle birlikde kedinin icmesinden memnun olur musun? demis; adam : 

— Hayir; cevabini verince Resülüllah (S A.V.) : 

— Seninle birlikde ondan daha kótü oían biri icti: Seytan» buyurmustur. Bu hadisde 
mechul bir rávi varsa da onu Yahya b. Main mu'temed saymistir. 

Hadisimiz ayakda su icmenin memnu' olduguna delálet ediyor. íbni Hazm'e góre ayakda 
su icmek haramdir. Cumhur-u ulemá'ya góre ise evlánin hilafidir. Bazilan mekruh 
olduguna kaildirler. Bunlar Sahih-i Buhári'nin rivayet ettigi Hz. Ali hadisi ile istidlal 
ederler. O hadise góre Afi (R. A.) ayakda su ícmis ve : 

— Ben Resülüllah (SA.V.)'Í benden górdügünüz gibi yaparken górdüm; demistir.» 
Zemzem ise ayakda icilir. Bu bábta imam Müslim, Hz. Íbni Abbas'dan su hadisi rivayet 
eder: 

«Íbni Abbas: Resülüllah (SA.V.)'e Zemzem suyu takdim ettim ayakda oldugu halde 
ictiler» demislerdir. 

Kusmaya gelince: ayakda su icenin ictigi suyu kusmasi bilittifak vácib degildir. Buradaki 
kusma emri her halde nedib mánásina hamledilmistir. 574 ! 574 ] 



573(573] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/330- 
331. 

574(574] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/331. 



1477/1246- «(Bu da) ondan rivayet olunmustur, -radiyallahü anh-Demistir ki: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve seííem : 

— Bíriniz ayakkabini giydigi zaman sagdan, cikardiginda ise soldán baslasin; sag ayak 
giyerken ilk, cikarirken son Olsun; buyurdular.» 575 ! 575 ] 

Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Bu hadisi Müslim : «Soldán baslasin» cümlesine kadar tahric etmistir. Geri kalan tarafini 
imam Málik, Tirmizí ve Ebu Dá-vud rivayet etmislerdir; deniliyorsa da dogru degildir. 
Dogrusu hadis, kitabimizdaki sekli ile müttefekun aleyh'tir. Yalniz son cümlenin yerine 
Müslim'de; 

«Onlan ya toptan giysin yáhud toptan cikarsin» denilmistir. Emrin zahiri vücüb'a delálet 
ediyorsa da, Kaadi iyaz onun burada istiháb mánásina geldigine ulemá'nin icmá'i 
bulundugunu iddia etmistir. 

Íbnü'l-A'rabi : «Sagdan baslamak bütün sálih amellerde mesru'dur. Cünkü sagin 
kuwetce, hissen, mendub olmasi i'tibán ile de ser'an bir üstünlügü vardir» demistir. 
Bazi ulemá sagdan baslamanin hikmetini sóyle izáh ederler: sag taraf soldán daha 
kiymetli oldugu ifin giyerken sagdan baslamak emredilmistir. Ta ki sagin kerameti daha 
devamh ve daha g ok olsun. Cünkü ayakkabi giymek bedeni korumaya vesile oldugu igin 
bir kiymet ve keramettir. Bu sebeple ayakkabini fikarirken soldán baslamak emir 
buyurulmustur. 

tbni Abdiiberr : «Her kim ayakkabi giyerken soldán baslarsa sünnete muhalefetinden 
dolayi yolsuzluk etmis olur. Lákin soldán baslamak yine de haram sayilmaz» diyor. 

Hadisimiz ayakkabi giymenin müsteháb oldugunu sarahaten beyán etmiyorsa da imam 
Müslim'in tahric ettigi su hadis bu bábta nassdir : 

«Ayakkablarmi cok giyiniz. Cünkü bir adam ayakkabh bulundugu müddetce binek 

575(575] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/331- 
332. 



gitmekte devam eder.» Bunun mánási: mesakkat cekmemekde ve ayaklannin selámeti 
hususunda vasitaya binen gibidir; demektir. 576 ! 576 ] 

1478/1247- «Bu da ondan rivayet edilmistir, -radiyallahü anh- Demistir ki: Resülüllah 
sailailahü aleyhi ve seilem: 

— Hic biriniz bir tek ayakkabi ile yürümesin; ya onlarin ikisini birden ayaklarma giysin 
yáhud ikisini birden cikarsin; buyurdular.» 577 ! 577 ] 

Hadis mütiefekun aleyh'dir. 

Buradaki nehyi cumhur-u ulemá kerahet mánásina hamletmislerdir. Buna karine imam 
Tirmizi'nin Hz. Áise (R. anhá)'dan rivayet ettigi bir hadisdir. Mezkür hadisde Áise (R. 
anhá), Peygamber (S.A. V.)'in nahninin ipi koptugunu ve ta'mir edinceye kadar.bir 
nahnla yürüdügünü beyán etmistir. Yalniz imam Buhan, Áise (R. anhá) hadisinin mevkuf 
oldugunu tercih etmistir. 

Acaba nehyin illeti nedir? Bu cihet ihtilafhdir. Bazilari derler ki: «Ayakkabi giymek 
yerdeki tiken ve sáireden ayaklan korumak icin mesrul olmustur. Ayagin biri tek 
kahnca ótekini korumak icin daha cok dikkat etmek lázim gelir; bóylelikle yürümek 
seciy-yesini kaybeder; düsmekten de emin olamaz.» Diger bazilanna góre tek ayakkabi 
ile yürümek seytan yürüyüsü olur. Beyhaki'ye góre kerahet giyimde sóhret hásil 
olmasindandir. 

Mest, cizme ve saire gibi ayaga giyilen seylerin hükmü de aynen ayakkabi gibidir. ibni 
Máce'nin, Hz. Ebu Hüreyre'den tahr'c ettigi hadisde sóyle buyurulmustur: 

«Hic biriniz bir tek nahn bir tek mest icinde yürümesin.» Bu hadisi Müslim Hz. Cábir'den, 
imam Ahmed b. Hanbel, Hz. Ebu Said'den, Taberáni, Hz. ibni Abbas'da-n rivayet 
etmislerdir. 

Hattábi elin birini yen'den cikarmanin ve elbiseyi bir omuzuna órtmenin de bu hükümde 

576(576] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/332. 
577[577] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/333. 



dáhil oldugunu soylemistir. 578 ! 578 ] 



1479/1248- «íbni Ómer radiydllahü anhümá'dan rsváyei olunmustur. Demistir ki: 
Resülüüah saildllahü aleyhi ve seUem : 

— Elbisesini büyüklenerek sürükleyene Aah bakmaz; buyurdular.» 579 ! 579 ] 
Hadis mütfefekun aleyh'dir. 

Allah'in bakmamasi; rahmet etmemesi ile tefsir edilmistir. Yani kurularak elbisesini 
sürükleye sürükleye yürüyene erkek olsun, kadin olsun AJlah rahmet buyurmaz. Hz. 
Ümmü Scieme buhadisi isitince: 

— O hálde kadinlar eteklerini ne yapacaklar? diye sormus. Resü-lüllah (S.A.V.): 

— Onu bir kans daha kisaitirlar; cevabim vermis, ümmü Seleme (R. Anhá): 

— O zaman da ayaklan acihr; deyince Peygamber (SA.V.): 

— Óyle ise elbiseyi bir kans sarkitirlar ondan fazlasini yapmazlar; buyurmustur. Bu 
hadisi Nesái ile Tirmízi rivayet etmislerdir. 

Hadisten murad elbiseyi yerde sürüklememektir. Nitekim Bu~ kári'nin tahric ettigi su 
hadis de ayni mánáya delálet eder: 

«Elbisenin topuklardan asagisi cehennemdedir.» 

Elbiseyi büyüklenmeden sürüklemek memnu' degildir. Nitekim Buhári, Ebu Dávud ve 
Nesái'nin tahric ettikleri bir hadisde bu cihet tasrih edilmistir. Mezkür hadise góre: Hz. 
Ebu Bekir (RA.) elbiseyi sürükleme hadisini isitince : 

— enim elbisem dikkat etmezsem sarkiyor; demis.Resüüillah (S.A.V.): 

Sen onu büyüklenerek yapanlardan degilsin; buyurarak kendisin: teselli etmisti. 
Maamáfíh íbni Abdüberr büyüklen-mek icin olmasa dahi elbise sürüklemenin mezmum 

578(578] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/333. 
579(579] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/333- 
334. 



oldugunu sóylemistir. Ncvevi: «elbiseyi sürüklemek mekruhtur. S/íi'nin kavli budur» 
der. 

Sünnet-i Seniyye, elbisenin en iyi seklinin baldirlannin yansina kadar inmekten ibaret 
oldugunu beyán etmistir. Nitekim Tirmiziile NesáVuin tahric ettikleri bir hadise góre 
Ubeydb. Hálid (R. A.): 

«Yolda gidiyordum. Üzerimde sürüyerek gótürdügüm bir cübbe vardi. Derken bir adam 
baña: 

— lbiseni kaldir. £ ünkü bóyle yaparsan elbisen daha cok dayanir ve daha temiz olur; 
dedi. Bir de bakhm bu zát Peygamber (S.A.V.) imis : 

— ma elbisem güzel bir cübbedir; dedim. Bunun üzerine Resülülláh (S.A.V.): 

— enin icin baña tábi' olmak yokmu? buyurdu. Baktim 
elbisesi baldirlannin yansina kadardi.» demistir. 

Elbiseyi topuklara kadar uzatmakda beis yoksa da büyüklenmek maksadi ile daha agagi 
sarkitmak haramdir. Büyüklenmek niyeti olmadigi takdirde Nevevi ve diger ulemá 
mekruh oldugunu sóylemislerdir. Bazilari: bu sóyle izáh edilebilir diyorlar : Elbise 
sahibinin sirtina góre olur da Hz. Ebu Bekir (RA.yin yaptigi gibi büyüklerime kasdi 
olmaksizin yere sarkarsa bunda bir beis yoktur. Fakat bedenden fazla ise israf olacagi, 
kadinlara benzeyecegi ve pislik bulasmasindan háli kalmayacagi ic in haramdir.» 

tbnü'l- Arabi diyor ki: «Erkegin elbisesi topugunu gectigi halde: ben onu büyüklenmek 
icin sürüklemiyorum; demesi caiz degildir- £ünkü nehi ona láfzan sámildir .Láfiz 
kendisine sámil oían bir kimseye o láfza muhalefette bulunmak caiz olamaz. Zirá: ben bu 
emre imtisal etmiyorum, cünkü bu illet benim hakkimda degildir; demis gibi olur. 
Bináenaleyh bu iddia kabul edilmez; onun etegini uzatmasi büyüklendigine delildir.» - 

Hásih, etek sarkitmak elbiseyi sürümeye o da büyüklenmeye vardirir. Filhakika 
TabcránVnm Hz. Ebu Ümáme (R. AJ'dan tahric ettigi bir hadis hu ciheti pek güzel izáh 
etmektedir. Mezkür hadisde Ebu Ümáme sóyle diyor : «Bir defa biz Resüfüllah (SA.V.)'le 
birfikde yürürüken ansizin Abru'bnü ZiVáre yerlerde sürükledigi bir kaftan ve cübbe 
icinde bize yet isi verdi. Bunun üzerine Resüfüllah (SA.V.) elbisesinin etegini tutarak 



A'fah/a niyáz etmeye ve : 

— Ya Reb bu) senin kulundur; kulunun ve cariyenin 
Ofludur: demeye basladi. Nihayet Amir bunu isiterek : 

— á Resülállah, ben ínce bacakh bir adamim; dedi.Resülüllah (S.A.V.): 

— á Arnir, süphesiz ki Allah her seyin hilkatim güzel eylemistir. Gercekten Allah 
elbise sarkitani sevmez; buyurdular.» 

Ayni hadisi Taberl de Amru'bnii Züráre'den tahric etmistir. Onun rivayetinde su ziyáde 
vardir: «Resülüllah (S A.V.) Amr'm dórt parmak dizinden asagisina isaret ederek : 

— á Amir, elbisenin yeri iste burasidir; dedi. Sonra 

demin kinden dórt parmak asagisina isaretle: Ya Amir burasi da elbisenin yeridir.... 
buyurdular.» Hadisin rávileri mu'temed tirler. Kaftanla cübbeden baska her elbisenin 
hükmü de aynen bunlar gibidir. Zirá $u'be, rávi Muhárib b. Disár'a, : 

— aftani zikrettimi? diye sormus. Muhárib: 

— e kaftani tahsis etti ne de gómlegi; cevabini vermistir. Tirmizi'den maada «simen» 
sahipleri Hz. íbni Ómer (R. Ctnhümá)an su hadisi tahric etmislerdir: 

«Sartikmak: kaftanda, gómlekte ve sarikta olur. Her kim bunlardan birini büyüklenerek 
sürüklerse kiyamat gününde Allah ona rahmet etmez.» 

Gómlegin yenlerini lüzumundan fazla uzatmak dahi elbiseyi sarkitmak gibidir. Kaadi 
Iyáz elbisede ádetten fazla yapilan her uzunluk ve genisligi ulemá'nin mekruh 
saydiklanni nakl etmistir. 580 ! 580 ] 

1480/1249- «(Yine) íbni Ómer radiyallahü anhümá'dan rivayet olunduguna góre 
Resülüülah sallallahü aleyhi ve sellem : 

— Biriniz yedigi zaman sag elile yesin; ictigi zaman da elile icsin; zirá seytan sol elile yer 
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icer; buyurmuslardir.» 581 ! 581 ] 



Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 

Hadis-i serif sol elle yeyip icmenin memnu olduguna delálet ediyor.Bunun seytan isi 
olmakla ta'lil buyurulmasina bakarak bazilan haram oldugunu sóylemislerse de 
cumhur-u ulemá'ya góre sol elle yeyip icmek haram degil, sag elle yemek icmek 
müsteháptir. Náfi' ahp sünnettir diyenlere góre, verilen selámi bir kisinin almasi 
váciboolur. 582 ! 582 ] 

1481/1250- «Amru'bnü $uayb'dan ¿ a babasindan o da dedesinden -radiydUahü 
anhüm- isitmis olarak rivayet olunmustur. Dedesi demistir ki: Resülüllah saliallahü 
aleyhi ye sellem : 

— ísraf etmeden ve gururlanmadan ye ic giy ve tesadduk et; buyurdular.» 583 t 583 ] 

Bu hadisi Ebu Dávud ile Ahmed tahric etmislerdir. Buhári onu ta'lik eylemistir. 

Hadis-i serif, yeme, icme, giyme ve tesadduk islerinde israfin haram kilindigina delildir. 

ísraf: her fiil ve sózde haddi asmaktir. infak mánásinda meshurdur. Bu hadis Teálá 
Hairefleri'nin: 

«584[584] Yeyin icin fakat ísraf etmeyin» kavl-i keriminden ahnmistir. Kibirlilik ve 
büyüklenme de bu manada dáhildir. 

Abdüilátif Bagdadi : «Bu hadis, insanin kendi akibetini düsünmesi bábmdaki faziletleri 
bir araya toplamaktadir» demistir. Ha-disde, nefsin ve bedenin dünyevi, uhrevi bütün 
mesálihinin tedbiri mevcuddur. £ ünkü her seyde israf vücüda ve maisete muzirdir; te- 
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lefle neticelenerek cana da zaran olabilir. 

Mahile: tekebbürdür. Bunun her cihetle zaran büyüktür. Nefsi kibir ve gurura ahstinr. 
Bu suretle dünyada herkesin nefretini áhirette de Allah'in azabini hak etmeye sebebiyet 
verir. 585 ! 585 ! 

«Birr Ve Sila Babi» 

Birr: hayir islemekde genis davranmaktir. Berr dahi bol bol hayir vermek olup Allah'in 
sifatlarindandir. 

Sila: vuslat demektir. Hadislerde sila-i rahim'e sik sik tesadüf olunur. Bundan murad: 
akrabaya yardim, iyilik etmek, onlarin haklanna riáyette bulunmaktir. Sila-i rahm'in 
ziddi katia-i rahimdir. 586 ! 586 ] 

1482/1251- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'den riváyei olunmustur. Demisür ki: 
Resülüllah saliailahü aleyhi ve sellem : 

— Her kim nzkinin bollastirilmasini ecelenin te'hiri-ní dilerse sila-i rahimini yapsin; 
buyurdular.» 587 t 587 ] 

Bu hadisi Buhári tahric etmistir. 

imam Ahmed b. Hanhei, Hz. Áise (R. Anhá)'da.n su merfu' hadisi rivayet ediyor: 

«Sila-i rahim ile güzel komsuluk, beldeleri ma'mur eder; Ómürleri de arttinr.»Ebu Ya'lá 
dahi Hz. Enes (RA.) 'dan merfu' olarak su hadisi rivayet eder: 

«$üphesiz ki sadaka ve sila-i rahim ile Allah ómrü arttinr; ve kótü Ólümü defeder.»Bu 
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bábta baska hadisler de vardir. íbni Tin sóyle diyor : «Buhári hadisinin zahiri, Teáfá 
Hazretieri'nin: 

588[588] [Ecelleri geldigi vakit ne bir saat geriye birakihrlar; ne de bir saat óne ahnirlar) 
kavline muanzdir. Bunlann iki vecihle aralan bulunur: 

Birincisi, buradaki ziyáde taate muvaffak kilmak sebebi ile Ómürde hásil oían bereketten 
ve zamanin áhiretine yarayacak islerle ma'mur ederek baska hususlarda zayi' etmekden 
kinayedir. Peygamber (S.A. V.J'in ümmetinin gefmis ümmetlere nisbetle kisa ómürlü 
olmasi, buna mukabil kendisine Kadir gecesi'nin verilmesi de bu kabildendir. Hásih: sila- 
í rahim táatde muvaffakiyete ve günahdan korunmaya sebep olur da óldükten sonra 
iyilikle anilmasi baki kahr; bu suretle Ólmemis gibi olur. 

íkincisi : hadisdeki ziyáde hakiki mánásinda kullanilmistir. Fakat bu hakikat ólüm 
meleginin ma'lümatina góredir. Áyetteki ise Allah'in ilmine nisbetledir. Mésela: Teálá 
Hazrefterí ólüm melegine der ki : 

— Filan kulum sila-i rahim yarapsa yüz yil; yapmazsa altmis yil yasayacaktir; Halbuki 
onun iláhi ilminde o kimsenin sila-i rahim yapip yapmiyacagi sabit ve ma'Iümdur. iste 
Allah'in ilmindeki ecel, ileriye geriye ahnmaz; ziyáde ve noksan kabul edén, ólüm 
meláikesinin ilmindeki eceldir...» 

Tibí ve diger bazi ulemá bu vecihlerden birinciyi tercih etmislerdir. Taberáni'n'm zaif bir 
senedle «es - Sagir» nám eserinde Hz. Ebu'd-Derdá' (R. Ay'dan tahric ettigi bir hadis de 
birinci vechi te'yid etmektedir. Ebu'd - Derdá' demistir ki : 

«Resülüllah (SA.V,)'in yaninda Sila-i rahim yapanin eceli te'hir edileceginden sóz edildi: 
ResüÜillah (SA.V.) : 

— Bu o'nun ómrüne ziyáde etmek degildir. Teátá Hazretleri: ecelleri geidigi vakit ne bir 
saat geriye birakihrlar; ne de bir saat Óne ahmrlar ;buyurmustur. $u kadar vzr ki, 
adamin Salih zürriyeti olur da Óldükten sonra kendisine d.uá eder; buyurdular.» 
Tdberáni bu hadísi baska bir yoldan «el-Kebir» adh eserinde merfu' olarak da rivayet et- 
mistir. 
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ibni Füreh, ómrün ziyáde edilmesinden murad: iyilik sahibinin akhna ve fikrine bir áfet 
gelmemek olduguna, kat'iyyetle inanmaktadir. Bazilan buna, ilminde ve rizkinda da áfet 
gelmemesini katmislardir. 

íbnü'l - Kayyim, ecelin te'hirini, kalbin zikrullah ile mesgul olmasi, diye tefsir 
etmistir. 589 ! 589 ] 

1483/1252- «Cübeyr b. Mut'im radiyallahü anh/óan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
ResülüHah saliallahü aleyhi ve seilem : 

— Cennete, kaatl' — yani kat-» rahim yapan — giremez; buyurdular.» 590 ! 590 ] 
Hadis müttefekun aieyh'tir. 

Ebu Dávud, Hz. Ebu Bekre (R. A./dan merfüan su hadisi tah-ric etmistir: 

«Allah'in, sahibine áhirete biriktirdigi ceza ile birlikde dünyada da cezasini vermeye 
láyik, kat-i rahim'den baska bir günah yokdur.» Buhári «el-Eedebü'l - Müfred» nám ese- 
rinde Hi. Ebu Hüreyre'den merfu' olarak su hadisi rivayet eder : 

«Gercekten ümmetimin amelleri persembe aksami, cuma gecesi (Allah'a) arzolunur; 
fakat kat'i rahim yapanin ameli kabul olunmaz.» 

Ayni eserde, iclerinde kat'i rahim yapan, bulunan bir kavme rahmet inceyecegini 
bildiren bir hadis de vardir. Taberáni, Hz. íbni Mes'ud'dan su hadisi rivayet etmistir: 

«$üphesiz ki gók kapilan kat'i rahim yapana kapahdir.» 

Ulemá sila, yapilmasi vácib oían akrabahgin ta'rifinde ihtiláf etmislerdir. Bazilanna góre, 
biri erkek digerí kadin farzedildigi takdirde birbirlerine nikáh düsmeyecek derecedeki 
hisimhktir. Bu kavle góre amca ve dayi cocuklari mezkür akrabahga dáhil degillerdir. 
Delilleri: bir kadinla halasini veya teyzesini bir nikáhla alinak kat'i rahimle 
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neticelenecegi icin haram kihnmis olmasidir. Diger bazilanna góre mirasci oían 
akrabadir. «Mirasci olsun olmasin aralannda hisimlik oían kimselerdir» diyenler de 
bulunmustur. 

Kaadi Iyáz'in beyánina góre sila-i rahim'in birbirinden faziletli dereceleri vardir. Bu 
derecelerin en asagisi akrabayi terk etmeyerek onlarla konusmak veya hic olmazsa 
selám góndermek sureti ile silada bulunmaktir. Sila-i rahim kudret ve ihtiyaca góre degi- 
§ir; ve yerine góre bazan vácib, bazan müsteháb olur. Sila-i rahimin bir kismini yaparak 
bir kismini yapamayan kat'i rahim yapmis sayilmaz. Fakat iktidari oldugu halde 
kendisine vácib oían silayi yap mayan da bittabi sila-i rahim yapmis sayilmaz. 

Kurtubl, sila-i rahmin umümí ve hususi oldugunu sóyler. Umümi sila-i rahim dinidir; ve 
din kardesini sevmek, ona nasihatte bulunmak, ona karsi adalet ve insafh olmak, gerek 
vácib, gerekse müsteháb bütün haklanna riáyet etmekle yapihr. Hususi oían ise bundan 
fazla olarak akrabaya nafaka vermek, vakti háli olup olmadigini sorusturmak ve 
kusurlarim górmezden gelmek gibi seyleri de hesaba katmakla olur. ibni Ebi Cemre'ye 
góre sila-i rahmin genis mánási: Mümkün oían hayn yapmak ve elden geldigi kadar 
kótülügü defetmektir. 

Bütün bunlar müslümanlar hakkindadir. Káfirlerle fásiklara gelince: kendilerine nasihat 
kár etmedigi takdirde onlarla alákayi kesmek icábeder. Bunun ne ile olacagi dahi 
ihtilafhdir. Bazilanna góre onlara kótü muamele etmekle; digerlerine góre iyilik yapma- 
makla olur. £ ünkü hadisler silayi emir; kat-i rahm'i yasak etmislerdir. Bu iki seyin 
arasinda vasita yoktur. 

Musannif sila-i rahm'in üc derece oldugunu sóyler. Bunlar: vásil, mükáfi' ve kaati'dir. 
Vásil : iyilik ve ihsanda bulunan fakat kendisine iyilik edilmeyendir. 
Mükáfi': aldigi nisbette verendir. 

Kaati' ise: akrabasina iyilik etmeyen onlardan da iyilik górmeyen yani tamamile 
alákasini kesen kimsedir. 591 ! 591 ] 
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1484/1253- «Mugiré b. Su'be radiyallakü anh'den rivayet-olunduguna góre: Resülüllah 
saliallahil aleyhi ve sellem: 

— Süphesiz ki annelere itaatsizligi, kizlan (n«i) diri diriye mezara gómmeyi, haksiz yere 
emir ve nehide bulunmayi Allah size haram kilmis; dedikoduyu, fok sual sormayi ve mal 
israfini da sizin ifin kerih górmüstür.» 592 ! 592 ] 

Hadis müttefekun aleyh'dír. 

Ümmeháf : Ümmehe'nin cem'idir. Ümmehe ve Ümm kelimeleri anne mánásina gelirlerse 
de «ümmehe» yalniz akil sahipleri ifin kullanilir. «Ümm» ise umumidir. Burada yalniz 
anenin zikredilmesi onun hakki pek büyük oldugunu góstermek ifindir; yoksa babaya 
itaatsizlik de haramdir. Buikini'den nakledildigine góre haram oían itaatsizlik, evládin 
anneye babaya veya onlardan birine; órfen küfümsenemeyecek bir eziyyetde 
bulunmasidir. Bináenaleyh ebeveynden birinin emir veya nehyine órfen itaatsizlik 
sayilmayan bir seyle muhalefet etmek, onlara isyan sayimladigi gibi, ser'i bir hak dolayisi 
ile evládin anne veya babasini mahkemeye vermesi de itaatsizlik ve isyan degildir. 
Nitekim asháb-i kirám'dan birinin oglu babasinin malina ihtiyaci oldugunu Resülüllah 
(SAV.)'e sikáyet etmis; Peygamber (S.A.V.) bunu itaatsizlik saymamistir. Maamáfíh 
bazilan Resülüllah (SAV.)'in cevaben: 

«Sen de mahn da babaninsiniz» buyurmasina bakarak meseleyi teemmüle sáyán bulmus; 
ve mezkür cevabi sikáyetin memnu' olduguna delil saymislardir. 

Bülkini ebeveyne isyani izáh ederken sóyle diyor: «O halde, itaatsizlik: baskasina 
yapilmis olsa küfük günahlar cümlesinden sayilacak haraám bir eziyeti; evládin 
ebeveyninden birine yapmasidir. Bu suf onlara karsi büyük günah olur. Keza evládin, 
cihád gibi kendisine vácib oían seyleden baska bir hususta nefsinin veya bir uzvunun 
telefinden korkarak ebeviyninin emir ve nehilerine karsi gelmesi; veya onlara mesakkat 
veren yolculukda kendisine farz olmayan bir sey hakkinda. muhalefette bulunmasi, ilim 
tahsili ve kazanf- gibi faydali seylerden baska bir hususta onlan uzun zaman terketmesi 
onlara hürmet ve ta'zímde bulunmamasi da onlara isyandir. Zirá ebeveynden biri geldigi 
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vakit evlád ayaga kalkmaz veya yüzünü eksetirse bu hareket baskalanna kargi bir suf 
sayilmamak la beraber anne babaya karsi itaatsizliktir.» 

«Ve'd» kizlan diri diriye mezara gómmektir. Cáhiliyyet devrinde araplar bunu 
yaparlardi. £ünkü kiz focugu dogmasini istemezler; bunu kendileri ifin zül telákki 
ederlerdi, ilk defa kizini diri diriye mezara gómenin Kays b. Asim-i Temimi oldugu 
sóylenir. Araplardan afhk korkusu iie kiz ve erkek bütün focuklarini diri diriye mezara 
gómenler de bulunurdu. íslámiyet bunu siddetle menetmistir. 

cümlesine gelince ¡men'eden murad: Allah'in menedilmemesini emrettigi seyi 
men'etmektir. Hattá: Baña ver; mánásina bir ism-i fiildir. Burada ondan murad: 
istenmesi gerekmeyen seyi istemektir. Onun ifin bunlann ikisi de haram kihnmistir. 

«Dedi ve denildi» cümlesi burada, fiilin láfzini hikáye sureti ile tenvinsiz zikredilmistir. 
BuhárVnin bir rivayetinde bunlar fiillikden fikarilarak isim olmak üzere tenvin'Ie 
rivayet edilmislerdir. Fakat tenvinsiz rivayeti daha f oktur. 

Kil-ü kaal'den murad: isittigi bir sózü baskalanna nakletmektir. Bu nakil ya: «sóyle 
diyorlar; bóyle sóyleniyor» gibi sóyleyen gizlenerek yáhud: «filan sóyle dedi» seklinde 
sóyleyenin kim oldugu beyán edilerek yapihr ki lisanimizda dedikodu denilen sey budur. 
Dedi-kodu'nun mene dilmesi, abesle istigál oldugundan ve zem, gibet, koguculuk gibi 
müslümána memnu' oían seyleri tezammm et-tigindendir. Bilhassa sóz uzayacak olursa 
mevzuu bunlardan hemen hemen háli kalmaz. 

Muhibbi-i Taberi burada üf vecih oldugunu sóylüyor. $óyle ki: 

1 — Men'an ve háti kelimeleri birer masdardir. Bu takdirde hadis fok konusmanin 
mekruh olduguna isaret ediyor demektir. 

2 — Bunlardan murad: halk arasinda konusulan sózleri baskalanna haber vermektir. 
Haber vermenin mekruh olmasi ya fok láf tasimanin ónünü almak yáhud da kendisinden 
bahsedilen kimse bundan hoslanmadigi ifindir. 

3 — Bu cümle ihtilafh dini meseleler hakkindadir. Mekruh oían derecesi hatádan emin 
olamayacak kadar fok rivayet etmektir. imam Müslim'in tahric ettigi su hadis de bu 
vefhi te'ykl eder : 



£ ok suálden murad; ya dilenmek yáhud müskil meselelere dáir soru sormaktir. Her ikisi 
birden kasdedilmis de olabilir. Dilenmenin haram oldugunu «zekat bahsi» nde 
górmüstük. Bazilarina góre cok sualden maksad, halk arasinda dolaban havadis ve 
haberlerle muayyen bir insanin, duyulmasini istemedigi sirlandir. 

Mal israfi denilince hatira gelen sey dini dünyevi bir maksada mebni olmayarak yapilan 
sarfiyattir. Bazilari bunu harama harcamakla kayidlamislardir. Musannifa góre ise, dini 
olsun dünyevi olsun; ser'-an mezun olmayan bir cihete mal sarfetmektir. £ ünkü Allah 
Teálá malí kullannin yaranna halk etmistir. ísraf ise, ya mal sahibinin yáhud baskasinin 
menfaatini zedeler. 

Fazla mal sarfiyatinda da üc vecih vardir: 

1 — $er'an memnu' oían yerlere mal sarfetmektir. Bunun haram oldugundan süphe 
yoktur. 

2 — $er'an rne'zun oían yerlere sarfetmektir. Daha mühim bir hakkin elden gitmesine 
sebep olmamak sarti ile bunun makbul ve matlup bir sey oldugunda süphe yoktur. 

3 — Mubah oían cihetlere sarfetmektir. Bu da iki kisimdir: Birincisi mal sahibinin kendi 
kudretine münasip bir sekilde sarfiyatta bulunmasidir. Bu israf degildir. íkincisi órfen 
kendine láyik olmayan bir cihete mal sarfetmesidir. Eger mevcud veya muhtemel bir 
kótülügü defetmek icinse bu da israf degildir. Bóyle degilse tumhur'a góre israftir. íbni 
Dakiki'i - id : «Kur'án'm zahirine góre bu israftir» demistir. imam Gazáli (450 — 505) 
Ráfii ve baskalan bunun haram olduguna kaildirler. 

ihtiyactan fazla bina yapmak, bilhassa onun zinet ve süsü icin sarfiyatta bulunmak 
bilittifak mekruhtur. Sübki (683 — 756) mü-báh oían zevkiyat hakkinda ihtiláf oldugunu 
sóyiemistir. 593 ! 593 ] 

1485/1254- «Abdullah b. Amri'bni Ás radiyalldhü anhümá'dan Peygamber satldUahü 
aleyhi ve scttem'áen isitmis olarak rivayet olunduguna góre Resülüilah saUailahü aleyhi 
ve sellem: 

593[593] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/342- 
344. 



— Allah'in nzasi ebeveynin -nzasinda; gazabi da ebeveynin gazábindadir; 
buyurmustur.» 594 ! 594 ] 

Bu hadisi Tirmizi tahric etmistir. íbni Hibbán ile Hákim onu sahihlemislerdir. 

Hadis-i serif anne ile babayi razi etmenin evlád üzerine farz; gücendirmenin ise haram 
olduguna delildir. Zirá Allah'in nzási onlann rizásina; gazábida onlann gazabina 
baglanmistir. Bináenaleyh onlann bu hakki, cihád gibi farz-i kifáye oían vecibelerden 
bile ileridir. Nitekim Hazret! íbni Ómer (R. A.)'áan rivayet edilen su hadis de bunu te'yid 
eder: 

«Bir adam ciháda gitmek icin Peygamber (S.A.V.)'den izin istemeye geldi. Resülültah 
(SA.V.) : 

— Ebeveynin sagmi? diye sordu adam: 

— Evet; dedi: 

— O halde sen ancak onlar hakkinda mücáhede et;buyurdular.» 

imam Ebu Davud'un, Hz. Ebu Said (R. A./den rivayet ettigi bir hadisde sóyle 
buyuruluyor: «Bir adam Yemen'den hicret ederek Resülüllah (SA.V.)'e geldi ve: 

— Ya Resülállah, ben hicret ettim; dedi. Resülüüah (SA.V.) : 

— Senin Yemen'de ailen varmi? diye sordu. Adam: 

— Ebeveynim var; deyince : 

— Sana ÍZÍn verdilermi? diye sordular. Adam: 

— Hayir; cevabini verdi. Resülüllah (SA.V.) : . 

— Óyle íse hemen don de onlardan izin iste. Eger sana izin verirlerse cihád et; 
Vermezlerse onlara itaat eyle; buyurdular.» imam Safii ile diger bazi Ulemá'mn mezhebi 
budur. Onlara góre anne baba razi olmadigi vakit cihádi terketmek vácib olur; ancak 



594[594] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/344. 



namaz gibi farz-i aym oían ibádetler anne baba rizásina bagh degildir; onlarin nzási 
hilafin dahi edá olunurlar. 

Ek ser-i Ulemá'ya góre ise anne baba, evládinin bulunmamasindan bir zarar 
górmeyecekse farz-i kifáye oían ibádetler hattá bazilanna góre menduplar bíie onlann 
nzási olmadan edá edilebilir. Bunlar ebeveyn hakkini bildiren hadisleri mübalágaya 
hamletmislerdir. Onlara góre evlád Allah'a ási olmamak sarti ile ebeviynine itaatle 
memurdur. Nitekim Teálá Hazretleri bu hususta : 

«595(595] §ayet annenle baban, bilmedigin bir seyi baña serik kosman babinda seninle 
münakasa ederlerse, onlara itaat etme; ama kendileri ile dünyada iyilikle sohbet eyle» 
buyurmustur. 

Anne ile baba haklan birbirine karsi geldigi vakit anne hakki tercih edilir. Bunun delili 
imam Buhári'nin rivayet ettigi su hadistir : 

«Bir adam : 

— Yá Resüláflah, kendisine güzel sohbette bulunmama en ziyáde láyik kimdir demis; 
Resülüllah (S.A.V.): Üf defa (tekrarlamak sureti ile) : 

— Annendir; cevabini vermis: 

— Sonra : 

— Babandir; demistir.» íbni Battal diyor ki: «Bunun muktezási anne hakkinin 
babaninkinden üf misli fazla olmasidir. Bu her hálde karninda tasima, sonra dogurma, 
daha sonra emzirme zahmetlerinden dolayi olacaktir.» tbni Battal'm sózlerini te'yid. 
edén áyetler de vardir. 

Kaadí lyáz: «Cumhur-u Ulemá annenin iyilik gorme hususunda babadan daha hakh 
olduguna kaildirler» demis; bazilan bu hususta icmá' oldugunu nakletmislerdir. 

Kardesle dededen hangisi itaat ve iyilik górmeye daha láyik oldugu ihtilafhdir. Kaadi 
lyáz, ekser-i ulemá'ya.l góre dedenin daha láyik oldugunu sóylüyor. 

Kadin üzerinde en. ziyáde hakki oían insan kocasidir. Bunu imam Ahmed b. Hanbei ile 
595[595] süre-i Lokman; áyet: 15. 



Nesái'nin Hz. Áise (R. An/iá/dan tah-ric ettikleri su hadis beyán etmektedir: 
«Peygamber (SAV.)'e : 

— Kadinin üzerinde hangi insanin en c ok hakki vardir? dedim: 

— Kocasinin; dedi: 

— Erkegin üzerinde kimin? dedim: 

— Annesinin; buyurdular.» Maamáfíh anne baba bundan zarar górürse onlarin hakki 
yinede koca hakkindan once gelir. 596 t 596 ] 

1486/1255- «Enes radiyallahü anh'áen Peygamber sdlldllahü aleyhi ve sellem'den 
ísitmis olarak rivayet olunduguna góre Resülüllah sallailahü aleyhi ve seiiem : 

— Nefsim Kabze-i kudretinde oían Allah'a yemin ederimki, bir kul kendisi icin 
diledigini komsusu icin de Yáhud din kardesi icinde — dilemedikce hakkile imán etmis 
buyurmuslardir.» 597 ! 597 ] 

Hadis müttefekun aleyh'dir. 

Bu hadisi Müslim'de bóyle, din kardesi ile komsu arasinda sek ederek rivayet 
olunmustur. Buhári'de zikredilen yalniz din kardesidir. 598 ! 598 ] 

Hadis-i serif ulemá arasinda temel sayilan dórt hadisten biridir. Kalan ücüde: «Ameller 

596[596] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/345- 
347. 

597(597] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/347. 
598(598] EMi'l-Hasen Ali íbnü'l - Halef (íbnü Battal, Magribi, Máliki): Máliki mezhebinin büyük fukanasindan 
háñzü'l-hadís'dir. Bir vakitler nür-u ísláim Avrupa'ya ders veren Endülüs müslümanlannm yetistirdigi 
sayisiz álimlerden biridir. Bagdat'Ii ísmail Pasa «Esmáü'l - müellifiin»'de nesebini sóyle tesbit etmistir: Ali 
b. Halef b. Abdiilmelik b. Battal. Hur-tuba'da yasamistir Kurtuba'daki ihtilál sirasinda orayi terk ederek 
Balensiya'ya gitmis ve orada Buhárí'nin «Sahih» ine serh yazmistir. Aynca «íl i'tisára fil hadis» adinda 
diger bir eseri de «Esmáü'i - müellifin»'de gósterilmektedir. 

«449» («Kámus-u'l - a'Iám»'a góre «444»] da irtihál eylemistir. 

«Kesfüzzünün» Shf. 546 C. I., «Kámus-u'l - a'lám» Shf. 607'C. I., «Esmá'ül-müellifin» Shf. 688 C. I. 



niyetlere góredir.» «Helál ve haram beyán edilmistir...» ve «Kendisini alákadar etmeyen 
seyi terketmek. Kisinin iyi müslüman olmasinin alámetíerin-dendir» mealindeki 
hadislerdir, ki bunlar ilende «Zühd-ü Takva» bá-bmda gorülecektir. Mezkür hadisler 
islámi kaidelerin mihveri mesá-besindedirler. 

Bu hadis dindas ve komsu haklannin pek büyük olduguna delildir. Hattá onlara riáyet 
etmeyenlerin imáni bile nefí edilmis ise de boylelerin imándan mahrum olmadigi sair 
ser'i kaidelerden ma'lüm oldugundan buradaki nefí «ímánin kemáli yoktur» mánásina 
ahnmistir. 

Kulun kendisi ifin diledigi seyin ne oldugu burada ta'yin edilmemistir. Hadisin 
Nesái'deki rivayetinde: 

«Kendisi diledigi hayn din kardesi ifin de arzu etmedikf e...» buyurularak bu cihet beyán 
edilmistir. Ulemá-i Kirám'a góre bundan murad: Onun ifin yapilacak taatlerle sair 
mubah oían seylerdir. Lákin íbni Saláh (577 — 643) buna i'tiráz ederek sunlan sóy- 
lemistir: «Bu yapilmasi imkánsiz oían sarp islerden sayilabilir. Hálbuki hakikat óyle 
degildir. £ünkü hadisin mánási: Kendisi ifin diledigi hayn din kardesi ifinde arzu 
etmedikf e hif birimizin imáni kemál bulamaz; demektir. Bunu yapmak ise din kardesine 
o haynn bir mislinin sóz gótürmez bir sekilde yani; kendine verilen ni'-metten noksan 
olmamak sarti ile verilmesini dilemekle olur. Selim bir kalp ifin bu kolay bir istir. Onu 
yapmak ancak fesatfi kalplere zor gelir, Allah bize ve cümle din kardeslerimize afiyetler 
ihsan buyursun.» 

Yukaridaki mütáláalar hadisin «Din kardesi» rivayetine góredir. Komsu rivayeti ise, 
müslüman, kafir, fásik, dost, düsman, hisim, hasim uzak, yakin bütün komsulara ámm ve 
sámildir. Bináenaleyh kendine hayir dilemeye sebep olacak bütün sifatlar hangi 
komsuda mevcutsa o komsu en yüksek mertebededir. Ondan sonra bu sifatlann 
ekserisini háiz olana, daha sonra daha azi kendinde bulunanlara sira gelir. 

Bóylece bir tek hasleti olana kadar ínilir; ve her komsunun hakki, háline góre verilir. 
Filhakika bu bábta Taberáni (260 — 360), Hr. Cábir (R. A.)'den su hadisi tahric etmistir: 

«Komsular üf nev'idir. (Birincisi) bir hakki oían komsudur. Bu Müsrik olup (yalniz) 
komsuluk hakki vardir. (íkincisi) iki hakki oían komsudur. Bu Müslümandir. 
Müslümanin hem komsuluk hem de islámiyet hakki vardir, (üfüncüsü) üf hakki oían 



komsudur. Bu da akrabahgi oían müslüman komsudur. Bunun islámiyet akrabahk ve 
komsuluk haklan vardir.» imam Buhári'nin rivayetine góre: Hz. Abdullah b. Ómer bir 
koyun kesmis ve yahüdi komsusuna ondan hediyye etmistir. 

Hásih komsu din kardesi ise, kendisi icin diledigini onun icinde islemeli; Káfirse 
müslüman olmasini temenni etmelidir. Ulemá'dan Muhammeá b. Ebi Cemre: «Komsuluk 
hakkina riáyet, imánin kemálindendir. Ona zarar vermek ise büyük günahlardan 
ma'duttur. £ ünkü Rcsülullah (S.A.V.) : 

— Her kim Allah'a ve áhiret gününe inanirsa komsusuna ezá etmesin; buyurmustur. Bu 
hususta hál iyi ve kótü komsuya nisbetle birbirinden farkhdir» demistir. 

Kótü komsuya háline góre nasihat edilir. Káfire Müslümanhk anlatihr. Fásik olana dahi 
münásip bir lisanla nasihatta bulunulur. Vazgecemedigi takdirde onunla aláka kesilir ve 
bu hareketle onu te'dip kastedilir. 

Komsulugun hududu her taraftan kirk hánedir. Hz. Ali (RA) 'dan rivayet olunduguna 
góre; ezam isitenler, komsudurlar. Bazilanna góre, mescidde sabah namazini beraber 
kilanlar komsu sayilarlar. Bunlan yerinde górmüstük. 5 "! 5 "] 

1487/1256- «íbní Mes'ud raátyallahü anh'áan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüflah sallattahü aleyhi ve sellem : 

— Hangi günah daha büyüktür? diye sordum : 

— Seni yaratmis oldugu halde Allah'a nazir ittihaz etmendir; dedi. 

— Ondan sonra hangisidir? dedim : 

— Seninle beraber yemesinden korkarak evládim ól-dürmendir; buyurdu. 

— Daha sonra hangisidir? dedim : 



599[599] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/347- 
349. 



— Komsunun kansi ile zina etmenizdir; buyurdular.» 600 ! 600 ] 
Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Allah'a serik ve nazír kosulmamasi hususunda Kur'án-i Kerim'de : 

«6oi[6oi] o halde Allah'a nazirler ittihaz etmeyin» buyixuldugu gibi fakirlikten dolayi 
evlád óldürme babinda dahi : 

<< 602[602] Fakirlik korkusu ile focuklarinizi Óldürmeyin» áyet-i kerimesi nazil 
olmustur.Zina fi'linin müsakeret babindan kullanilmasi, zinaya kadininda nzási 
olduguna isaret ifindir. Bu fiilde zina sufundan maada, kadini bastan fikarma, kalbini 
baskasina meyil ettirme gibi kótülükler de vardirki, bunlarin hepsi birer büyük günahtir. 
Kadinin komsu kansi olmasi bu husustaki hiyanetlerin en büyügüdür. £ünkü komsunun 
komsudan bekledigi sey, kendisini ve írzini müdáfaa etmesi, kótülüklerinden emin 
olmasidir. Allah Teálá dahi komsu hakkina riáyeti ve ona iyilikte bulunmayi emretmistir. 
Bu cihetler góz ónünde bulundurularak komsunun kansiyla zina ve onun ahlákini ifsat 
etmesi düsünülürse bu zinanin ne derece f irkin bir sey oldugu láyiki ile anlasihr. 

Hadis-i serif en büyük günahin Allah'a sirk kosmak olduguna, ondan sonra da haksiz 
yere insan óldürmek geldigine delildir. $áir büyük günahlann dereceleri, sebep olduklan 
mefsedetlere góre degisir. 603 ! 603 ] 

1488/1257- «Abdullah b. Amri'bni As radiydllahü anhümá'dan rivayet olunduguna 
góre Resülüllah salldllahii aleyhi ve sellem : 

— Kisinin ebeveynine sógmesi büyük günahlardandir; buyurmus. 

— Hif ínsan ebeveynine sógermi? denilince : 



6oo[6oo] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/349- 
350. 

eoi[60i] sürc-i Bakara; ayet: 22. 
602[6oz] süre-i tsrá; áyet: 31. 

603[603] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/350. 



— Evet bir adamin babasina sóger; o da onun babasina sóger; annesine sóger; o da onun 
annesine sóger; buyurmuslardir.» 604 ! 604 ] 

Hadis müttefekun aleyh'dír. 

Bu hadisdeki «kisinin ebeveynine sógmesi» nden murad: Onlara sógmege sebebiyet 
vermesidir.íbarede; müsebbebi zikirle, sebeb-i kasid kabilinden mecáz-i mürsel vardir. 

Hadis-i serif, anne ile babaya ezaya ve sógmeye sebep olmanin haram kihndigina 
delildir. Zirá bununla hem sebep oían hem de sógen günaha girmis olurlar. íbni Battal: 
«Bu hadis Sedd-i zeráyi' 605 ! 605 ] hususunda bir esastir» diyor. Bundan su neticeye varihr : 
Bir isin sonu harama vanrsa o haram kasdedilmemis bile olsa o isi yapmak haramdir. 
Bazilan bu hadisde zann-i galip ile amel edilebilicegine isaret górürler. £ünkü bazan 
babasina sógülen kimse, sógrnekle mukabele etmeyebilir. Lákin ekseriyetle o da 
sóger. 606 ! 606 ] 

1489/1258- «Ebu Eyyub radiyallahü anh'dan rivayet olunduguna góre, Resülüllah 
sallallahü aleyhi ve sellem : 

— Müslüman bir kimseye din kardesini üf günden fszla terketmek, karsilastiklari vakit 
birbirlerine yüz fevirmek helál olmaz. Bunlann en hayirlisi ewelá selám verendir; 
buyurmuslardir.» 607 ! 607 ] 

Bu hadis, müslümanin niüslümanla üf günden fazla dargin, kalmasinin haram olduguna 
delildir: Üf günden fazlasi haram olduguna góre üf gün dargin durmak haram degildir. 
Bunun hikmeti, insanda gazab ve huysuzluk cibilli oldugundan bunlan gidermek ig in güf 
gün din kardesini terketmesi affedilmistir. ilk gün Ófkesi yatisir. íkinci gün kendine gelir; 



604[604] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/350- 
351. 

605[605] Sedd-i Zeráyi' : Kótülük yollanni tikamak; demektir. 

606[606] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/351. 
607(607] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/351. 



Üfüncü gün artik ózür diler. Bundan fazlasi ile kardeslik hukuku ihlál olur. 

Hadis, selám vermekle darginhk ve ayrihgin sona erecegine de-Sáiet ediyor. Cumhur-u 
Utemá ile imam Málik ve gá/ii'nin mezhepleri budur. Bunlar TaberánVnin Hz. ibni 
Mes'ud'un amcasi Zeyd b. Vehb tariki ile rivayet ettigi mevkuf bir hadísle de istidlal 
ederler. Mezkür hadisde : 

«Dónmesi gelip ona selám vermesidir» denilmektedir. imam Ahmed'le bazilan: «Eger 
danldigi kimseye konusmamak üzüntü veriyorsa yalniz selám almasi káfi gelmez; eski 
hállerine dónmeleri behemehal lázimdir» demislerdir. Bazilanna góre terkedilenin 
háline bakihr. Eger selámMan baska sózler sóylemek kendisini hosnud edecek ve 
darginhgini giderecekse, konusmak bansmanin tamami sayihr. Bóyle bir seye ihtiyaf 
yoksa selám vermek káfidir. 

Üf günden fazla süren darginhk ifin ibni Abdilberr sóyle diyor: «Konusmasi, dargin oían 
sahsa díni hususunda bir noksanhk getirecek veya nefsine yáhud dünyasina zarar 
verecek kimse ile üf günden fazla dargin durmanin caiz olduguna Ulemá ittifak 
etmislerdir. Nice güzel darginhk vardir ki, ezá veren banstan daha hayirhdir.» 

Kimlerle dargin durulabilecegi hususunda yukanlarda sóz gefmisti. 608 ! 608 ] 

1490/1259- «Cabir radiyallahü anh'den rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
sallallahü aleyhi ve sellem : 

— Her iyilik sadakadir; buyurdular.» 609 ! 609 ] 
Bu hadisi Buhan tahric etmistir. 

Ma'ruf, niünkerin ziddidir. ibni Ebi Cemre diyorki: «Ádet olsun olmasin iyi amellerden 
oldugu ser'i delillerden anlasilan seye ma'ruf adi verilir. Eger o is niyetle yapihrsa sahibi 
kafi olarak ecir kazanir. Niyetsiz yapildigi takdirde ecir isi ihtimali kahr.» 

608[608] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/351- 
352. 

609[609] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/352. 



Sadaka : Allah nzási icin verilen maldir; ve farz, mendup bütün sadakalara sámildir, 
iyiligi «sadakadir» diye haber vermek tesbih-i belig kabilindendir. Maksad: sevap 
hususunda iyilik icin sadaka hükmü oldugunu bináenaleyh yapilacak iyiligin az da olsa 
hakir górülmemesi lázim geldigini bildirmektir. Bir hadisde: «Her tesbih sadaka, her 

tekbir sadaka, iyiligi emr sadaka, kótülükten nehi sadakadir» buyurulmustur; hattá 
insanin kótülük yapmaktan kendim tutmasi sadaka sayilmistir. Zaten hadisimizdeki : 
«Her iyilik» ta'biri bütün salah amellere ámm ve sámildir. imam Tirmizi, Hz. Ebu Zerr (R. 
A.yG&n mervi olarak su hadisi tahric etmistir: 

«Din kardesinin yüzüne gülümsemen senin icin bir sadaka, iyiligi emir, kótülükten 
nehyetmen senin icin bir sadaka, dalálet diyannda bir adami irsád etmen, senin icin 
sadaka, yoldan tas'i, tiken'i ve kemigi atman senin icin sadaka, kovandan din kardesinin 
kovasina suyu bosaltman da sadakadir. 610 ! 610 ]» Tirmisi bu hadisi hasen bulmustur. Onu 
ibni Hibbán'da «Sahih-» inde tahric etmistir. 

Bu hadislerde sadakanin yalniz ashna münhasir kalmadigina isaret vardir. Yani sadaka 
yalniz maldan olmaz; ve sadece zenginlere mahsus degildir. Bilákis onu herkes her 
zaman ve her seyle yapabilir. 611 ! 611 ] 

1491/1260- «Ebu Zerr radtyaüahü an&Men rivayet olunmustur. Demistir ki: Resülüllah 
saiiaUahü aleyhi ve sellem : 

— iyilik námina hic bir seyi asía tahkir etme; velev ki (iyilik) elin kardesini güler yüzle 
karsilamandan ibaret Olsun; buyurdular.» 612 ! 612 ] 

1492/1261- «(Bu da) Ebu Zerr radiydttahü anh/den rivayet edilmistir. Demistir kt: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve aellem: 

6io[6io] g u hadíslerin her biri, Islámiyete dudak büken jajkinlann agizlanna tevcih edilmij birer sille-i 
ma'küs mahiyetindedir, insafla sóylesinler! Bu derece semahat íslámiyetten ba^ka hangi dinde mevcuttur. 

6ii[6ii] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/352- 
353. 

6i2[6i2] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/353- 
354. 



— Bir corba pisirdigin vakit suyunu cok koy ve komsularini gór gÓZet; 
buyurdular.» 613 t 613 ] 

Bu iki hadisi Müslim tahric etmistir. 

Her iki hadisde güler yüz góstermek sureti üe olsun iyilik yapmaya tesvik vardir. ikinci 
hadisde ayrica komsu hakkina riáyet tavsiye olunmakta ve hic olmazsa pisirdigi 
corbadan ona hediyye etmek sureti ile górüp gózetilmesi icábettigi 
bildirilmektedir. 614 ! 614 ] 

1493/1262- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'üon rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Her kim bir müslümanin dünya gussaianndan bir gussasini giderirse, Allah onun 
kiyamet günü gussala-nndan bir russasini giderir. Kim basi sikilan birine ko-Isyhk 
gósterirse Allah ona dünya ve áhirette kolayhk ihsan eder. Kim bir müstümanin 
kusurunu Órterse Allah onun hem dünyada hem de áhirette kusurunu órter. (Hásih) Kul 
din kardesinin yardiminda oldukca Allahda o kulun yardimindadir; buyurdular.» 615 ! 615 ] 

Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 

Yalniz burada hadisin metninde bazi degisiklikler vardir. Mésela: «neffese» kelimesi 
Müslim'de «Ferrece» seklindedir. Ondan sonraki cümle de «Sahik-i Müslim» de yoktur. 
Onu baskalari rivayet etmistir. Maamáfíh manada bir degisiklik yoktur. 

Hadis-i' serif bir kac mes'eleye delálet etmektedir. $óyle ki: 

1 — Bir müslümanin dünyaya áid bas sikisini cózmenin faziletini bildiriyor. Bu da 
hacetine ya mal vermekle veya ma'nevi nüfuzunu kullanarak onu zálimin zulmünden 



6i3[6i3] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/354. 
6i4[6i4] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/354. 
6i5[6i5] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/354. 



kurtarmaya cahsmak, hasta ise ilác almak, doktor getirmek gibi seylerle olur. 

2 — Borcluya yardimda bulunmak ve kendisine kolayhk góstermek de bas cózmekten 
ma'dudtur. Bunun aynca zikredilmesi daha belig ve daha mühim oldugu icindir. 
Borcluya yardim ya kendisine uzun va'de vermek yáhud borcunu affetmek gibi seylerle 
olur. Alacakli her hangi bir sekilde borclusuna kolayhk gósterirse, süphesiz Cenáb-i Hak 
da ona dünyeví ve tihrevi bütün islerinde kolayhk ihsan eder. Bu suretle her isi yolunda 
gittigi gibi áhirette de sikinti c ekmez; iyilikleri kótülüklerine galebe calar. 

3 — Bir kimse bir müslümanin gizli bir kusurunu górür de baskalanna sóylemezse 
me'cur olur. Ecri de ameli cinsindendir; yani onun kusurunu da Allah órter. Dünyada 
yaptigi bir kusuru kimseye duyur-madigi gibi áhirette de kabahatim yüzüne vurmaz; 
affeder. Bundan dolayidir ki Peygamber (S.A.V.) müslümanlari birbirlerinin kusurlanni 
meydana c íkarmamaya tesvik etmistir. 

Ulemá kusur gizlemenin vácib degil mendup olduguna kail olmuslardir. Bináenaleyh bir 
müslümanin gizli bir sucunu bilen onu hákime haber verse, günahkár olmaz. Ancak bu 
hüküm fitne ve fesatcihgi ile taninmis kimseler hakkindadir. Bir defa bir suc isleyerek 
tevbe edén ve bir daha yapmayan kimsenin o kusurunu gizlemek icábeder, cünkü 
fesatcinin kusurunu gizlemek, onu daha baska fitne ve fesatlar cikarmaya tesvik olur. Bir 
defa suc isleyenin háli bóyle degildir. Buraya kadar verilen izahat ma'siyet islendikten 
sonraya áiddir. Onu islerken górenin hükmüne gelince : Men'etmeye iktidan olursa 
derhal müdahe-lede bulunarak men'etmesi vácibtir. Cünkü bu müdaheie mühkeri inkár 
demektir; müdahale etmemek helál olamaz. Mésela: Hirsizi birinin mahm falarken 
górenin mal sahibine haber vermesi icábeder; aksi takdirde hirsiza yardim etmis olur. 
Acaba hadis rávileri ile sáhidlerin, evkaf ve zekát memurlarinin cerhi, gibet sayilmazmi? 
Hayir, onlarin cerhi gibet degil, bilákis herkese vácib oían bir nasihat ve dürüstlüktür; 
bóylece oldugu da ittifákidir.. 

4 — Kul din kardesine yardim ettikce AHah'da o kula yardim eder. Bu suretle kazanmaga 
gayret gósterdigi bir seyi kolayca elde ediverir. Vákiá her isde AHah kulunun muinidir: 
Fakat bu avn-ü inayet, din kardesine yardim edene daha fazladir. Bináenaleyh 
müslümana gereken, din kardesini kendinden ileri tutmaktir; zirá Allah'in kemál-i 



inayetlerine nail olmanin yolu budur. 616 ! 616 ! 



1494/1263- «íbni Mes'ud radiyallahü cmVdan rivayet olunmustur. 
Demistir ki: Resülüllah sallallahü aleyhi ve seííem: 

— Her kim bir hayra delálet ederse kendisine o hayn yapanin ecri kadar ecir vardir; 
buyurdular.» 617 t 617 ] 

Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 

Hadis-i serif, hayra delálet edenin onu yapan kadar ecir ve sevap kazanacagina delálet 
ediyor. Bu bábta: 

«Her kim íslámda güzel bir cigir acarsa o cigir'in ve onunla amel edenlerin ecri 
kendisinin olur» hadisi de vardir. 

Hayra delálet, onu yapmasini sóylemek ve yapmak isteyene nereye müracaat edecegini 
góstermek, nasihatta bulunmak ve faydah eserler yazmak gibi seylerle olur. 

«Hayir» in mánási dünya ve áhirete áid bütün hayirlara sámildir. Ne büyük meziyettir ki 
kelám-i Nebevi'nin mánálan akillara hayret verecek derecede sümullü; Kelimeleri o 
nisbette vazihtir. 618 ! 618 ] 

1495/1264- «íbni Ómer radiyaliahü anhümü'áan Peygamber sailallahit aleyhi ve 
sellem'üen isitmis olarak rivayet edildigine góre Resü-lüitah saildllahü aleyhi veseTtevn: 

— Her kim Allah askina size siginirsa onu koruyun. Her kim sizden Allah askina bir sey 
isterse) ona verin; her kim de size bir iyilik yaparsa onu mükáfatlandirin, eger (verecek 



6i6[6i6] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/354- 
356. 

6i7[6i7] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/356. 
6i8[6i8] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/356. 



bir sey) bulamazsamz kendisine dua edin; buyurmuslardir.» 619 ! 619 ] 



Bu hadisi Beyhaki tahric etmistir. 

Ayni hadisi Ebu Dávud, ibni Hibbán ve Hákim de tahric etmislerdir. Yalniz bazi 
rivayetlerinde az cok kelime degisiklikleri ve ziyádeler vardir. Mésela bir riváyetde : 

«Eger ona mükáfat vermekten áciz kahrsaniz; sükrettiginize kanáat getirinceye kadar 
ona duá edin; cünkü Allah sükredenleri sever» buyurulmustur. Tirmizi su hadisi rivayet 
ediyor : 

«Eger bir kimseye bir hediyye verilir de (karsihginda) verecek bir sey bülabilirse ona 
karsihk hediyye versin; (verecek sey) bulamazsa sena etsin; zirá sena edén muhaKkak 
sükretmis olur. Her kim (hakikaü) giderse muhakkak küf-rán-i ni'met etmis olur.» 

«Her kin Allah askina srze siginirsa omi koruyun» 

cümlesinin mam- i: Eger bir kimseden, üzerine farz olmayan bir sey istenir de yapamaz 
ve size iltica ederek ózür dilerse, onu kendi háline birakin, affedin; demektir. 

Hadis-i serif, bóyle bir kimseden artik o seyin istenmeyecegine Allah askina - isteyen 
kimseye istedigini vermek gerektigine, iyilik yapana mükáfat vermek lázim geldigine, 
verilecek mükáfat bulunamadiga takdirde kendisine duada bulunmak icábettigine 
delildir. Ancak verilmesi veya istenilmesi memnu' oían seyleri vermek icábetmez. Bu 
toab' da Tdberáni, Hz. Ebu RSuse'I - Es'ari (R. A./dan su hadisi rivayet etmistir : 

«Allah askina isteyen (dilenci) mei'undur. Kendisinden Allah askina istenilen ve kótü bir 
sey istememis olmak sartiyla dilenciye nesne vermeyen kimsede mei'undur; derken 
isittim.» Dilenciye Iá'net edilmesi, biktinlacak derecede israr ettigi takdirdedir. 
Vermeyene Iá'net ise verilebilecek bir seyi vermedigi zamana mahsustur. Ulemá bu 
hcjisi keráhate hamletmislerdir. 620 ! 620 ] 



6i9[6i9] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/356- 
357. 

620[620] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/357- 
358. 



«Zühd-ü Takva Babi» 



Zühd: Bir seye az ragbet góstermektir. Ehl-i hakikat istilahina góre ise dünyadan yüz 
cevirmek, ona kiymet vermemektir. Bazilari,: «Zühd; dünya rahatini áhiret rahatina 
terketmektir» demis, bir takimlan: «Elinin háli kaldigi seyden kalbinin de háli 
kalmasidir» demislerdir. «Zühd: elden eikana yanmamaktir» diyenler oldugu gibi, daha 
bas-, ka tarifler de yapilmistir. 

Fakat Tirmizi ile ibni Máce'nin, Hz. Ebu Zerr (R. A.J'dan mer-fu' olarak rivayet ettikleri su 
hadis zühd'ü hor türlü ta'rif ve izahattan daha güzel tefsir etmektedir : 

«Dünyada zühd: ne heláli haram kilmaktir, ne de malí itlaf etmek. Lákin dünyada Zühd, 
Allah'in milkinde olana kendi elinde olandan daha fazla itimad eder olman ve bacina 
müsibet geldigi zaman onun sevabs hakkinda müsi-betin olmasin (kazandiracagi sevap) 
dan daña arzukes bulunmandir.» Tabii ki basa gelen beláya bir án sabretmekle uzun 
zaman sabir góstermenin sevabi bir degildir. Uzun zaman sabreden elbette daha cok 
sevap kazanacaktir. Fakat Zühd cok sevaba tarna' etmek degil ,azina kanáat 
góstermektir. Bunu anlatmak icin hadis-i serif de sevabi az oían tarafin istenilmesi 
tavsiye buyurulmustur. 

Vera': Haram islemek korkusu ile, süpheli górülen seylerden kacinmaktir. Bazilan: «Sana 
süphe veren seyi terketmen, kusur sayilani da yapmamandir» demislerdir: «En mevsuk 
oíanla amel etmek ve nefse en mesakkatli geleni yüklemektir» diyenler oldugu gibi: «yi- 
yecegine, giyecegine bakarak, hakkinda beis górülen seyi yapmamakti"» diye ta'rif 
edenler de vardir. 621 ! 621 ! 

1496/1265- «Nu'man b. Besir radiyallahü anhümá'áen rivayet edilmistir. De mi siir ki: 
ResülüHah sallallahü aleyhi ve sellem : 



62i[62i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/358- 
359. 



— Muhakkak helál apaf ík ve (yine) muhakkak haram apaf íktir» Fakat bunlarin arasinda 
bir takim süpheli seyler vardir ki onlar insanlardan birfoku bürnek. Bmdí bu 
süphelerden sakinan dinini ve írzini korumus olur. $üphelere düsen ise harama düstü 
demektir. Tipki yasak yerin etrafinda hayvan güden fobanin onun ifine düsmesi 
yakincacik oldugu gibi. Dikkat edin, bir hükümdann bir yasak yeri vardir. $üphesiz ki 
Allah'in yasak yeride hsrám kildigi seylerdir. Dikkat edin! vücüdda bir lokma (et) vardir 
ki, bu lokma iyi olursa bütün vücut iyi olur; bozulursa bütün vücut bozulur. Dikkat edin, 
bu lokma kalptir; buyururken isittim; Nu'man bunu sóylerken iki parmagini kulaklanna 
kaldirmistir.» 622 ! 622 ] 

Hadis mütfefekun aleyh'tir. 

«Harama düstü» cümlesinin mánási; harama düsmesi yakindir; demektir. Hadisin geri 
kalan kisminin delaleti ile bu cümle hazfedilmistir. Zirá süpheye düsmek harama 
düsmekle bir hükümde olsa beyán edilmis bulunan haramin bir nev'i olmak lázim ge- 
lirdi; hálbuki süpheli seyler hadisde ayn bir kisim olarak gósterilmistir. Nitekim f obana 
benzetilmesi de buna delálet eder. 

Uiemá-i Kiram bu hadisin pek büyük bir ehemmiyeti háiz bulunduguna ve islam 
kaidelerinin mihveri sayilan dórt hadisten biri olduguna ittifak etmislerdir. Bazilanna 
góre bu hadis islámin üfte biridir, imam Ebu Davud'a, góre mihver hadisler dórttür. 
Bunlari az yukarida górmüstük. 

«Helál apafiktir» cümlesinden murad : onu Allah ve Resulü beyán etmistir; demektir. 
Haramin afikligi dahi óyled.ü\. Bunlann ihbar sigalan ile ifáde buyurulmasi helálden 
istifade," haramdan ise kafinmak lázim geldigini bildirmek ifindir. 

«Bunlann arasinda bir takim süpheli seyler vardir.» 

Cümlesinden murád: haram veya helál oldugu bir fok insanlar yani cáhiller tarafindan 
kestirilmeyip mütereddit kalman seylerdir. Bunlann hükümlerini yalniz álimler bilirler. 
Haklannda kitap veya sünnet várid olanlann delili nasstir. Bulunmayanlann 



622[622] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/359- 
360. 



hükümlerini kiyas veya istishap yolu ile istinbát ederler. Eger mes'elenin delili ulemá'y A . 
da asikár degilse artik vera-' ve takva ile hareket gerekir ve mésele : «Bu süphelerden 
sakinan dinini ve írzini korumus olur» cümlesinin hükmüne girer. Haram veya helál 
olduguna hif bir delil yoksa, seriat gelmezden ónceki seyler hükmünü ahr. Bazilanna 
góre bu gibi hususáta hif bir hüküm verilemez. Diger bazilanna-góre burada be-ráet-i a- 
sliyye yani «esyada asil oían, taharettir» kaidesi ile amel olunur. 

$üpheli górülen seylerde ihtiláf, o seyin haram olup olmadigi yá-hud harama benzeyip 
benzemedigi hususundadir. Muhakkik ulemá ikinci sikki tercih etmisler; ve buna 
Ukbetü'bnü Haris (R.A.) hadisi ile hurma hadisini misal góstermislerdir. 

Ukbe idisinin hülásasi sudur : 

Siyah bir cariye Ukbe ile kansini emzirdigini iddia etmis. Ukbe (R. A.) bu meseleyi 
Resülüllah (S.A.V.)'e sordugunda Peygamber (S. A.V.) : 

— Nasil olur; sóylendi ya; buyurmuslar. Bu suretle Ukbe de hakikati anlamis. Daha ewel 
kansinin bu sekilde haram olup olmadiginda süphesi varmis. 

Hurma hadisine gelince : Resülüllah (S A.V.) yolda giderken bir hurma bulmus ve : 

— Bun zekát veya sadakadan oldugundan korkma-sam yerdin.; buyurmuslardi. Zekát ve 
sadaka almak kendilerine kafi surette ha ámdi; ancak buldugu hurmanin bu cinsten olup 
olmadiginda süphe etmisti. 

Allah'in haram kihp kilmadiginda süphe edilen seylerin helál oldugunu ifade edén 
hadisler vardir : 

«Eger bir sey hakkinda Allah hüküm beyán etmemisse o sey Allah'in affettiklerindendir.» 
hadisi ile Sa'd b. Ebi Vak-kas (RA.)'m rivayet ettigi su hadis onlardandir: 

«Müslümanlar arasinda en büyük günahkár kimse henüz haram kihnmayan bir seyi 
sorarak onun haram kihnmasina sebep olandir.» 

íbni Abdiiberr : «Gerfek helál, temiz pak oían kazanftir. Hális helál da budur. $üpheli 
oían sey, baska bir yerde zikrettigimiz delillerden dolayir bizce helál mevkiindedir» 
demistir. Hattábi dahi sunlan sóylemektedir: «Eger bir seyde süphe edersen, evlá oían 



ondan kafmmandir. Bu kafinmanin üg háli vardir : vácib, müstehap ve mekruh. 
Kafinmasi vacip oían süphe, harami istilzam edendir. Mahnin ekserisi haram oían bir 
kimse ile muameleden kafinmak menduptur. Mesru' oían ruhsattan kafmmakda 
mekruhtur.» 

imam Gazali vera'i bir kaf kisma ayirir : 

1 — Siddiklann vera'i: Bu, helál oldugunu isbat edecek afik bir delil bulunmayan seyi 
terketmektir. 

2 — Takva sahiplerinin vera'i : hakkinda hif bir süphe bulunmayan fakat harama 
gótüreceginden korkulan seyi terketmektir. 

3 — Salifalerin vera'i : ihtimálli oían bir seyi terketmektir. 

Ancak bu ihtimalin yerinde olmasi sarttir, ihtimal yersiz olursa vera'a «müvesvisler 
vera'i» denilir. 

imam Buhan vesveseliler ifin bir báb tahsis etmistir. Bir insanin elinden ka^mistir, 
zannüe av etini yememek; mahnin haramdan kazandigini gósteren hif bir delil 
bulunmadigi halde sirf hálini bilmedigi if in bir müslümandan ahs veris yapmamak birer 
müvesvis vera'idir. 

Hadisteki «her hükümdarin yasak yeri vardir.» cümlesi eski hükümdarlarin ádetlerini 
haber vermektedir. Filvaki' eskiden her hükümdann himaye ettigi bir yeri bulunur; 
oraya kimse giremezdi, girenlere siddetli cezalar verilirdi. Bináenaleyh cezadan 
korkanlar o yere yaklasamazlardi. Hadisde bu cihet muhataplara bir misal gibi zik- 
redilmis; sonra ,/Mlah'in yasak yeri mesabesinde oían haram kildigi seyler beyán 
olunmustur. 

^üpheli seylerle mesgul oían bir kimsenin háli gerfekten korunan bir yerin etrafinda 
koyun güden f obanin haline benzer. Cobanin en ufak bir gafletinden bilistifade koyunlar 
o yere nasil giriverirlerse ayni sekilde süpheli seylerle mesgul oían da az sonra isi 
harama vardin-verir. Bundan dolayi, Resülüllah (S.A.V.) harama gótüren yollardan uzak 
kalmaya irsadda bulunmustur. Ondan sonra insan vücudunda bir lokmacik bir et parfasi 
bulundugunu, bununla beraber vücuduji saláh ve fesad mihverligi vazifesini górdügünü 



bitte'kid ifáde buyurmus; nihayet bu pare anin kalp oldugunu aciklamistir. 

imam Gazáli'ye góre kalpten murad gógüs boslugundaki et parcasi degildir. £ ünkü bu 
parca hayvanlarda da vardir. Ona góre kalp látif, rabbáni ve ruhani bir varhk olup 
vücutdaki et parcasina te-allüku vardir. Í§te insanin hakikati bu ruhani kalptir. insanin, 
anlayan ve bilen muhatap oían tarafi budur. Yine Gazáli'ye góre insanin bütün ázá ve 
hisleri kalbin emrine verilmis birer hizmetci ve yardimci mesabesindedirler. Bunlann 
hakim ve mutasrrifi kalptir. Bütün uzuvlar kalbe itaat mecburiyetinde yaratilmislardir; 
hic biri ona muhalefet edemez. Góze acilmasini emrederse, acihr; ayaga hareket emri 
verirse, hareket eder; dilin konusmasini irade ederse dil konusur. Diger uzuvlar da 
bóyledir. Bütün his ve azanin kalp emrine verilmesi bir cihetle meleklerin Aüah'a oían 
inkiyad ve teslimiyetlerine benzer; su farkla ki, melekler Rablarina yaptiklari táati 
bilirler, halbuki mésela, kirpikler acihp kapanma hususunda kalbe teshir yolu ile itaat 
ederler. Kalbin bu yardimcilara ihtiyaci vardir. 

Zirá Allah yolunda kendisine binecek ve yiyecek gibi seyler lázimdir. Kalpler ancak bu 
yolda menziller kat'etmek icin yaratilmislardir. Nitekim Teálá hazretleri : 

«623[623] g en c j n ve insanlan ancak baña ibadet etsinler diye yarattim.» buyurmustur. 
Kalbin binek vasitasi beden, yiyecegide ilimdir; sáir se-bebler de sálih amellerdir... 

Gazáii'nin uzun oían beyanatindan bir kisminin burada zikredilmesi, kelám-i Nebevi'nin 
nasil bir dipsiz derya oldugunu góstermek icindir. 

Akhn kalptemi, yoksa dimagdami oldugu meselesine gelince: bu meselenin hadis ilmile 
bir alákasi olmadigindan o bábtaki ihtiláflara burada yer verilmemistir. 624 ! 624 ] 

1497/1266- «Ebu Hüreyre radiyailahü anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah saildllahü aleyhi ve sellem: 

— Altin, gümüs paranin ve kadifenin kulu oían kimse helak olmustur. Kendisine (bunlar) 



623[623] süre-i Zariyat; áyet: 56. 

624[624] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/360- 
363. 



verilirse razi olur. Verilmezse razi olmaz; buyurdular.» 625 ! 625 ] 



Bu hadisi Buhári tahric etmistir. 

Altin ve gümüse kul olmak ta'biri ile, dünyaya dalan ve ádeta ona taparak kul oían, 
dünyevi lezzet ve sehvetler yegáne gayesini teskil edén kimseler kasdedilmistir. Hadisde 
gef en altin gümüs ve kadife, sirf misal olarak zikredilmistir. Yoksa her ne ile olursa olsun 
mesgul olarak Allah'a oían kulluk vazifesini unutan kimse o seye kul olmus demektir. 
Mésela : bazi kimseleri ámir ve me'mur sevdasi, diger bazilanni arazi ve bag, bahfe, 
sahibi olmak sevgisi, bir takimlanm da vücut güzelligi aski, kul etmistir. 

Dünyanin kótü tarafi insani Allah'a kulluk etmekten ahkoymasidir. Bóyle olmazsa dünya 
isleriyle mesgul olmak mezmum degil, yerine góre vácib bile olur. 

«Kendisine (bunlar) verilirse razi olur» cümlesinden mu-rád: Allah'in nzásinin yerine, 
dünya varhgina razi olmasidir. Verilmezse ne Alisth'dan razi olur, ne de hálinden 
memnun kahr; gazapla-nir durur. íste hadisde helak oldugu bildirilen bedbaht budur. 
£ünkü bóylesinin AHah'dan razi olmasi, Allah'in kendisine dünya malí vermesine 
baghdir, vermezse isyan eder. Hadis-i serif Teálá Hazretleri'nin: 

«626[626] insanlardan bazisi Allah'a kenardan kiyidan ibádet eder. Eger hayra náil olursa 
ona gónlü yatisir. Fakat basina bir belá gelirse yüzü degisir.» áyet-i kerimesine 
benzemektedir. 627 ! 627 ] 

1498/1267- «íbni Ómer radiyallahü anhümá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sallctliahü aleyhi ve sellem omuzlanmdan tutarak : 

— Dünyada garip veya yolcu imissin gibi ol; buyurdular.íbni Ómer: Aksam9admmi, 
sabahi bekleme; sabahladiginda dahi aksami bekleme; sihhatinden hastahgin ifin, 



625[625] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/363. 
626[626] süre-iHac; áyet: 11. 

627(627] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/363- 
364. 



hayatindan da memattn icin (hisse) al; derdi.» 628 t 628 ] 
Bu hadisi Buhári tahric etmistir. 

Garib: evi, yeri, vatani ve kimsesi olmayandir. Hazreti Isa (A.S.) hakkinda: «mesih 
mes'uddur. Cocugu yok ólecek, evi yok cókecek; seyahat eder durur» derlermis. 
Hadisdeki emir irsád icindir (yáhud) kelimesi de sek icin degil, tahyir veya ibáha ifáde 
eder.Máná sudur: Kendini dünyada garip gibi tut; istersen yolcu da farzedebilirsin; 
cünkü garip bazan bir yere yerlesir kahr, yolcu ile degildir; onun muradi hedefine 
varmaktir. Burada hedef ise Allah'in nzásidir. 

ibni Battal diyorki : «Garip kimsenin insanlar arasina karis-digi azdir. Hattá onlardan 
cekindigi icin hemen hemen hic bir tanidik bulup onunla yarenlik edemez. Bu sebeple o 
kendi áleminde zelil ve korkaktir. Yolcu da óyledir; yoluna ancak yiyecegi ve hafif yükü 
ile devam eder. Yoluna devamina máni' olacak seyleri yaninda bulundurmaz. Bunda 
dünyada zühdü tercih etmeye ve dünyadan yalniz kendine yetecek kadarini almaya 
isaret vardir. Yolcu nasil hedefine ulastiracak mühimmattan baskasina muhtac olmazsa, 
tsü'min de óyledir: Dünyada kendisini maksud mahalle yetistirecek mühimmattan 
fazlasina muhtac degildir.» 

Hadisteki ibni Ómer'in sózünü ulemá'dan bazilan merfu' oían ha-disden mülhem ve 
onun teferruati addetmislerdir. Bu sóz, ecelin son derece yakin oldugunu tezammun 
etmektedir. Óyle ki, akh basinda oían bir insan, aksamdan sabaha cikmasini ve sabahtan 
aksama varmasini bekleyecek, ecelinin bundan once geliverecegini zannederek hazirhkh 
bulunacaktir. ínsanin mutlaka hasta ve 'saglam gecirdigi günleri olacaktir. iyi günlerin 
kiymetini bilerek. onlan kendine yarayacak sekilde degerlendirmek lázimdir. Cünkü 
hastahk aniden gelerek ibádetine máni' olabilir. Eger iyi günlerinde ibádetini yaparsa o 
günlerin sevabi hasta iken dahi yazihr. iste sihhatinden hastahgi icin hisse ayirdi 
demektir. Hayátindan memati icin hisse almak.dahi bóyledir, Tirmizi ve Hákim Hz. Ebu 
Hüreyre'den bu manada bir hadis rivayet etmislerdir. 629 ! 629 ] 



628[628] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/364. 
629[629] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/364- 
365. 



1499/1268- «íbni Ómer radiyallahü anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
ResülüHah sallaííahü aleyhi ve seTlem : 

— Her kim bir kavme benzerse artik o kimse onlardandir; buyurdular.» 630 ! 630 ] 

Bu hadisi Ebu Dávud tahric etmistir. íbni H'tbbán onu sahihlemistir. 

Hadis-f serifde, zaiflik varsa da bir cok hadis imamlan ashabi kirám'dan mütesekkil bir 
cemáatten ona sahitler rivayet etmislerdir. 

Bu suretle hadis zaiflikdan kurtulmustur 631 ! 631 ]. §ahitlerinden biri Ebu Ya'lá'nm, Hz. Íbni 
Mes'ud'dan merfu' olarak tahric ettigi su hadistir: 

«Her kim bir kavmin yaptiklarina razi olursa onlardan olur.» 

Bu hadis, káfirlerle fásiklara ve taid'adcüara benzeyen bir kimsenin onlardan 
sayilacagina delildir. Benzeyis, onlara mahsus oían giyim, kihk kiyafet ve sáiredir. 
Kiyafette kendini káfire benzeterek onun gibi olduguna i'tikat edenin kafir olduguna 
ulemá ittifaL etmislerdir. Fakat kafir kihgina giren, bununla kafir gibi olduguna i'tikat 
etmezse mes'ele fukahá arasinda ihtilafhdir. Bazilanna góre kafir olur. Hadisimiz de 
bunlara delildir. Bir takimlan kafir olmayacagina fakat te'dibi lázim geldigine kail 
olmuslardir. 632 ! 632 ] 

1500/1269- «Íbni Abbás radiyallahü anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: Bir 
gün Peygamber sallallahü aleyhi ve sellem'in arkasinda idim. (Baña) : 

— Ey cocuk, Allahr (n emir ve nebilerini) muhafaza et ki Allahda seni muhafaza etsin. 

630[630] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/365. 
63i[63i] HEattá son zamanlarda Misir'in alafranga bilginlerinden biri bu hadisi zaif góstermek icin sahitleri 
oldugunu gizlemig. Buna muttali' oían Ehl-i Sünnet ve'l-cemáat álimlerinden büyük bir zát, ona verdigi 
cevapta «Sayet bu sóz hadis olmasaydi ben nicin hadis olmadigina yanardim.» demistir. 

632[632] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/365- 
366. 



Allahi (« emir ve nehiierini) muhafaza et ki onu (n hifz-u emánmi) karsinda bulasin. (Bir 
sey) istersen Allah'dan iste. Yardim diledigin vakit de Allah'dan dile; buyurdular.» 633 ! 633 ! 

Bu hadisi Tirmizi rivayet etmis ve «hasen sahih» demistir. Hadisin tamami sóyledir : 

«Bilmis ol ki, su ümmet sana bir fayda vermek ifin ittifak etse Allsh'in takdir ettiginden 
baska bir tayda vermez; sana bir zarar getirmek ifin de topfansalar (v ne) Allah'in takdir 
ettiginden baska bir zarar yapmazlar, kalemler kurumus ve sahifeler durulmustur.» 

Ayni hadisi imam Ahmed b. Hanbelj b. ibni Ab bas (R. .4./dan su láfizlarla tahric 
etmislerdir: 

«Hayvan üzsnnde Peygamber (SA.V.)'in arkasinda idim. Derken : 

— Ey focuk (veya: Ey focucak) sana Allah'in kendi-lerile fayda verecegi bir kaf kelime 
Ógreteyim mi? dedi: 

— Hay hay; dedim : 

— Allaht (emir ve nehiierini) muhafaza et ki, o da seni muhafaza buyursun. Allahi (n 
emir ve nehiferini) muhafaza et ki, onu ( emámm), karsinda bulasin. Bollukda kendini 
Allah'a (láyik bir kul olarak) arzet ki, siddet zamaninda sana tanidik muamelesi yapsin. 
(Bir sey) istersen Allahdan iste; yardim diledigin vakit de Ailah'dan dile. Olacak seyler 
hakkinda artik kalem kurumustur. Allah Teálá'-nin. takdir etmedigi bir sey iie b*ütün 
halk sana fayda vermek isteseler bunu yapamazlar. (Yine) Allah'in senin aleyhine takdir 
etmedigi bir seyle sana zarar vermek isteseler hif bir zarar getiremezler. Bilmis ol ki 
hoslanmadigin bir seye sabretmekte f ok hayir vardir. $üphesiz zafer sabirla beraberdir; 
ferahhk mesakkatla birlikde-dir. Muhakkak güflükle birlikde bir kolayhk vardir.» Bu 
hadisin isnadi basendir. 

Hadisin daha baska láfizlari da vardir. Mezkür hadis pek muazzam tavsiyeleri ihtiva 
etmektedir. Bu sebebledir ki, Hanbeli mezhebinden bázi ulemá onun hakkinda müstakil 
eser yazmislardir. Allah'in emir ve nehiierini muhafaza; bütün vácibáti yapmak, 
nehyedilenlerin semtine varmamakla olur. AÜah'in muhafazasi: mükáfat olarak o kimse- 

633(633] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/366. 



yi iki cihanin serlerinden korumasidir. 



Hadis-i serif, bilcümle dileklerin yalniz Ailah'dan istenilebilecegine delálet ediyor. Bu 
hususda imam-t Tirmizi merfu' oían su hadisi tahric etmistir: 

«Ailah'dan fazl-u keremini isteyin; zírá Alian kendisinden ístenilmeyi sever.» Hz. Efau 
Hüreyre (R. A.) 'dan da bazi hadisler rivayet olunmustur. 

Asháb-i kirám'dan Ebu Bekir, Ebu Zerr ve Sevbán (R. Anhüm) hazerati ile daha baskalari 
Peygamber (SA.V.)'e kimseden bir sey istemeyeceklerine sóz vermislerdir. Bu 
sózlerinde o derece ciddiyet gósterdiler ki, birbirinin kamcisi veya devesinin yedegi yere 
düsse onu kimseden istemezlerdi. 

Yardim dahi yalniz Ailah'dan istenilecektir. Bunda iki fayda vardir: 

1 — Kul ibádet ve taatlan hususunda müstakil hareket etmekten ácizdir. 

2 — Kul'a díni ve dünyevi bütün islerinde Ailah'dan baska yardimci yoktur. 
Resülüllah (S A.V.) ümmetine hacet hutbelerinde : 

«Hamd Allah'a mahsustur; ondan yardim dileriz.» demeyi ta'lim buyurmus; aynca Muáz 
(R. A.) 'a namaz sonunda : 

«Allah'im, sana zikir, sükür ve güzel ibádet edebilmem ícirt, baña yardim et.» duasini 
ógretmistir. Evet, kul mükellef oldugu seyleri edá ve mukadderata sabir hususunda 
mevlásimn inayet ve yardimina son derece muhtacdir. Hz. Ya'kub (A.S.) bile mukad- 
derata sabir hususunda : 

«634I634] sizin sóylediklerinize karsi yardimina siginilacak zát ancak Allah'dir.» demistir. 
Bununla beraber Peygamber (SA.V.)'in yukandaki tavsiyeleri esbaba tevessüle máni' 
degildir. £ünkü esbaba tevessül de Ailah'dan dileme ve ondan isteme kabilindendir. Bir 
kimse maiset esbabindan birine tevessülle nzkini ararsa onu kendisine ihsan eder. 
Vermezse kulun bilmedigi bir maslahattan dolayi vermemistir. Kul'a bu sir acilmis olsa 
verilmediginin daha hayirh oldugunu anlardi. 

Makbul oían kazanc, evlád-u iyalini gecindirmeye yetecek kadar olandir. Talebeye 
634[634] süre-i Yusuf; áyet: 18. 



yardim, silay-i rahim ve saire gibi hayir yollarina sa-rfetmek ifin daha fazlasini 
kazanmak da makbuldür. Fakat bunlardan maada bir maksatla fazla kazanf, fesitli 
yolsuzluklara sebep olacagi ifin makbul degildir. 

Helál kazanf babandan Resülüüah (S.A.V.) : 

«Helál mal kazanmak farzdir.» buyurmustur. Bu hadisi Taberani ile Beyhahi merfu' 
olarak íbni Mes'ud (R. A./dan-rivayet etmislerdir. Rávileri arasinda zaif oían varsa da, 
hadisin bir sahidini Deylemi rivayet etmistir. Mezkür hadisde : 

«Helái kazanci aramak vaciptir.» buyurulmustur. Diger bir sahidi de Hi. Íbni Abbas'tan 
yine merfu' olarak rivayet olunmustur. Láfzi sudur : 

«Helál kazanci aramak ciháddir.» 

Ulemá helál mal kazanmanin yerine góre farz ve mendup oldugunu sóylemislerdir. 
Bundan yalniz tedrisle mesgul oían álimlerle hakimler ve halk üzerinde umumi viláyeti 
bulunan zevat müstesna tutulmustur. Bunlar devlet tarafindan kendilerine tahsis edilen 
mallardan nziklanni alirlar. 635 ! 635 ] 

1501/1270- «Sehl b Sa'd radiyailahü anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Peygamber sollallahü aleyhi ve sellem'e. bir adam gelerek : 

— Yá Resülallah, baña bir amel góster ki; onu yaptigim zaman beni hem Allah sevsin, 
hem insanlar; dedi. Bunun üzerine Resülüllah sallalidhü aleyhi ve seilem : 

— Dünyadan el fek ki, seni Allah sevsin; ínsanlarda olandan da el fek, seni insanlar 
sevsin; buyurdular.» 636 ! 636 ! 

Bu, hadisi íbni Máce ve baskalan rivayet etmislerdir. Senedi güzeldir. 

635(635] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/366- 
370. 

636[636] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/370. 



Bu hadis icin Hákim: «sahihtir» demisse de degildir. £ünkü rávileri arasinda Hálid b. 
Amr-i Kuresi vardir ki, bilittifak metruk zir záttir. Hattá hadis uydurdugunu sóyleyenler 
olmustur. Vakia onu Ebu Muaym «el Hilye» nám eserinde Müeáhid'den tahric etmistir. 
Rávileri de sikadir. Ancak Mücáhid'.in Hz. Enes (R. AO'dan isittigi sabit olamamistir. 
Hadis mürsel olarak da rivayet edilmistir. imam-% Nevevi sáhidleri olduguna bakarak 
onu hasen addetmistir. Dagrusu da budur. 

Hadis-i serif, zühdün seref ve faziletine delildir. Zirá Zühd Allah ve kullannin 
muhabbetine vesiledir. ínsanlar baskasinin kendi mallanna muhtac ..olmasini hos 
karsilamazlar; bu onlarin fitratinda mevcut bir haslettir/Bináenaleyh, kuldan bir sey 
istemeyen kimseyi severler. Ha-disde kullann muhabbetini kazanmak istemenin caiz 
olduguna isaret vardir. Bu muhabbeti kazanmaya cahsmak menduptur; hattá «vacip» 
diyenler vardir. Resülüllah (SA.V.) : 

«Nefsim kabza-i kudretinde oían Allah'a yemin ederim ki, biribirinizi sevmedikce imán 
et (Hk de) meyin.» buyurmuslardir. Selám ve hediyye vermek gibi seylere irsád ve 
tesvikde bulunmasi da muhabbete vesile olduklaruidandir. 637 ! 637 ] 

1502/1271- «Sa'd b. Ebi Vakkas radiyallahü anh'áan rivayet olunmustur.Demistir ki: 
ResüSüllah sallallahü aleyhi ve sellem't : 

— Ger^ekten Allah, takva sahibi, gani, kendi halinde oían kulu sever; derken 
isittim.» 638 ! 638 ] 

Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 

Ulemá : A'lah'm kulunu sevmesini «ona rahmet ve hidáyet ihsan buyurmasi, hayir, 
murád etmesidir» seklinde tefsirlerde bulunmuslardir. Muhabbetinin ziddi 
bugzeylemesidir. 

Takiy: takva sáhibi'dir. Bundan murád: üzerine farz oían seyleri yapan,haramdan 

637(637] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/370- 
371. 

638[638] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/371. 



kafinandir. 



Gani : Zengin demek ise de burada maksad mal zengini degil kalp zenginidir. Allah'in 
sevdigi zengin de budur. Fahr-i Káinat (S.A.V.) bir hadís-i seriflerinde zenginlikden 
muradin mal foklugu degil kalp zenginligi oldugunu beyán buyurmuslardir. Maamáfíh 
bazila-n zenginlikten muradin mal zenginligi oldugunu sóylemislerdir; bu da bir 
ihtimaldir. 

Hafiy : kendi halinde olup ibádetle mesgul ve nefsine hákim oían kimsedir. 

Hadis-i serif insanlarla ihtiláli terkederek uzlete fekilmenin faziletine isáret 
etmektedir. 639 ! 639 ] 

1503/1272- «Ebu Hüreyre radiyallahü anfe'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
ResüiüIIah sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Kisinin isine girmeyen seyi terketmesi iyi muslüman oldugundandir; 
buyurdular.» 64 °[ 64 °] 

Bu hadisi Tirmizt rivayet etmis ve: «hasendir» demistir. : " Hadis-i serif, dórt temel 
hadisten biridir ve cevamiu'l kelimden .olup bütün kavil ve fiillere ámm ve sámildir. 
Lüzumsuz sóz sóylemenin makbul bir is olmadigina Hi. íbrahim (A.S.)'in Suhufunda 
bulundugu rivayet edilen su cümle dahi delálet etmektedir : «Bir kims? sózünü 
amelinden sayarsa az konusur; ancak kendince mühim oían hususat müstesna.» 

Fiillere gelince : Bunlar riyaset, makam, sóhret, zenginlik ve sáire gibi insanin din ve 
dünyasini ísláh hususunda muhtaf olmadigi seyleri terketmesidir. Fakat Ulemá-i 
Kirám'in farazi meselelerle mesgul olmasi islerine girmeyen seylerle mesgul olmak 
kabilinden degil, bilákis sevaptir. Cünkü o muhterem zevat bázi hadis-i seriflerden áhir 
zamanda ilmin azalacagini, buna mukabil cehlin suyü' bulacagini anlayinca, ictihadda 
bulunmuslar; ve olanca ilmi kudretlerini sarf ederek islam hukukunun nice muazzam 

639[639] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/371. 
640[640] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/371- 
372. 



meselelerini vuku'undan ewel sevaplandirarak hazir sofra gibi bizlere takdim 
etmislerdir. Onlann bu paha bK.ii.7sez mesáileri sayesindedir ki, ictiháddan áciz olanlar 
muhtac olduklan dini ahkámi kolayhkla kitaplarda bularak ógrenirler. $üphesiz ki, 
ameller niyetlere góre mükáfatlandinlacaklardir. 

Bazilari hádisáta- vuku'undan ewel cevap hazirlamaya i'tiráz etmis; ve bu bábta uzun 
mütáláalar serdetmislerse de, bizce bu mütáalar kuru bir iddiadan Óteye gecmedigi icin 
onlan burada zikretmeyi lüzumsuz górdük. 641 t 641 ] 

1504/1273- «MÍkdám b. Má'digerp radiyailahü anh'dan rivayet edilmisdir.Demistir ki: 
Resülüllah saliailahü aleyhi ve sellem : 

— Ádem oglu karnindan daha kótü bir kap doldurmamistir; buyurdular» 642 ! 642 ! 

Bu hadisi Tirmizi tahric etmis ve hasen bulmustur. 

Onu ibni Hibbán dahi «Sahih» inde tahric etmistir. Tamami sudur : 

«Eger mutlaka yemeden olmayacaksa, Ádem ogluna, belini dogrultacak (kadar) bir kac 
lokma káfidir.» 

Hadis-i serif, fazla yeyip icmek suretile mi'de sisirmenin kótülügüne delildir. Zirá fazla 
yeyip icmekde, gerek diñen, gerekse bedenen bir cok mahzurlar vardir. Hastahklar 
bundan nes'et ettigi gibi ibádet ve diger vazifeleri ífáya da máni' olur. Bu sebepledir ki: 
Peygamber (S.A.V.) cok yemenin kótülügünü muhtelif hadislerde beyán buyurmustur. 
Ezcümle ibni Máce'nin rivayetinde mi'deye giren seylerin ancak ücte bir yemek 
olabilecegi bildirilmistir ki, bu beyán Resülüliah (S.A.V.)'in en güzel irsadlanndan biridir. 
Q ünkü az yemek mi'deye hafiflik verir. Alman gidanin kolayhkla hazmedilmisine ve 
vücudun ondan istifadesine sebeb olur. Az yemek bir cok hastahklan ónler. 

Bezzár'm mu'temeci ráviierden tahric ettigi merfu' bir hadise góre, asháb-i kirám'dan 
Hz. Eiju Cuheyfe, Peygamber (SA.V.)'in huzurunda gegirmis ve : 

64i[64i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/372. 
642[642] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/372. 



— Otuz yildan beri mi'demi dolduruncaya kadar yemek yemedim; demi§. Bunun üzerine 
Resülülíah (S.A.V.) : 

«insanlarin dünyada en fok doyanlan kiyamet gününde en aflari (olacaklar) dir.» 
buyurmu^lardir. Taberáni (260 — 360) buna yakin bir rivayeti güzel bir ist adía tahric 
etmi§tir. Ayni hadisi, Beyháki de rivayet ediyor. Onun rivayetinde : «Dünya mü'-mininin 
hapishanesi, káfirin ise cennetidir.» cümlesi de vardir 643 t 643 ]. 



643[643] Dindar górünerek istirmachhk yapan bir takim din düsmanlan bu gibi hadís ve áyetleri 
sorusturarak bulabildiklerini diñe karsi siláh yerine kullanmaya yelteniyorlar. Diyorlarki: «Müslümanlik 
ma'kul bir dindir. O dáima nia'kul oían seyleri emreder. ilerlemeye máni' degildir. Bilákis (hic ólmeyecek- 
missin gibi dünyan icin cali?) diyerek bize dünyayi sevmeyi, dünyada insan gibi yasamayi tavsiye eder. 
Bináenaleyh, islámiyet námina dünyayi kótüle-yen veya umursamayan yáhud akla mintiga sigmayan neler 
sóylenirse hepsi yalan ve yobaz uydurmasidir. Biz bu -yobazlann agzina baka baka bóyle geri kaldik. Álem 
aya füze gónderiyor; biz hala bír igne i'mál edemiyoruz.» 

Bunlann icinde o kadar ileri gidenleri var ki: «Ma'kul górmedigim bir sey áyet ve hadís de olsa ben onu 
kabul edemem arkadas..» demekten bile en ufak bir utanc duymuyor... Hayvanat'tan cok daha asagi 
mertebede bulunan bu acáib yaratiklar, dünyanin mü'min icin bir hapishane mesabesinde oldugunu 

bildiren. hadis-i Nebeví'yi duyar duymaz muhakkak ignelenmis gibi birden yerlerinden sicrayarak ve 
ulemáyi kendilerine siper ederek íslámiyete kargi kudurmuscasina hücuma gececeklerdir. Bu onlann 
tecrübe ile sabit oían bir ádetidir. Bináenaleyh islam inanclanna yóneltilen bu cániyáne hücumlar kar- 
sisinda hakikati kisaca ízáh etmeyi zarurí górürüm; ve derimki : 

«Müslümanlik ma'kul bir dindir.» iddiasi ustaca tertip edilmis bir demagojidir; ve asil oyun (ma'kul) 
kelimesiyle oynanmaktadir. £ünkü düsman bu kelimeyi: kendi akhna yatkin, kendi mantigina uygun; 
mánásinda kullanmakta ve ma'kul bulmadigi herseyi baltalamaktadir. Müslümanhkta bóyle bir sart 
yoktur. §ayed müslümanlik bu manada ma'kul bir din olsaydi, getirdigi ahkámi kabul edip etmemek 
hususunda herkes kendi akhna müracaat eder; ma'kul górdügünü ahr; akhna yatmayani birakirdi. Daha 
dogrusu bu manada makul oían bir dinin Allah taarñndan gónderilmesine lüzum-kalmaz; onu her hangi 
bir mütefekkir de yapabilirdi. Din düsmanlannin agzina bakilacak olursa onlar íslámiyeti -hásá- 
Peygamber (S.A.V.)'in. uydurdugunu da iddia ederler ya... 

Hakikatta din Allah tarañndan gónderilmistir. Hz. Muhammed (S.A.V.) ancak onu bize getirip bildirme ve 
aciklama vazifesíle mükellef olmustur. Kur'án-i Kerím'de Peygamberimiz'in bir tek sózü yoktur. Yalniz 
onun bazi fz&há muhtac yerlerini kendi sózlerile bize aciklamis; fakat Kur'án'Ia kanstinlir endisesiyle 
kendi sózlerinin yani hadísleri yazilmasini men' etmistir. Bununla beraber Kur'án-i Kerim'ín bazi áyetleri 
bir hikmetten -dolayi bizlere yine de anlasilmasi imkánsiz bir sekilde kapah birakilmistir. Ama, biz müs- 
lümanlarea mánási anlasilmiyor diye bu áyetler -hásá- gayr-Í mantikí sayilamaz. Biz bunlara mütesábih 
áyetler diyoruz. Mütesábih bu dünyada mánási anlasilamayan ve bu hususta bütün ümit kapilan kapah 
oían sózdür. is-lámiyetde kendi mantiklanna góre ma'kuliyet arayanlar bunlara bittabí «yobaz 
uydurmasi» diyeceklerdir, tste buradan (ma'kul) ve (gayr-i ma'kul) ístilahlan bizde de dogmustur. Ancak 
dikkat etmelidir ki, áyet ve hadislerin anlasihp anlasilmamasi hususunda kullanilan bu ta'birler, hásá din 
düsmanlannin kullandigi mánáda degildir. Ma'kul : akilla anlasilabilen, mánásina «akil eren sey» 
demektir, Gayr-i ma'kul ise : akilla anlasilamayan, akhn ermf.iigi sey; manasinadir. Bittabí sap'la seker bir 
olmadigi gibi, bu mánálara gelen ma'kul ve gayr-i ma'kul sózleri de düsmanlann kasdettiklerí (akil kabul 
eder; akil kabul etmez) mánálanyle asía bir degildir. Meselá Usul-i ñkih ilminde (misl-i ma'kul) ve (misl-i 
gayr-i ma'kul) tábirleri yer ahr ki, bunlar hep yukanda bahsettigimiz tslámi mánáda kullanilmislardir. Bu 



Resülüllah (S.A.V.) dünya hayatini yalniz yeyip icmek ve boy büyütmekten ibaret 
bilenleri bir cok hadis-i seriflerinde yermistir. Buhan ile Müslim'in muhtasaran rivayet 
ettikleri bir hadisde bóy-lelerin kiyamet gününde Allah Teálá indinde bir sivri sinek 
kanadi kadar kiymetli olmayacagi beyán edilmis; diger sahih bir hadisde, her akla geleni 
yemenin israf oldugu bildirilmistir. Taberáni «el-Evsat» nám eserinde bu hadisi rivayet 
eder : 

«Ümmetimden bir takim adamlar gelecek, bunlar yemeklerin f esidini yiyecek, icilenlerin 
cesidini icecek, elbisenin cesidini giyecek ve konusurken agizlanni yaya Hz. Lokman 
ogluna nasihat ederken sunlan sóylemistir: «Yavrucugum, mi'de dolarsa fikir uyur; 
hikmet »susar, ázá ibádetten kahr...» 

Az yemenin bir c ok faydalan oldugu gibi cok yemenin de bircok zararlan vardir, achk 
kalbe cila, zihne acikhk ve basiret verir. Tokluk ise kalbi kórlestirir, vücuda rehavet 

ilme góre, kalan bir namaza kaza etmek, onu misl-i ma'kul ile ódemektir; bir kimsenin ódünc olarak aldigi 
bir ólcek bugdayin yerine bir ólcek bugday vermesi de óyledir. £ünkü, namazin namaza; bugdayin 
bugdaya, misli - olduguna bizim aklimiz erer. Lákin oruc tutmayan bir pir-i fáninin onu fukaraya fidye 
vermek suretiyle ódemesi misl-i gayr-i ma'kul ile olur; zirá fidye orucun nasil misli olduguna bizim aklimiz 
ermez. Aklin din bábmdaki payesini anlamak icin biz, din düsmanlannin mantigina degü, Usul-ü ñkih'in 
«husun - Kubuh» bahsine müracaat ederiz. $u kisa izahattan sonra artik : «islámiyet ma'kul bir dindir; 
ma'kul olmayan seyler dinden degildir.» safsatalann mahiyeti anlasilmistir. ilericilik dávasina gelince : 

islámiyet ilerlemeye máni' olmak sóyle dursun, onu emreder. Fakat bu da din düsmanlannin anladigi 
manada degil, dinin ve müslümanlarm serefini yükseltmekle mukayyettir. insanin yaratilmasindaki 
hikmet, yeyip icmek, hos gecmek degil, faziletle rezalet; iyilikle kótülük ve imanla küfür arasinda 
gecirecegi müthis bir imtihandir. Nitekim, Süre-i Mülk'ün ikinci áyeti bu hakikati nátikdir: Hál bóyle 
olunca pekálá anlasilir ki, dünya hedef degil, hedefe ulasmak icin bir vásitadir: Diger ta'birle dünya bir 
gecittir. Hedef áhirettir. Bir yolcu, yanma yolda lázim oían seylerden baska bir sey almaya nasil iltifat. 
etmez ve bütün esbáb-i istirahatinin, menzil-i maksudda bulunacagim bilirse,., áhiret yolcusu oían insana 
düsen de onun gibi olmaktir. Dünyada imtihanini verecek, elbette biraz ter dókecektir, iste dünyanin 
müslümana hapishane olmasinin mánási budur. Káfire gelince,- Allah'a imam olmadigi icin onun hic bir 
emir ve hic bir nehi tanidigi yoktur. Yer. icer ve keyfine bakar. Bu i'tibárla dünya ona cennet gibidir. 

§unu da unutmamah kit degil sade islámiyet dünyada hic bir semavi din insanlara dünyayi ivdirmek icin 
gelmemistir. £ünkü insan;dünyayi záten sever. Bináenaleyh, sevdigi bir seyi. ona «sev» diye .emretmek, 
hasih tahsil olur. Bilákis her semavi din, dünyayi, ádeta taparcasina seven ve bu sebeple Allah'a karsi 
kulluk vazifelerinin unutan insanlan ikaz etmek, onlara menzil-i mak-südlan oían áhiretlerini ma'mur 
kilmanin yolunu góstermek icin gelmistir. 

Müslümanlarm sáir dünya milletlerinden dünya hayáti- i'tibáriyle geri kalmalan hususundaki kabahati 
diñe yüklemeye . yeltenmek ise devayi dert gósteren bir nev'i hastahktir. Dinimiz dünya ve áhiret 
hayatinin her ikisini ele almis; müddetlerine góre her biw icin ne kadar lazimsa, o kadar cahsilmasini 
emretmistir. Bu cihet hakkile düsünüldügü takdirde elbet áhiret icin daha cok cahsmak gerekecektir. Eski 
müslümanlar iste bu ólcü ile calismis ve cihana bu ólcü ile hakim olmuslardir. 



verir, mi'de ile dimagdaki buhan arttinr; ve insan sarhos gibi olur; kalbine bir agirhk 
cóker. Az yemek bütün günáhlann mensei oían sehveti kirar ve nefsi terbiye eder. 
$üphesiz ki, saadet nefse hákim olmaktir. Zün'-Nun Misri : «Ben ne zaman doyunca 
yemek yedi isem, ya isyan etmis, yáhud isyani gónlümden gecirmisimdir.» demistir. Hz. 
Áise (R. Anjiá) dahi : «Resüfüllah (S.A.V.)'den sonra meydana cikan ilk bid'at tokluktur; 
bu milletin karinlan doyunca nefisieríne dünya hususunda galebe caldi» buyurmustur. 
Derler ki: Achk Allah'in hazinele-lerinden biridir. Bu hazine sayesinde ilk olarak cinsi 
sehvet, sonra konusma istikasi kinhr. Filhakika ac bir insan fazla konusmak ístemez; bu 
sayede dil afatindan da kurtulmus olur. Az yiyen az uyur. Halbuki fazla uyku iki cihanda 
hüsrana sebeptir. 

Hásih az yemekde bir cok faydalar vardir. imam Gazáli; íhyaul Ulum» adh meshur 
eserinde az yemekde on fayda on da zarar oldugunu sóyler. 644 t 644 ] 

1505/1274- «Enes radiyallahü anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: Resülüllah 
sdllallahü aleyhi ve sellem: 

— Ádem ogullannin hepsi hatá islerler; hattá isleyenlerin en hayirhsi ise tevbekárlardir; 
buyurdular.» 645 t 645 ] 

Bu hadisi Tirmizi ile Ibni Mace tahric etmislerdir. Senedi kavidir. 

Hadis-i serif hic bir insanin günáh islemekten háli kalmadigina delálet ediyor. £ünkü 
insanin günáh islemek hususundaki za'fi cibilli bir seydir. Lákin Teálá Hazretleri lütf-ü 
kereminden kullarina tevbe kapisini acmis ve hayirh günahkárlarin cok cok tevbe 
edenler oldugunu haber vermistir. Bu bábta varit oían bütün hadislerde, kul tevbe 
ederse Allah Teálá'mn o tevbeyi kabul edecegi bildirilmistir. Nitekim Kur'án-i Kerim'in 
bir cok yerlerinde de ayni mánáya delálet edén áyetler vardir. 646 t 646 ] 



644[644] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/372- 
376. 

645[645] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/376. 
646[646] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/376. 



1505/1275- «Enes radiyallafiü anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: Resülüllah 
sallctllahü aleyhi ve sellem : 

— Susmak hikmettir; ama onu yapan azdir; buyurdular.» 647 ! 647 ] 

Bu hadisi Beyhaki «es'Suab» (adh kitabin) da zaíf bir senedle tah-ric etmis; onun 
Lokman (A.S.)'in sózlerinden mevkuf (bir hadis) oldugunu sahihlemistir. 

Hadisin sebebi sudur : Bir gün Lokman (A.S.), Hz. Dávud (A.S.)'m yanma girmis; ve onu 
zirh órerken górmüs. O zamana kadar bóyle bir sey górmedigi icin bu ise cok merak 
etmis ve sormak istemisse de, hikmeti sormagi máni' olmus. Nihayet zirh bittikden sonra 
Dávud (A.S.) ayaga kalkarak onu giymis ve: «Su zirh harp icin ne güzel, bir seydir.» 
demis. Bunun üzerine Lokman (A.S.) : «Susmak hikmettir; ama onu yapan azdir» demis. 

Hadis-i serif, fazla konusmanin iyi bir sey olmadigina delildir. Bu bábda bir c ok hadisler 
várid olmus; edipler, sáirler hep susmayi medh-etmislerdir. Bir hadisde : «Her kim 
susarsa necat bulur.» bu-yurulmustur. Ukbetü'bnü Amir (RA.) Resülüllah (SA.V.)'e : 

— Necat nedir? diye sordugunda: 

— Dilini tut; cevabinda bulunmuslardir. Baska bir hadisde : 

«Her kim iki cenesile iki bacagi arasindaki seyler icin baña kefil olursa ben ona cennet 
icin kefil olurum.» demisler; diger bir hadisde : 

«Kim Allah'a ve áhir güne imán ediyorsa, ya hayir sóylesin, yáhud sussun.» 
buyurmuslardir. 

Hásih susmanin iyi bir sey oldugu pek cok hadis ve eserlerle sabittir. 

Fuzüli konusmanin afati ise saymakla bitmez. Basta zemm-ü gibet ile koguculuk gelir ki, 
baska hic bir sey olmasa bir kimsenin helakine bunlar káfidir. Kadinlarla álemler 
yaptigini, icki ve fisk-i fücur meclislerinde bulundugunu, zenginlerle düsüp kalktigini, 
baskalarina anlatmak, münasebetsiz münakasa ve sakalar yapmak, só-giip saymak, 
baskalari ile alay ve istihza, etmek, yalan sóylemek hep fuzüli konusmaya dáhildirler. 

647(647] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/377. 



imam Gazáíí «íhyau'l - Ulüm» da bu afati yirmi'ye cikarmis ve her birinin ilácini 
góstermistir. 648 ! 648 ] 

«Kótü Huylardan Sakindirma Babi» 

1507/1276- «Ebu Hüreyre radiyallahü an&'dan rivayet edilmistir, demistir ki: 
Resülüllah sallattakü aleyhi ve sellem: 

— Haseclden sakinin; cünkü ates odunu nasii yerse hased de, iyilikleri óyle yer; 
buyurdular.» 649 t 649 ] 

Bu hadísi Ebu Dávud tahric etmistir. ibní Máce'de, Enes'den buna benzer bir hadis 
vardir. 

Hased hakkinda bir cok hadisler vardir. Allah'a karsi islenen ilk günáhin hased oldugu 
sóylenir. $óyle ki: Teálá Hazretleri/ íblis'e Ádem (A.S.)'a secde etmesini emir buyurunca 
íblis'in hasedi kabarmis ve secde etmeyerek Allah'a asi olmustur. Cenab-t Hak da onu 
huzuru manevisinden kogmus; bu suretle kullann basina kiyamete kadar belá 
kesilmistir. 

Hased, din kardesine verilen bír ni'metin ondan ahnmasini istemektir. Ondan ni'metin 
ahnmasini istemeyerek o ni'metin kendisine de verilmesini dilemeye gipta derler. Haset 
haramdir. Gipta'da- ise 'beis voktur. Ancak káfirle, fasika haset etmek mubah 
górülmüstür. Cünkü bunlar fitne, fesat ve kullara ezá, cefá pesinde kosarlar: Boylelerine 
hased etmek, ellerindeki ni'meti cekememekten degil, o ni'meti fesada álet 
etmeierindendir. 

Bir cok hadislerin beyánina góre hasedin haram kihnmasi Allah'in takdir ve hikmetine 
karsi gelmeyi ve kullarindan bazilarini nicin ótekilerden üstün tutuyor diye ona i'tírázi 

648[648] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/377- 
378. 

649[649] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/378. 



tazammun ettigindendir. Onun icindir ki, arap sáiri : 

«Dikkat et, baña hasedlik cekene de ki: kime karsi edepsizlik ettigini biliyormusun? Sen 
Allah'in fiiline karsi ona edepsizlik ettin. £ ünkü baña verdigine razi olmadin.» 

Ancak hased etmek hatinna gelip de, nefsini zorlayarak onu defeden kimse bu fiilinden 
dolayi günahkár olmaz. Bilákis nefsile mücáhede ettigi icin me'cur olmak ihtimali vardir. 
Fakat hased ettigi Jdmsenin ufmeti elinden gitsin diye bilfiil calisirsa Allah'a asi ve bági 
olur. Hattá bilfiil cahsmasina bir máni' zuhur icin hasedini gizlerse yine günahkár olur.. 

Hasedle mücáhede, onu yapmamak ve yapmaya niyet etmemekle olur. Myau'i Ulüm» da, 
bu hususta tafsilát vardir. Mezkür tafsilát Abdürrezzak'm nierfu' olarak rivayet ettigi su 
hadisden alinmistir: 

«Peygamber (SA.V.) : 

— Üc sey vardir ki, bunlardan hic bir kimse ázáde kalmaz: tese'Üm, zan Ve hased; 
buyurmuslar, (kendilerine): 

— Bunlardan kurtulusa cáre nedir yá Resüláffah? diye sorulunca: 

— Tese'üm edersen bir daha yapma; zannda bulunursan tahakkuk ettirme; hasedlik 
cekersen (ni'metin elden 

gitmesini) dileme.» mukabelesinde bulunmuslardir.» Bu bábta Ebu Nuaym dahi su 
hadisi tahric etmistir: 

«Ádem ogullannin hepsi hasedcidirier. Ama dil ile sóylemedikce, yáhud el ite 
yapmadikca hic bir hasedciye hasedi zarar vermez.» daha baska hadisler de varsa da, 
onlar hakkinda sóz edilmemistir. 

Gibtaf dünya umuru icin caiz áhiret umuru icin ise matluptur. Buhan ile Müslim'in 
müttefikan rivayet ettikleri íbni Ómer hadisi bu mánáya hamledilmistir. Hadis sudur: 

«Resülüllah (SA.V.) : 

— Hased ancak iki kisi hakkinda caizdir: (Biri) Allah kendisine Kur'án (ógrenmeyi) ihsan 
ederek gece gündüz onunla mesgul oían ve (digeri) Allah kendisine mal vererek, gece 



gündüz ondan infakda bulunan adamdir; buyurdular.» Yani bóylelerine gibta ederek 
onlar gibi olmaya fahsmak caiz hattá matluptur. Zaten buna haset demek mecazdir. 

Hadis-i serif, hasedin haram ve büyük günahlardan olduguna delildir. Hased'e yemek 
isnadi istiare kabilindendir. Onun iyilikleri mahvetmesini atesé benzetmek ise bu i§in 
gerf ekligini beyán ifindir. 

Hasedi kalpten sóküp atacak yegáne iláf, hasedlik feken kimsenin onunla hif bir 
kimseye gerek dünya, gerekse áhiret hususunda bir zarar getiremiyecegini; bilákis her 
iki cihanda kendisinin vebal altinda kalacagini düsünmesidir. Zirá, hasedlik fekmekle 
álemin ni'meti elinden gitmez. $ayet bóyle bir sey olsaydi .dünyada hif bir ni'met kalmaz 
,hattá imán da elden giderdi. £ ünkü káfirler mü'minlerin imanini fekemez; onun elden 
gitmesini isterler. Halbuki hakikat bunun tamamile hiláfinadir, kendisine hasetlik 
fekilen kimse, hasedlik fekenin hasenatindan da istifade eder; zirá ondan zulüm 
górmüstür. Bundan dolayi lisanimizda : «Komsuna hasedlik cek de, malí fok olsun» 
derler. 

Hásih hasedligin sonu iflástir. Hasedlik fekenler dünyada kalp huzuru ve rahat yüzü 
góremedikleri gibi, áhirette de Allah'in huzuruna her ni'metten mahrum, tam bir muflís 
olarak fikarlar. Akh basinda oían bir insan bu cihetleri düsünürse, hasedligin ne 
oldugunu kolayca anlar. 650 ! 650 ] 

1509/1277- «(Bu da) ondan -radiyallahü anh- rivayet edilmistir.Demisfir ki: ResülüIIah 
saliallahü aleyhi ve sellem: 

— KuwetM kifnse pehlivan oían degildir. Kuwetli ancak kizdigi zaman kendine málik 
olandir; buyurdular.» 651 ! 651 ] 

Hadis müftefekun aieyh'tir. 

Bu hadisdeki «$edid» den murád: ma'nevi kuweti fazla olup nefsine hákim olabilendir. 

65o[65o] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/378- 
381. 

65i[65i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/381. 



Cünkü nefis, kalabahk düsman mesabesindedir. Onu arzularina uymaktan menedebilen 
kimse, yalniz bacina bir düsman ordusunu kahr-u perisan edén kuwetli bir kahramana 
benzer. Ha-dis-i seríf, nefisle mücadele etmenin düsmanla muharebeden daha zor 
olduguna isaret ediyor. Zirá ResulüMah (S.A.V.), kizdigi zaman nefsine hákim oían 
kimseyi en kuwetli insan olarak góstermektedir. 

Gazabin hakikati : íntikam almak icin nefsin vücud háricine hareket etmesidir. 
Hadisimizin, gazab halinde bulunan ve kendini kizdirandan intikam almak isteyen 
nefisle mücadele etmek gerektigini irsad ediyor. 

Gazab: insanda bir tabiattir. Her ne zaman bir sey hakkinda niünázea ve münakasa 
edilirse; onun atesi derhal parlar ve ayaklanir; gózler ve yüz kipkirmizi kan kesilir. 
Cünkü insanin cildi, ayna gibidir; altinda ne varsa onu gósterir. Ancak bu hál kizdigi 
sahsa galebe calabilecek kimselere nisbetledir. Kendinden büyük veya kudretli olanlara 
karsi insanin "kani cildden kalbe dogru cekilir, ve korkudan renk saranr. Kizilan sahis 
akran ve emsalden olursa kan kimi cekilir, kimi yayihr; cild dahi káh saranr, káh kizarir. 
El-hásü gazap insanm icini ve disim degistirir. Kizan bir kimsenin rengi degistikden 
maada elleri ve ayaklan da titremeye baslar; fiil ve hareketleri gayr-i tabii olur. Hattá 
gadabh bir kimse o anda aynaya baksa, yüzünün ve kihk kiyafetinin arz ettigi cirkin 
manzaradan utanir da, bir parca olsun gazabi yatisir. Gazaba gelen bir insanin dis álemi 
bóyle olunca ic áleminin ne olacagini bir düsünmelidir. Zirá zahirin degismesi, ic álemin 
degismesi neticesidir. Kalp ve kin hirsla dolar; dil küfür ve setm'in envaini savurur. Bu- 
nun neticesinde de kavga, dógüs ve ólüm meydana gelir... 

Gazab denilen bu müthis derdin devasini- da hadislerde buluyoruz, ibni Asákir'in 
mevkuf olarak tahric ettigi su hadis-i serife dikkat edelim : 

«Gazab seytandandir. $eytan atesten yaratilmistir. Atesi su sóndürür. Bináenaleyh 
biriniz gazablandimi hemen yikansin.» Hadisin bir rivayetinde, «yikansin» yerine, 
«abdest alsin» denilmistir. Bazi rivayetlerde «eüzu» cekmenin, diger bazilannda 
susmanin ve oturmanin gazabi teskin edecegi, oturmakla gecmezse, yatmak icap edecegi 
bildirilmistir. 

Fakat yasak edilen gazab haksiz yere olandir. Allah'in emir ve nebileri hususunda 
gazablanmak memnu' degildir. Hattá Buhan «Allah'ih emri icin caiz oían gazab ve 



§iddet» ünvánile bu hususa dáir bir báb tahsís etmis; ve mezkür bábta Resülüllah 
(SAV.)'in Allah'in emri hususunda gazaba geldigi yerleri gósteren bes dáne hadis 
zikreylemistir. 652 ! 652 ] 

1510/1278- «íbni Ómer radiyallahü anhümá'Aan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülülah salldllahü aleyhi ve.sellem : 

— Zulüm kiyamet gününde (sahibine) karanhklar (olacak) dir; buyurdular.» 653 ! 653 ] 
Hadis müttefekun aieyh'tir. 

Bu hadis zulmün haram oldugunu gósteren delillerden biridir; ve gerek mal, can veya 
írz-u namus hususunda gerekse müslüman. veya gayr-i müsiim, yáhud fásik hakkinda 
olsun zulmün bütün nevi'lerine ámm ve sámildir. 

«Kiyamet gününde karanhklar olacaktir» diye haber verilmesi üc suretle tefsir 
edilmistir. Birinci kavle góre: zulüm kiyamet gününde sahibine karanhklar seklinde 
gósterilecek ve mümirilerin nurlan ónlerinde ve yanlannda ísil ísil panldarken zálim 
karanhklar icinde yolunu bulamayacak, bocalayip kalacaktir. 

ikinci kavle góre: karanhklardan murad, kiyametin ehvál ve siddetleridir. 

Ücüncü kavle góre ise: Zálimin górecegi ceza ve azaptan kinayedir. 654 ! 654 ] 

1511/1279- «Cábir radiyallahü anh'áan rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
sallallahü aleyhi ve sellem : 

— Zulümden sakininiz. £ünkü zulüm kiyamet gününde karanhklar (olacak) dir. 



652[652] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/381- 
382. 

653(653] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/382. 
654[654] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/382- 
383. 



Cimrilikten de korunun, zi-rá sizden Óncekileri o helak etmistir; buyurdular.» 655 ! 655 ] 
Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 

«Suhh» ve «buhul» kelimeleri cimrilik mánásina gelirlerse de aralarinda fark vardir. Bu 
farki ta'yin hususunda muhtelif kaviller vardir. Bir kavle góre suhh, buhul'dan daha 
§iddetli ve daha mübalágahdir. Diger bir kavle góre suhh hirsla beraber oían buhul'dur. 
Baska bir kavle góre, buhul bazi hususatta olur, suhh ise ámm'dir. «Buhul hassaten 
malda olur; suhh ise hem malda, hem de sáir iyiliklerde kullanihr.» diyenler oldugu gibi: 
«Suhh elinde olmayana, buhul ise elinde olana hirs ve cimrilik góstermektedir» diyenler 
de vardir. 

«Sizden Óncekileri o helak etmistir.» ifádesi ile dünyevi helak kasdedilmis olmasi 
ihtimali vardir. Hadisin tamami da bu ihtimali te'yid ediyor. £ünkü : 

«Cimrrlik onlan birbirlerinin kanlanni dókmeye ve kendilerine haram oían seyleri helál 
saymaya sevketmrstir.» 

buyuruluyor. Anlasilan mal hususundaki fazla cimrilikleri, mallarini artirmak, korumak 
hirsi helaklerine sebeb olmustur. £ünkü malí fazlalastirmak ekseriya baskasinin malmi 
alarak kendi m alma katmakla olur. Bu ise kolay bir is olmayip cok defa gasb, yagma ve 
harple olur ki, neticesi ólüme ve haram oían seyleri helál i'tikád etmeye vanr. 

Maamáfíh mezkür ifáde ile uhrevi helak da kasdedilmis olabilir. Zirá uhrevi helak dahi 
irtikáb ettikleri zulümler üzerine terettüp edén ferilerdendir. 

Suhh ve buhlü zemmeden hadis ve áyetler coktur. Teáiá Hazretleri bir áyet-i kerimede : 

«656I656] H er kj m c i m rilik ederse ancak kendine cimrilik eder» diger bir áyetde : 

«6571657] Ailah'dan fazl-u kereminden kendilerine ihsan ettigi matlarda címriük edenler 
bunu asía hayir sanmasinlar; bilákis o kendileri icin serdir.» buyurmustur. Resülüllah 
(S.A.V.) dahi bir cok hadislerde cimriligi zemmetmistir. Bunlann bazisini Taberáni «.el - 

655(655] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/383. 
656(656] süre-i Muhammed; áyet: 38. 
657(657] süre-i Ál-i tmrán; áyet: 180. 



Evsat» mda, diger bazilanni Buhári ve Müslim rivayet etmislerdir. 

Acaba zemmedilen cimriligin hakikati nedir? Bahüligi kimse kabul etmiyor; herkes 
baskalarini bahil górüyor, hattá bir kimsenin bir fiil hakkinda bazan ihtiláf edildigi 
górülüyor da kimisi ona «bahil» diyor; bir takimlan: «hayir bahil olamaz» iddiasinda 
bulunuyor. $u halde helaki mucip oían buhlün hududu nedir? cómerd kimdir? 

Bu suallere bazilan sóyle cevap vermislerdir: Sehávet yani có-: mertlik: üzerine vácib 
olani edá etmektir. Ancak vácib iki kisimdir: Biri ser'i vácibtir. Bunlardan murad, zekát 
ve nafakalar gibi seylerdir. Digerí mürüvvet ve ádetin vacibidir. iste bu iki nevi' vacibi 
edá edenler cómert ve sahi kimselerdir. Bunlardan birini yapmayan bahil ve cimridir. $u 
kadar var ki, ser'i vacibi vermeyen daha cimri sayihr. Mürüwet seháveti ufak tefek 
seylerde pek siki davranmayarak istenileni vermekle olur. Bu bábta «Íhyau'1-Ulüm-» da 
tafsilát vardir. 

Cimrilik de iiáci bulunan bir hastahktir. Bu hastahgin sebebi iki seydir: $ehvet ve mal 
düskünlügü. $ehvetin iláci aza kanáat ve sabirdir. Cimriligin iláci ise onun ziddi oían 
sehávettir. 658 ! 658 ] 

1512/1280- «Mahmud b. Lebid 659 ! 659 ] radiydüdhü añadan rivayet edilmisdir.Demistir 
ki: Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Gercekten sizin icin en ziyáde korktugum sey kücük sirk (yani) riyadir; 
buyurdular» 660 ! 660 ! 

Bu hadisi Ahmed güzel bir isnadla tahric etmistir. 

Riya : lügatta, ash olmaksizin baskalarina iyi górünmektir. ^eriat-te ise : Baskalarina iyi 

658[658] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/383- 
384. 

659[659] Mahmut b. Lebid-i Ensarí (R. A.), Resülüllah (S.A.V.) zamaninda dogmustur. imam Buhárí'ye góre 
sahábidir. imam Müslim onu tabiinden say-mi§; Ebu Hatim ise: «Resülüllah ile sohbeti olup olmadigi 
bilinmiyor»; demistir. íbni Abdilberr, Buhárí'nin sózünü dogru bulmaktadir. Mahmud (K. A.) bazi hadisler 
rivayet etmistir. Ulemádan bir záttir. «96» tárihinde vefat etmistir. 

660[660] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/385. 



górünmek icin ibádet etmek günah islememektir. Riya dünyevi bir maksad ile yani 
górsünler de begensinler, baskalarina sóylesinler; yáhud para ve sáire versinler diye 
yapihr. Bundan dolayi Allah Teáiá onu Kur'án-i Kerim'de zemmetmis: 

«66i[66i] vay háline o namaz kilanlarin ki, namazSarindan gafillerdir; riya yaparlar; ve 
verilmesi ádet oían seyleri vermezler.» buyurmustur. Re-sülüllah (S.A.V.) dahi bir cok 
hadislerde riyakárlarin azablarinm büyük olacagini beyán etmistir. £ünkü bir isden 
maksat ne ise hüküm ona góre verilir. Mürái, ibádetini kullara gósteris icin yaptigindan, 
hakikatte AHah'dan baskasina ibádet ediyor demektir. Nitekim bir hadis-i kudside : 

«Allah Teáiá buyuruyor ki, bir kimse icerisine benden baskasini serik kostugu bir is 
yaparsa, o i§in hepsi o serikindir. Ben ondan beriyim; ben serikten ganiler gani-Siyim.» 
denilmistir. 

Riya bedenen ve kavlen olur. Bedenen riya : saranp soima, zaif-lik ve bakimsizhk 
gósterileri ile olur. Mürái sararmakla cok ibádet yaptigini dini hususunda cok 
üzüldügünü, áhiretten korkardigini góstermek ister. Zaiflik rolü ile az yedigini, sacinin 
bakimsizhgi, elbisesinin kirliligi ile de ibádet ve taatla me§gul olurken üstüne basma 
bakmaya vakit bulamadigini góstermek ister. Bedenen riyanin nev'ileri foktur. Kavli 
riyá'ya. gelince: bunun enva' ve eskáli saymakla bitmez. Mürái kendini góstermek ifin en 
kalabahk yerleri intihab eder. Oralarda halka yana yakila va'zu nasihatlerde bulunur. 
Suleháy-i ümmetten hikáyeler anlatir; bu suretle son derece álim ve müdakkik bir zát ol- 
dugunu góstermek ister. Halkin günáh islemesine yanar, áh eder, aglar. Herkesin górüp 
isitebilecegi yerde iyilige emir, kótülüge nehyeder. Bundan muradi kendisinin dórt yüz 
dirhem müslüman oldugunu, dini ugrunda hif bir seyden korkmadigini góstermektir. 

Bazan riya fazla es, dost, cemáat ve talebe toplamakla- yapihr. Hattá bu hususta para 
vererek dellál tutanlar bulundugunu isitiyoruz. Bunlar, sózleri insani bayiltacak 
derecede müessirmis hissini telkin etmek ifn mezkür dellállara yalancihktan bayilma ve 
«Allah» diye áváz ederek yerlere serilme rolleri oynatirlar; bóylelikle fazla fazla cemáat 
temin ederlermis. 

Hásih riyanin sahasi pek genis ve nev'ileri derece i'tibáriie birbirinden farkhdir. 



66i[66i] süre-i Maun; áyet: 4-7. 



Riyanin erkáni üftür: (Yani riya üg seyle meydana gelir.) Riyáy-i kasid, kendi ile riya 
yapilan sey ve riyaya sebeb oían sey. 

1 — Riya: Ya sirf riya kasdi ile olur; yáhud hem riya hem de sevap kasdedilerek yapihr. 
Sevap kasdi ile birlikde'olan dahi sevap kas-dinin daha fazla veya daha az olmasina 
bakarak iki kisimdir. Bóylelikle dórt suret meydana gelir: 

Birinci suret : Riya olarak yapilan isde sevap kasdi bulunmamaktir. Bu takdirde mürái 
eger namaz kilarsa, sirf álem górsün diye kilar. Hif bir kimsenin górmedigi yerde 
namazini kilmaz. Zekátini dahi kendisine cimri demsinler diye verir. íste riyanin en agir 
ve firkin olani budur; bu ádeta kullara kul olmaktir, 

ikinci suret : Riya ile birlikte sevap da kasdetmek, fakat sevap kasdi riyadan zaif 
olmaktir. Bunun hükmü dahi yukarikinin aynidir. 

Üfüncü suret : Riya ile sevap kasamin müsavi olmalaridir. Yani mürái'ye o isi yaptiran 
sebeb bu iki kasdin mecmuudur. Yalniz biri bulunsa o isi yapmaz. Bu takdirde saláh 
kasdi ile fesad kasdi birbirine denk geldiginden yenisemez; berabere kahrlar. Lehde 
veya aleyhde bir hüküm olmasa gerektir. 

Dórdüncü suret : Riya kasdi zaif, ibadet kasdi fazla olmaktir. Bu suretle mürái riyayi 
kendi nesatini afmak ifin yapar. £ ünkü baskalannin onu medh-u sena etmesi hosuna 
gider; fakat bu olmasa yine ibádetini birakmaz. imam Gazáii riyanin bu kismi ifin : 
«A!lah-u a'lem, bizim zamanimiza góre bu riya sevabin ashm gidermez. Lákin azaltir; 
mürái riya kasdi mikdarmca mücázát; sevap kasdi mikdarm-ca da mükáfat górür.» diyor. 

Hadisi kudsi'deki : «ben sirkten ganiler ganisiyrm» cümlesi yukarki suretlerden müsavat 
veya riya kasdi fazla oían surete hamle dilmistir. 

2 — Kendisi ile riya yapilan sey, ibádetlerdir. Bu da ibádetlerin ashnda riya ve 
vasiflannda riyá kisimlanna ayrihr. 

íbádetlerden yapilan riyanin üf derecesi vardir : Bunlann birincisi : imanda riyadir, ki 
dil ile kelime-i sahadet'i getirip, kalbinden küfrü gizleyen münafiklarin riyasi bu 
kabildendir. Bóyleleri cehennemde ebedi kalacaklardir. Dalálet firkalanndan Bátiniler'le 
Ráfiziler'in yaptiklari da bunlara yakindir. 



ikincisi : ibádetlerde riyadir. Bunu az yukanda górdük. 

Üfüncüsü : ibádeti bitirdikten sonra yapilan riyadir. ibádetin gósteris icin yapildigi zahir 
olmadikca bu riyanin ibádete tesiri yoktur. Fakat gósteris icin yapildigi anlasihr veya 
mürái ibádetini herkese anlatarak ógünürse, bu riyanin da ibádetin sevabini giderecegi 
sahih hadislerle sabit olmustur. Bu báb'da Deylemt merfu' olarak su hadisi tahric 
etmistir: 

«Bir adam gizli bir amel isler de Allah o ameli nezd-i má-neviyesinde gizli olaraktesbit 
eder; fakat seytan adamin pesini birakmaz; ve nihayet o ibádeti sóyler. Allah Teálá da 
onu sirr olmaktan c íkararak asikáre tesbit eder. Sayet ikinci defa vine sóylerse artik hem 
sirdan, hem de asikár olmaktan c íkarir ve riya olarak tesbit eyier.» 

Mücáhidin rivayetine nazaran Peygamber (S.A.V.)'e bir zát gerek: 

— Ben sadaka verir; sila-i rahimde bulunurum; ve bunu ancak Allah nzási icin yapanm. 
Fakat bu yaptiklarim anlatihnca seviniyor ve hoslaniyorum; demis. Resülüllah (SA.V.) 
Gnabir sey dememis. Nihayet: 

«662 [662] Kj m Rabbina kavusmak isterse iyi amel islesin ve Rabbi'sinin ibádetine hif bir 
kimseyi serik kosmasin.» áyet-i kerimesi nazil olmus. 

Mücáhid hadisi netice i'tibárile yapilan ibádetin baskalari tarafindan duyulmasina 
sevinmenin riya oldugunu delálet ediyorsa da Tirmizi'nin, Hz. Ebu Hüreyre (R. A./dan 
tahric ettigi su hadis buna muarizdir : 

Dedim ki : 

— Yá Resülállah! bir defa ben evimde namazimda iken yanima bir adam giriverdi. 
(Dogrusu) beni o hálde górmesi hosuma gitti: Bunun üzerine Resülüllah (SA.V.) : 

— Senin icin iki ecir var; buyurdular.» Bu hadisin hükmüm) takviye edén áyet de 
bulundugundan Mücáhid hadisine tercih edilmistir. 

imam Gazáli, ibádeti mücerred baskalannin duymasina sevinmenin ona bir tesiri 



662[662] süre-i Kehf, ayet:110. 



olmayacagina kaildir. 663 ! 663 ] 



1513/1281- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Rcsülüllah sallallahü aleyhi ve sellem : 

— Münafigin alámeti üftür; konustugu zaman yalan sóyler, va'dederse dóner; emniyet 
olunursa hiyanet eder; buyurdular.» 664 ! 664 ! 

Hadis müttefekun aleyh'tir. Buhári ile Müslim'in Abdullah b. Amir'-dan rivayet ettikleri 
hadisde, «kavga ederse SÓver» cümlesi vardir. 

Münafik : ifi kafir olup disindan mü'min górünen kimsedir. 

Hadis-i serif, mezkür dórt hasletten biri kimde bulunursa o kimsenin bir tañe nifak 
alámeti tasidigina; dórdünü birden háiz olanin ise münafik sayilacagina delálet ediyor. 
Zahirine bakilirsa bu hasletlerin dórdü de kendinde bulunan kimse müslüman bile olsa 
münafik sayilmak icábeder. Halbuki bunlann bir tanesi olsun kendinde bulunmayan 
müslüman azdir. Bu sebeble ulemá hadisin mánásinda ihtiláf etmislerdir. NevevVnm 
beyánina góre, ekser-i ulemá ve muhakkiklar : «Bu hasletler münafiklann hasletidir. 
Bináenaleyh, bunlardan biri ile vasiflanan bir müslüman, onlara benzedigi ifin kendisine 
mecazen münafik denilmistir. £ünkü nifak, ifindekinin hilafini meydana fikarmaktir. Bu 
hál mezkür hasletlerin sahibinde de mevcudtur. Yalniz onun nifaki kendisi ile konusan, 
ondan va'd alan, ona emniyet edén ve kavgaya girisen kimse hakkindadir. Yoksa ísiámda 
münafik sayilan ifi káfirlerden degildir.» demislerdir ki, Nevevi: «sahih ve muhtar oían 
da budur.» diyor. 

Bazilan bu hadis'in, Peygamber (S.A.V.) devrindeki münafiklara áid oldugunu 
sóylemislerdir. Said b. Cübeyr ile Átá b. Rebáh'm mezhepleri budur. Hattá, Hasan-i Basri 
bir müddet bunun hiláfina kail olmusken sonradan bu kavle rucu' etmistir. Ayni kavil 
íbní Abbas ile íbni Ómer (R. Ankümá) Hazerátmdan da rivayet olunur. Onlar mezkür 

663[663] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/385- 
388. 

664[664] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/388- 
389. 



kavli Peygamber (S.A.V.)'den de rivayet etmislerdir. Kaadi lyáz, ekser~i fukáhanin da 
ayni kavle meylettiklerini sóyler. Hattabi bazilarindan riváyeten, bu hadisin muayyen bir 
adam hakkinda seref-sádir oldugunu sóylemistir. Resülüllah (S.A.V.), asháb-i kirám'ma 
acik acik: filan münafiktir; demez, yalniz isaretle iktifa eder idi. Yine Hattábi'nin 
rivayetine góre hadisin mánási, müslümani bu korkunc huylara ahsmaktan 
sakindirmaktir. Zirá bunlara ahsanin en nihayet hakiki nifaka düsmesinden 
korkulur. 665 ! 665 ] 

1515/1282- «ibni Mes'ud radtyailahü anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah salldllahü aleyhi ve seUem ; 

— Müslümana sógm'ek fásikhktir, onunla mukatele de bulunmak ise küfürdür; 
buyurdular» 666 ! 666 ] 

Sebb : Lügatte sógmek ve baskalannin írzlan hakkinda- sógmeye benzer cirkin láflar 
etmek mánásina gelir. 

Füsuk : Lügatte cikmak manasinadir. $eriatte ise: Allah'in itaatinden cikmaktir. 

Hadis-i serifdeki «Müslim» ta'birinden mefhum-u muhalif suretile káfire, sógmenin caiz 
olacagi anlasihrsa da islam diyannda yasayan zimmilerle kendilerine emán verilen 
muahedelere eziyet etmek diñen yasak oldugundan onlar hakkinda bu mefhumla amel 
edilmez.Zaten buradaki sógmekten murad: Kafir, fásik, müfsid gibi kelimeleri sóy- 
lemektedir. Yoksa zamanimizda maalesef bazi kimselerin kullandiklan agiza ahnmaz 
ayiplanacak lákirdilan sóylemek hif bir suretle ve hif 'bir kimseye karsi caiz degildir. 

«Harb» denilen düsman káfire sebbetmek caizdir. £ünkü ona hürmet yoktur. 

irtikáb ettigi ma'siyetler sebebi ile fásika sógülüp sógülemeyecegi ulemá arasinda 
ihtilafhdir. Ekser-i Ulemá'ya góre caizdir. Zirá hadis-deki «müslim» ta'birinden murád, 
kámil müslümandir. Fásik, Kámil müslüman degildir. Nitekim : 
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«insanlar kendisinden korunsun diye fásiki, kendisindeki (sifat) ile zikredin.» hadisi de 
bu mánáyi te'yid eder. Yalniz hadís zaiftir. Hattá imam Ahmed b. Hanbel onu niünker 
bulmustur. Beyhaki'de «bir sey degil» tá'birini kullanmis ve: «Sahih oldugu takdirde fisk- 
u fücurunu i'lán edén fácir mánásina hamledilir» demistir. Maamáfíh ayni hadisi 
Taberáni «el-Evsat» ve «es ~ Sagir» adh eserlerinde güzel bir isnád ve mu'temed 
rávilerle rivayet ediyor.Beyhaki zaif bir isnádla Hz. Enes (R. A./dan su hadisi tahric 
etmistir: 

«Her kim (yüzünden) haya perdesini atarsa ona yapilan gi-bet (in hükmü) yoktur.» 
Müslim dahi su hadisi tahric etmistir: 

«Ümmetimin hepsi afvolunur. Yalniz asikáre günáh isleyenler müstesna.» 

Ekser-i Ulemá'ya góre sahih bir maksatla, yani sirf kótülemek icin degilde, nasihat veya 
hálini beyán gibi bir maksatla fásika, yüzüne karsi olsun, arkasindan olsun «ya fásik» 
yáhud «ya müfsid» demek caizdir. 

Birbirlerine sógenler hakkinda Sahih-i Müslim'de su hadis vardir: 

«Mazlum oían tecávüz etmedikce birbirine sógenlerin sóyledikleri (nin vebali) sóze 
baslayanin üzerinedir.» Kendisine sógülen kimse mukabelede bulunursa haklasmis 
olurlar. Yalniz bazilanna góre sóze baslayanin üzerinde baslamaktan müteveliid günah 
kahr. Diger bazilanna góre ise günah degil zemm ve muaheze kahr. Sitem Allah icin oían 
gazáb halinde de caizdir. £ünkü Resülüllah (S.A.V.) Hz. Ebu Zerr'e : 

— Sen kendisinde cahiliyet bulunan bir kimsesin; buyurmuslardi. Hatip kisasinda Hz. 
Ómer (R. A.) da : «Birak beni, su münafigin boynunu vurayim» demisti. Bunun baska 
benzerleri de vardir. Resüfüllah (SA.V.) Bunlan isittigi halde bir sey dememistir. «Onun- 
la mukatelede bulunmak ise küfürdür.» ifadesi, haksiz yere bir müslümam óldürmenin 
küfür olduguna delálet ediyor. Süphesiz ki: Helál oldugunu i'tikad ederek óldüren, kafir 
olur. Fakat haram olduguna inandigi halde óldüren kafir olmaz; büyük günáh islemis 
olur; ve ebedi zannedilecek derecede uzun müddet cehennemde azáb górür. 
Bináenaleyh bóylesine «kafir» demek mecazdir. «Küfür» den küfran'i ni'met mánási 
kasdedilmistir. Bu takdirde hadisin mánási sóyle olur: Onunla mukatelede bulunmak din 
kardesligine karsi Küfrán-i ni'mettir.» Küfrán-i ni'mete küfür denilmedi, ya netice 
ftibárile bu isin bazi hallerde hakiki küfre müncer olmasindan, yáhud, káfir isine 



benzemesindendir. &67[667] 



1516/1283- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'dan Hváyet olunmustur. Demistir ki: 
Resüíüllah sallallahü aleyhi ve sellem : 

— Zandan sakinin; fünkü zann, sózün en yalanidir; buyurdular.» 668 ! 668 ] 
Hadis müttefekun aleyh'tir. 

Buradaki tahzir, yani sakindirmadan murad: bir müslümana karsi kótü zanda bulunanin 
memnu' oldugunu góstermektedir. Ayni maná Kur'án-i kerim'de : 

^669 [669] Zandan fok sakinin...» áyet-i kerimesi ile ifáde buyurulmustur. 

Zann : Caiz olacagi hatirdan gefen, sahih veya bátil olmalari muhtemel seylere i'timád 
ederek hüküm vermektir. «Muhtasaru'n-Ni-háyc» nám eserde, hadis bóyle tefsir 
edilmistir. Hatlábi: «Hadisde-ki tahzirden murad tóhmettir. Yasak edilen sey, ortada hif 
bir se-beb ve delil yokken bir kimseyi bir kótülükle ithamda bulunmaktir.» diyor. imam 
Nevevi dahi : «Hadisden murad : tóhmeti hakikat diye iddia ve israr etmekten 
sakindirmaktir. Hatirdan gelip gefen fakat üzerinde durulmayan seylerle kul mükellef 
degildir.» demistir. Nitekim Kaadi iyáz'm Süfyan'd&n naklettigi su hadis de ayni mánáyi 
ifáde etmektedir: 

«Sóylemedikfe veya yapmadikfa bu ümmetin hatirlann-dsn ge^en seyleri Allah 
affetmistir.»Bu hadis kendilerinden fisk-u fücur; sógüp sayma gibi seyler sadir oldugu 
górülmeyenler hakkindadir. Hadis mutlak ise de TaberánVmn «el - Evsat» da tahric ettigi 
Enes Hadisi onun ítlákini takyid etmektedir. Enes hadisi sudur: 

«Áleme kótü zanda bulunmaktan korunun.» Bu hadisi Bey-haki ile Askeri dahi Hz. Enes 
(R. A./dan merfu' olarak rivayet etmislerdir. Deylemi Hz. Ali (RA.)'m: «Su-i zann 
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haramdir.» dedigini merfu' olarak tahric etmistir; yalniz rivayet tariklerinde zaiflik varsa 
da bu tarikler birbirlerini takviye ederler. 

Zemahseri (467 — 538) zanni : vácib, mendup, haram .ve mubah olmak üzere dórt kisma 
ayrilmistir : Allah'a hüsn-ü zanda bulunmak vácib, su-i zanda bulunmak haramdir. 
Zahiren ádil górünen müslü-manlara su-i zanda bulunmak dahi haramdir. Ebu Hüreyre 
hadisindeki zan'dan murad da budur. Zahiren ádil górünen müslümanlara hüsn-ü zan'da 
bulunmak mendub; asikár ma'siyet isleyenlere su-i zan'da bulunmak mubahtir. ísledigi 
günáhi kimseye sóylemeyen kimseye hüsn-ü zan'da bulunmahdir. Ma'siyet islenen 
yerlere girenlerle namuslarini lekeleyecek isler yapanlara su-i zan'da bulunmak caizdir. 

Hadis-i serif de, zanna «sóz» denilmesi, zan nefsin sózü oldugundandir. Zannin en yalan 
sóz olmasina gelince: yalan, hic bir delile istinad etmeksizin vakia muhalif olarak 
sóylenen sózdür. Bunun cirkinligi meydandadir. Zann sahibi ise bir seye istinad ettigi 
iddiasindadir. Bu sebeple onu dinleyenler ekseriya yalanci oldugunu farkedemezler. iste 
zannin en büyük yalan olmasi bundandir. 670 ! 670 ] 

1517/1284- «Ma'kil b. Yesár radiyallahü anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resüliillah sdllallahü aleyhi ve sellem': 

— Allah'in bir kavle hákim kildigi hic bir kul yoktur ki, Óldügü gün (hákimiyeti altinda 
bulunan) ahálisine háin olarak ólsün de Allah ona cenneti haram etmesin; derken isit- 

tim->> 671[671] 

Hadis müttefekun aleyh'dir. 

Bu hadis Müslim'in iki rivayetinden biridir. Diger rivayetin metni sóyledir : 

«Müslümanlarin umurunu üzerine alan hic bir ámir yoktur ki onlarla birlikte 
cahsmadigi, kendilerine nasihatda bulunmadigi halde onlarla birlikde cennete 
girebilsin.» 
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Ayni hadisi az bir farkla Taberáni dahi rivayet etmistir.Buhari onu Hasan'm rivayetinden 
tahric etmistir. Nitekim baska bir yolla yine fíascm'dan onu Taberáni de «el-Kebir» nám 
eserinde rivayet etmistir. Buiiári ile TaberánVnin rivayetleri birlestirilirse hadisin sóyle 
bir kissasi oldugu meydana cikar: 

Hz. Muáviye (R. A.) Ubeyduiiah b. Ziyad isminde pek zálim ve hunhar birini Basra'ya vali 
tayin etmis. Bu zát Muávíye'nin oglu Yezid zamaninda dahi orada vali kalmis. Bir gün Hz. 
Ma'kil, Ubeydullah'm yanma girerek ona su sózleri" sóylemis : 

— Yapmakta oldugunu górdügüm islerden vaz gec ; Ubeyduiiah : 

— Onlardan sana ne? mukabelesinde bulunmus. Makil (R. A.) Oradan mescide gitmistir. 
Yaninda bulunanlar : 

— Bu sefihle álem arasinda konusup da ne yapacaktin? demisler. Makil (RA.) : 

— Bildigim bir sey vardt; Ólmeden onu kendisine álem yaninda sóylemek istemísdim; 
demis. Bundan sonra Hz. Maktl (R. A.) hastalanmis, ubeyduiiah kendisini dolasmaga 
gelince, Makil (R. A.) : 

— Ben sana Resülüllah (SA.V.)'den duydugum bir hadis rivayet edecegim; diyerek sóze 
baslamis ve yukaridaki hadisi rivayet etmis. 

Bu bábta Taberáni güzel bir isnadla su hadisi tahric etmistir: 

«Hic bir hükümdar ve vali yoktur ki idaresi altindaki halka hiyanet ederek bir gece 
gecirsin de Allah ona cenneti haram kilmasm. Hálbuki kiyamet gününde cennetin kokusu 
yetmis yilhk mesafeden duyulur.» Bu bábta /mam Ahmed b. HaribeV in, Hákim'in ve 
baskalarinin tahric ettikleri hadisler de vardir. 

Giss: Sadákatin ziddidir. Hükümdar ve vali gibi kimselerin giss yapmasi, idareleri 
altindaki insanlara zulmetmek, mallanni ellerinden almak, kanlanni dókmek gibi 
seylerle olur. Bir vazifeye, ehli varken ná-ehil olani ta'yin etmek de gi§§'da dáhildir. 

Hadisler gi§§'in haram ve büyük günahlardan olduguna delálet etmektedirler. Zirá 
cennetin haram kihndigi bildirilmek sureti ile tehdid Kur'án-i Kerim'de káfirler hakkinda 
várid olmustur. Vákiá ehl-i sün-net'e góre büyük günáh isleyenler káfir olmaz; 



bináenaleyh cehennemde ebedi kalmazlarsa da cezalan son derece siddetli ve agir 
olacaginda süphe yoktur. íbni Battal sóyle diyor: «Bu, zálim hükümdarlara siddetli bir 
tehdittir. Her kim Allah'in kendisine emánet ettigi kullanni ihmál eder yáhud onlara 
hiyanet ve zulümde bulunursa kiyamet gününde onlarin haklan kendinden istenecektir. 
Acaba koskoca bir millete yaptigi zulmün hesabini nasil verecektir?» 

Allah'in cennet'i haram kilmasindan murad: tehdidini infaz etmesi ve mazlumlar 
námina razi olmasidir. 672 ! 672 ] 

1518/1285- «Áise radiyallahü anká'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: Resülüllah 
saliallahü aleyhi ve seliem : 

— Ya Rabbí, her kim ümmetinin bir isini üzerine añr da onlara güclük cikanrsa sen de 
ona mesakkat ver; buyurdular.» 673 ! 673 ] 

Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 

ResülüMah (SA.V.)'in bedduasinda mesakkat dilemesi, ceza amel cinsinden olsun 
diyedir. Hadis-i serifin tamami sóyledir: 

«Ve kim ümmetinin bir isini üzerine ahr da onlara hos muamele ederse sen de ona hos 
muamele eyle.» Ayni hadisi Ebu Aváne «Sahihe inde buna yakin láfizlarla rivayet 
etmistir. Bu hadis ámir mevkiinde bulunanlann idareleri altinda olanlara kolayhk 
góstermeleri ve onlara hos muamele yapmalan icáb ettigine delildir. 674 ! 674 ] 

1519/1286- «Ebu Hüreyreradiyallahü anVdan rivayet edilmistir.Demistir ki: Resülüllah 
saliallahü aleyhi ve seliem : 
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— Sizden biriniz bírfte kavga ederse yüze vurmaktan sakinsin; buyurdutar.» 675 ! 675 ] 
Hadis müttefekun aleyh'dir. 

Bu hadis, yüze samar ve tokat vurmanin haram olduguna delálet ediyor. Nehyin sebebi: 
yüzdeki uzuvlann názik ve bütün güzellikleri kendilerinde toplamis olmalaridir. Yüze 
vurulunca bu letafet ve güzellik bozularak yüz fena halde firkini e sebi Ur. Bittabi bu 
onun ifin bir noksanhk olur. 

Hadisteki nehi terbiye i fin olsun, baska- bir maksada mebni olsun her nev'i vurusa ámm 
ve sámildir. 676 ! 676 ] 

1520/1287- «(Yine) Ebu Hüreyre radtyailahu anh'dan rivayet olunduguna góre bir 
adam : 

— Ya Resülállah, baña tavsiyede bulun; demis. Resülüilah Salial-iahü aleyhi ve seliem: 

— Gazablanma; buyurmus. Adam (bu sózü) defalarca tekrarlamis; Pepgamber Sailallahi 
aleyhi ve seliem her defasinda: 

— Gazablanma; buyurmuslardir». 677 ! 677 ] 
Bu hadisi Buhári tahric etmistir. 

imam Ahmed b. HaribeVin rivayetine góre tavsiye isteyen zátin ismi Cariye b. 
Kudáme'dir. Baska bir hadisde isminin Süfyan b. Ab-dilláh-i Sakafi oldugu zikredilmistir. 
Bu zát demistir ki; 

«Dedim ki: 

— Ya Resüfáilah, baña istifade edecegim bir sóz sóyle, ama az olsun; Resüiüllah (S A.V.) : 
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— Gazablanma; sana cennet vardir; buyurdular.» As-háb-i Kirám'in digerlerinden de 
buna benzer hadisler rivayet olunmustur. 

Hadis-i serif gazaplanmayi nehyediyor. Bu nehi, Hattábi'mn dedigi gibi gazabi mucip 
oían seylerden sakinmayi nehidir. Nefs-i gazáb nehyedileniez. Cünkü fitri bir seydir. 
Bazilan «burada nehyedi-len sey gazab degil, gazabi doguran kibirdir. izzet-i nefsini 
yatisincaya kadar tevazu' gósteren, gazabin serrinden kurtulur.» demislerdir. 
Peygamber (S.A.V.) 'in yalniz bu sózle iktifa etmesi bazilanna góre soran zátin gazaph 
olmasindandir. Fahr-i Káinat (SAV.)'m ádeti herkese yarasan cevabi vermekti. Alá ile 
ednáya tenbih kabilinden olmasi ihtimali de vardir. Zirá gazap, nefisle seytandan gelir. 
Bu iki seye galebe falan baskalanna karsi nefsine evleviyetle hákim olur. Gazap ve íláci 
hakkinda biraz yukanda sóz gefmisti. 678 ! 678 ] 

1521/1283- «Havletü-Ensáriyye mátyallaku anhá'dan rivayet olunmustur.Demistir ki: 
Resülüilah sdllallahü aleyhi ve seiiem: 

— Gerf ekten bazi adamlar rá-hak yere Allah'in malina dahyor. Onlara kiyamet gününde 
cehnnem vardir; buyurdular.» 679 ! 679 ] 

Bu hadisi Buhári tahric etmistir. 

Hadis-i serif, ser'an hakki olmiyan kimselerin Allah'in mahndan (yani zekát ve 
emsalinden) bir sey almalannin haram ve cehennemde yanmayi icabeden günhlardan 
olduguna delildir, «dahyorlar» tá'biri ihtiyaflanndan fazla aldiklanna ve bunun firkin 
birsey olduguna isarettir. Malí islere bakanlann ihtiyaflarina góre Allah hakki mallardan 
istifade edebileceklerini ihtiyaftan fazla bir sey alamayacaklarmi yukanda 
górmüstük. 680 ! 680 ] 
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1522/1289- «Ebu Zerr radiyallahu anh'dan Peygamber sdllallahü aleyhi ve sellem'ln 
Rabbisinden rivayet ettigi kudsi hadisler meyan ín-da kendilerinden (§unu) duydugu 
rivayet olunmu^tur: 

— Teálá Hazretleri buyurdu ki: Ey kullarim, bu zulmü kendime haram kildim; onu sizin 
aranizda da haram kildim. Bináenaleyh bir bírinize zulmetmeyin» 681 ! 681 ] 

Bu hadisi Müslim tahric etmi^tir. Cenáb-i Hak, Kur'áni Kerim'de; 

<< 682[682] Rabbin kullannna hif zálim degildir» buyurarak, zulmetmedigini bize haber 
vermi^tir. 

Tahrim: lügaten, bir §eyi men etmektir. $er'an j se f a ili azaba müstehlik oían §ey 
demektir. Bu maná Teáfá Hazretleri hakkinda §üphesiz dogru degildir. Burada murad: 
Allah'in zulümden münezzeh oldugunu anlatmaktir. $u halde zulümden münezzeh 
yerine mecazen tahrim denilmi§tir. £ünkü memnu' oían bir §eyle zulmün aralannda 
mü§terek bir vasiflan vardir ki, o da her ikisinin yapilmamasidir. 

Aflah zütcefál hakkinda zulüm, müstehildir. Zirá zulüm órf dilinde: ya gayn milkinde 
tasarruf yáhüd haddi tecávüz; mánálarinda kullanihr ki bunlann ikisi de Teálá Hazretleri 
hakkinda muhaldir. £ünkü bütün cihanin máliki o, kudret ve azámetile her §eyde hakiki 
mutasarnf odur. 

Zulüm, aklen de firkin oían bir §eydir. Sári' Hazretleri onu akhn anladigi mánáda takrir 
buyurmu§; üstelik firkinligini daha da büyülterek zulmedenleri azábla tehdid eylemi^tir. 
Zálim iki cihanda háib ve ha§irdir. 683 t 683 ] 

1523/1290- «Ebu Hüreyre radiyallahu anft'dan rivayet olunduguna góre Resülüllah 
sallallahü aleyhi ve sellem (ashabina) : 
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— Bilirmisiniz gibet nedir? buyurmus. Asháb : 

— Allah ve Resulü bilir; demoler. Rcsülüüah sallallahü aleyhi ve sellevu : 

— Din kardesini, hoslanmadigi bir seyle anmandir; buyurmuslar. (Bu arada) : 

— Ya sóyledigim seydin kardesimden varsa ne buyurursun? diyenler olmus. Peygamber, 
sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Eger sóyledigin sey onda varsa onu muhakkak surette gibet ettin; sayed yoksa íftira 
ettin (demektir.); buyurmuslardir.» 684 ! 684 ] 

Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 
Hadis-i serif, adetá : 

«685[685] gj r birinizi gibet etmeyin» áyeti kerimesinde zikredilen gibetin tefsiri 
mesabesinde olup gibetin hakikatim góstermektedir. 

«en-Niháye» nám kitapta zikredildigi vecihle gibet; bir insani arkasindan ktülükle 
anmaktir; velev ki o kótülük kendisinde bulunsun. imam Nevevi «el-Ezkár» adh eserinde 
imam GazáU'ye tebean sóyle diyor: «Bir kimseyi bedeni hususunda veya dini, dünyasi, 
nefsi, ahláki, malí, annesi, babasi, evládi, kansi yáhud hizmetfisi hakkinda yáhud 
hareketi, konuskanhgi veya dürük fehreli olusu ve sáire gibi kótülenebilecek hususatta, 
hoslanmadigi bir seyle anmaktir. «Gibetin dil ile yáhüd kas-góz isaretile yapilmasi 
hükmen hep birdir. 

«Din kardesini hoslanmadigi seyle anmandir.» cümlesi, yüzüne karsi ve giyabinda 
yapilan bütün zemleri sámildir. Ulemá'dan bir cemáatin mezhebi budur. Bu takdirde 
hadis, gibetin ser'i mánásini beyán etmis oluyor. Lügat mánásinin gayp'dan ahndigina 
bakihrsa gibetin ancak bir kimsenin giyabinda olacagi anlasilir. Ulemá'dan bazilan, 
gibetin ser'i mánásile lügati mánásinin bir birine muvafik oldugunu tercih ederler; ve bu 
bábta su hadisi delil gósterirler: 

684[684] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/398- 
399. 
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«Din kardesinin yüzüne karsi sóylemekten fekindigin sey gibettir.» Bu hadís Ebu 
Hüreyre hadisini tahsis etmis oluyor. Ulemá'nin tefsirleri de bu mánáya gelmektedir. 
£ ünkü bazilan gibeti tefsir ederken : «Bir kimsenin giybanda aybim sóylemektir.» 
demoler digerleri az yukanda górüldügü vecihle: «Bir insani arkasindan bir kótülükle 
anmaktir; velev ki o kótülük onda bulunsun.» seklinde izahda bulunmuslardir, Maamáfih 
bir kimsenin ayibini yüzüne vurmak gibet sayilmasa bile yine haramdir; fünkü ona 
ezadir. 

«Din kardesi» ta'birinden, mefhum-u muhalif yolu ile káfirin gibet edilebilecegi 
anlasihr. B\i hususda izáhát verilmistir. ibnül-Münzir diyor ki: «Bu hadisde yahüdi, 
hinstiyan ve sáir dinler mensuplan gibi müslümanlara kardes sayilmayanlarla isledigi 
bid'at kendisini dáire-i islám'dan fikarmis olanlara yapilan gibetin, gibet 
sayilmayacagina delil vardir.» 

«Kardes» ta'biri, gibetfiyi gibetten vaz gefirmek ifindir. Zirá kardese düsen vazife gibet 
degil, kardesine sefkat, merhamet ve onur; kusurlanni órt bas etmektir. 

«Hoslanmadigi bir seyle anmandir.» ifádesi de gósteriyor ki giyabinda sóylenen 
ayiplanndan hosnutsuzluk duymayan fásik ve Hacirlerin zemmi, gibet hükmüne girmez. 
Gibetin haram oldugu diñen ma'lüm ve müttefekun aleyh ise de büyük veya küfük 
günahlardan sayilacagi meselesi ihtilafhdir. Kurtubi, büyük günahlardan sayildigina 
icmá' nakletmis; ve büyük günah olduguna su hadisle istidlal etmistir. 

«$üphesiz ki sizin kanlanniz, írzlanniz ve mallariniz birbirinize haramdir.» 

imam Gazali ile $áfiiier'den <<e i_Umde» nám eserin sahibi, gibetin küfük günáh olduguna 
kaildirler. Evzái: «Bu iki záttan baska gibetin küfük günah oldugunu sóyleyen 
górmedim.» diyor. Zerkesi de sóyle demektedir: «Ólü yemeyi büyük günáh sayip da 
gibeti óyle saymayanlara sasarim. Halbuki Allah onu ólü insan eti yemenin hükmünü 
vermistir...» 

Ulema-i Kiram gibetten alti seyi istisna etmislerdir: 

1 — Mazlumun: filan baña zulmetti ve mahmi aldi; yáhüd: filan zálimdir; demesi caizdir. 
Yalniz kendisine sikáyet ettigi kimsenin o zulmü gidermeye veya azaltmaya muktedir 
olmasi lázimdir. Buna delil Ebu Süfyan'in kansi Hind'in Peygamber (S.A.V.) 'e kocasini 



§ikáyet ederken: «Hakikaten bu adam cimridir.» demesidir. 

2 — Yapilan bir kótülügü degistirmeye muktedir górdügü bir kimseye: Filan kimse falan 
hakkinda sóyle yapti; diyebilir. 

3 — Hákime: Filan baña zulmetti; ondan kurtulmanin caresi nedir? diyebilir. 

4 — Müslümanlari aldatmaktan kurtarmak icin hadis rávilerile sehitleri ve keza; ehli 
olmadigi halde fetva' veya tedrise ózenen kimseleri cerhetmek caizdir. 

5 — Fásiklarla ehl-i bid'ati, aleñen yapmakta olduklan ma'siyetlerle anmak caizdir. 

6 — Ta'rif icin bir kimsenin kórlük ve topalhk gibi kusuru sóylenebilir. 
Bu alti müstesna su beytte toplanmistir: 

«Zemm alti seyde yani; zulümden sikáyetci, ta'rifci, sakindinci, aleñen fisk isleyen, fetva 
isteyen ve bir kótülügün giderilmesi hususunda yardim dileyen hakkinda gibet 
degildir.» 686 ! 686 ! 

1524/1291- «(Bu da) ondan rivayet edilmistir. -radiyaUahü anh-D emitir ki: Resüfüílah 
saíídUahü aleyhi ve sellem: 

— Bir birinize hasetlik cekmeyin; yalandan fiyat art-tirmayin; bir birinize bugzetmeyin; 
küsüsmeyin; biriniz digerinin satisi üzerine sati§ yapmasin. Allanin (bir birine) karde§ 
(ce muamele edén) kullan olun. Müslüman müslümanin karde§idir. Tekvá §uradadir. 
(Bunu sóylerken) Resülüllah SaííaUaki aleyhi ve sellem gógsüne isaret ediyor; ve üc dede 
tekrarhyordu. 

— Müslüman kerdesini tahkir etmesi bir kimseye kótülük namina káfidir, müslümanin 
müslümana, malí, cani, írzi., ve her seyi haramdir; buyurdular.» 687 ! 687 ] 
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Bu hadisi Müslim tahric etmistir. Kaadi ilyáz Cümlesinin: 

seklinde de rivayet edildigini fakat dogrusu birinci rivayet oldugunu sóylüyor. ikinci 
rivayete góre maná «ahd-u Peymánini bozmaz» demektir. 

Hadis-i serif, diñen memnu oían bir kaf meseleye delálet ediyor sóyle ki: 

1 — íki kisinin birbirlerine hasedlik fekmesi haramdir. iki taraftan hasetlik fekmenin 
hükmü bu olunca, yalniz bir taraftan fekilenin hükmü evleviyetle haram olur. £ ünkü 
kendisine hased edene hasetle mukabelede bulunmak, kótülügü kótülükle karsilamak 
kabilinden oldugu halde yine haram kihnirsa karsihginda hif bir kótülük olmayan ha- 
sedligin haram edilmesi evleviyette kahr. Hasedin tahkiki, babimizin ilk hadisinde 
gefmisti.. 

2 — Münacese dahi ahs veris bahsinde górülmüstü. Bunun nehye-dilmesi düsmanhga 
sebeb olacagi ifindir. 

3 — Bir birine bugzetmenin hükmü aynen hasedligin hükmü gibidir. Ancak mezrnum 
oían bugz dünyevi hususata áid olandir. Allah ifin bugzetmek ise vaciptir, 

4 — Bir birine küserek alákayi kesmek, górdügü zaman sirt fevirmek memnu'dur. ibni 
Abdilberr diyor ki: «yüz fevirmeye tedavur denilir. £ ünkü bir kimseye bugzeden ondan 
yüz f evirir ve arkasini dóner. Sevenin háli bunun aksinedir. «Bazilanna góre tedábürün 
mánási dü^manhk etmektir. imam Málik'in «el-Muvatta'» nám eserinde Züh-ri'den 
naklen tedábürün selámdan yüz f evirmek mánásina geldigi rivayet olunur. 

5 — Müslümanin din karde§inin sati§i üzerine sati§ yapmasi memnu'dur. Bu da ah§ 
veri§ bahsinde górülmüstür. íbni Abdilberr burada sunlan sóylemistir: «Bu hadis, 
müslümana bugzederek ondan yüz fevirmenin ve onunla dost iken hif bir ser'i sufu 
olmaksizin alákayi kesmenin, ona Allah'in in'ám ve ihsan ettigi seylere hasedlik 
fekmenin haram kihndigini ífáde ediyor. Sonra din kardesine kan kardesi muamelesi 
yapmayi, kusurlarini arastirmamayi müslümana emrediyor. Bu hususda házirla gáib ve 
ólü ile diri arasinda bir fark yoktur. Mezkür bes nehiden sonra : 

— Allahin (bir birine) kardes (fe muamele edén) kullan buyurarak müslümanlari 
Allah'in emrine imtisále tesvik etmis; ve (ibád) kelimesiyle kullugun Allah'in emirlerine 



imtisal gerektirdigine isaret eylemistir. 

Kurtubí'ye góre maná : «Ey müslünianlar, sefkat, merhamet, muhabbet, yardim ve 
nasihat hususunda kan kardesleri gibi olun:» demektedir. 

«Müslüman müslümanin kardesidir.» dedikten sonra kardeslik hukuku námina, 
zulmetmeyi zikretmesi müslümanin serefini góstermek ifin yapilmis bir tahsistir. Yoksa 
zulüm káfire de yapilsa haramdir. 

«Takva suradadir» buyurmasi, takvanin esasen kalpte bulunan Allah korkusuna, 
murakabeye ve amellerdeki ihlás ve samimiyete istinád ettigini góstermek ifindir. 
Nitekim imam Müslim'in rivayet ettigi: «$üphesiz Allah sizin cisimlerinize ve 
suretlerinize degil, lákin kalplerinize bakar.» mealindeki hadis de ayni mánáya delálet 
eder. Yani mücázát ve muhasebe isleri zahiri sekil ve surete góre degil, kalplerdeki 
niyetlere góre olacaktir. 

Hadis-i serif, bir müslümanin din kardesini tahkir etmekten baska hif bir sufu olmasa 
ser námina yalniz bunun káfi geelcegine ve o kimsenin kótü sayilacagina delálet 
ediyor. 688 ! 688 ] 

1525/1292- «Kutbetü'bnü Málik radiyallahu ahh'áan rivayet o[un-mustur. Demistir ki: 
Resülüllah sdllallahü aleyhi ve setíem: 

— Allahim, beni ahlák, amel, heves ve hastahklann rnünkerlerinden irak kil; 
buyurdu.» 689 ! 689 ] 

Bu hadisi Tirmizi tahric etmistir. Hákim onu sahih bulmustur. Láfiz Hákim'indir. 

Ahlák kelimesi hulük'un cem'idir. Kurtuhi ahláki sóyle ta'rif ediyor: «Ahlák, insanin bir 
takim vasiflan olup bunlarla baskalanna muamele eder.» 



688[688] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/401- 
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Ahlák iyi ve kótü olmak üzere iki nev'idir. íyi ahlák: Avf, hilim - sabir - cómerdlik, 
merhamet, ezaya tehammül, hacet bitirmek, agir bashhk ve sáiredir. Kótü ahlák ise: 
bunun ziddi yani münkerattir íri, hadis-i serifde Peygamber (S.A.V.) 'in: 

Irak kil; diye Rabbi'na niyaz ettigi seylerdir. 

Hevá ve hevesin münker olanlari, ser'an makbul olup olmadigina bakmaksizin nefsin 
arzularina uyarak yapilan seylerdir. 

Hastahklann münker olanlan ise Peygamber (S.A.V.)'in istiáze ettigi cüzzam ve bars gibi 
nefret uyandinci hastahklarla, verem, kanser gibi óldürücü illetlerdir. 690 ! 690 ] 

1526/1293- «íbni Abbas radiydllahu anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah salldllahü aleyhi ve sellem: 

— Din kardesinle münakasa yapma; onunla sakalasma ve ona bir vaadde bulunup da 
sózünden dónme; buyur-dular.» 691 ! 691 ! 

Bu hadísi Tirmiii zaif senedle tahric etmistir. Bu manada bahusus münakasa hakkinda 
bir cok hadisler vardir ki, Teberáni'nin rivayet ettigi uzun bir hadis bunlardandir. Mez- 
kür hadise góre: Asháb-i kira m'dan bir cemaat sóyle demislerdir: «Biz din hususunda 
bir sey hakkinda münakasa ederken Resülüllah (5A.V.) yanimiza cika geldi. Hálimizi 
górünce misli górülmedik bir sekilde ga-zaplandi, sonra bizi azarlayarak buyurdu ki: 

— Ey ümmet-i Muhammedi bununla mi emrolundu-nuz? Sizden once gecenler ancak 
bóyie seylerle helak olundular. Hayn az oldugu icin mücadeleyi birakin. Münakasayi 
birakin; cünkü mü'm in münakasa yapmaz. Münakasayi birakin; cünkü münakasacinin 
zarar ziyani tamam olmustur. Münakasayi birakin zirá münakasacihk-ta devam etmen 
günah yónünden káfidir. Münakasayi birakin; cünkü kiyamet gününden ben 
münakasaciya sefaat etmem. Münakasayi birakin; cünkü samimi olarak münakasayi 
terkeden icin ben cennetde, cennet bahcelerinin asagi, orta ve üst kisimlannda olmak 

690[690] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/403- 
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üzere üf tañe kósk tekeffül ediyorum.Münakasayi birakin, fünkü Put Perestligi yasak 
ettikden sonra Rabbimin beni ilk nehyettigi sey budur.» 

Buhan ile Müslim müttefíkan su hadisi rivayet ederler: 

«Hif süphe yok ki Allah indinde insanlann en bugza sayan olani f ok mücadele ve 
münakasaci olanidir.» 

Bundan murad: §iddetli münakasa yaparak muhatabina galebe falandir. 

Münakasa mánásina gelen «mira» in hakikati, sirf muhatabi tahkir ve kendisinin ona 
üstünlügünü góstermek maksadile onun sózlerini cerh ederek yanhsim bulmaktir. 
Mezhepleri takrir ve izahta cidal kelimesi kullanihr. Husumet ise: mal ve sáire elde 
etmek ifin musirráne münakasada bulunmaktir. Aralanndaki fark: münakasanin yalniz 
i'tiráz suretile cereyan etmesi, husümetin bazan i'tiráz bazan da iptidaen yapilmasidir. 
Hakikati meydana fikarmak maksadiyle yapil ma zlarsa bunlarin hepsi firkindir. Bittabi 
ehl-i ilm'in münazaralari, her ne kadar cidalden háli kalmasa da yasak edilen 
münakasalara dáhil degildir. Bu bábta icmá' vardir. 

Hadis-i serif mizahi da yasak etmektedir. Mizah, saka demektir. Memnul oían saka, 
darginhk ve ayrihga sebebiyet veren veya bátila áit olanlardir. Hatir yikmayan tath 
sakalar memnu' degildir. Tirmizi'-nin Hz. Ebu Hiireyre'den tahric ettigi bir hadisde sóyle 
buyrulmaktadir. 

Ashab : 

— Ya Resülállah! ger^ekten sen bizimle sakalastyorsun; dediler. Peygamber (S.A.V.) : 

— Ben Hak'dan baska birsey sóylemem; buyurdular.» 

Hadis-i serif, vaadden dónmeyi de nehyediyor. Bunun münafiklara áid sifatlardan 
oldugunu yukanda górmüstük. Ancak sózünde durmak niyetiyle vaad ederek bir 
má'niden dolayi sózünü yerine getirmeyen buradaki nehide dáhil degildir. 692 ! 692 ] 
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1527/1297- «Ebu Sáid radiyailahu anh'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: Rcsülüllah 
sailailahü aleyhi ve sellem: 

— íki haslet vardir; bunlar bir mü'minde bulunamazlar: cimrilikle kótü ahlák; 
buyurdular.» 693 ! 693 ] 

Bu hadisi TÍrmizi tahric etmistir. Senedinde za'f vardir. 

Buhl: cimrilik, pintilik, demektir. Bunun órfen ve ser'an cirkin ve mezmun oldugu 
ma'lümdur. Bir cok áyet ve hadislerde cimrilik zem-medilmistir. Ulemá yalniz cimriligin 
mikdannda ihtiláf etmislerdir. Bu ciheti de yukanda górmüstük. $unu da iláve edelim ki 
ulemá'dan bazilan: «Zekátini veren cimri sayilmaz» demislerse de imam Gazali buna 
i'tiráz etmis; ve cimrilikten kurtulmak icin haddi káfi górmeyerek sóyle demistir: 
«Cünkü bir dáne agirhgi noksanhktan dolayi kasaba eti, firinciya ekmegi iade edén 
bülittifak bahil sayihr. Keza hákimin cocuklarina takdir ettigi nafakayi kendilerine teslim 
ettikten sonra mahndan cocuklannin bir lokma veya bir hurma dá~ nesi yemelerini cok 
góren baba da bóyle oldugu gibi, ónünde ekmek bulunan bir kimsenin, isteyecek diye 
yanma gelenden onu saklamasi da bahillik sayihr.» Ancak GazálVnin sóyledigi órfen 
cimriliktir; órfen cimrilik azabi müstelzim degildir. 

Güzel ahlák hakkinda izáhát yukanda gecmisti. KÓtÜ ahlák hususunda da hadisler 
coktur. Hákim'in tahric ettigi bir hadisde : 

«Kótü ahlák, sirkenin bah bozdugu gibi ameli bozar.» 

buyurulmu§tur. Hatib §u hadisi rivayet eder: 

«Muhakkak her seyin bir tevbesi vardir. Yalnsz kótü ahlák sahibi müstesna. Cünkü o bir 
günahdan tevbe ederse ondan daha kótüsüne düser.» Tinnisi ile íbni Máce dahi su hadisi 
tahric etmislerdir. 

«Kótü huylu oían cennete giremez.» 

Hadisdeki, «mümin» den murad; íman-i kámil sahibidir. Yani kámil imanh bir 

693[693] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/405- 
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mü'minde bahilik ve kótü huy bulunamaz. Yáhud zekátini vermeyen mü'min 
kasdedilmistir. Mü'min láfzi müslümam bu iki seyden nefret icin de zikredilmis 
olabilir. 694 t 694 ] 

1528/1295- «Ebu Hüreyre radtyallahu anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sailallahü aleyhi ve seliem: 

— Bir birine sovenlerin sóyledikleri (n'n vebah) mazlum oían tecávüz etmedikce sóze 
baslayanin üzerinedir; buyurdular.» 695 t 695 ] 

Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 

Hadis-i serif, birinden eziyet góren kimsenin ona eziyet mikdannca mukabele 
edebilecegine ve bu mukabele günah olsa da, vebali eziyeti yapana áid olduguna, delálet 
ediyor. £ ünkü mukabeleye sebeb oían, eziyeti yapandir. Ancak cevap veren ileri giderse 
fazla sózünün vebali kendine olur. Zirá kótülügün cezasi ancak o kótülük mikdarmda 
olur. Bununla beraber karsihk vermeyerek sabretmek efdáldir. Sabit olmus bir 
hakikattir ki: Resülüllah (S.A.V.)'in huzurunda bir adam Hz. Ebu Bekir (RA) 'a sóvmüs 
Ebu Bekir (RA.) susmus, fakat sonradan cevap vermis. Bunun üzerine Peygamber 
{SA.V.) yerinden kalkmis kendisine meseleyi sormuslar. Fahr-i álem (SA.V.) : 

— Hakikaten Ebu Bekir sustugu zaman onun namina bir melek cevap veriyordu; fakat 
hakkini kendisi alinea seytan geldi; buyurmustur. 696 ! 696 ] 

1529/1296- « 69y [ 697 ] Ebu Sirme radiyallahu anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sallailahü aleyhi ve seiiem: 
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— Her kim bir müslümana zarar verirse Allah'da ona zarar verir; kim bir müslümana 
mesakkat verirse Allah ela ona mesakkat verir; buyurdular.» 698 ! 6 "] 

Bu hadisi Ebu Dávud ile Tirmiii tahric etmislerdir. Tirmizi onu hasen bulmustur. 

Hadis-i serif ne suretle olursa olsun müslümana eziyet vermenin memnu' olduguna 
delildir. Yani bir müslümana malí, cani, veya írzi hususunda haksiz olarak zarar yaparsa 
Allah Teálá ona ameli cinsinden olmak üzere zarar verir. 

Musakka: münázea demektir. Yani bir kimse bir müslümanla- zulüm ve tecavüz suretiyle 
kavga ederse Allah ona da uygun bir ceza olmak üzere mesakkat verir. 6 "! 6 "] 

1530/1297- «Ebu'd-Derdá' radiydllahu anft'dan rivayet edilmistir. Demistir kí: 
Resülüüah salailahü aleyhi ve sellem: 

— $üphesiz ki Allah pis pis láflar edén ahláksiza bllgzeder; buyurdular.» 700 ! 700 ] 

Bu hadisi TÍrmm tahric etmistir. Tirmizi'nin íbni Mes'ud'dan merfu' olarak tahric ettigi 
rivayette «Mü'min ta'n ve lá'net de etmez ahláksizca ve pis pis de konusmaz.» 
buyurulmustur. Tirmizi bunu hasen bulmustur. Hákim onu sahihlemis; Dáre Kutni ise 
mevkuf oldugunu tercih etmistir. 

Bugz: Sevginin ziddidir. Allah'in kuluna bugz'u, ona ikramda bulunmayip bilákis azap 
etmesidir. 

Beziyy : Pis pis lákirdilar edén; demektir. Bittabi bu sifat müslümana yakismaz. Nitekim 
TirmizVnin rivayeti de ayni mánáya delálet etmektedir. 

Ta'n: Sógmektir. Ta'n ve lá'net sigalan mübalágah ism-i fail sigasile kullanilmislarsa da 



698[698] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/407- 
408. 

699[699] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/408. 
7oo[7oo] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/ 408. 



lá'net hükmünün sübütu ifin mübalágaya hacet yoktur. £ ünkü lá'netin azi da foguda 
memnu'dur. 

Hadis-i serif, sógmekle lá'netin, kámil bir mü'minin sifati olamayacagina delálet ediyor. 
Ancak kafir, sarhos ve Allah ile Resülü'nün lá'net ettikleri kimseler müstesnadir. Onlara 
lá'net caiz górülmüstür. 701 ! 701 ] 

1532/1298- «Áíse radiyallahu anhá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: Resüfüllah 
sallallcthü aleyhi ve sellem: 

— Ólülere sogmeyin; zirá onlar gónderdikleri {amelleri) ne varmislardir; 
buyurdular.» 702 ! 702 ] 

Bu hacHsi Buhari tahric etmistir. 

Ólülere sógmek mü'mín ve káfire sámil olmak üzere her ólü hakkinda memnu'dur. Buna 
sebep olarak Peygamber (S.A.V.) hál-i hayatlannda i§ledikleri amellere kavusmalarini 
beyán buyurmustur. Artik cnjarm isi Allah'a kalmistir. Hadis-i serif «Cenaze bahsi» nin 
sonunda izálii ile gefmisti. 703 ! 703 ] 

1533/1299- «Huzeyfe radiyallahu anh'dan rivayet olunmustur.Demistir ki: Resülüllah 
sdllaliahü aleyhi ve sellem: 

— Hig bir kogucu cennete giremez; buyurdular.» 704[704] 
Hadis miittefekun aleyh'dir, 



7oi[7oi] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/408- 
409. 

702(702] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/ 409. 
703(703] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/ 409. 
704(704] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/ 409. 



Kattát : nemmám demektir. Hadisin bir rivayetinde kattát yerine nemmám denilmistir. 

Nemmám: Kogucu; láf tasiyan mánásina gelir. Bazilan kattát ile nemmám arasinda fark 
bulurlar. Nemmám baskalarina eristirmek icin kissayi hazirlayanlardir. Kattát: bilmedigi 
bir seyi dinleyip baskalarina nakledenidir. Nemime'nin hakikati: ara-bozmak icin 
Ótekinin berikinin konustuklarini bir birlerine ulastirmaktir. imam GazáU; «Bunun 
haddi: meydana cikmasi hos górülmeyen seyi aciga vurmaktir. Kendisinden láf aliñan 
veya láf gótürülenin yáhüd ücüncü bir sahsin kizmasi bu bábta müsávi oldugu gibi aciga 
vurmanin da sózle veya isaret yáhud yazi ile yapilmasi arasinda bir fark yoktur.» diyor. 

Nemime hakkinda bir cok hadisler várid olmustur. Taberáni mer'fu olarak su hadisi 
tahric etmistir. 

«Hasedci, kogucu ve falci bizden degildir; ben de on degilim.» 

Nemime'nin vácib oldugu yer de vardir. Meselá bir kimseye zulmetmek veya onu 
óldürmek isteyen biri górüldü mü derhal o kimseyi isim vermeksizin korunmaya da'vet 
etmek, gerekirse zálimin adini da sóylemek vácib olur. 

Hadis-i serif koguculuk günahinin pek büyük olduguna delildir. Hafiz el - Münziri: 
«Ümmet koguculugun haram kihndigina ve Allah indinde en büyük günahlardan 
olduguna icmá' etmi^tir.» demi^tir. 705 ! 705 ] 

1534/1300- «Enes radiyaliahu anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: ResülüHah 
sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Her kim gazabini yenerse Ailah ona azap etmekten vaz gecer; buyurdular.» 706 ! 706 ! 

Bu hadisi Taberáni «el-Evsat» da tahric etmistir. íbni Ebi'd Dünya (nin kitabin) da bu 
hadisin íbni Ómer'den bir sahidi vardir. 



705[705] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/409- 
410. 

706(706] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/410. 



Gazap hakkinda simdiye kadar bir c ok yerlerde sóz gecti. Bu hadis gazabi yenerek, onun 
muktezásinca hareketten nefsi men' etmenin fazileti hakkindadir. Gazabi yenmek kolay 
bir is degildir. Onu basarabilmek icin sabir, hilim ve nefisle mücáhede lázimdir. Bundan 
dolayidir ki Teálá Hazretleri ona mükáfat olarak azaptan vaz gecmeyi va'detmistir. 707 ! 707 ] 

1536/1301- «Ebu Bekr-i Siddik radiydliahu anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Rasülüllah sdllallahü aleyhi ve seliem: 

— Cennete, sarlatan, bahil ve gecimsiz (olanlar ilk elde) giremez; buyurdular.» 708 ! 708 ] 

Bu hadisi Tirmizi tahric etmis; ve onu ikiye bólmüstür. isnadinda za'f vardir. 

Gecimsizden murad: Kóle ve cariyelerinin hakkini ifá etmeyen, onlara ezá ve cefá edén, 
adáb-i ser'iyyeyi ve farz oían ibádetleri ógretmeyen, hayvanlannin yemini suyunu ihmál 
edén, onlara tasiyamayacaklan yükü yükleyerek óldüresiye dógen kótü tasarruflu 
kimselerdir. Hadisin isnadinda zaiflik olmakla beraber bir cok sáhidleri vardir. Bazilanni 
münasebet düstükce zikretmistik. Bu sáhidlerle hadis zaif olmaktan kurtulmus; hasen 
derecesine yükselmistir. 709 ! 709 ] 

1537/1302- «íbni Abbas radiyallahu arihümá'Aan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resulü ílah salallahü aleyhi v? setlem: 

— Her kim rizálan olmaksizin bir kavmin konustuklanni dinlerse kiyamet gününde 
onun kulaklanna ánük (yani kursun) dókülecektir; buyurdular.» 71 °[ 71 °] 

Bu hadisi Bu han tahric etmistir. 



707(707] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/410. 
708[708] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/410- 
411. 

709[709] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/411. 
7io[7io] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/411. 



« — Yani kursun» ifádesi müdrectir; üsttarafindaki kelimeyi izáh icin zikredilmistir. 

Hadis-i serif, sózünün baskalari tarafindan dinlenilmesini arzu etmeyen bir kimsenin 
konustuklarini, dinleyenin harárn olduguna delálet ediyor. Bu da, ya sarahaten 
bildirmekle yáhud karine ile anlasihr. Buhári'nin «el-Edübü'l Müfred» adh eserinde Said- 
i Makburi'den rivayet ettigi bir hadiste Hz. Said sóyle demektedir. «ibni Ómer'in yanina 
ugradim. Yaninda bir adam vardi; konusuyorlardi. Ben hemen yanlanna sokuldu isem de 
ibni Ómer gógsüme carparak: iki kisiyi konusurken buldunmu onlardan icin almadikca- 
yanlanna dikilme; dedi.» ibni Abdilber: «iki kisi gizlice konusurken hic bir kimsenin 
onlarin yanina girmesi caiz degildir.» diyor. Musannif a góre gizli konusan iki kisinin 
yaninda izinsiz oturmak da caiz degildir; isterse onlardan uzak bir kóseye oturmus 
olsun. £ünkü onlann bas basa kalarak gizlice konusmaya baslamis olmalan, 
konusacaklarim gizlediklerine delálet eder. Bazi kimseler konusulan sózden bir kac 
cümle isitmekle derhal mevzuun máhiyetini anlayiverirler. Bináenaleyh izin almak 
sarttir. 

Elbiseyi yoklamak, koklamak, kücüklere evde ne konusuldugunu veya ne yapildigini 
sormak dahi baskalannin konusmasini dinlemek hükmündedir. $u kad«r var ki ádil bir 
kimsenin münkeráta dáir verdigi bir habere istenáden, o münkeri defetmek maksadile 
iki kisinin ne konustuklarini izinsiz dinlemek caizdir. 711 ! 711 ] 

1538/1303- «Enes radiyallahu anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: Resülüllah 
saldllakü aleyhi ve seilem: 

— Ne mutlu kendi kusuru álemin kusurlarin (« arastirmak) dan kendisini alakoyana; 
buyurdular.» 712 t 712 ] 

Bu hadisi güzel bir isnádla Bezzár tahric etmistir. 

Tübá: Ya bir ism-i masdardir ve: ne mutlu, müjdeler olsun, hayir ve iyilik senindir, 
mánálarina gelir. Yáhüd cennette bir -agacm adidir. Hangi mánáya ahnirsa ahnsin tübá, 
kendi kusurlarile mesgul olarak onlan gidermeye cahsirken baskalannin kusurundan 

7ii[7ii] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/411- 
412. 

7i2[7i2] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/412. 



haberi bile olmayanlaradir. Baskasini ayiplamak isteyen ewelá kendine bakmahdir. 
Bakarsa mutlaka kendinde bir kusur bulacak ve bu kusur onu baskasinin kusurunu 
sóylemekten men'edecektir. 713 ! 713 ] 

1539/1304- «ífani Ómer radiyallahu anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Her kim kendini büyük górürse ve yürüyüsünde bóbürlenirse huzur-u iláhiye, Allah 
kendisine gazaph olarak Clkar; buyurdular.» 714 ! 714 ! 

Bu hadisi Hákim tahric etmistir. Rávileri sikadirlar. 

Kendini büyük gSrmek iki suretle olabilir. Ya kendini baskalarindan daha ziyáde ta'zim 
ve hürmete láyik górür, yáhud kendinin hakikaten büyük olduguna inanir. Bu báb'da 
imam Müslim, Tirmizi ve Hákim, ibni Mes'ud (R. A.J'dan su hadisi tahric 
etmislerdir.Resülüilah (S.A.V.): 

Kalbinde zerre kadar kibir bulunan kimse cennete giremez; dedi, Bir adam : 

— Ya Resülállah, insan elbisesinin güzel ayakkabisinin da güzel olmasini istiyor; dedi. 
Resülüilah (S.A.V.): 

— Hic süphe yok ki Allah güzeldir; güzelligi sever. Kibir, hakki hice saymak ve insanlan 
tahkir etmektir; buyurdular.» Bazilari : «Kibir, hakka karsi büyüklenerek, onu hak gór- 
memektir.» demistir; digerleri: «Hakki kabul etmemekdir» seklinde ta'rif 
etmislerdir. Nevevi: «Kibrin mánási, kendini baskalanndan yüksek górerek onlan 
tahkir ve büyüklendigi icin hakki inkárdir.» diyor. Musannif merhum «ez - Zevácir» nám 
eserinde kibri bátini ve zahiri olmak üzere iki kisma ayirmistir. Bátini kibir: nefisde bir 
huydur; ve kibir denilmeye asil láyik olanda budur. Zahiri kibir, azadan sadir oían 
amellerdir. Bu Ótekinin neticesidir. 

Bir de ucup vardir ki buna lisanimizda «kendini begenmek» derler. Kibirle ucup arasinda 

7i3[7i3] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/412. 
7i4[7i4] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/412. 



fark vardir. Kibirde kendisine cahm satilan bir sahis bir de kendisile büyükienilen sey 
vardir. Ucub'da ise yalniz bir seyi büyültmek vardir. $áyed onda da üzerine cahm satilan 
bir sahis bulunursa o da kibir olur. 

Kurula kurula yürümek de büyüklenmekten ileri gelir. Hadisde bu cümlenin büyüklenme 
üzerine atfedilmesi kibrin bir nev'ini diger nev'i üzerine atif kabilindendir; ve ádeta: 
«her kim kibir nev'ilerinden su nev'i kendinde bulundurursa tehdidi hak etmis olur» 
denilmis gibidir. 

Gerek bu hadis gerekse bu mánádaki diger hadisler kibrin haram olduguna ve Allah'in 
gazabini celbettigine delálet ederler. 715 ! 715 ! 

1540/1305- «Sehl. b. Sa'd radvyallahv, anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
ResulüHah saliallahü aleyhi ve seliem: 

— Acele seytandandir; buyurdular.» 716 ! 716 ] 

Bu hadisi Tirmizi tahric etmis ve «basendir» demistir. Acele: bir isde sür'at góstermektir. 
Agir davranmak icáb den yerde acele etmsk kótü ise de sür'at icábeden yerde 
makbuldür. Eazilan sür'at íle yavashgin arasim bulmus ve: «dikkat ve vakarla sür'at gós- 
teren kimse, .bir birine zid gibi górünen bu iki seyi bir araya getirmis olur.» demislerdir. 
Burada kaide sudur: umurun en hayirhsi orta olanidir. 717 ! 717 ] 

1541/1305- «Áise radiyallahu anhá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: ResülÜ'Iah 
salaííahü aleyhi ve seilem: 

— Ugursuzluk i'tikadi kótü ahláktir; buyurdular.» 718 ! 718 ] 



7i5[7i5] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/413. 
7i6[7i6] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/414. 
7i7[7i7] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/414. 
7i8[7i8] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/414. 



Bu hadisi Ahmed tahric etmistir. Senedinde za'f vardir. 

Kótü ahlákin hakikati ve bütün kótülüklere sebeb oldugu yukarida górülmüstür. Hadis-i 
serif güzel olsun, c irkin olsun, bütün huylann ihtiyari ve kisbi olduguna isaret ediyor. 

$ü'm: yümn'ün ziddidir. 

Yü'mn: ugur, bereket, fál-i hayir mánálarina gelir. $ü'm de ugur? suz saymakda 
kullanilir. 719 ! 719 ] 

1542/1307- Ebu'd-Derdá radiyallahu ci;i7i'dan rivayet olunmustur. 

— $üphesiz j^j la'netfiler kiyamet gününde ne sefaatci olurlar ne de sáhid; 
buyurdular.» 72 °[ 72 °] 

Bu hadis-i Mü si im tahric etmistir. 

Lá'net hakkinda biraz yukanda sóz gecmisti. Hadis-i serif cok cok lá'net edenlerin, 
kiyamet gününde Allah sefaatlerini kabul etmeyecegini haber veriyor. $ehádet 
meselesine gelince: bazilanna góre lá'netcinin kiyamet gününde sehádeti kabul 
edilmeyecektir. Yáni bütün ümmetler Peygamberlerin risálet ve teblig vazifelerini 
yaptiklanna sehádet ederken bunlar sehádet edemeyeceklerdir. Diger bazi ulemá'ya 
góre lá'netcinin sahadeti dünyada kabul edilmez. £ünkü onlar fásiklar zümresine dáhil 
olmuslardir. Bir takimlan: «sehádetten murad sehitliktir bináenaleyh bunlara sehitlik 
mertebesi nasip olmayacaktir.» mütáláasinda bulunmuslardir. 721 ! 721 ] 

1543/1308- «Muáz b. Cebel radtyaUahu anh'Aan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sdllailahü aleyhi ve seUed: 

— Her kim din kardesini bir sucia ayiplarsa o sucu (kendisi de) islemeden Ólmez: 



7i9[7i9] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/414. 
720(720] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/414- 
415. 

72i[72i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/415. 



buyurdular.» 722 ! 722 ! 



Bu hadisi Tirmizi tahric etmis ve hasen bulmustur. Fakat senedi münkati'dir. 

TirmizVnin onu hasen kabul etmesi sáhidleri bulundugu icindir. Bittabi sahitleri 
bulununca hadise inkita' zarar vermez. 

Hadis-i serif din kardesini bir kusurundan dolayi ayiplayandan Allah'in tevfik ve inayeti 
kaldinlacagini ve bu sebeple o sucu kendiside isleyecegini bildiriyor. Lisanimizda ki 
«Kazma kuyuyu komsuna, kendin düsersin icine.» darb-i meseli bu hadisden mülhem 
olsa gerektir. Yalniz ayipladigi kimsenin akibetine ugramak icin bazilan, kendisinde o 
suc bulunmadigma ucup getirerek bóbürlenmesini sart kosuyorlar. Bu takdirde: bende 
bu kusur yok; diye kendini begenmislik etmezse, ayipladigi kimsenin ákibetine 
ugramayacak demektir. 

Hásih bir kusur ve kabahati mücerred sahibim ayiplayarak küfük düsürmek firkin bir 
harekettir; ve uhrevi cezayi istilzam eder. Ancak biraz yukarida zikrettigimiz (6) 
ózürden dolayi bir kimsenin ayibi sóylenebilir. Maámáfíh yine de hüsn-ü niyet 
sarttir. 723 ! 723 ] 

1544/1309- «Behz b. Hákim babasindan o da dedesinden 724 ! 724 ] radiyallahu anhüm 
isitmis olarak rivayet edilmistir. Dedesi demistir ki: Resülüllah sallallahü aleyhi ve 
seüem: 

— Cemáati güldürmek ifin konusup da yalan sóyleyenin vah háline, vay onun haline, 
sonra vay onun háline; buyurdular.» 725 ! 725 ! 

Bu hadisi Üfler tahric etmistir. ísnadi kavidir. Hadisi Tirmizi ile Beyhaki de rivayet 



722(722] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/415. 
723(723] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/415. 
724(724] Dedesinin adi Muáviye'dir. 

725(725] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/416. 



etmislerdir.' Tirmizi onun hasen oldugunu sóylemistir. Bu manada bir cok hadisler 
vardir. Nitekim bazilan az ileride górülecektir. íbni Hibbán «Sahíh» inde su hadisi 
rivayet eder: 

«Yalandan sakininiz; cünkü yalan fücur ile beraberdir. Buníann ikisi (sahipleri) de 
cehennemdedir.» Tdbe-ráni dahi buna benzer bir hadis rivayet etmistir. imam Ahmed b. 
HanbeVin tahric ettigi su hadis de ayni mánáyi ifáde eder. 

Asháb'tan biri : 

— Cehennemliklerin ameli nedir? demis. Resülüllah (S.A.V.) : 

— Yalan sóylemektir; cünkü kul yalan sóyledimi hak yoldan sapar. Saptimi küfreder; 
küfrettigi zaman da cehenneme girer; buyurmuslar. 

Hadis-i serif, baskalanni güldürmek icin yalan sóylemenin haram olduguna delildir. 
Yalan sóylemek ne sekilde olursa olsun haram ise de bóylesi ehemmiyetine bináen 
bilhassa haram kihnmistir. Bináenaleyh kendisini dinleyenler yalan sóyledigini bilirlerse 
onu dinlemekle ayni ma'siyete istirak etmis olurlar. Onlara düsen vazife ya bu yalanciyi 
susturmak yáhud susturamazlarsa oradan Kalkip gitmektir. 

Yalan sóylemek bazi ulemá'ya góre büyük günahlardandir. $áfiiler'-den Rüyani yalanin 
büyük.günahlardan oldugunu; kasden yalan sóyleyenin baskasina zarar vermese bile 
sehádeti kabul edilmeyecegini* zirá" yalanin her halde haram oldugunu sóylemistir. 

imam Gazali «Íhyau'l-Ulüm» da yalani; vacip, mubah ve haram olmak üzere üc kisma 
ayirmis; ve sóyle demistir: «Dogru sóylemekle vanldigi gibi yalan sóylemekle de 
vanlabilen sahih bir maksat hususunda yalan sóylemek haramdir; yalniz yalan 
sóylemekle vanhyorsa mubah, o maksada varmak vacip ise yalan sóylemekde vaciptir...» 

Gazáli'ye góre doguracagi kótü netice ile dogru sóylemenin doguracagi ayni netice 
karsilastinlmahdir. Bu takdirde eger dogru sóylemenin neticesi daha kótü olacaksa 
yalan sóylenilebilir; aksi hálde, yáhud netice süpheli olursa, yalan sóylemek haram olur. 
Kótü netice sahsina áid dogru sóylemek müsteháb, baskasina ait ise müsamaha 
góstermemek evlá olur. 

Yalan sóylemek üc surette bilittifak caizdir. Nitekim imam Müciim «Saftift» inde bunu 



íbni $iháb'ta.n rivayet etmistir. ibni $i-háb: «insanlann konustuklari hic bir hususta 
yalan, sóylemeye ruhsat verildigini duymadim. Ancak üc sey müstesna: Harpte, ara bu- 
luculukda ve erkegin kansi hakkinda; kadinin da>kocasi hakkinda sóyledigi sózlerde» 
demistir. Kaadi iyáz: «Bu üc surette yalan sóylemenin cevazi hususunda hilaf yoktur.» 
diyor. Íbni Necear bunu Newás b. Sem'an'd&n merfu' hadis olarak rivayet etmistir. 
Hadis sudur : 

«Yalan, Ádem oglunun aleyhine yazihr; yalniz üc seyden müstesna; iki kisinin aralanni 
bulmak icin araya giren, kansini razi etmek icin konusan (hakkinda) bir de harp 
hususunda sóylenen yalanda.» 

Allah'in hikmetine bakmah ki kalpleri yatistirmak ve güzel güzel gecinmeyi te'min icin 
koguculugu haram kilmistir. Halbuki koguculuk-ta sóylenilenler yalan degildir; fakat 
neticesi kalp kirmaga, düsman olmaga ve müslümanlarin birbirlerile alákalarini 
kesmelerine müncer olur. Yalan haddi zátinda haram olmakla beraber íslámi birligi 
saglamak icin yerine góre onu teeviz etmistir. 726 ! 726 ] 

1545/1310- «Enes radiyallahü anh'dan Peygamber saUdllahü aleyhi ve seilem'den 
isitmis olarak rivayet edildigine góre Resülüllah sdllai-lahü aleyhi ve sellem : 

— Gibetini ettigin kimsenin keffaretí onun icin istigfar etmendir; 
buyurmuslardir.» 727 ! 727 ] 

Bu hadisi Haris b. Ebi Üsáme zaif bir isnadla rivayet etmistir. 

Onu tbni Ebi $eyhe «müsned» inde, Beyhaki «stuibüfl - imán» da tahric ettikleri gibi 
daha baskalan da muhtelif láfizlarla Hz. Eties'-den rivayet etmislerdir; yalniz 
isnadlarinda za'f vardir. Bununla beraber maná i'tibárile baska yollardan rivayet 
olunmustur. Hákim ile Beyhaki onu Hz. Hyzeyfe (R. AJ'dan su láfizlarla tahric 
etmislerdir: 



726(726] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/416- 
418. 

727[727] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/418. 



«Huzeyfe (R.A.) demistirki: 



— Dilimde aileme karsi bozukluk vardi. Bunu Resülüllah (SAV.)'e sordum : 

— Ne duruyorsun da istigfar etmiyorsun ya Huzeyfe? Ben hakikaten her gün Allah'a yüz 
kere istigfar ediyorum; buyurdular.» 

Beyhaki: «bu hadis esahtir» demistir. 

Enss hadisi, gibeti yapilan kimse icin Allah'dan istigfar káfi geldigine ayrica ondan ózür 
dilemeye hacet olmadigina delálet ediyor. Fakat Hanefiler'le, $áiüler'e góre zemmi edilen 
kimsenin bundan haberi olursa cnunb helállasmakda icábeder; bilmedigi takdirde bir 
sey lázim gelmsz: Eu bábta Buhári, Hz. Ebu Hüreyre'den merfu olarak su hadisi tahric 
etmistir: 

«Eger bir kimsenin üzerinde din kardesinin, írzina áid bir zulüm vebali veya herhangi bir 
sey bulunursa, hic bir altin ve gümüse málik olamayacagi zaman gelmeden, hemen 
bugün o kimseye o vebali helál ettirsin. (Zirá kiyamet gününde) kendisinin bir amel-i 
sálihi bulunursa, zulümü nisbetinde ondan ahnacak; makbul amelleri yoksa hasminin 
günahlanndan bir kismi alinarak onun üzerine yükletilecektir.» Bu hadisin bir benzerini 
Beyhaki Hz. Ebu Musa (R. -A)dan tahric edilmistir. 

Buhan hadisi, mutlak surette helállasmanin lüzumuna delálet ediyorsa da, Enes hadisi 
ile aralarini bulmak icin, o da, gibeti yapilan kimsenin, gibeti duyduguna 
hamledilmistir. 728 ! 728 ] 

1516/1311- «Áise radiyallahü anhá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: Resülüllah 
salidliahü aleyhi ve seiiem : 

— Allah indinde erkeklerin en sevimsizi, husumeti 729 ! 729 ] pek siddetli oían sirnasiktir; 
buyurdular.» 73 °[ 73 °] 



728[728] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/418- 
419. 

729[729] Husumet; cenk ve kavga etmektir.Ancak islam hukunda dava etmek manasinda kullanilir. 

730(730] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/419. 



Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 
E!edd : Ledid'den ahnmistir. 

Ledid : ashnda, vadinin kenan, demektir. $iddetli husumet ma'ná-sinda kullanihr. $u 
münasebetle ki: vadiye düsen kurtulmak icin nasil iki tarafa saldirirsa, hasmina mutlaka 
galebe c almak isteyen de, delilin birini getirir getirmez ótekine bas vurur. 

Husumeti zemm babinda bir cok hadisler várid olmustur. Bunlardan bir tanesi 
TirmizVnin ibni Abbas'tan merfu' olarak tahric ettigi su hadisdir. 

«Husumette devam etmen sana günáh yónünden yeter» Tirmizl bu hadis icin: «gariptir» 
diyor. 

Husumet bábindaki hadisler mutlakdir. Bináenaleyh, hakh da olsa, husumetin mezmum 
ve cirkin olmasini iktiza ederse de Neve-vi <s.el-Ezkár» adh eserinde sóyle demektedir: 
«Eger, insana hakkini almak icin mutlaka husumet lázimdir; dersen buna cevap, Ga- 
záM'nin verdigi cevaptir. Gazáli'ye góre zemmedilen husumet ancak bátil hakkinda ve 
bir bilgiye sahip olmadan yapilandir. Mésela, bir hákim vekilinin husumeti bu 
kabildendir; cünkü hakkin kime áid oldugunu anlamadan da'váya vekálet eder ve 
zemme dáhil olur. Bir hak ararken ihtiyactan fazla husumet gósterenler; hasmina eziyet 
icin yalan sóyleyenler ve keza sirf hasmini ezmek icin inadina husumet ve da'vá edenler 
hep ayni hüküme dáhildirler. inad ve eziyet kasdetmeyerek yapilan husumetler ne 
mezmum ne de haramdir. Ancak, mümkin mertebe bunlann da terki evládir. 

Bazi $afii kitaplarinda, cok husumet yapanlarin sáhidligi kabul edilmeyecegi; zirá bunun 
müreweti azalttigi zikredilmistir. 731 ! 731 ] 

«Güzel Ahláka Te§vik Babi» 



73i[73i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/419- 
420. 



1547/1312- «íbni Mes'ud radiyailahü anh'dan rivayet olunmustur. Demisi ir ki: 
Resülüllah sailaliahü aleyhi ve seilem: 

— Sidka sanlin; cünkü sidk hayira gótürür. Hayir da cennete gótürür. Ki§i dogru hareket 
ede ede ve dogrulugu araya araya nihayet Allah indinde dogrucu yazihr. Yatandan 
sakinin zirá yatan, baldan cikarmaya gótürür. Süphesiz ki, bastan cikmak da cehenneme 
gótürür. Ki§i yalan sóyleye ve yalani araya araya nihayet indinllah byalanci yazihr; 
buyurdular.» 732 t 732 ] 

Hadis muttefikun ileyhtir. 

Sidk : Vakia uygun oían; kezib: sákia uymayan seydir. 

Hidáyet: Dogru yola gótürmek; dalálet de: bátil yola gótürmek mánálannadir. Ehl-i 
Sünnet ulemásinin mezhebi budur. Mu'tezileye góre hidáyet : dogru yolu góstermek; 
dalálet, dogru yolu góstermemektir. 

Birr : Hayir i§lerini yapmakta etrafh ve sümullü davranmaktir. Bu kelime her nevi' hayir 
islere sámil cem'iyetli bir ta'birdir. Halisane yapilan sálih amele de birr denilir. 

íbni Battal ( — 444): «hayir da cennete gótürür» cümlesi icin: «Bunun misdaki 733 ! 733 ] 
Teálá Hazretlerinin ; 

p34[734] Süphesiz ki iyiler ni'metler icerisinde (den giiiár) olacaklardir. áyeti 
kerimesidir.» diyor. «Ki§i dogru hareket ede ede iláh...» 

cümlesi icin de su mütáláada bulunmaktadir: «Bundan murád, sidki defalarca 
tekrarlamasi ve nihayet mübalága ismini yani siddik denilmeyi hak etmesidir.» 

Fücur: ashnda yarmak má'násina gelir. Burada diyaneti yarmak mánasi kasdedilmistir: 
Fesada meyletmek, ma'siyetlere atilmak manálannda da kullanilan sümullü bir isimdir. 

Hadis-i serif, sózlerinin dogru olmasina dikkat edén kimse icin dogrulugun, kasden yalan 



732(732] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/ 420. 
733(733] Misdftk: dogruluguna ^ehádet edén ma'násmadir. 
734(734] süre-i Mutaffifin; ayet: 22. 



sóyleyen ifin de yalancihgin bir tabiat ve seciyye haline gelecegine, hayir ve ser 
sifatlannin ta'lim ve tatbikatla devam edecegine isaret ettigi gibi dogrulugun pek büyük 
ve serefli bir haslet olduguna ve sahibini cennete gótürecegine, yalancihginda o nisbette 
büyük bir kabahat olduguna ve sahibini cehenneme sürükleyecegine delálet ediyor. 
Bittabi bu onlarin uhrevi hallerinin beyánidir. Dünyevi hallerinin dahi küfük mikyasta 
áhiret-teki ákibetlerine benzedigini her zaman müsahede etmekteyiz. Dogru sóyleyip, 
dogru is góreni dostundan maada düsmani bile sever; sehádeti ve sózü makbuldür. 
Halbuki yalanciyi kimse sevmez; o hif bir yerde ihtiram ve kabul górmez; bilákis nasibi 
er gef rezil olmaktir. Nitekim dilimizdeki: «Yalancinin mumu yatsiya kadar yanar.» ata 
sózü ile bu hakikata isaret olunur. 735 t 735 ] 

1548/1313- «Ehu Hüreyre radiyallahü anhtan riváyef olunduguna góre; Rcsülüllah 
sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Zanndan, sakinin, fünkü zann, sózün en yalanidir; buyurmuslardir.» 736 ! 736 ! 

Hadis müttefekun sieyh'tir. Bu hadis ve izáhi bundan ónceki bábta górüldü. 737 t 737 ] 

1549/1314- «Ebu Said-i Hudri radtyallahü anft'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
ResüiüIIah sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Yollarda oturmaktan sakinin; buyurdular. Asháb: 

— Ya ResüláHah, oturmamamiza ímkán yok; biz orada konusuyoruz: 

— O halde yolun hakkini bari verin; dedi. Asháb : 

— Onun hakki nedir? dediler. Resülütlah sallallahü aleyhi ve sellem: 



735(735] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/420- 
421. 

736(736] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/421- 
422. 

737(737] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/422. 



— Gózü (haramdan) yummak, (genclere) eziyetten cekinmek, selámi almak, 
eyiligi A emir ve kótülükten nehidir; buyurdular.» 738 [ 738 ] 

Hadis müttefekun eieyh'tir. 

Kaadi lyáz diyor ki : «Bu hadisde, asháb'in, emri vücup mánásina degil de olani yapmaya 
tesvik mánásina anladiklanna delil vardir. £ ünkü vücup. mánásim anlasalar ResülüIIah 
(SAV.)'e müracaatta bulunmazlardi.» 

Musannif Kaadi'nin mütáláasina cevaben: «ihtimal asháb, yollarda oturma ihtiyacini 
arzettikleri icin tahfif sadedinde nesih váki' olacagini ümid etmislerdir» demistir. 

Bazi hadislerde burada zikri gecen bes seyden baska fazlahklar góze 
carpmaktadir.Meselá Ebu ya yol góstermek, aksiran birisi Allah'a hamdederse ona 
tesmitte bulunmak» ibaresi; Said b. Manzur'un rivayetinde, «mazluma yardim» 
Bezzár'm. rivayetinde: «yük yüklemeye yardim.» TaberánVmn rivayetinde : «Mazluma 
yardim edin, Allah'i da cok anin.» ibareleri ziyáde edilmistir. imam Süyüti (849 — 911) 
«et-Yevsih» nám eserinde bu ziyádelerin on üc ádab teskil ettigini sóyler. Yollarda 
oturmaktan nehyedilmesinin hikmeti, fitnenin ónünü almaktir. £ünkü yolda oturan bir 
kimse oradan gecen kadinlara bakar. Allah'in ve müslümanlarm hukukunu ihlál eder. 
Hálbuki evinde otursa kendisine hic bir sey lázim gelmez. 

Asháb-i kiram yollarda oturmak icin izin isteyince ResülüIIah (SA. V.) kendilerine, ifási 
lázim gelen hukuku bildirmistir. 739 ! 739 ! 

1550/1315- «Muáviye radiyallahü, anh'áan rivayet olunmustur. Demistir ki: ResülüIIah 
sdliallahü aleyhi ve sellem : 

— Eger AMah bir kimseye cok hayir (ihsan etmeyi) dilerse, onu dinde fakih yapar; 
buyurdular.» 74 °[ 74 °] 



738[738] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/ 422. 
739(739] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/422- 
423. 

740[740] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/423. 



Hadis müttefekun aSeyh'tir. 



Bu hadis din álimi olmanin son derece büyük bir seref teskil ettigine, bu serefi Allah 
ancak kendilerine fok hayir vermeyi diledigi kullanna ihsan buyurduguna delálet 
ediyor. Gerek makam, gerekse haynn nekire zikredilmesi bunu góstermektedir. 

Dinde fakih olmak, islam hukukunu, helál ve harami ve bütün islámi kaideleri 
ógrenmekle meydana gelir. Hadisdeki mefhum-u sartdan anlasildigina góre, din álimi 
olmayana Allah fok hayir dilemez. Filhakika bu mefhum mantikla da te'yid olunmus ve 
Ebu Ya'lá'nm rivayetinde: 

«Fakih yapmadigina ise; Allah ehemmiyet vermez.» 

Hadis-i serif, aynca fikih denilen islam hukukunun bütün Ulüm-u fünün'dan daha serefli 
olduguna, fukahámn dahi sáir u Semá'dan üstün bir mevki'e sáhib olduklanna 
delildir. 741 [ 741 ] 

1551/1316- «Ebu'd Derdá radiyaUahü «u/i/dan rivayet olunmustur. Demistír ki: 
ResülüHah sallallahü aleyhi ve seüem: 

— Mizanda güzel ahláktan daha agir bir sey yoktur; buyurdular.» 742 ! 742 ] 

Bu hadisi Ebu Oávud ile Tirmiii tahric etmislerdir.Tirmizi onu sahihlemistir. 

Güzel ahlák hususundaki izáhát az yukanda gefmistir. Bu sebeble tekranna lüzum 
górülmemistir. 743 ! 743 ] 

1552/1317- «íbni Ómer radtyaííahü anhümá'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: 



74i[74i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/423. 
742(742] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/424. 
743(743] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/424. 



ResülüHah sallallahü aleyhi ve sellem: 
— Haya imandandir; buyurdular.» 744 ! 744 ] 

Hadis müttefekun aieyh'tir. 

Haya: lügatte: ayiplanmaktan korkan insana anz oían bir degisme ve kirginhktir. 

$eriatfe ise : kótü islerden kafinmaya tesvik, hak sahibine hakkini vermek hususunda 
kusur etmekten men' edén bir haslettir. Biz buna utanmak ve sikilganhk deriz. 

Haya bazan tabiat olursa da onu diñe uygun bir sekilde kullanmak ifin yeni iktisab, bilgi 
ve niyete ihtiyaf vardir. Bundan dolayi o imandan sayilmistir. imandan sayilmasi ona 
benzedigindendir. £ ünkü imán günáhlann yolunu nasil keserse, haya da sahibini gü- 
nahlardan men' eder. íbni Kuteybe ( — 276) demistir ki: «Bu hadisin mánási: imán nasil 
günáh islemekten men' ederse hayada sahibini óylece günáh irtikábindan men' eder; 
demektir. Bundan dolayi ona imán denilmistir.» 

Haya korkakhkla iffetten meydana gelir. Bir hadisde : 

«Hayanin hepsi hayirdir; ve hayirdan baska bir sey getirmez» buyurulmustur. Vákiá 
bazan hayanin bir kótülük karsisinda susmayi icábettigi de górülürse de bu haya ser'i 
oían haya degil, aciz ve meskenettir; ona haya demek bile mecaz olur. Hadislerde 
bahsedilen haya ise ser'i hayadir. Bináenaleyh: «Haya hayirdan baska bir sey getirmez» 
hadisinin umumu bakidir Kurtubi diyor ki: «Peygamber (S.A.V.) hayanin her iki nev'ini 
yani hem mük-teseb ,hem de fitri hayayi kendine cem' etmistir. Fitri haya hususunda, 
evinden fikmayan bir kizdan daha utangaf idi. Müktesep hayanin ise evc-i báiá'sinda 
bulunuyordu. 745 t 745 ] 

1553/1318- «Íbni Mes'ud radtyallahü ank'áan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
ResülüMah sailaliahü aleyhi ve selletn: 

744(744] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/424. 
745(745] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/424- 
425. 



— Hif süphesiz ilk peygamberin sózlerinden (olmak üzere) insanlarin yeti§tigi (sózde): 
Utanmazsan her diledigini yap, sózüdür; buyurdular.» 746 t 746 ] 

Bu hadisi Buhari tahric etmistir. 

Hadisteki (ilk) láfzi Buhári'de yoktur. Onu Ehu Dávud rivayet etmistir. Bu manada baska 
bir hadisi de imam Ahmet b. Hanbel ile Bezzár rivayet etmislerdir. 

ilk Peygamberin sózlerinden murad : bütün Peygamberler tarafindan sóylenen ve 
meshedilmemis bulunan sózlerdir. «Diledigin seyi yap» cümlesi iki surette tefsir 
olunmustur. Birinci tefsire góre maná : «istedigin seyi yaparsin» seklinde haberdir. Bu 
haberin emir suretinde ifáde buyurulmasi, kótülük islemekten insani ancak haya men' 
ettigine isaret ifindir. Haya kalkinca kótülük yapmaya bir máni' kalmaz; ve insan onu 
ádeta emrolunmus gibi irtikáb eder. Yáhud buradaki emir tehdit ifindir; yani, sen yap 
yapacagini; nasil olsa Allah'dan cezani bulacaksin; demektir. íkinci tefsire góre maná: 
«yapacagin ise bak, sayet utanmayi icábetmiyorsa onu yap; utanf veren bir isse yapma.» 
demektir. 747 ! 747 ] 

1554/1319- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'üan rivayet olunmustur. Demistir ki: Resulü 
M ah sailallahü aleyhi ve seilem: 

— Allah' indinde, kuwetli mü'min zaif mü'minden daha hayirh ve makbuldür. 
(Maamáfíh) Her ikisinde de hayir vardir. Sana fayda veren seye haris ol, Allah'dan yar- 
dim dile, áciz olma. Sáyed basina bir sey gelirse : eger sóyle yapsaydim, sóyle ve sóyle 
olurdu; déme. Lákin: Allah'in takdiri (bu imis). O diledigini yapar; de. £ünkü eger 
(kelimesi) seytanin isini kolaylastirmaya yol af ar; buyurdular.» 748 ! 748 ! 



746[746] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/425. 
747(747] Maalesef sikilganlik bu gün bütün dünyaca kabul edilmi§ bir nakí~ sadir. £ocuklarda bir dád-i Hak 
oían haya perdesini yirtmak onlan hayásiz yeti§tirmek icin her vasitaya ba§ vurulmakta, bilhassa pedagoji 
ve psigoloji bilgilerinden istimdat edilmektedir. Bu hummah sa'yü gayretin semeresi, insanhk icin husran-i 
mübinden ba§ka birjey degildir. Fakat zavalh beni Ádem, hala derdi deva górmekde israr ediyor. 



Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/425-426. 
748(748] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/426. 



Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 



Kuwetli mü'min daha makbul olmakla beraber, zaif mü'minde de hayir bulunmasi, 
imanindan dolayidir. Kuwetli mü'minden murad: uhrevi amellerinde nefsin 
azimkárhgidir. £ünkü azimkar bir. nefse sáhib oían kimse harpte cesur; sabirh ve 
Allah'in nzási ugrunda her mesakkate mütehammil olur; namaz, oruc ve diger 
ibádetlerini yapar, Zaíf bunun aksinedir .Ancak hic de hayirsiz degildir; zirá imani vardir. 

ResülüHah (S.A.V.). din ve dünyaya áid bütün faydah islerde Al-lah'dan yardim dilemeyi 
emir buyurmaktadir. £ ünkü Allah'in yardimi olmaksizin kulun hirsi hic bir ise yaramaz. 
Peygamber (S A.V.) áciz-den nehí buyuruyor. Acizden murad: ibádet ve táatlerde tesahül 
góstermektir. Fahr-i káinat (SA.V.) efendimiz acizden Allah'a siginmistir. 

Hadis-i serifde, bir menfaatin firsati kacirildigi, yáhud basa bir belá geldigi zaman : «eger 
sóyle sóyle hareket etseydim bóyle olmazdi» gibi sózler sóyleyerek (eger) kelimesini 
kullanmak da yasak ediliyor. Ulemá'dan bazilanna góre bu nehiden maksat: eger sóyle 
yapsaydim muhakkak bu is bóyle olmazdi; diye kafi surette inananlardir. Kat'i surette 
inanmayarak meseleyi Allah'in mesietine havale ederse, onlara góre «eger» diye 
konusmakda bir beis yoktur. Delilleri Hz. Ebu Bekir (R. A.ym magarada : «Eger 
müsriklerden bíri basini kaldirsay-di bizi górürdü.» demesi ve Peygamber (SÁ.V.J'in 
buna ses cikarma-masidir. Fakat Kaadi Iyaz buna i'tiráz etmis; ve sunlan sóylemistir. 
«Hz. Ebu Bekir'in sózünde delil olacak bir sey yoktur. fünkü o gelecege áit bir §ey 
sóylememi§tir. Onun sózünde vuku'undan sonra kaderi degistirme dávasi yoktur. 
Buhári'nin (eger) kelimesile rivayet ettigi bütün hadisler de bóyledir. Bunlarin hic 
birinde kadere i'tiráa yoktur; bináenaleyh, kerahet de olamaz...» 

Yine Kaadi Iyáz : «Hadisin mánási hususunda benim bildigim sey nehyin zahiri ve 
umumu üzere kalmasidir; lákin nehi tenzih icindir.» diyor .Hadisin sonundaki: «£ ühkü, 
eger" (kelimesi) seytanin isine yol acar.» Duyurulmasi da, buna delálet eder. 

Nevevi'nm beyánina góre «eger» mánásina gelen (lev) kelimesi gecmis zaman icin de 
kullanihr. Nitekim ResülüHah (SA.V.) : 



«Arkamda biraktigim islerim {bir daha) karsima ciksa hedyi 749 ! 749 ] góndermezdim.» 
buyurmustur. Buna benzer baska hadisler de vardir. $u hálde anlasihyor ki,' nehi (eger) 
kelimesini faydasi olmayan yerde kullananlara áiddir, ve tahrim degil tenzih ifáde eder. 
Fakat bir kimse bu kelimeyi bir daha asía yapmayacagi bir ibádetin firsatim kacirdigina 
yanarak sóylemis olsa hic bir sey lázim gelmez. Ekseriyetle hadislerdeki isti'mali de 
buna hamledilir. 75 °[ 75 °] 

1555/1320- «ívaz b. Himár radiyallahil an/t'd an rivayet olunmustur. Demisiir ki: 
Resülüllah sallaUahü aleyhi ve sellem: 

— Gercekten Allah baña sizin mütevazi olmaniz gerektigini bildirdi, ta ki kimse kimseye 
zulmetmesin; kimse kimseye Ógünmesin; buyurdular.» 751 ! 751 ] 

Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 

Tavázu' : Kibirlenmemek, alcak gónüllü olmaktir. Tevazu' góstermemenin sonu zulme 
vanr. £ ünkü mütevazi' olmayan bir kimse, kendinde herkesten üstün bir meziyet górür; 
ve baskalanna, sózle ve fiille tecávüz eder. Onlara karsi Ógünür; ve kendilerini tahkir 
eder. Zulüm etmek ve ógünmek mezmum oían seylerdendir. Zálimin dünyada derhál 
cezasinin verilecegi bir fok hadislerle beyán edilmistir. Bu hadislerin bazilanni Tirmizí, 
Hákim A ibni Mace ve Beyhaki tahric etmislerdir. 752 ! 752 ] 

1556/1321- «Ebu'd Derdá radiyallahü anh'dan Peygamber satlaila-hü aleyhi ve 
sellem'den duymus olarak rivayet olunduguna góre: Resülüllah sallailahü aleyhi ve 
sellem: 

— Her kim din kardesinin giyabinda onun írzini müdáfaa ederse, Allah kiyamet gününde 
749[749] Kurban edilmek üzere Mekke'ye gónderilen hayvan. 

75o[75o] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/426- 
427. 

75i[75i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/427- 
428. 

752[752] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/428. 



onun yüzünü cehennemden müdáfaa eder; buyurmuslardir.» 753 ! 753 ] 

Bu hadísi Tirmizi tahric etmis ve hasen bulmustur. imam Ahmet, Esma binti Yezid'den 
hu hadisin bir benzerini tahric etmistir. 

Hadis-i serif, din kardesinin gibeti edilirken onu müdafaa etmenin faziletine delildir. Bu 
bir münkeri nehi mánásini tasidigi icin aym zamanda vaciptir; ve terkedenler hakkinda 
tehdid várid olmustur. Bu bábta Ebu Dávud ile ibni Sabid Dünya su hadisi tahric 
etmislerdir: 

«Müslüman bir kimsenin hórmeti ayaklar altina aliñan ve namusuna dil uzatilan bir 
yerde onu (müdáfaa etmeyerek) rezil edén hic bir müstüman yoktur ki, kendisi yardim 
bekledigi bir yerde Allah onu rezil etmesin.» Yine Ebu Davud'un tahric ettigi bir hadis de 
sudur: 

«Bir kimse dünyáda din kardesinin namusunu korursa kiyamet gününde Allah da 
cehennemden kendisini koruyacak bir melek gónderir.» Daha baska hadislerde vardir. 
Hattá bunlarin birinde : «Gibeti dinleyen kimse gibetcilerin biridir.» denilmistir. Bu 
hükümden kurtulabilmek icin orada bulunanlara düsen vazife zemmi edilen din 
kardeslerini müdáfaa etmektir. $ayet hic bir suretle müdáfaaya imkán bulamazlarsa 
oradan kalkip gitmeleri icábeder. Ulemádan bázilan bóyle yerde susmayi bile büyük 
günáhlardan saymislardir. Cünkü susmakla gibet edenler hükmüne girmis olurlar. 754 ! 754 ] 

1558/1322- «Ebu Hüreyre radiyaüahü anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah saliaiiahü aleyhi ve seíiem: 

— Sadaka hic bir malí azaltmaz. (Bir sucluyu) aff sebebile Allah bir kulun ancak serefini 
arttinr. Hem Allah icin tevazu gósteren hic bir kimse yoktur ki Allah onu (derecesini) 
yükseltmesin; buyurdular.» 755 [ 755 ] 



753[753] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/428. 
754(754] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/428- 
429. 

755[755] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/429. 



Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 



Sadakanin malí azaltmasini ulemá iki sekilde tefsir ediyorlar. Birinci tefsire góre: ASlah o 
kimsenin malina bereket verir; ondan afati kaldirir; bu suretle 2áhiri noksanhgi batini 
bereketle tamamlar. ikin-ci tefsire góre : Sadakadan hásil oían sevapla maldaki noksanhk 
tamamlamr; ve o mal hif azalmamis gibi olur. Zirá, Teátá Hazretleri bir hayira karsi on 
sevap verdigi gibi, dilerse kat kat emsalini de ihsan eder. Hattá bazilan üfüncü bir tefsir 
olmak üzere : «Azalan mahn yerine Allah baskasini verir de, bu suretle malin azaldigi 
belli bile olmaz.» diyorlar. Nitekim bir áyet-i kerimede; 

«756[756] gg er s j z bír sey infak ederseniz Allah onun arkasini getirir.» Duyurulmustur. 
«Aff sebebile Allah bir kulun ancak serefini artirir.» 

cümlesi kótülük yapan bir kimsenin sufunu affetmeye tesviktir. Vákiá kótülügün 
cezasini vermek de caizdir; fakat affetmenin seref ve sevabi büyüktür. Teálá Hazretleri : 

«7571757] H er kim affederde uziasirsa artik onun ecri (ni vermek) Allah'a áiddir.» 
buyurmustur- Hadis-i serif tevazünün iki cihanda derece ve yüksek makam kazanmaya 
sebep olacagina delálet ettigi gibi, sadaka vermeye, tevázua ve affetmeye de tesvikde 
bulunuyor ki, bunlar güzel ahlákin temelleridir. 758 ! 758 ] 



1559/1323- «Abdullah b. Selám radiyallahü anh'dan rivayet edil-misiir. Demistir ki: 
Resülüllah sallailahü aleyhi ve sellem: 

— Ey insanlar! selámi ifsa edin; silá-i rahimleri yapin; yemegi vedirin; geceleyin halk 
uyurken siz namaz, kihn ki; selámetle cennete giresiniz; buyurdular. 759 ! 759 ] 



756[756] süre-í Sebe'; áyet: 39. 
757[757] süre-í Sura; ayet: 40. 

758[758] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/429- 
430. 

759(759] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/ 430. 



Bu hadisi Tirmizitahric etmis ve sahihlemistir. Íf§a etmek meydana cikarmaktir. Burada 
ondan murad: tanidik olsun olmasin selámi herkese vermektir. Seyheyn'in AbduÜah b. 
Ómer (RA)'dan tahric ettikleri bir hadise góre: Bir adam Peygamber (S.A.V.)V: 

— islámin hangi türlüsü daha hayirlidir? diye sormus; ResüliÜlah (S.A.V.) ona : 

«Yemegi yedirir; tanidigina ve tanimadigina da selámi verirsin.» buyurmuslardir. Buhan 
«el-Edebül Müfred» nám eserinde ibni Ómer (R.A.)'áan su hadisi tahric etmistir: 

«Selám verdigin zaman isittir; £ ünkü selám Allah tarafindan bir senadir.» 

Nevevi isittirmenin en az selám alacak kimsenin isitecegi kadar yüksek sesle olacagini; 
aksi takdirde selám vermis sayilmayacagini; sayet isitip isitmediginde süphe ederse 
isittirecek derecede acik sóylemesi lázim geldigini beyán etmistir. 

íclerinde uyuyanlar bulunan bir cemáate selám vermenin sünnete uygun sureti, uyanik 
olanlara isittirerek, uyuyanlan uyandirmayacak sekilde verilmesidir. Nitekim imam 
Müslim'in, Hz. MÍkdaf (R. A.ydan tahric ettigi bir hadisde bu cihet beyán olunmustur. 

Cemáatten yalniz bir kimseye selám vermek mekruhtur. Selám vermek, müslümanlarin 
birbirini sevmesi, saymasi icin mesru' olmustur. Bu bábta Müslim, Hz. Ebu Hüreyre'den 
merfu' olarak su hadisi tahric etmistir: 

«Size birbirinizi n A ile seveceginizi góstereyim mi? aranizda selámi ifsá edin.» 

Selám bir yere girerken mesru' oldugu gibi. ondan aynhrken de mesru'dur. Zirá 
NesáVnin, Hz. Ebu Hüreyre'den merfu' olarak tahric ettigi bir hadisde: 

«Biriniz oturdugu zaman seiám versin; kalktigi zaman da seiám versin; zirá birinci 
sonuncudan daha makbul degildir.» 

El veya basla selám vermek mekruhtur.Bunu Resülüflah mistirAncak selámi isitmeyecek 
kadar uzakta bulunanlara el ile isaret etmek caizdir. 

Nevevi'mn beyánina góre tanidik olmayan bir kimseye selám vermek tevazu góstermek, 
Allah icin yapilan amelde ihlás ve islármn sian oían selámi ifsa olur. 

Silá-i rahim ile yemek yedirme meseleleri yukanda izáh edilmistir. 



Geceleyin namaz kilma emrine gelince: bu emir yatsi namazi diye tefsir edilmistir. 
Uyuyanlardan murad : hiristiyanlarla yahüdilerdir. Hadisin son cümlesi oían: «Selámetle 
giresiniz.» ifádesi, mezkür fiillerin cennete girmeye sebeb olacagini haber veren bir 
müjdedir. 76 °[ 76 °] 

1560/1324- « 751 t 761 ] Temim-i Dári radiyallahü cmVden rivayet olunmustur .Demistir ki: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve seilem üg defa: 

— Din íhlásdir; buyurdular Biz : 

— (Bu ihlás) kime (olacak) ya Resüláflah? dedik : 

— Allah Kitabina, Resulüne, müslümanlarin hükümdarlarina ve bilumum müslümanlara; 
buyurdular.» 762 ! 762 ! 

Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 

Hadis-i serif bazi ulemá'ya góre islámm temelini teskil edén dórt hadisden biridir. 

Nasihat : ihlás ve samimiyet; tasfiye: íyilige da'vet, kótülükten ne-hl mánálarina gelir. 
Hadis-i serif de diñe nasihat denilmesi, dinin temeli nasihata isnad ettigi ifindir. Allah'a 
karsi ihlás, ona imán etmek, emirlerine itaat, nehilerinden ictináb ve saire gibi vazifeleri 
yapmakla olur. Hattábi'nin beyánina góre bunlann her biri kulun kendine nasihati 
demektir. £ünkü Allah'in hif bir kimsenin nasihatina ihtiyaci yoktur, 

Allah kitabina ihlás onun Allah kelámi olduguna inanmak, onun helál kildigim helál, 
haram kildigim haram i'tikad etmek, onu okuyarak mucebile amelde bulunmakdir. 

760[760] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/430- 
432. 

76i[76i] Temimi Dári (R. A.): Ebu Rukiyye Temim b. Evs. b. Haricidir. Ceddinin ismi Dár'dir, kendisine Dári 
denilmesi ceddine nisbetledir. Dir'li olmasina bakarak Diri de denilir. Müslüman olmazdan evvel burada 
oturuyordu ve hjristiyan idi. Sahíheyn'de bu záttan baska Dári ve Diri yoktur. Temim (RA.) dokuzuncu 
yilda müslüman olmustur. Namazin bir rek'atmda Kur'áü-i Kerim'i hatmederdi. Bazan bir áyeti bütün gece 
sabaha kadar tekrarlardi. ilk zamanlar Medine'de oturmus; sonra oradan Sam'a hicret etmistir. Hz. 
Temim'in Sa-hih-i Müslim'de yalniz buradaki hadisi vardir .Buhári'de hadisi yoktur. 

762(762] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/432. 



Peygamber (SAV.)'e ihlás Allah tarafindan Peygamber olarak gónderildigine ve getirdigi 
Kur'ána inanarak tasdik etmek; emir ve nehilerine tábi' olmak, hakkinda dáima hórmet 
ve muhabbet góstermek, sünnetlerini ógrenmek gibi vazifelerdir. 

Müslüman büyüklerine ihlás: hak ugrunda kendilerine yardim, ve itaatte bulunmak, 
halkin ihtiyaflarini kendilerine anlatmak ve adalet hususunda onlara nasihat etmektir. 
Hattábi onlann arkasinda namaz kilmayi ve maiyetlerinde harbe gitmeyi bile nasihattan 
saymistir: «Müslüman büyüklerinden murad ulemá'dir» diyenler de vardir. Bu takdirde 
onlara ihlás: kavillerile amel etmek, haklannda hor-met ve ta'zimde bulunmakla olur. 

Ámmeye nasihat : onlan din ve dünyalan hususunda irsád etmek, kendilerine eziyet 
verecek seylerden sakinmak, iyiligi emir, kótüiük-den nehi gibi seylerle olur. 

íbni Battal : «Bu hadisde, nasihata din ve islám denilebilecegine delil vardir,» demis; ve 
nasihatin farz-i kifáye oldugunu, bazi kimselerin ifádesile digerlerinden sakit oldugunu 
sóylemistir. 763 ! 763 ] 

1561/1325- «Ebu Hüreyre radiyallahü anVdart rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah saltallahü aleyhi ve sellem : 

— En ziyáde cennete girdiren sey Allah korkusu íle güzel ahláktir; buyurdular.» 764 ! 764 ] 
Bu hadisi Tirmiii tahric etmistir. Hákim onu sahihlemistir. 

Hadis-i serif Allah'dan korkmanin ve güzel ahlákin pek büyük birer necat vasitasi 
olduklanna delálet ediyor. Allah'tan korkmak, emirlerini yapmak nebilerinden 
sakinmakla olur. Cennete girmeye en büyük sebeblerden biri budur. 

Güzel ahlák hususunda izáhát geride gef misti. 765 ! 765 ] 



763(763] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/432- 
433. 

764(764] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/433. 
765(765] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/433. 



1562/1326- «(Bu da) ondan riváyef olunmustur. -radiyaUahü anh- demistir ki: 
Resülüliah saUaUdhü aleyhi ve selíem: 

— §üphesiz sizin bütün insanlara mal vermeye gücünüz yetmez. Lákin onlara güler 
yüzünüz ve güzel ahlákiniz sámi! olmahdir; buyurdular.» 766 ! 766 ] 

Bu hadisi Ebu Ya'tá tahric etmistir. Hákim onu.sahihlemistir. 

Yani : insanlar c ok oldugu icin her birine mal vererek memnun etmek bir insanin kudreti 
dáhilinde degildir. Fakat herkese karsi güler yüz; tath sózle muamele etmek pek ala 
mümkündür. Siz iste bunu yapmahsiniz. £ ünkü bu türlü hareketiniz sizi birbirinize 
sevdirir. Allah'in .diledigi de budur. Bittabi káfirler ve haklannda siddet gósterilmesi 
emredilenler; bu umumdan hárictirler. 767 ! 767 ] 

1563/1327- «(Bu da) ondan rivayet olunmustur. -radiyaUahü anh- Demistir ki: 
Resülüliah saliailahü aleyhi ve sellem: 

— Mü'min, mü'minin aynasidir; buyurdular.» 768 ! 768 ] 
Bu hadisi Ebu Dávud güzel bir isnadla tahric etmistir. 

Resülüliah (S.A.V.) bir tesbih-i belig ile mü'mini aynaya benzetmistir. Yani: ayna bir 
kimseyi nasil oldugu gibi gósterirse, mü'min de din kardesinin küsurlanni óylece 
gósterir; kendisine lázim gelen tenbih ve nasihatlarda bulunarak onu Hak Teálá ile 
kullan huzurunda zinetli gósterecek sálih amellere irsád eder. Bu da nasihattan 
sayilir. 769 ! 769 ] 



766[766] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/434. 
767[767] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/434. 
768[768] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/434. 
769(769] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/434. 



1554/1328- «íbni Ómer radiyailahü anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüflah sallaliahü aleyhi ve sellem: 

— ínsanlar arasina karisan ve onlann ezalarina sabreden mü'min insanlar arasina 
karismayan ve onlann ezalanna sabretmeyen mü'minlerden daha hayirhdir; bu- 
yurdular.» 77 °[ 77 °] 

Bu hadisi güzel bir isnadla íbni Mace tahric etmistir. Hadis, Tirmizi'de de mevcud ise de 
Tirmiii sahábinin ismini zikretmemistir. 

Hadis-i serif, insanlar arasina kansarak onlara iyiligi emir, kótülügü yasak etmenin ve 
kendilerine iyi muamelede bulunmanin, bir kóseye cekiierek kimse ile górüsmemekten 
efdál olduguna delildir. Maa-máfíh háller sahsa, zamana ve mekána góre degisir. Uzletin 
faziletli oldugunu gósteren deliller de vardir. Bunlan imam Gazali da ve diger 
eserlerinde góstermistir. 771 ! 771 ] 

1565/1329- «ibni Mes'ud raÜiyaiíahü artTfcMan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sallaliahü aleyhi ve sellem: 

— Ya Rabbi, beni güzel yarattigin gibi ahlákimi da güzel eyle; buyurdular.» 772 ! 772 ] 

Bu hadisi imam Ahmed rivayet eylemistir. íbni H'bbán.onu sahihlemistir. 

Hakikatte ResulMHah (S.A.V.) insanlann gerek hilkat gerekse ahlákca en 
sereflilerindendi. Óyle oldugu hálde, yine hilkat ve ahlák güzelligi istemesi, Allah'in 
minnet ve ihsanini i'tiráf; bu ni'metin devamim ni7 yaz ve AHah'dan istenilecek seylerin 
bunlar oldugunu ümmetine tAlim icindir. 773 [ 773 ] 



770(770] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/434- 
435. 

77i[77i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/435. 
772[772] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/435. 
773[773] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/435. 



«Zikir Ve Duá Babi» 



Zikir: Kalbe gelen ve dille sóylenen sey mánásina masdar bir kelimedir. Bundan maksat, 
Allah'i anmaktir. 

Duá dahi istek ve davet mánásina gelen bir masdardir. ibádet ve sáireye de duá denilir. 
ZikruIIah ziyadesiyle duadir. Teálá Hazretleri kullanna kendisine duá etmelerini su áyet- 
i kerimesüe emir buyurmustur: 

«774[774] «Baña duá edin; size ícabet eyieyeyim» Yine Teálá Hazretleri: 

«7751775] Kullarim sana beni sorarlarsa muhakkak ben yakinim. Baña duá ettigi zaman 
duacinin duasina icabet ederim.» buyurarak kullann dualanni kabule müheyye 
oldugunu beyán etmistir. RssüKiüah (S.A.V.) duá icin; «ibádetin iligi ta'birini» 
kullanmistir. TirmizVnin Hz. Enes (R. A.)'áan merfu' olarak tahric ettigi su hadis ayni 
hakikati nátiktiv: 

«7761776] q u § ibádetin iligidir.» 

Duayi tesvik edén hadisler coktur. imam Buhári'nm, Hasreti Ebu Hüreyre'den tahric 
ettigi bir hadisde ASlah'dan bir sey dilemeyene Teálá Hazretleri'nin gazap edecegi; 
Tirmizi'nin, Hz. íbni Mcs'ud'dan rivayet ettigi diger bir hadiste: fazl-u kereminden bir 
sey dilerapyi Allah'in sevdigi beyán olunmustur. 

Duá. kullugun hakikatim, Teálá Hazretleri'nin gani, kulun fakir oldugunu Allah'in kaadir- 
Í mutlak, kulun ise áciz-i muhakkak bulundugunu tezammun eder. Bináenaleyh duá; 
kulu Rabbina yaklastinr.Gerek Teálá Hazretleri'nin gerekse, Resül-ü Ekrem (SA.V.)'in 
duaya tesvik buyurmalarinin hikmeti budur.Cenáb-i Hak Kur'án-i kerim'de: 

«777[777] gy Rabbimiz unutur veya hatá edersek bizi muáhaze etme» buyurarak, 
kendisine nasil duá edilecegini kullanna ógrettigi gibi Peygamberlerinden bazilannin 
duá ve niyazlanni da haber vermistir. Meselá Hazreti Eyyüp (A.S.} : 

774[774] süre-i Mümin; ayet: 60. 
775[775] süre-i Bakara; áyet: 186. 
776(776] Beyni má'násina gelir. 
777[777] süre-i Bakara; ayet: 286. 



«778[778] ya Rabbi! gerfekten benim basima belá geldi; hálbuki sen merhametliler 
merhameflisisin.» diye duá etmis; Zekeriyyá (A.S.) : 

«779[779] Afíahrm! Beni yalniz birakma.» niyazinda bulunmus; Hazret-i Ádem (A.S.) : 

«780[780] gy Rabbimtz biz nefislerimize zulmettik; eger bizi affetmez ve bize acimazsan 
mutlaka hasirlerden oluruz.» tarzinda arz-i teslimiyet eylemis; Yusuf (A.S.) : 

«781 [78i] Bení müslüman olarak óldür ve beni sálih kullara kat» diye tezerr-i eylemif; 
Yunus (AS.) : 

«782[782] Senden baska hif bir iláh yoktur; seni tenzih ederim. Muhakkak ben zálimlerden 
idim» seklinde niyazda- bulunmustur. Bizim Peygamberimiz Muhammed Mustafa 
(SA.V.)'ín ettigi dualann ise haddi hesabi yoktur. 

«Her umurunu Allah'a havale ederek ona teslimiyette bulunmak, duadan hayirhdir» 
diyenler de olmussa da bunlar ifin: «münácat lezzetini tadamamislardir.» denilerek 
kavilleri reddedilmistir. imam Ah-med b. Hanbel (164 — 241)'in Hz. Ebu Said'den rivayet 
ettigi bir ha-disde duanin zayi' olmayacagi; bilákis üf seyden birinin behemehal váki' 
olacagi bildirilmis; ve bu üg seyin: ya kabul, ya áhirete birakma yáhud da edilen duá 
nisbetinde günáh affi oldugu beyán edilmistir." 

Duanin, adáb ve seraiti oldugu gibi kabulü ifin de mánileri vardir. Bunlar «el-Camiu's- 
Sagir» in serhi «et-Tenvir» ve «Nüzülü'l -Ehrár fi'l ed'iyet-i ve'l ezkár» gibi eserlerde 
górülebilir. 783 ! 783 ] 

1566/1330- «Ebu Hüreyre radiyattahü anh'&an rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüliah saííallahü aleyhi ve seilem: 

— Allah Teálá: kulum beni zikrettikfe ve dudaktan benim kipirdachkfa ben kulumla 



778[778] süre-i Enbiya; ayet: 83. 
779[779] süre-i Enbiya; ayet: 89. 
780[780] süre-i A'raf; ayet: 23. 
78i[78i] süre-i Yuausf; ayet: 101. 
782[782] süre-i Enbiya; ayet: 87. 

783[783] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/436- 
438. 



beraberim; diyor; buyurdular.» 784 t 784 ] 



Bu hadisi ibni Mace tahric etmistir. ibni Hibbán onu sahihlemis; Buhan ise ta'lik suretile 
zikretmistir. Hadisin láfzi sóyledir: 

«Resülüliah (S.A.V.) buyurduki: 

— Allah azze ve celle: ben kulumun benim hakkimdaki zanninin yanindayim. Beni 
zikrettigi zaman da o-nunla beraberim. Eger beni yalniz bacina zikrederse ben de onu 
kendi kendime zikrederim. Beni bir cemáat icinde zikrederse, ben onu o cemaattan daha 
hayirh bir cemáat icinde zikrederim. O baña bir kans yaklasirsa, ben ona bir arsin 
yaklasinm. O baña bir arsin yaklasirsa, ben ona bir kulac yaklasinm. O baña yürüyerek 
gelirse, ben ona kosarak gelirim: buyuruyor.» 

Allah Teálá'mn kulu ile beraberligi ona ha-ss bir beraberlik olup zikrullah'in son derece 
büyük bir is oldugunu, Allah'i kim zikrederse Allah da lütuf, yardim ve rizásile o kulu ile 
beraber olacagini gósteriyor. ibni Ebi Cemre : Zikirden : kalple, yáhud lisanla veya ikisííe 
birden yapilan, zikir kasdedilmis olabilir.» demis; ve hadislerin deláletine bakarak zikrin 
iki kisma ayrilacagim sóylemistir. «Birincisi: bu hadisin ifáde ettigi seylerin, sahibine 
yüzde yüz verilecegi belli oían zikirdir. Bu hüküm : 

«7851785] H er kjjn zerre agirhginda bir hayir isSerse onu (n sevabini) górecektir.» áyet-i 
kerimesinden ahnmistir: Verilecegi belli olmayandir. Bu bir hadisten mülhemdir. 
Mezkür hadise góre: «Bir kimseyi kildigi namaz kótülüklerden men' etmezse o kimsenin 
ancak Allah'in rahmetinden uzaklasmasi artir.» 786 ! 786 ] 

1567/1331- «Muáz b. Cebel radiyallahü anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resulü Kah salldtlahü aleyhi ve seilem: 

— Ádem ogliij zikruMahdan daha fazla kendini azaptan kurtaracak btr is yapmamistir; 

784[784] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/438. 
785[785] süre-i Zilzal; áyet: 7. 

786[786] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/438- 
439. 



buyurdular.» 787 ! 787 ] 



Bu hadisi ibni Ebi $eybe ile Taberáni güzel bir isnadla tahric etmislerdir. 

Hadis-i serif zikrin faziletini gósteren delillerdendir. Zikrin dünya ve áhiretde bütün 
azáb korkulanndan kurtaran en büyük vasita oldugunu gósteriyor. Bundan dolayidir ki, 
AÍlah-u Zülcelál düsmanla harb ederken sebatkár olmamizi zikrullah ile birlikde 
emretmis ve : 

«7881788] gj r f ir ka (düsman) ile karsilastiginiz vakit hemen sebat gósterin. Allah'i da cok 
zikredin.» buyurmustur. Bundan maada cihad hakkinda várid oían bir cok hadis ve 
áyetlerde zikrullah hep tavsiye edilmistir. 789 ! 789 ] 

1563/1332- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'üan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sollallahü aleyhi ve sellem: 

— Hic bir kavim bir yere oturarak orada Aliahi zikretmezler ki, kendilerini melekler 
sarmasin ve rahmet kaplamasin. Hem onlan Allah nezd-i ma'nevisinde olanlara 
Zikreder; buyurdular.» 790 ! 790 ] 

Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 

Hadis-i serif, zikir meclislerinin ve zikirde bulunanlann faziletine delildir. Bu manada 
Buhári'de de su hadis vardir: 

«$üphesiz Allah'in bir takim melekleri vardir ki, yollarda dolasarak ehl-i zikri ararlar. 
Allah Teáláyi zikreden bir cemáat buldularmi: hacetinize gelin; diye birbirini caginrlar. 
[Resülüllah (S A.v.) buyurdular ki:] Bunun üzerine ta se-manin alt katina vanncaya kadar 



787(787] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/439. 
788[788] süre-i Enfál; ayet: 45. 

789[789] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/439- 
440. 

790(790] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/440. 



onlan kanadlan ile sararlar.» 

Górülüyor ki zikir meclisleri meleklerin arayip bulacaklan kadar faziletlidir. 

Zikirden murad: Kur'án-i Kerim okumak, tesbih ve tahmidde bulunmaktir.Bezsár'in 
tahric ettigi su hadis bunu pek güzel beyán etmistir: 

«Gerc ekten Allah Teálá meleklerine; kullanna ne yapiyor? diye sorar; hálbuki onlarin ne 
yaptiklanni (pek ala) bilir. Melekler: kullann senin nrmetlerini ta'zim ediyor; kitabini 
okuyor; Peygamberine selávát getiriyor ve hem dünyalari, hem áhiretleri icin senden 
dilekde bulunuyor-Sar; derler.» 

Zikir asil lisanla olur; fakat dil ile birlikde kalbinde zikretmesi daha mükemmel ve 
makbuldür. Zikr'in mánásini, Aiiahü Zülcefál'in aze-metini ve her türlü noksanhklardan 
münezzeh oldugunu düsünmek bu kemáli daha da arttinr. Namaz, oruc ve cihád gibi 
farzlarda dahi hüküm aynidir. Fahr-i Razi dil ile zikirden murad: tesbih hamd-ü sena gibi 
láfizlar oldugunu; kalple zikir Allah'in zátina ve sifatlanna áid delillerle emir ve nehi gibi 
teklifi emirler üzerinde ve mahlükatm sirlan hususunda tefekküre dalmaktan ibaret 
bulundugunu sóylemistir. 

Büyüklerden bazilan yedi cesit zikir bulundugunu kaydetmektedirler. $óyle ki: Gózlerin 
zikri aglamakla, kulaklann ki, dinlemekle, dilin zikri sena ile, ellerin vermekle, bedenin 
zikri vefakárhkla, kalbin zikri korku ve ümidle, ruhun zikri ise teslimiyet ve riza iledir. 

Hásih zikir, bütün kemálátile yapihrsa ciháddan bile efdáldir. Vákiá cihádin zikirden 
efdál oldugunu bildiren hadislerde varsa da cihád yalniz dille yapilan sikirden 
makbuldür. Buna delil Tirmizi ile íbni Máce'nin Hz. Ebu'd -Derdá (R. A./dan rivayet 
ettikleri merfu' bir hadistir. Mezkür hadise góre Allah indinde bütün amellerin en ha- 
yirhsi, derece itibárííe en yüksegi altindan, gümüsden ve ciháddan da makbul olani 
zikrullahtir. 

ibnüjl Arabí: «Hic bir sálih amel yoktur ki, sálih olabilmesi icin zikir sart kosulmasin. 
Zekátini verirken veya orucunu tutarken AUah'i zikretmeyenin ameii kámil olamaz. 
Bináenaleyh zikir bu cihetle amellerin en faziletlisi olmustur» diyor. 791 [ 791 ] 



79i[79i] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/440- 
441. 



1569/1333- «(Bu da) Ebu Hüreyre radiydllahü añadan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Eger bir kavim bir yere otururlar da orada Alfani zikretmez, Peygamber (sallaUahü 
aleyhi've seUem)'e setávát getirmezlerse, kiyamet gününde bu (yaptiklan) kendilerine 
gam ve gussa olacaktir; buyurdular.» 792 t 792 ] 

Bu hadisi Tirmizi tafaric etmis ve «hasendir» demistir. TÍrmizi'mn rivayetinde su cümle 
de vardir: 

«Dilerse Allah kendilerini azáb eder; dilerse af buyurur.» 

H&dis-i serif zikrin ve Peygamber (SAV.)'e selavát getirmenin vücubuna delüdir. Bu 
husustaki kavilleri górmüstük .Bazilan Peygamber (SAV.)'e selavát getirilen yerleri (46) 
ya fikarmistir. Allah'in Peygamberine saláti muhtelif suretlerde izáh edilmistir. 
Bazilanna góre Peygamberini melekleri arasinda sena etmesidir. Meleklerin Pey- 
gambere salát etmeleri ona sena ve ta'zim husulü ifin duada bulunmalaridir. Diger bazi 
ulemá'ya góre : AUah'dan Resulüne Salát, onu tesrif ve ziyádesile ikramdir. 
Peygamber'den asagisi ifin rahmettir. Bizim : «Yá Rabbí, Muhammed'e salát eyle» diye 
yaptigimiz salevátin mánási: «Yá Rabbi, Muhammedi ta'zim eyle.» demekdir. Bu 
ta'zimden murád: onun zikrini yükseltmek, dinini meydana fikarmak, seriatini dünya ve 
áhiretde paydár etmektir. 

Peygamber (SA.V.)'e salevát getirirken: al ve ezvácini da zikretmekle onlar hakkinda 
láyik oían ta'zim kasdedilir. 

Müstakilen salevát -yálniz Peygamberlere getirilir. Nitekim Ta-beráni'nin, Hz. íbni Abbas 
(R. A.)'dan tahric ettigi su hadis de bu mánáyi te'yid eder: 

«Baña salevát getirdiginiz vakit Allah'in (diger) Peygamberlerine de salevát getirin, 
fünkü Allah beni gónderdigi gibi onlarida (Peygamber) góndermistir.» Hadis merfu'dur. 
Górülüyor ki, salevát getirmenin sebebi peygamber olarak gónde-rilmekmis. 

792(792] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/442. 



Bináenaleyh salevát yalniz peygamber olarak gónderilenlere mahsustur. íbni Ebi $eyhe 
sahib bir senetle Hz. Íbni Abbas (RA)-in : «Peygamber (SAV.)'den baska hic bir 
kimsenin kimseye salevát getirmesi lázim geldigini bilmiyorum.» dedigini rivayet ediyor. 
imam Málik'iu de buna kaail oldugu rivayet edilmistir. 

Kaadi Iyáz: «Ehl-i ilmin ekserisi caiz olduguna kaaildirler. Ben Málik'in kavline 
meylederim; fukaha ve kelámcilarin muhakkiklari da- bu kavle záhib olmus ve : 
Peygamber olmayanlar gufran ve radi-yallah ile anihrlar; demislerdir. Peygamber 
olmayanlara müstakilen salevát getirmek, emri bil ma'rufdan degildir. O ancak Beni 
Hásím devleti zamaninda cikmistir. Melekler hakkinda hic bir hadis bilmiyorum; bu 
ancak íbni Abbas'm, (£ ünkü Allah onlara peygamber demistir.) sózünden ahnmistir.» 
diyor. 

Bazilan : «müstekillen mü'minlere de salevát getirilemez; ancak ál ve ezvác-i táhirát gibi 
haklannda nass várid olanlara, peygambere tebean salevát getirilebilir: nass-i hadisde 
bunlardan ve Peygamber (S.A.V.)'in zürriyyetinden baskalan zikredilniemistir. 
Bináenaleyh hüküm onlara mahsustur. Sahábe-i kiram ile baskalan onlara kiyas edi- 
lemez.» demislerdir. Maamáfíh, mésele ihtilaflidir. imam Buhári caiz olduguna kaaildir. 
Hadislerde Peygamber (SA.V.)'in Ál-i Sa'd b. Ubáde ile Ál-i Ebi Evfá'ya salevát getirdigi 
zikrolunmustur. Teáfá Hazretlerilnin : 

«Size mefekferile birlikde salát eyleyen odur.» áyet-i kerimesi de bu kavle záihb 
olanlann delillerindendir. Fakat: «mü'minlere müstakilen salát-ü selám edilmez» 
diyenler buna cevap vermis ve: «Mü'minler hakkinda salát-ü selám Allah ve Resülün'den 
várid olmussa da bizlere bu bábta izin verilmemistir.» demislerdir. 793 ! 793 ] 

1570/1334- «Ebu Eyyub-i Ensári radiyallahü anh'áan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülülfah sdliaUahü aleyhi ve seüem: 

— Bir kimse on defa: Bir AMah'dan baska iláh yoktur; ona serik yoktur; derse ismail 



793[793] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/442- 
443. 



ogullarindan dórt ki§i ázád etmis gibi OÍur; buyurdular.» 794 t 794 ] 
Hadis müttefekun ateyh'dir. Müslim'in rivayetinde : 

«Mülk onundur; hamd de onun. Hem o herseye kaadirdir» cümlesi de vardir. Hadisin 
baska bir rivayetinde : «Bir kimse bunu günde yüz defa okursa kendisine on kólenin 
tutan verilir; yüz sevap yazdir; yüz tañe günáhi yok edilir; bu kelimeler o gün aksama 
kadar kendisi ifin seytandan muhafaza olurlar. O kimsenin kazandigindan daha efdá-lini 
yapacak yoktur. Ancak biri fikar da bundan daha fazlasini okursa o baska.» 
buyurulmustur. 

Hadis-i serif muhtelif yollardan rivayet olunmustur. Bunlann bazisinda sabah namazini 
kildiktan sonra kelime-i tevhid'Ie baslanarak, bu hadisin okunacagi güzel bir senedle 
rivayet olunmus; bazilannda: 

«Yasatir ve óldürür» cümlesinin de iláve edilecegi bildirilmis; keza bazilannda on kóle, 
digerlerinde dórt kóle tutannda sevap verilecegi zikrolunmustur. Kurtubi'ye góre bu 
farklar zikri yapanlann okuduklan láfizlar üzerinde kalben tefekkürlerine ve ihlás 
derecelerine góredir. 795 ! 795 ! 

1571/1335- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'óan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resütüllah sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Bir kimse yüz defa: Allaht hamdile tenzih ederim; derse günáhlan denizin kópügü 
kadar bile olsa aff edilir; buyurdular.» 796 t 796 ] 

Hadis müttefekun a'eyh'dir. 

«SÜbhánallah»'in mánási : Allah'i, sánina yakismayan noksan sifatlardan tenzilidir. 

794[794] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/443- 
444. 

795(795] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/444. 
796[796] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/444. 



Buiunla Állah'dan -hásá- serik ve naziri olmak dogmak, dogurmak, gibi noksan sifatlar 
nehi edilmis olur. 

Tesbih : bütün zikirlere itlák edildigi gibi, nafile namaza ve tesbih namazina da tesbih 
denilir. Zaten tesbih namazi denilmesi, icerisinde tesbih cok oldugundandir. 

Hadis'in zahiri, bu zikirli büyük günáhlann bile affedilecegini gósteriyorsa da ulemá 
bununla ancak kücük günáhlar kasdediidigini sóylemislerdir. 

Burada sóyle bir sual várid olmustur: «Bu hadis tesbihin tehliTden 797 ! 797 ] efdál olduguna 
delálet ediyor. £ünkü tehlil hakkinda : günde yüz defa tehlil getirene yüz günáh 
affedilecegi bildiriliyor. Burada ise: «Tesbih edenin günáhlan denizin kópügü kadar cok 
olsa yine affedilir» buyuruluyor. Hálbuki hadisler tehülin tesbih-den efdál olduguna 
delálet etmektedir. Meselá: Tirmizi ile Nesái'nin tahric ettikleri, íbni Hibbán'la., Hákim'in 
de «sahihdir» dedikleri Cábír (RA) hadisinde: 

«Zikrin en faziletlisi Lá ilahe illállahdir. Benim ve benden ónceki Peygamberlerin 
sóylediklerinin en faziletlisi Lá ilahe illállahtir. Kelime-i tevhid ve ihiás budur. Aila-hin 
ism-i a'zami da budur.» Duyuruluyor id, hadis merfu'dur. Sonra tesbih: Allah'i, kendisine 
láyik olmayan sifatlardan tenzih demek olduguna góre, tesbih zaten tehiiide dáhildir.» 

Bu suale su cevap verilmistir: «Tesbihle beraber yapilan tehlilin sevabi daha c oktur. Zirá 
bóyle bir tehlile üc sey, yani derece yüksekligi, ha-senát yazilmasi ve kóleler ázádi 
sevaplari katihr. Hálbuki yalniz kóle azadinin bütün kücük günáhlara keffáret olmaga 
yetecegi hadis-i serif de várid olmustur. Hülása buradaki tesbihden murád yalniz degil, 
tehlille beraber ve onu tamamlayan tesbihtir.» 

Kamdi lyáz'm bazi ulemá'dan rivayetine góre bu gibi zikir ve sálih amellere va'd 
buyurulan sevap ve fazilet, ancak dininde fazilet gósteren ve günáhlardan 
korunanlaradir. $ehvet pesinde kosmakta israr edén ve dinin hó'rmetini ayaklar altina 
alanlar bu hususda tertemiz ehl-i fazilet olanlara katilamazlar. Nitekim: 

«798[798] Yoksa kótülükleri irtikáp edenler kendilerini imán edenlerle ve sá-lih amelier 
isleyenlerle bir mi tutacagiz saniyorlar?» áyet-i kerimesi de bu kavli te'yid 



797[797] T ehlil : Lft ilahe illallah demektir. 
798[798] süre-i Casiye; áyet: 21. 



etmektedir. 7 "! 7 "] 



1572/1336- «Cüveyriye binti'l - HarU radiyallahü anhá'dan rivayet edilmistir. Demistir 
ki: Resüfüilah sollallahü aleyhi ve sellem $ana : 

— Filhakika senden sonra dórt kelime sóyledim; bunlar senin bu günden beri 
sóylediklerinle tartilmis olsa seninkilere agir basardi. (Bunlar) Allahi mahlükatinin ve 
kendi nzásini (kazananlar) n sayisinca, Arsinin agirhgi ve kelimelerinin mürekkebi 
mikdannda hamdile tenzih ederim (kelimeleridir.) buyurdular.» 800 ! 800 ] 

Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 

Hadisde gef en halk kelimesi yerde, gókde ,diinyada.ve áhirette mevcut bütün mahlükata 
sámildir. 

Kendi nzásindan murad : Alíah'in kendilerinden razi oldugu Peygamberler, siddiklar, 
schidlcr ve sálih kuUar'dir. Allah'in bu zevata karsi rizási asía bitip tükenmiy e f ektir. 

Ars'imn agirhgini zaten O'ndan baska bilen yoktur. 

Kelimelerden murad.: Allah'in ma'lüm ve kudretinin teallük ettigi her seydir ki, bunlar 
ná-mütenáhi olduklan gibi mürekkep'ten murad: kendisiie yazi yazilan her sey 
oldugguna góre bununda haddi. hududu yoktur. 

Górülüyor ki, Resüfüflah (SA.V.)'in Alfah Teálá'yi tenzih ifin zikrettigi dórt kelimenin 
her biri rakamlarla sinirlandinlmayan ná-mü-tenáhilerdir. Her biri sonsuz sayilar ve 
sonsuz miktarlar ifáde edén kelimelerle AMah-u Zülcetál'i tenzih etmek süphesizki 
feyyáz-i Mutlak hazretlerine karsi bir kulun yapabilecegi en güzel tenzih ve takdisdir. 

Badis-i serif, mezkür dórt nev'i tenzihin faziletine ve bunlari sóyleyenin sgp.süz s&yi ve 



799[799] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/445- 
446. 

8oo[8oo] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/446. 



miktarlan tekrarlamis hükmünde olacagina delildir. 801 ! 801 ] 

1573/1337- «Ebu Said-i Hudri rackyallahü anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Baki oían sálih amellen Allah'dan baska iláh yoktur; Allah'i tenzih ederim; Allah her 
seyden büyüktür; hamd Allah'a mahsustur; ve güc, kuwet ancak Allah'a mahsustur 
kelimeleridir; buyurdular.» 802 ! 802 ] 

Bu hadisi Nesái tahric etmistir. íbni Hibbán ile Hákim sahihlemislerdir. 

Bakiyáf-i sálihát : sevabi ebedi olarak devam edén güzel ve makbul amellerdir. 
Rssülüllah (SA.V.) mezkür amellerin neler oldugunu bu hadisile beyán etmistir. Hadis-i 
serifin bákiyát-i sálihát'tan bahseden sure-i kehf áyetini tefsir icin várid olmasi da 
muhtemeldir. 

íbni'l Münzir, Íbni Ebi Hatim ve íbni Merdeveyh'in 803 ! 803 ] íbni Abbas (R. A)'dan tahric 
ettikleri bir hadisde bákiyát-i sáiihátm dáire-i sumülü genisletilmis ve Ebu Sairf 
hadisindekilerden maada: istigfar, Peygamber (SA.V.)'e salávát, namaz, oruc, zekát, hace, 
kóle ázádi, ci-hád, ve sila-i rahim ile hayir hasenatin her cesidi buna katilmistir. Hattá 
íbni Ebi $eyhe ile íbni'l Münzir'in, Katade'den tahric ettikleri bir 

hadisde: «Allah'a taat sayilan her sey bakiyát-i sálihattandir.» denilmistir. Ebu Said 
hadisinde bakiyát-i sálihátin dórt gósterilmesi bu tefsire máni' degildir; cünkü bu 
hadisde inhisara delálet edén bir sey yoktur. 804 ! 804 ] 

1574/1338- «Semmuratü'bnü Cündüb radiyallahü anh'üan rivayet olunmustur. 
Demistir ki: Resüiüilah sailaliahü aleyhi ve seliem: 



8oi[8oi] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/446- 
447. 

802[802] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/447. 
803[803] Hadíscilcr bu kelimeyi tbni Merduye okurlar. 

804[804] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/447- 
448. 



— Allah'a sózün en makbulü dórt seydir. Bunlann hangisinden baslasan sana zarar 
vermez, (dórt sey) Allah'i tenzih ederim, hamd Allah'a mahsustur, Allah'dan baska iláh 
yoktur ve Allah her seyden büyüktür (cümleleridir.) 805 ! 805 ] 

Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 

Mezkür dórt seyin Allah indinde makbul olmasi, tenzih, Allah'a hamd, birlik ve en 
büyüklügü isbáta sámil olduklan icindir. 

«Hangisinden baslasan sana zarar vermez.» buyurulmasi, bunlann aralannda tertib 
gózetilmeyecegine delildir. Bazilan tenzih'den baslamanin evlá oldugunu sóylüyorlar. 

Bu kelimelerin fazileti hakkindaki hadisler, azalmak ve bitmek bilmeyen birer derya 
gibidirler. 806 ! 806 ] 

1575/1339- «Ebu Muse'l Es'arí radiyallahü anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüüah salldllahü aleyhi ve sellem baña: 

— Ey Kaysoglu Abdullah, sana cennet definelerinden bir define gÓstereyimmi? (Bu 
define) kudret ve kuwet ancak Allah'a mahsustur, (sózüdür) buyurdular.» 807 ! 807 ! 

Hadis müttefekun aleyh'dir.Nesái: «Aliah («n kazasin) dan (kacip siginacak) bir siginak 
yoktur; ancak ona (siginmak) müstesna» cümlesini (yine Ebu Said'den riváyeten) ziyáde 
etmistir. 

Yani hadis-i serif'de beyán edilen cümlenin sevabi cennet'de bir define gibi biriktirilecek 
ve dünyada define kullar icin nasil en nefis bir mal sayihrsa, cennetdeki o sevap da, onun 
gibi nefis olacaktir. £ünkü bu sóz Allah'a tam bir teslimiyet ve inkiyád, ondan baska 
Aliah olmadigini iz'an ve kabulle beraber, kulun elinden hic bir sey gelmedigini itiraftir. 



soscos] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/448. 
806[806] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/448. 
807[807] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/448. 



Havi : Kudret, hareket ve cáre manasinadir. Resülüllah (S.A.V.) bu cümleyi beyándan 
sonra: 

«Cibril Allah Teáiá'cian baña bóyle, haber verdi» demistir. 808 ! 808 ] 

1576/1340- «Nu'man b. Besir radiyaliahü anftmá'dan Peygamber sdllaííahü aleyhi ve 
aellem'áen isitmis olarak rivayet edilmistir. Re-süiüilah sailallahü aleyhi ve sellem: 

— $üphesiz ki duá ibadettir; buyurmuslardir.» 809 ! 809 ] 

Bu hadisi Dórf (er rivayet etmis Tirmizi de sahihlemistir. Tirmizi'de Enes'den merfu' 
olarak su láfizlarla rivayet edilmis bir hadis vardir: «Duá íbadetin íligidir». Yine Tirmizi 
de Ebu Hüreyre'den merfu' olarak rivayet edilen su hadis vardir. «Allah'a duadan daha 
kiymetli bir sey yoktur.» Bu hadisi ibní Hibbán ile Hákim sahihle-mislerdir. 

Duá hakkinda yukarilarda izáhat gecti. 

Mihb: ilik, beyn ve bir seyin hálisi mánálarinadir. Duanin ibádetin hálisi olmasi iki 
sebebe istinad eder. Birinci sebeb: Allah'in «baña duá edin» emrine imtisal olmasi: ikinci 
sebeb de: yalniz AHah'dan istenil-mesidir. Zirá duá edén insan, hacetini AHah'dan baska 
kimsenin góremiyecegini bildigi icin hacetini ancak AHab'dan ister. Teálá Hazrette-ri'nin 
ibádetten muradi zaten budur. 81 °[ 81 °] 

1579/1341- «Enes radiyaliahü anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: ResulüÜah 
saUallahü aleyhi ve sellem: 

— Ezanla ikaamet arasindaki duá geri cevrilmez; buyurdular.» 811 ! 811 ] 



808[808] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/448- 
449. 

809[809] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/449. 
8io[8io] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/449. 
8ii[8ii] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/450. 



Bu hadisi Ncsái ve baskalari tahric etmislerdir. íbni Hibbán ve baskalari onu 
sahihlemislerdir. 

Hadis-i serif, «Ezan bahsi» nin sonunda baska láfizlarla gecmisti. 

Duá, farz namazlardan sonra daha müekked olarak matluptur. Bu bábta Tirmizi, Ebu 
Ümame (R. Ay'dan su hadisi tahric etmistir: 

«Dedim ki: Ya Resülállah duanin hangisi daha makbuldür? 

— Gecenin ortasindaki ve farz namazlann sonundaki(dir) buyurdular.» 812 ! 812 ! 

1580/1342- «Seimán radiyallahü añadan rivayet olunmustur. Demistir ki: Resülüllah 
sailallahü aleyhi ve sellem: 

— $üphesizki Rabbimz utangactir kerimdir; kulu kendisine ellerini kaldirdigi vakit 
onlan bos cevirmekten haya.eder; buyurdular.» 813 ! 813 ! 

Bu hadisi Ncsái müstesna, Dórt'ler tahric etmislerdir. Hákim onu Sahihlemistir. 

Haya Cenáb-i Hak'kin sifatlanndandir. Hadis-i serif, duá ederken el kaldirmanin 
müsteháp olduguna delildir. Bu hususda hadisler coktur. Vákiá Hz. Enes (RA) 'dan 
Peygamber (S.A.V.)'in yagmur duasindan baska hic bir duada el kaldirmadigi rivayet 
plunmussa da bu hadis mübalágah kaldirmadigina hamledilmistir. Resülüllah (SAV.)'in 
duá ederken el kaldirdigini ifáde edén hadisleri Háftz el-Münzir müstakil bir cüz halinde 
toplamistir. 814 ! 814 ] 

1581 /1343- «Ómer radvyailahü anh'áan rivayet olunmustur. Demistir kh Resüiülfah 
sdllallahü aleyhi ve sellem duá ederken ellerini uzst-tigi zaman onlan yüzüne 



8i2[8i2] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve ^erhi, Sónmez Yayinlan: 4/450. 
8i3[8i3] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/450. 
8i4[8i4] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/450- 
451. 



sürmedikce geri cevirmezdi.» 815 ! 815 ] 



Bu hadísi TÍrmizi tahric etmistir. Hadisin sáhidleri vardir. Bunlardan bírini Ebu Dávud 
ile baskalan Hz. ibni Abbas'dan rivayet etmislerdir. Bu rivayetlerin mecmuu hadisin 
hasen olmasini iktizá eder. 

Hadis-Í serif duá'dan sonra elleri yüze sürmenin mesru' olduguna delildir. Bunun 
hikmeti hususunda sóyle denilmistir : Allah'in rahmeti ellere isabet edince onu en serefli 
ve ikrama en láyik uzuv oían yüze de tesmil etmek uygun düsmüstür. 816 ! 816 ] 

1583/1344- «íbni Mes'ud radiyattahÜ anh'üan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sdllallahü aleyhi ve sellem: 

— Muhakkak insanlann kiyamet gününde benim icin er. makbulü, baña en cok salevát 
getirenleridir; bu yurdukr.» 817 ! 817 ] 

Bu hadisi Tirmizi tahric etmistir. Íbni Hrbbán onu sahihlemistir. 

En makbul'den murad: en ziyáde sefáata hak kazanan, yáhud cennet'te Peygamber 
{SAV.J'e en yakin bulunacak olandir. Hadis-i serif, Resülüllah (SAV.)'e selát-ü selám 
getirmenin faziletini bildiriyor. Bu bábdaki izáhat da yukanda gecti. Bu hadis de orada 
zikredilse daha iyi olurdu. 818 ! 818 ] 

1584/1345- «$eddat b. Evs radiyallahü añadan rivayet edilmistir. Demistir ki: 
Resülüflah sallaiiakü aleyhi ve sellem: 

— ístigfarin en büyügü, kulun: AHahim, sen benim Rabbimsin, senden baska hic bir iláh 

8i5[8i5] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/451. 
8i6[8i6] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/451. 
8i7[8i7] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/451. 
sisáis] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve Serhi, Sónmez Yayinlan: 4/451- 
452. 



yoktur; beni yarattin, ben senin kulunum; ve ben gücüm yettigi kadar, sana verdigim ahd 
ve va'dde durmaktayim, yaptiklarimin serrinden sana sigininm. Baña oían nPmetini 
i'tiraf eylerim; günáhimi da i'tiraf ederim. ímdi beni aff buyur. Cünkü günáhlan senden 
baska affedecek yoktur; demesidir; buyurdular.» 819 ! 819 ] 

Bu hadisi Buhári tahric etmistir. Hadisin tamami sudur : 

«Her kim inanarak bunlan gündüzün sóylerde o gün aksamlamadan ólürse o kimse 
cennetliktir; ve kim inanarak bunlan geceleyin sóylerde sabahlamadan ólürse o da 
cennetlíkdir.» Tibi diyor ki: «Bu duá tevbenin bütün mánálarini topladigi icin ona seyyid 
adi istiare edilmistir.» 

Ashnda Seyyid: Bütün hacetlerde kendisine bas'vurulan reis demektir. Bu tevbeye 
Tirmizi ile Nesái'nin rivayetlerinde de «seyyidü'l-istigfaf» denilmistir. 

«Ben senin kulunum» cümlesi «sen benim Rabbimsin» 

cümlesinin te'kididir. Fakat bu cümlenin «ben sana ibádet etmekde-yim» mánásina 
gelmesi de muhtemeldir. takdirde te'kid olamaz. Ahd cümlesinin onun üzerine 
atfedilmesi de bu mánáyi te'yid eder; ve maná Háttábi'nin dedigi vecihle sóyle olur: «Ben 
sana verdigim ahd-u Peyman ve va'd ettigim imán sózümde durmaktayim. 

«Gücünün yettigi kadar» ifádesi Allah Teálá'nin hakki oían ibádetleri edá hususundaki 
aciz ve kusuru i'tiraftir. 

íbni Battal, Ahid ile, Allah'in kullanna: «Ben sizin Rabbiniz degÜ-miyim?» buyurarak 
onlardan aldigi ikrar kasdedildigini sóylemistir. Ona góre va'd de: Allah'in, kullanna: 
«Her kim baña sirk kosmayarak ólürse onu cennetime koyacagim» buyurmus olmasidir. 

«ímdi beni aff buyur; cünkü günáhlan senden baska affedecek yoktur.» ifadesile 
Resülüllah (SA.V.) ewelá kusurunu i'tiraf etmis; sonra afvini dilemistir ki, bu sekilde 
idare-i kelám'da bulunmak sózün en güzel ve en názik seklidir. 

Hadis-i serif, Allah'in Rabb, insanin kul oldugunu ikrara sámil oldugu gibi kulun Allah'a 



8i9[8i9] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve §erhi, Sónmez Yayinlan: 4/452. 



verdigi ahdini ikrar, aczini i'tiraf, kótülüklerden Allah'a siginmak icábettigini ve Allah'in 
ni'metlerini tasdik ile afv-u magfiretin yalmz ona mahsus oldugunu kabul gibi bir fok 
hükümleri ihtiva etmektedir. Kula düsen vazife ewelá esbabi tevessül, sonra hacetini 
istemektir: «Peygamber (S.A.V.)'in bütün mutasavver günáhlan affedilmis ve záten 
kendisi ma'sum iken nifin yine istigfar ediyor?» sualine gelince : Bu sual fuzülidir. £ ünkü 
Resülüllah (S.A.V.) günde Allah'a yetmis defa istigfar ettigini haber vermis; bize de 
istigfan ógretmistir. Bináenaleyh bize düsen, sual sorarak iskál fikarmak degil, ona 
uymak ve emirlerine imtisal etmektir. Asháb-i kiram bunu bizden ala bildikleri hálde ne 
sormuslar ne de her hangi bir iskál fikarmislardir. Maamáfíh ulemá, bu suáli muhtelif 
sekillerde cevaplandirmislardir. Sózün hülásasi: bizim nzkimizi Allah Teálá tekeffül 
ettigi ve bunu bize de bildirdigi hálde yine ondan nasil nzik niyazinda bulunuyorsak, 
Resülüliah (SA.V.)'in istigfan da Óyledir. Bunlann hepside birer ibádet ve 
zikrullahdir. 82 °[ 82 °] 

1585/1346- «íbni Ómer radiyaiiahü anhümá'dan rivayet olunmustur. Demistir id: 
Resüliiltah saHallahü aleyhi ve seilem su kelimeleri aksam, sabah (dilinden) birakmazdi: 

— Allahjm, ben senden dinim, dünyam, ailem ve malim hususunda afiyet dilerim. Yá 
Rabbí, benim kusurlanmi Órt bas et; korktugum seylerden (beni) emin eyle; ónümden, 
arkamdan, sagimdan, solumdan ve üstümden beni koru. Altimdan gafil aldanmaktan 
senin azametine sigininm.» 821 ! 821 ] 

Bu hadisi Nesái ile íbní Máce tahric etmislerdir. Hákim onu sahihlemistir. 

Dinde afiyet : günáhlardan, bid'atlardan sakinmak, ibádetlerde kusur etmemektir. 
Dünyada afiyet: dünyanin musibet ve serlerinden selámetde kalmaktir. Ailede afiyet: 
gefimsizlik ve hastahklardan ázá-de kalmaktir. Malda afiyet: afattan mahfuz 
bulunmasidir. Setri avret: beden, din, aile, dünya ve áhirete áid herdürlü ayip, kusur, ve 
gizli seyleri órtmek, onlan afiga vurmamaktir. Korkulan seylerden emin olmak da 

820[820] Ahmed Davudoglu, Selamet Yollan, Bülug'ül-Meram Tercümesi ve $erhi, Sónmez Yayinlan: 4/452- 
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óyledir. Resülüllah (S.A.V.) bütün cihetlerden kendisini korumasini AMah'dan niyaz 
etmistir. £ünkü Allah muhafaza etmezse kul, ins, ve cin düsmanlarinin arasinda, kurt 
sürüsünün ifine düsen koyun gibi kahr. Alttan gafil avlanmaktan hásseten Allah'in 
azemetine siginmasi bunun bir hususiyet arzetmesindendir. igtiyál aldatmak, bir seyi 
gizlice almak, helak etmek gibi mánálara gelir. Peygamber (SA.V.)'in, serrinden Allah'in 
azemetine sigindigi igtiyál yer aynhp yere batmak ve denizde bogulmak suretile váki' 
oían heláklardir. Alttan gafil avlanmak ta'birile bunlari kasdetmistir. Nitekim Cenáb-i 
Hak, Kaarun'u yere batirmak, Fir'avn'i da denizde bogmak suretile helak etmistir. 822 ! 822 ] 

1586/1347- «Ibni Ómer radiyaiiahü anhümá'áan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüilah sailaííahü aleyhi ve seilem: 

— Allahim, gerfekten ben, ni'metinin zevalinden, afiyetinin degismesinden, intikaminin 
ansizin gelivermesinden ve bütün gazaplanndan sana sigininm; buyuruyordu.» 823 ! 823 ] 

Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 

Allah'in verdigi ni'metin elden gitmesine sebeb, kulun isledigi suflardir. $u hálde 
hakikatde tevbe istigfarin mánási: Ya Rabbí kótü ameller islemekten sana siginiriz; 
demektir, ki bu Allah'dan bizlere bir ta'limidir. 

Afiyetin degismesi, ziddimn vücud bulmasile olur.Onun ziddi ise hastahktir.Yani 
Resülüllah (S A.V.) hastahklardan da Allah'a siginmistir. 824 ! 824 ] 

1587/1348- «Abdullah b. Ómer radiyalldhü anhümá'áan rivayet olunmustur. Demistir 
ki: Resülüllah scillallahü aleyhi ve seliem: 

— Allahim, ben borcun batirmasindan, düsmanin galebesinden ve düsmanlann 
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samatasindan sana sigininm; buyururdu.» 825 ! 825 ] 



Bu hadisi Nesái rivayet etmistir. Hákim onu sahihlemistir. 

Borcun galebesi, borclunun onu ódeyememesidir. Bundan Allah'a siginmasi Resülüllah 
(SAV.)'in borc almasina münáfi degildir. Hattá vefatinda bir miktar arpa mukabilinde 
zirhi rehinde bulunuyordu, Borcun Allah'a siginilacak tarafi onu Ódeyemeyecek hale 
düsmektir. Bir kimse ódeyemeyecegini bildigi bir borcun altina girmemelidir. BuhárV- 
nin tahric ettigi bir hadisde, Resüiüllah (S.A.V.): 

— Her kim ódemek maksadile baskalannin mallart-ni ahrsa, mallan onun namina Allah 
óder; fakat kim onlari itlaf niyetile ahrsa Allah onu telef eder; buyurmuslardir. Hadis 
geride gecmisti. Resülüllah (S A.V.) borctan, onun icin Allah'a siginmis; hattá Hz. Áise (R. 
anhá), borctan neye bu kadar cok istiáze ettigini sorunca, kendisine: 

«£ünkü bir adam borclanirsa konusur yalan sóyler; va'd-eder, arkasindan (o va'dden) 
dóner» buyurmuslardir. íste borclu bóyle büyük mes'uliyetli bir isi üzerine ahyor 
demektir. 

Düsmanin galebesinden murad: dini veya dünyevi bir garazla bátil hususundaki 
düsmanhgidir. Hakkini korumaktan áciz oían bir kimsenin mahm gasbetmek bu 
kabildendir. 

Düsmanlarin samatasi : bir kimsenin basina gelen bir feláket veya zarara düsmanlarinin 
sevinmesidir. Harun (A.S.), biraderi Musa (A.S.)'a : «Baña düsmanlari güldürme» diye 
rica etmistir. 826 ! 826 ] 

1588/1349- «Büreyde radiyailahü anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: Resülüllah 
sattallahü aleyhi ve sellem bir adami, (Allahirn, ben ancak ve ancak Alfah sen olduguna, 
maksud ve bir oían, dogurmayan ve kendisine hic bir kimse denk olamayan iláh ancak 
sen idigine ettigim sehádet hürmetine senden niyaz ediyorum) derken ísitti. Bunun 
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üzerine Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Hakikaten Allah'dan o ismile diledi ki, onunla kendisinden istenilirse verir; duá 
edilirse kabul eder; buyurdular.» 827 ! 827 ! 

Bu hadisi Dórt'Ser tahric etmistir. ibni Hlbban onu sahihlemistir. 

«Ehad» biricik, bir tek, ikincisi olmayan, yegáne bir, mánásina gelen bir kemál sifatidir; 
ve hakiki birligi ifáde eder. £ ünkü hakiki birlik: terkipten, ádetten, cismiyet ve ortakhk 
gibi seylerden münezzeh olmaktir. Í§te Allah Teálá'nin birligi bu mánáyadir. Vakia' 
arapfada «váhid» de bir demektir. Hattá «ehad» kelimesinin ash da «vehad» dir. Onun 
hemzesi (yav) dan bedeldir. Fakat bu iki kelime ayni kókten olmalarina ragmen 
müteradif degillerdir; aralannda mühim farklar vardir. Bunlann en mühimi: ehad'in 
dáima hakiki manada birlik ifáde etmesidir. Yani ehad: hadd-i zátinda «bir» olandir; 
ikiye veya fazlasina asía íhtimáli yoktur; dáima bir'dir. maadasi yoktur. «Váhid» Óyle de- 
gildir. Onun ifáde ettigi birlik hakiki oldugu gibi mecazide olabilir. Meselá: bir adam, bir 
nevi' ve bir cins, kelimeleri arapfada «váhid» ile sifatlanarak «raculün Vahidim, nev'un 
váhidün ve cinsün vahidim» denilebilir. Hálbuki bir adamin birligi hakiki ise de. bir nev'i 
ile bir cinsin birlikleri mecazi birlikdir. Cünkü bir nev'i ile bir cinsin hakikatde bir fok 
ferdleri vardir. Onlann birligi, mecmuunu bir saymak suretile meydana gelen i'tibári 
birliktir. 

«Ehad» ile «váhid» kelimelerinin farklan hususunda ufemá'dan Ez-heri, Rágip, Sa'leb, 
Ebu'i Beka ve diger bir foklari muhtelif beyá-nátda bulunmuslardir. Bunlar ifin tefsir 
kitaplanna müracaat edilebilir. 

Samed : Her hacetten dolayi kendisine bas vurulan ulu zát manasinadir. Bu sifati tasiyan 
zátin mutlak surette hif bir kimseye muhtaf olmamasi, bilákis herkesin ve herseyin ona 
muhtaf olmasi gerekir ki, Allah'dan maada ayni sifati háiz bir baskasini tasawur 
mümkin degildir. Bináenaleyh hakikatte samed yalniz Allah-u ZiHcelál'dir. 

«Samed» ismi hakkinda lügat ulemási bashca iki máná rivayet etmislerdir: Birinci 
mánáya góre samed: maksud demektir. Bu mánáya góre: bir kavmin her ihtiyaf 
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hususunda kendisine müracaat ettikleri büyügüne samed derler. íkinci mánáya góre 
samed: icinde hic boslugu olmayan; deliksiz, eksiz som demektir. 

Müfessirlerden bir coku samedi birinci mánádan alarak onun sifát-i sübutiyyeden 
oldugunu sóylemis; bazilan ikinci mánádan olmak üzere sifat-i selbiyye'den addetmis; 
bir takimlan da her iki sifati tazammun etmek suretile tefsirde bulunmuslardir. Bunlarin 
icinden üc üncü kavil, tefsire daha láyik górülmektedir. 

Allah'in dogurmamakla vasiflandinlmasi hic bir sey cinsinden olmadigini, hic bir 
yardimci veya kendi yerine kalacak evláda ihtiyaci bulunmadigini beyán icindir. Zirá 
Teáiá Hazretleri ihtiyác ve ólüm gibi seylerden münezzehdir. Ayni zamanda bu cümle, 
Hz. isa ile Üzeyir (aleyhimesseiámya «Allah'in oglu» Melek'lere «Allah'in kizlan» diyen- 
lere red cevábidir. 

Allah'in dogurulmamis olmasindan murád, mahlükati gibi -hásá-bir zamanlar dünyada 
yokken sonradan vücüda gelmis olmadigini beyándir. 

Küfüv : denk ve mümasil demektir. Máná: Allah'in zátinda ve sifatlannda bir mümasil 
yoktur; demektir. 

Hadis-i serif duá ederken bu kelimeleri sóylemenin pek yerinde bir is olacagina delálet 
ediyor. Zirá Resülüllah (SA.V.) bunlarla Állah'dan bir sey istenilirse verecegini, bunlarla 
duá edilirse kabul edecegini, haber veriyor. Suálin mánási, hacet dilemektir. Duá ondan 
daha umümi bir máná ifáde eder. Bináenaleyh hadisde duanin suál üzerine atfedilmesi, 
ánimin háss üzerine atfi kabilindendir. 828 ! 828 ] 

1589/1350- «Ebu HÍ/reyre radiyallakü anh'tian rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüilah sdllctllahü aleyhi ve sellem sabahladigi zaman : 

— Allahim, ancak senin (kuwet ve kudretin) le sabahladik; incak senin (kuwet ve 
kudretin} le aksamladik; ancak senin (kuwet ve kudretin) |e yasar; ve ancak senin 
(kuwet ve kudretin) le ólürüz. Diriltmek dahi ancak sana mahsustur; der; aksamladigi 
vakit de bunun mislini sóylerdi. $u kadar var ki : 
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Varis ancak sanadir; (cümlesini iláve e) derdi.» 829 t 829 ] 
Bu hadisi Dort'fer tahric etmislerdir. 

Hadisteki zarflarin muteallaklan hazf edilmis tir. Bu müteallaklar (kuwetin, kudretin ve 
icadin) diye takdir olunurlar» Yani: Biz ancak senin yasatman ve sabahi icád etmenle 
sabaha ciktik; demektir. Diger cümlelerde de hál bóyledir. 

Nüsur : diriltmektir. Uyku ile ólüm arasinda münasebet vardir. £ünkü ólüm uykunun 
kardesidir. Bináenaleyh uykudan uyandirmak, ólüyü diriltmeye benzer. Nitekim aksam 
hakkinda, varisi zikretmek de münasibtir. Zirá, geceleyin uyunur. Uyku ólüm gibidir. 

Hadis-i serif de, her in'ám ve ihsanin Állah'dan oldugunu ikrar vardir. 83 °[ 83 °] 

1590/1351- «Enes radiyallahü anh'dan rivayet edilmistir. Demistir ki: Resülüllah 
sallallahü aleyhi ve seUem'in ekseriyetle duasi su idi: 

— Ey Rabbimiz, bize dünyada da áhirette de ni'met ver; hem bizi cehennem atesinden 

korU->> 831[831] 

Hadis müttefekun aleyh'dir. 

Kaadi lyáz diyor ki: «Resüüillah (SAV.)'in bu áyetle duá buyurmasi dünya ve áhirete áid 
dualann bütün mánálanm ihtiva ettiginden-dir. Ulemá'ya góre burada hasen'in mánási 
ni'mettir. Peygamber (S. A.V.) dünya ve áhiret ni'metlerini ve azabdan korunmasini 
dilemistir. Biz, Allah dan bunu bize de ihsan buyurmasini niyaz eyleriz.» 

Hasen'in tefsiri hakkinda selef ulemá cok seyler sóylemislerdir. tbni Kesir, dünyevi 
hasene'nin: afiyet, genis ev, güzel zevce, itaatli cocuk, bol nzk, faydah ilim, sálih amel, iyi 
vasita ve güzel elbise gibi her matluba sámil odugunu, uhrevi hasene'nin en büyügünü 
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ise: cennete girmek ve emniyete kavusmak, teskil ettigini sóylemistir. Cehennem'den 
korumak: dünyada haram veya süpheli oían seylerden kacinmak gibi azabtan 
kurtulmayi hazirlayan sebebleri mü-yessir kilmak, yáhud lütf-u kerem buyurarak 
affetmekle olur. 832 t 832 ] 

1591/1352- «Ebu Müse'l-Es'ari raáiyallahü anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resülüllah sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Ya Rabbí, benim günáhimi, cehlimi, isimdeki israfimi ve benden daha iyi bildigin 
kusurlanmi baña bagóla : (Zirá) bunlann hepsi bende mevcuddur. Ya Rabbi, gel gecmis 
bütün kusurlanmla gizli ve asikár bütün yaptiklanmi ve benden daha iyi bildigin 
hatálarimi baña bagóla. ílerleten ancak sen, gerileten de ancak sensin; sen her seye 
kaadirsin; diye dua ederdi.» 833 t 833 ] 

Bu hadisi Buhan ve Müslim ittifakla tahric etmistir. 

Hatie : Günáh, demektir. Cehil : ilmin ziddidir. ísraf : Her seyde haddi tecavüzdür. Emir 
kelimesinin isráfdan ewel zikredilen cehil ve hatíe'ye teallüku da muhtemeldir. Cedd: 
$akanin ziddi, yáni ciddiyettir. Amid : Kasden yapmak manasinadir. Bunun hatá üzerine 
atfedilmesi, ámmin háss üzerine atfi kabilindendir. £ünkü hatá sakada oldugu gibi 
kasden yapilan bir isde de olabilir. Bunun tekerrürü nevileri cok oldugunu ve nefsin 
kusurlarda: háli kalmadigini beyán icindir. Mukad-dim'den murad; kulu kemálát 
derecesine yükseltmek, ona muvaffakiyet ihsan etmektir. Muahhir'de: diledigini batirán, 
onu hayirdan uzaklastiran demektir. 

íbní Abbas hadisine góre bu duayi Resütüllah (S.A.V.) gece namazinda okurmus. Hz Alí 
(R. A.) hadisine góre ise her namazdan sonra okudugu anlasihyor. Nerede okudugu dahi 
ihtilafhdir. Müslim rivayetine góre selámla tesehhüd arasinda, ibni Hibbári'm 
rivayetinde namazdan sonra yani selám verdikten sonra okurmus. 834 ! 834 ] 
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1592/1353- «Ebu Hüreyre radiyallahü anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: 
Resüliillah sallallahü aleyhi ve sellem: 

— Allahim, sanimin muhafazasi demek oían dinimi islán buyur. Hayatim, icinde gec en 
dünyami ve dónüsüm kendine olacak áhiretimi de ísláh buyur. Hem baña her hayir 
hakkinda hayati ziyáde eyle. Ólümü de benim icin her seyden rahat kil; d (iye duá ed) 

erc ü_ >> 835[835] 

Bu hadisi Müslim tahric etmistir. 

Bu duá, iki cihanda hayn tezammun etmektedir. Hadisde ólmek icin duá etmenin caiz 
olduguna bir delil yoktur. Yalniz ólümün asan olmasini dünya ve kabir serlerinden emin 
olarak gelmesini dilemenin caiz oldugu beyán büyurulmustur. Zirá, kabir: dünyanin son; 
áhiretin ilk menzili olmasi dolayisile, hem dünya, hem de áhiret serlerini ihtiva 
eder 836 I 836 ] 

1593/1354- «Enes radiyallahü anh'dan rivayet olunmustur. Demistir ki: ResülÜüah 
solldliahü aleyhi ve sellem: 

— Allahim, beni ógrettiklerinle faydalandir. Baña faydah olacak seyleri de ógret; ve 
baña faydasi olacak bir ilmi ihsan et; derdi.» 837 ! 837 ! 

Bu hadisi Nesái ile Hákim rivayet etmislerdir. Tirrnizi'de Ebu Hü-reyre'den buna benzer 
bir hadis rivayet etmistir. Bu hadisin sonunda : Peygamber (S.A.V.) : 

— Beni ilmen ziyádelestir. Hamcf her hál (ü kár'da) Allah'a mahsustur. Ben 
cehennemliklerin hálinden Allah'a sigininm; buyurmustur. Hadisin isnadi hasendir. 
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Hadis-i serif, ilmin ancak faydah olani tahsil edilecegine delálet' ediyor. Faydah ilim, din 
ve dünyaya müteallik hususátta kula lázim oían bilgilerdir. 838 ! 838 ] 

1595/1355- «Áise radiyailahü anhá'dan Peygamber sdlldllahü aleyhi ve sellem'in 
kendisine su duayi ógrettigi rivayet olunmustur: 

— Ya Rabbi, ben senden bütün hayn; pesinini sürelisini, bildigimi bilmedigimi dilerim. 
Bütün serden: pesininden, sürelisinden, bildigimden, bilmedigimden sana sigininm, ben 
senden kulun ve. peygamberinin diledigi seylerin on hayirhsindan isterim, Kulun ve 
Peygamberinin (serrinden) sigindigi seylerden de sana sigininm. Allah'im ben senden 
cennetini ve ona yaklastiracak kavil ve amei dilerim. Cehennemden ve ona yaklastiran 
kavil ve amelden de sana sigininm. Benim icin takdir buyurdugun her hükmü hayir 
(takdir) etmeni senden niyaz eylerim.» 839 ! 839 ] 

Bu hadisi íbni SVláce tahric etmistir, íbní HÍbbán ile Hákim onu sahihkmislerdir. 

Hadis-i serif, dünya ve áhiret hususunda hayir duayi, dünya ve áhi-retin serlerinden 
Allah'a siginmayi, cenneti istemeyi ve her takdir-i iláhinin hayir olmasini dilemeyi ifáde 
etmektedir. Hadisde kulun ailesi efradina en güzel dualan ógretmesi gerektigini isaret 
vardir. 84 °[ 84 °] 

1596/1356- «Buhári ve Müslim, Ebu Hüreyre radiyailahü ait/i/dan su hadisi tahric 
etmisie-dir. Demistir ki: Resülüliah sallallahü aleyhi ve sellem : 

— Allaha sevimli, dile hafif, tartida agir iki kelime vardir: Allahi, hamdine bürünerek 
tenzih ederim. Ulu Allah'i tenzih eylerim (kelimeleri), buyurdular.» 841 ! 841 ! 
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imam Buhári (194 — 256) «el-Cámiu's -Sahih» námindaki dünyaca meshur eserini bu 
hadisi serifle bitirmistir. Sonralari bir cok hadis imamlan BukárVye tábi' olarak 
eserlerini hep ayni hadis iie tamamlamislardir. 

Bulug-ul Meram'in Mülahhisi oían Büyük Muhaddis imam ibni Hacer-ül Askaláni (R. H.) 
de bu kiymetli eserini (20 - Rebiülewel - 828 H. 10 - $ubat 1425 M. de Allaha Hamd 
ederek. Resulü (SAV.)'ne Sa-lávat ü selám fekrim tazim, ve tebcil ederek burada hitama 
erdirmiste. R. Aleyh 842 ! 842 ] . 

Hadisdeki iki kelimeden murad: iki cümledir. Her iki cümle ibarede haber-i 
mukáddem'dir. Mübtedasi «sübhánallah» cümlesidir. Cümie oldugu halde bundan 
müptedá yapmak mümkin olmustur; cünkü «su sóz» mánásinadirlar. Haberin once 
zikredilmesi, dinleyeni asil mübtedáya dikkat etmeye tesvik icindir. 

«Hafif» den murad: dile kolay gelendir. Tibí demistir ki: «Hafiflik, kolayhga» istiare 
edilmis niiisteár bir sózdür. Dile kolay gelmesi, bazi esyanin, sahibine hafif gelmesine 
benzetilmistir.» Bu hadisde, sáir tekliflerde mesakkat bulunduguna; mezkür iki cümlenin 
dile kolay olmakla beraber tartida mesakkatli ameller gibi agir basacagina isaret vardir. 

Ulemá'dan bir zát'a iyiliklerin nicin agir, kótülüklerin neden hafif geldigi soruldukda; 

ünkü iyiligin acihgi górülür; tadi górülmez. O bundan dolayi agir gelir; onun agirhgi 
senin terketmene sebeb olmamah. Kótülügün ise tadi duyulur, acihgi duyulmaz. Bundan 
dolayi o hafif gelir. Bináenaleyh sakin onun hafifligi senin günáh istikábina sebeb 
olmasin.» demistir. 

Hadisi serif áhiretde mizan'in sübütuna delildir. Nitekim KuKán-i Kerim'in bir cok 
áyetleri de ayni hakikati nátiktir. Ulemá mizan ve onda- tartilacak seyler hakkinda ihtiláf 
etmislerdir. Bazilanna góre tartilacak seyler amel defteridir. fünkü ameller araz 
kabilindendir; onlar agirhkla yeginlikle vasiflanamaz. Hadis imamlarile ulemá'nm mu- 
hakkiklanna góre tartilacak seyler amellerin kendileridir. Zirá áhirette amellerin de 
vücudlan olacaktir. Hz. Cábir (R. A.) 'dan merfu' olarak rivayet olunan su hadis buna 
delildir: 

« — Kiyamet gününde mizanlar kurulacak ve iyilikler, kótülükler tartilacak, her kimin 
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iyilikleri kotülüklerinden bir dáne agirhgi agir gelirse cennete girecek; kimin kótülükleri 
iyiliklerinden bir á A ne agirhgi agir gelirse cehenneme girecektir.» 

— Ya iyiliklerSle kótülükleri müsavi gelirse (ne olacak?) diyenler oldu. Resülüllah 
(S.A.V.): 

— Onlar aTráfll'ardr; buyurduiar.s Maamáfíh en salim yol, mizan, amellerin tartilmasi ve 
sáire gibi ábiret umurunun hak olduguna imán ederek keyfiyeti erini Allah 
TeáiC'mn/ilmine havale eylemektir.. 

Bazilan hic günáhi olmayan ve pek cok sálih amelleri bulunan mü'-mini bu hükümden 
müstesna saymis; ve bóylesinin hic hesap vermeden cennete girecegine kaail 
olmuslardir. Onlar hic bir iyiligi olmayan fakat küfürden baska bir kótülügü de 
bulunmayan káfirin de hesap ver-mekden müstesna oldugunu; zirá soruca sualsiz 
cehenneme gidecegini sóylerler. Kurtubi ulemá'dan bazilannin: «Káfirin sevabi yoktur, 
onun iyiligi mizana konmaz; cünkü Teálá Hazretleri : Ben káfirler icin kiyamet gününde 
mizan kurmam; buyurmustur. Ebu Hüreyre'nin SdhiH'de rivayet edilen bir hadisine 
góre: Kafir Allah indinde bir Slvrí sinegin kanadi kadar tarti tutmaz: Duyurulmustur. 
dedigini naklemisse de buna sóyle cevap verilmistir: «Bu áyet ve hadisin ifáde ettigi 
maná, káfirin hakaretinden kinayedir. Bundan onun amellerinin tartilmasi lázim 
gelmez.» 

Hásih kiyamet gününde mü'min veya káfir bütün kullarin amelleri tartilacaktir. 
Delillerin umumu bunu góstermektedir. 

Cenáb-i Hak cümlemize imánimizda sebat, nezd-i Bárisinde makbul amellere 
muvaffakiyet ve hüsn-ü hatimlere mazhariyet ihsan buyursun. 843 ! 843 ] 
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